BAB IV :
ANALISIS HADITH RIWAYAT IBNU "ABB AS DALAM

TAFSIR AYAT AL-AHKAM MIN AL QUR’ AN KARYA
MUHAMMAD “AL TAL-SABUNI

Setelah dikemukakan berkaitan dengamdih-sadth lbnu “Abkas dari aspek
kuantiti, takhrj serta sedikit penjelasan dalam kitahfsr Ayat al-Azkam min al-Qurin
karya Muhammad “Ai al-Sabiini dalam bab ketiga sebelum ini, seterusnya dalam bab
keempat ini, pengkaji akan menganalisis secaré lebperincisadth-sadih lonu “Abkas
tersebut. Namun perbahasan ini akan difokuskandeefredth-sadth yang ada dalamal-
Ankam al-shar’iyyahsahaja iaitu 24:adith. Manakala yang ada dalam perbincantzem if
al-tafsr dan sabab al-nuz tidak akan dihuraikan, kerana penjelasannya dieasakikup

dengan hanya diketahui stattelith berkenaan.

5.1 Keutamaan Surah al-Fatihah

Ada tiga riwayatsadth yang ditulis oleh ababiini dalam kitab iniPertama,fadzth
yang diriwayatkan oleh al-Bukh dalam kitabsaszs-nya. Tekssadih tersebut ialah:
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Maksudnya:Al-Bukharr meriwayatkan dalam kib sasis-nya, dari Abi Sad al-Mu'alla,
dia berkata: Saya sedang solat dalam masjid, keamuéasulullah memanggilku, namun
saya tidak menjawabnya sehingga solatku selesanude&n saya mendatangi beliau, dan
beliau bertanya: Apakah yang mencegahmu untuk d&aMaka saya menjawab:
Sesungguhnya saya sedang solat, kemudian Bagimgalo: Tidakkah Allah mengatakan
“Wahai orang-orang yang beriman, penuhilah serudtath dan Rasulnya, apabila Rasul
menyerumu kepada sesuatu yang memberikan kehiduldaniudian beliau bersabda lagi:
Saya akan mengajarkan kalian satu surat yang palggng dalam al-Quran, sebelum
kamu keluar dari masjid. Kemudian beliau memeganganku. Maka ketika beliau hendak
keluar masjid, saya bertanya; wahai Rasulullahakiklah kamu berkata akan mengajarkan
surat yang paling agung dalam al-Quran?Rasulullabnppawab: “Segala puji bagi Allah,
Tuhan semesta alam ini”, Itulah tujuh ayat dan ai@n al-"Azam yang diberikan*

Kedua, sadith yang diriwayatkan oleh al-lam Ahmad. Teksnya ialah
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Maksudnya:Al-imam Aamad meriwayatkan dalam musnadnya bahawa Ubay biralka
membaca umm al-Quran di hadapan Nabi, kemudian IRiestu bersabda: Demi zat, yang
diriku dalam kekuasaannya, tidak diturunkan daldatatk Tawr, Injd, Zabar dan juga al-
Furgan yang sehebat sepertinya iaitu al-sab’u al-maafhdan al-Quran al-"Am yang
diberikan.

Manakala sadth yang ketiga ialah yang diriwayatkan oleh lbnu “Adbseperti
mana/adth yang pertama dalam bab ketiga. Menuru$alani, ketiga riwayat tersebut
merupakan yang paling/zh tentang keutamaan surat dktiah. Jadi ketigaiadith tersebut
saling menyokong antara satu sama lain. Dan olednkealasan ini pula, barangkali ianya
dijadikan salah satu rukun dalam solat. Sehinggagyang solat tetapi tidak membaca al-

Fatihah, maka solatnya batal. Seperti mana daladih Rasulullah:

! sanad lengkapadith ini ialah: al-Bukiari-'Ali b. “Abd Allah-Yahya b. Said-Shu bahHubayb b. “Abd al-
RehmanHafs b. Asim-Abi Said al-Mu'allah-Rasulullah. Lihat al-Bukh (t.t), Sahz: a/-Bukhari, j.6,
Indonesia; Maktabat wa Matba'at Putra SemarantQ3.
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MaksudnyaTidak (sah) solat orang yang tidak membacaitfat al-Kitib.?

Namun alSabiini tidak menjelaskarastdb al-nuzi al-Fatihah dan apakah ianya
masuk ayat Makkiyyah atau Madaniyyah. Beliau lebdmyak menjelaskan dari aspek
kebahasaan dalam tajuk ini.

Menurut Ibn Katlr, ada perbezaan tentang atifah. Ada yang mengatakan ianya
turun di Mekah. Pendapat ini disokong oleh bebersgi@abat seperti Ibnu "Afidb dan
Qatidah. Pandangan kedua, ia diturunkan di Madinahd&an ini disokong oleh Ab
Hurayrah, Mujhid dan al-Zuhr®

Jadi, ;adth yang diriwayatkan Ibnu "Aldls tersebut menambah keyakinan tentang
keistimewaan surat alakhah. Maka, beruntunglah kita sebagai umat Nabhatumad

yang mendapat satu surat yang tidak pernah ditaruk&pada umat-umat sebelum kita.

5.2 BasmalahBahagian Daripada Ayat al-Quran?
Ulama bersetuju bahawBasmalahyang ada dalam surat al-Naml ayat 30 adalah

bahagian daripada surat al-Quran, seperti manadiaagutkan dalam firman Allah:
e A ey B S §)
Masalahnya ialah, apakd®asmalahbahagian dari surat akfhah dan ayat dari

setiap surat?. Dalam masalah ini,Sabiini menulis tiga pendapatPertama,mazhab al-

Shafi'iyyah yang berpandangan bahawa ia bahagiansdaat al-Rtihah dan ayat dari setiap

2 Sanad lengkaghadth ini ialah: al-lmim Muslim-Abi Bakr b. A Shaybah-'Umar-al-djid-Ishaq b.
Ibrahim-Sufyan b. “Uyaynah-al-ZuhMahmid b. al-Rabi’-"Ubdah b. al-8mat. Lihat al-lnam Muslim (t.t),
Saarh Muslim,j.1, dicetak atas bantuan al-Qona’ah, h. 167.

% Ibn al-Kathr (2004),Tafst Ibn al-Kathi, c. 6, Riyid: Dar al-Sahkm, h. 28.
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surat al-Quran. Pandangan mereka didasarkan kepaldh Ibnu "Abkis yang telah ditulis
dan ditakhrij oleh pengkafi.Dari hasil penyelidikan pengkajsadih ini statusnyada’f,
sehingga tidak dapat dijadikan hujah hukum.

Namun, mereka menukilkaradith lain yang mempunyai sanad yagahih iaitu

P
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Maksudnya:Anas ditanya tentang bacaan Rasulullah, kemudianbdirkata; bacaannya

panjang, kemudian beliau (Rasulullan) membaca B\#h al-rasman al-razm, al-/amd
lill 2h al-Rabb al-Alamm, al-rafman al-raaim, milik al-yawm al-dn..

Hadith ini diriwayatkan oleh al-Bukiri, dan menurut ababiini dengan menukil dari
al-lmam al-Dar al-Quni, sanadnyasahih.” Selain itu, menurut al-Sfi‘iyyah, Rasulullah
pernah membaca basmalah ketika memulai bacaan shkdwthar. Manakala hujah
akliyyah mereka ialah bahawa dalam setiap mush&ushn ditulis basmalah sebelum al-

Fatihah dan juga dalam setiap surah al-Quran selain akfawbath’

Kedua,mazhab al-Mlikiyyah yang berpandangan bahabasmalahbukan bahagian
daripada surat alaihah dan al-Quran. la ditulis hanfitabarruk. Dalil yang digunakan

oleh mereka ialathadih iaitu:

G S B ahally o S BN A A sty O 1 EI6 Lk ) o BRse Suus

-

Maksudnya: “Aishah berkata; Rasulullah memulai solat dengan ialkdan langsung
membaca alkamd lillzh rabb al-dammn.

* Lihat #adith yang kedua, bab I1I, h. 104.

® Muhammad “Al al-Sabini (1977),Rawg’i al-Bayan Taf# Ayt al-Ahkdm min al-Qurin, c. 2, Damshy;
Maktabah al Gati. J, 1, h. 48.

®Ibid, h. 47-48
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Maksudnya:Sebuahfadth dari Anas seperti mana disebutkan dalsadi sayn (Buklar-

Muslim, dia berkata: Saya solat di belakang Nahiw.dan Abu Bakar, Umar dan Utlam
mereka memulainya dengan bacaaratnd lillzh rabb al-damm.’

Pandangan lam Malik ini disokong oleh al-Quubi dan Ibn al-"Afibi.?

Ketiga, al-lmam Abi Hanifah yang berpandangan bahabh@&smalahadalah salah
satu ayat dalam al-Quran, kerana ia jelas ditulidatamnya. Tetapi, ia bukan ayat dari
setiap surah. Kerana ada anjuran dari Rasulullah mgmbacanya dengan perlahan ketika
solat. Mereka juga memberikan hujah bahawa parabsahidak mengetahui pemisah di
antara surah al-Quran sehingga tuBism Alh al-razman al-razzm. Hujah lainnya ialah
fkadth yang diriwayatkan Ibnu "Akis, seperti mana yang pengkaji huraikan dalam bab
ketiga? Pandangan ini disokong oleh alam Aba Bakr al-Rizi (al-Jasas) dengan hujah

yang sama’

Bagi al-Sabiini dalam tarj/h masalah ini, beliau lebih memilih pandangantAb
Hanfah. Pengkaji setuju dengan pandangan beliau, ngmandangan lam Malik juga
boleh diguna pakai bahawa penulismsmalahdalam setiap surat untliktabarruk. Kedua
mazhab ini juga menuliskan hujaladth yang sama-sama mendukung bahdaamalah
bukan daripada bahagian ayat dari setiap surat. /2adih mereka ialahsahih semua.
Terutamanya, s/adth yang diriwayatkan oleh lbnu “Alb bahawa Nabi tidak mengetahui

pemisah antara setiap surah, sehingga tlrasmalah.Ini menunjukkan bahawa ianya

" Sanad lengkapadith ini ialah: Muslim-Mthammad b. al-Muthanna-lbn al-BagintGhandar-Miiammad b.
Ja'far-Qoidah-Anas. Al-Inam Muslim (t.t),op.cit,h. 170.

8 Muhammad “All al-Sabiini (1977),0p.cit,h. 50

° Lihat hadth yang ketiga, bab IlI, h. 105.

19 Muhammad “Al al-Sabini (1977),0p.cit, h. 51.
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bukan ayat dari setiap surah dalam al-Quran. lga jdiperkuat denganadith Nabi yang

lain iaitu:
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Maksudnya:Diriwayatkan daripada Nabi s.a.w bahawa Baginda da#da: (Ada) satu
surat dalam al-Quran yang dapat memberikan shaf&egdada orang yang membacanya
sehingga diampuni dosanya. Ayat tersebut ialah ‘Fak al-laz/ bi yadih al-mulk”.

Hadith ini memperkukuhkan lagi bahawsasmalahbukanlah bahagian daripada ayat
dari setiap surah. Sebab, andaikan ia merupakaaglzahayat, nescaya Nabi akan berkata

bahawa surat al-Mulk tersebut adalah 31 ayat.

Manakala pandangan al-im al-SHifi'i dengan menukil riwayatadith, sudah jelas
ianya sadth yang lemah. Sedangadth yang diriwayatkan dari Anas di atas, tidak
menunjukkan secara pasti bahaasmalahadalah bahagian surat atfhah. Nabi hanya
memulai sahaja dengarasmalahsebagai adab bahawa membaca al-Quran perlu dengan
memuji Allah SWT sekaligus untukabarruk seperti mana pendapat alam Malik.
Sedangkan pandangan beliau yang lain, kelpasanalahditulis di awal setiap surat, sudah
dapat dijawab dengan baik oleh pendapai Alanfah dansadth yang diriwayatkan lbnu
"Abbas bahawa Nabi tidak mengetahui pemisah antarapsetieat sehinggdasmalah

diturunkan.

Dari sini pengkaji dapat menyimpulkan bahawa pagda para mazhab dengan

hujah yang berlainan di atas, sebenarnya salingngképi antara satu sama lain. Dan
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fhadth riwayat lbnu "Ablis yang dijadikan hujah AbHarifah menjadi jawapan atas

masalah di ata§Va Allzh a’lam.

5.3 Apakah Solat Wajib Menghadap Ka'bah Secara Langsungatau Sekadar
Menghadap Arahnya.

Ulama bersepakat bahawa menghadap kiblat dalarmeastdéah wajib kecuali dalam
keadaan takut atau solat di atas perahu dan bmaRarsoalan yang timbul ialah perlukah
solat menghadapayn kiblat atau arahnya sahaja? Ada dua golongan yasrheba
pandangan terhadap masalah ini.

Pertama,al-lmam al-Shifi'i danHanbal mengatakan bahwa wajib menghadayn

Ka'bah. Dalil yang digunakan ialah ayat al-Quratuia

(144 520 3y AT sl s Sl 55

MaksudnyaMaka hadapkanlah wajahmu ke arah Masjid al-Haram

Dalil yang lain ialahsadth Rasulullah:
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MaksudnyaDiriwayatkan dalam kitalzaszziayn dari Usimah bin Zayd, dia berkata: Ketika
Nabi s.a.w masuk ke rumahnya, dia berdoa di seradatdan tidak bersolat sehinggalah
beliau keluar. Ketika keluar, Baginda solat duaaakke arah kiblat, dan bersabda: Inilah
Ka'bah.

Alasan agliyyah pula ialah bahawa solat adalah perkara yang pestgna itu,
menghadap kiblat keayn Ka'bah adalah sesuatu yang pasti dan tidak diragiManakala
menghadap arahnya, boleh menimbulkan keraguan.

Kedua,al-lmam Abi Hanfah dan Milik yang mengatakan bolehnya menghadap ke

arah kiblat sahaja. Dalilnya sama iaitu surah ajeéBah ayat 144. Mereka berpandangan
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bahawa ayat tersebut memberikan perintah ‘menghkédagrah Masjid aHaram’, bukan
‘menghadap Ka'bah’. Oleh kerana itu, menghadap iMadifHaram sahaja, maka ianya
sudah mencukupi untuk menghadap salah satu kddata adaayn atau arahnya sahaja.
Hujah lainnya ialahiadth yang diriwayatkan Ibnu “Alils seperti mana yang telah ditulis
pada bab sebelumnya.

Hujahnya juga ialah amalan sahabat, di mana ssedtl ahli Masjid Qub solat
subuh menghadaBayt al-Mugaddasdengan membelakangkan Ka'bah. Kemudian,
diberitahukan kepada mereka bahawa arah kiblauksrkepada Ka'bah, maka serta merta
mereka menghadapnya di tengah-tengah solat. Dastiwer ini diketahui Nabi, namun
beliau tidak mengingkarinya.

Kedua imam ini juga berpandangan bahawa untuk heetap ayn Ka'bah, mata
kita harus dapat melihatnya secara langsung. Ma&gaimanakah bagi mereka yang jauh
jaraknya iaitu yang berada di ujung timur dan bérani ini? Andaikan menghadapyn
Ka'bah itu wajib, nescaya banyak solat seseorang y@ak sah, kerana jaraknya yang
jauh?

Al-Sabiini dalamtarjh-nya menjelaskan bahawa pandangan akinAbi Hanfah
dan Malik adalah lebih kuat. Pengkaji juga setuju denpeliau memandangkan maslahat
yang lebih banyak. Selain itu, dalil dari aldm al-Shifi'i dan Hanbal dapat dijawab
dengan baik oleh kelompok kedua ini. Sedangkanas8aginda yang mengatakan bahawa
‘ini Ka'bah’, bagi pengkaji adalah petunjuk nyaehbwa Ka bah adalah kiblat bagi orang

Muslim. Jadinya, ia bukan perintah untuk menghadgm Ka'bah secara langsung. Jadi,

1 | ihat hadith kelima, bab IlI, h. 106.
2 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit, h.126.
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fadth ini sebenarnya memperkukuhkan lagi tentang kebanaaawa kiblat orang Islam
ialah Ka'bah.

Adapunadith yang dijadikan hujah al-lam Abt Hanifah dan Milik memberikan
peranan penting bahawa tidak perlunya menghamapKka bah bagi mereka yang berada di
ujung timur dan barat bumi ini. Dalagadzh itu, hanya mereka yang berada di persekitaran
Masjid alHaram sahaja yang wajib menghadayn Ka'bah. Jadi, walaupupadih ini
lemah dari aspek sanad, namun matannya sangati&aidapat menjawab persoalan tajuk

yang dibincang ini.

5.4 Keadaan Safar Yang Diperbolehkanf zar.

Ada tiga pandangan berkenaan perkaraFAaitama,al-lmam al-Awza'i mengatakan
bahawasafar yang dibolehkanfzar ialah perjalanan satu hari. Tidak ada hujah naghyy
yang disebutkan, beliau hanya berpandangan bahab#asikannya perjalanan paling
pendek ialah satu hari sahaja, selepas itu metaka pulang kepada keluarganya. Kerana
itu, perjalanan satu hari mencukupi untuk berbukasp.

Kedua,al-lmam al-Shifi'i danHanbal berpendapat bahawa waktu yang dibolehkan
berbuka ialah perjalanan dua hari. Manakala pegaiesatu hari sangat mudah, sedangkan
dua hari membuat seseorang akan letih. Hujah laimmgh sadith yang diriwayatkan lbnu
“Abbas seperti mana yang dibincangkan pada bab sebefurhtaitu bahawa jarak untuk
membatalkan puasa juga sama dengan kebolehan rkatakjasar solat. Dalamadih

berkenaan jarak yang dibolehkan ialah 16 farsakh.

13 Lihat hadith yang keenam, bab IlI, h. 108.
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Ketiga, pendapat dari al-lam Abii Hanfah dan al-Thawrialah perjalanan tiga hari
tiga malam atau 24 farsakh. Perjalanan tiga hariumg kedua imam ini ialah ijmak ulama

dan lebih berhati-hati dalam ibadah. Hujah lainiayah fadith iaitu:

o2 55 Gass Y oL 296 G E Bt
Maksudnya:Janganlah perempuan bermusafir lebih daripada tigai kecuali bersama
mahramnya?

Menurut kedua imam ini, tiga hari adalah waktu sdih secara syara’ sama ada
dalam mengqgasarkan solat atau berbuka puasa. Reridagisokong oleh Ibn al-"Arab
Kerana itu, dalantarjih-nya al-Sabiini lebih menyetujui pendapat yang terakhir ini. Dan
pengkaji sendiri juga menyetujuinya untuk lebinHagrhati, apatah lagi tidak ada nas yang
jelas tentang jumlah hari berkenaan tentang bokehmgrbuka puasa dalam perjalanan
daripada tiga kelompok di atas. Manakala hujatith dari al-lmam al-Shifi'1 danHanbal
yang diriwayatkan lbnu "Alds tidak boleh diguna pakai kerana sanadnya leivahAllzh

a’lam.
5.5 If tar Bagi Musafir atau Orang Sakit adalah Rukhsah atau Azmah?.

Ada dua pandangan tentang perkara Bértama, ahli zahir yang mengatakan
bahawa wajib bagnus#ir atau orang yang sakit untuk berbuka puasa. Aralai knereka

berpuasa, maka puasanya tidak sah. Hujah mereksadichn kepada ayat al-Quran iaitu:

14 Hadih ini diriwayatkan oleh al-Bukiri. Sanad lengkapnya ialah al-Buihlshak b. Ibrahim al-Haniolly-
“Ubay Allah-Nafi*-lbn “Umar. al-Bukhri (t.t), op.cit, h. 35.
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Maksudnya:Maka jika kamu sakit atau dalam perjalanan, mak@rglah pada hari-hari
yang lain.

Perkataan ‘menghitung’ bagi ahli zahir adalah wajrtinya mereka wajib
membatalkan puasanya.

Kedua, jumhur ulama yang berpendapat bahawa ianyehsat. Bagi mereka,
perkataan ‘menghitung’ mengandungbmr iaitu jika kamu berbuka, maka hitunglah
seberapa banyak kamu membatalkan puasa pada halaiha Ayat seperti ini dalam al-
Quran sangatlah banyak, salah satunya surat alk&ageyat 60 tentang perintah kepada

Musa, iaitu:
Eiail adl Mlany O ol UGS
Maksudnya: Maka kami (Allah) berkata (kepada Musa); pukullalt itu dengan
tongkatmu, maka memancarlah”

Perkataan ‘memancar’ mengandupgimr iaitu jika dipukul maka akan memancar.
Selain itu, kelompok kedua ini membawa hujalth riwayat Ibnu “Ablas, seperti mana
pengkaji telah sebutkan sebelumn§aPendapat ini disokong oleh lbn al-"AfatDan
pengkaji juga menyetujui pendapat ulama jumhurbdibkan hujah yang lebih kuat iaitu
ayat al-Quran dapadzh dari Ibnu “Ablas bahawa Nabi pernah berpuasa sersafar,dan
fadh ini ialah sahh. Kerana itu, sadth beliau memberikan jawapan yang pasti dalam
menyelesaikan persoalan ini.

Alasan lain ialah, kerana adadzh lain dari Anas iaitu:

5 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit, h. 206.
18 Lihat hadth ketujuh, bab IlI, h. 109.
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Maksudnya:Dari Anas, dia berkata; kami bermusafir bersama Ralé&ah dalam bulan
Ramadan, namun orang yang berpuasa tidak mencelagoyang berbuka
atau sebaliknya.
5.6 Bilakah Jihad Diwajibkan Kepada Orang Islam?
Ulama bersepakat bahawa berperang sebelum hijedahadilarang. Banyak ayat al-

Quran yang menegaskan perkara tersebut. Salatyaaurat al-M’idah ayat 14 ialah:

o %o

Fably e Lasls
MaksudnyaMaka maafkanlah dan biarkanlah mereka.
oA (2 Sy B30

MaksudnyaDan hindarilah (kejahatan itu) dengan cara yangipglbaik’’

Dua ayat tersebut adalah petunjuk jelas tentaagd@n kepada kaum muslim untuk
memerangi musuh-musuhnya. Adapun hikmah dari parkarkenaan, menurut $dbiini
ialah!® pertama, kerana semasa di Mekah, jumlah orang Islam sedihingga
kekuatannya belum mencapai tahap maksimum. Oledbsély Allah menghendaki mereka
untuk menjadi kaum yang suka menolong dan membdgtadap yang lain. Namun, semasa
di Madinah, ketika orang Islam ramai dan kuat, mpkperangan telah diizinkan, sebab
musuh-musuh Islam juga ramai.

Kedua, tujuan larangan tersebut supaya orang-orang Islaempunyai sifat

kesabaran dalam mentaati perintah agama sampainggunizin, sebab budaya masyarakat

Y Surat Fusilat ayat 34.
8 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit, h. 229-230.
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jahiliah saat itu ialah tidak sabar dan senantiagii membalas dendam. Selain itu, kerana
sebab alasan dakwah, di mana waktu itu orang Isimahagiannya berkumpul dengan ahli
keluarganya yang masih musyrik. Jika perang diemmkiescaya akan banyak pertumpahan
darah dalam sebuah keluarga.

Oleh sebab itu, larangan itu mempunyai impak pgodélam jangka panjang dan
bahagian dari strategi dakwah. Larangan ini semakkuh dengan adanysadih yang
diriwayatkan Ibnu “Abbs seperti mana yang dibincangkan pengkaji pada&adlumnya’
Sebabjsadth tersebut ialahsahih. Maka selain al-Quran, perangadith itu menjadikan

lebih kukuh tentang larangan berperang sebelurahhijr

5.7 Apakah Boleh Berperang Di Tanah Haram?.

Ulama bersepakat tentang keharaman melakukan pernaami kawasan Masjid al-

Haram, kerana ada dalil al-Quran iaitu surat al-Batgjayat 191:

s ShE 5 AT sl S 2ALE s

Maksudnya:Janganlah kamu memerangi mereka di sisi Masjid alafh kecuali mereka
memerangi kamu di tempat itu.

Ayat tersebut menegaskan tentang keharaman begpehatanah haram kecuali
orang-orang musyrik yang memulainya dahulu. Makagydemikian diperbolehkan untuk
membela diri dan menghindar dari kejahatan mefekerkara ini juga disokong oleh al-
Imam Mujahid dan al-Quubi. Dan larangan ini dipertegas oléadth yang diriwayatkan

Ibnu “Abhis seperti mana yang dibincangkan pengkaji pada®aslumny&® Sebahsadih

19 Lihat hadth kelapan, bab Iil, h. 110.
204, 231
21 Bab 3, hadith kesembilan, h. 108
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tersebut ialalsahih. Maka selain daripada al-Quran di atas, perdiaith itu menjadikan

lebih kukuh tentang larangan berperang di kawasas)jidhal-haram.
5.8 Waktu Puasa Tujuh Hari Dilakukan Bagi Orang Yang Melakukan Haji Tamatu'.

Dalam al-Quran ditegaskan bahawa siapa yang maakbaji tamatuk, maka ia
wajib membayardam? Menurut ulamadam ini boleh berupa harta atau haiwanlika
tidak mendapatkannya, maka wajib berpuasa tigadnaraktu haji dan 7 hari ketika pulang

kepada keluarganya.

Ulama berbeza pandangan bilakah sebenarnya t@tihbbrpuasa itu dilakukan.
Pertama,al-lmam al-Shifi'i mengatakan bahawa ia dilakukan ketika telah pulangégeri
dan keluarga masing-masingedua, al-lmam Ahmad bin Hanbal berpendapat bahawa
boleh berpuasa di tengah-tengah perjalanan pulangikah dan negeri masing-masing.
Jadi, tidak harus ketika sampai di rumaetiga, al-lmam Abii Hanfah dan Milik
berpandangan bahawa yang di maksud denglarujz ' dalam surat al-Bagarah tersebut

lalah ketika selesai melakukan kewajipan ibadah haj

Menurut alSabiini dengan menukil pandangan al-Shawkhahwa pendapal-
Imam al-Shifi*1 adalah yang paling unggul. Pengkaji juga setujugderini kerana jelasnya

ayat al-Quran iaituwa sab'at iz raja’tum’. Dan sadzh dari Ibn “Umar iaitu:

At 1 s 13 30 3 o 90 pad 120 28 gl b e 20 0

22 Lihat surat al-Bagarah ayat 196.
% Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit, j 1, h. 250.
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Maksudnya:Nabi s.a.w bersabda; barang siapa yang tidak meatkam (dam harta atau
haiwan, maka ia harus berpuasa tiga hari ketikahagrdan tujuh hari ketika
pulang kepada keluarganya.

Hujah ini diperkuat jugasadith lain yang diriwayatkan Ibnu “Alals seperti mana
yang dibincangkan pengkaji pada bab sebelumhygebabsadih tersebut ialahsahih.
Maka keduasadith ini sama ada yang diriwayatkan lbn "Umar atau Ibkinbas menjadikan
jawapan bahawa sesiapa yang melakukan haji tandikgnakan denda iaitu berpuasa

sepuluh hari. Tiga hari di waktu haji dan tujuhiheetika pulang ke negerinya masing-

masing.

5.9 Hukum Pernikahan Mu gallil .

Nikah mu/allil ialah pernikahan yang dilakukan selepas perempuakebaan
diceraikan tiga kali, kemudian perempuan tersebehikah lagi agar dapat berkahwin
semula dengan suaminya yang pert&fnblukum daripada nikah ini, ulama terbahagi
kepada dua kelompok.

Pertama, ulama jumhur (Mlik, Ahmad, al-Shfi'i dan al-Thawi) mengatakan
bahawa pernikahan ini ialah batil dan tidak haléreka menggunakapadith sebagai

hujah iaitu:
3 s s o e A j:aﬁm Jss 534

Maksudnya:Rasulullah melaknat orang yang menikah dengan cavaalill (lelaki atau
perempuan).

%4 Hadith ini panjang yang bercerita tentang Nabi s.a.ngymelakukan haji tamattu® ketika haji wada’. lanya
diriwayatkan oleh al-lIim Muslim. Sanad lengkapnya ialah; Muslim-"Abd aitd b. Shu'ayb b. al-Laith-
*Aqil b. Khalid-lbn Shihib-Salim b. “Abd Allah-lbn “Umar-Rasulullah. Al-lim Muslim (t.t), op.cit,j.1 h.
518.

%5 Lihat hadth kesepuluh, bab III, h. 112.

% Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit, j 1, h. 340.
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Kedua,al-lmam alHanaf dan sebahagian pengikut ala8h mengatakan bahawa
pernikahan ini hanya makruh sahaja. Pandangarisokong olehal-Imam al-Awzai. Dan
al-Sabiini dalamtarjh-nya mengatakan bahawa pendapat ulama jumhur lelih Rengkaji
juga setuju dengan pandangan ini, memandangkaantjari perkahwinan adalah untuk
kekal selama-lamanya. Jika ia berkahwin hanya usémkentara agar perempuan berkenaan
dapat berkahwin lagi dengan suaminya yang pertanaka pernikahan ini sama dengan
‘perkahwinan untuk senang-senangf alj. Dan ini batil menurut ahli fugah?’

Pendapat ini disokong oleh Ibn KathBahkan menurut beliau, jika dalam akad
nikah itu dijelaskan bahawa tujuan perkahwinan etaus hanya untuk memberikan
kehalalan kepada suaminya yang pertama, maka ak&dtal secara automafikBahkan,
al-Sabiini menukil Sayyid Rida dalamtafsir al-Mandr berpendapat bahawa pernikahan ini
seperti menyucikan darah dengan air kencing. Eatingndak membersihkan sebuah najis,

tetapi menggunakan air najis pula. Menurut beliilebih buruk dari pernikahanut ah?®

Selain itu, adaiadith yang diriwayatkan Ibnu "Alils seperti mana pengkaji jelaskan
sebelumnya bahawa pernikahan ini adalah untuk méhpekalipunsadih ini ialah lemah
namu kandungannya baik dan sesuai dengan hukum syara#lil@ga, pandangan dari al-

Imam al-Hanaf tidak disertai hujak nagliyyaWa Allzh A’lam.

5.10 Waktu anak susuan yang boleh menjadikannya kagai muhrim.

Dalam undang-undang Islam, disebutkan bahawa awnagkas boleh menjadi

muhrim seperti mana anak kandung atau nasab. Sattmdith iaitu:

2" Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit j 1, h. 341.
%8 |bn al-Kathr (2004) op.cit,j. 1, h. 278-279.

29 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit j 1, h 394.
% Lihat hadth, bab ketiga belas, h. 116.

159



wd\uﬁéj; UCL@J\UA?;;

z

MaksudnyaHaram bagi anak susuan, seperti mana sesuatu yarayrhbagi anak nasab.
Namun, berapa lama anak susuan boleh menjadi mRhrhda dua pandangan di sini.

Pertama, ulama jumhur &l-lmam Malik, al-Shafi'i dan Aimad bin Hanbal) mengatakan

bahawa waktunya ialah dua tahun, seperti manaafyairan surat al-Bagarah ayat 133:

A N5 BRSNS s &Il

Maksudnya:Para ibu hendaklah menyusukan anak-anaknya selau@a tdhun penuh.
sempurna.

Manakala pendapat yang kedua dari aisimAbi Hanifah yang mengatakan bahawa
masanya ialah dua tahun dan enam bulan. D&abahi dalamtarjh-nya dengan menukil
pendapat al-lmm al-Qurubi mengatakan bahawa pendapat ulama jumhur lebih. kuat
Pengkaji juga setuju dengan pandangan ini. Setada,hadith yang diriwayatkan Ibnu
“Abbas seperti mana pengkaji jelaskan sebelurffnpahawa masanya ialah dua tahun.
Dengan statugadzh ini sazzh, maka ia memperkukuh kandungan agatvlayn £amilayn.

Wa Allzh A'lam.

5.11 Apakah Haji Bagi Perempuan Harus Disertai Muhim?
Ulama berbeza pandangan tentang perkara di Be&xdama, mazhabhanafiyah
mengatakan bahawa adanya muhrim menjadi syarat lpagempuan yang akan

melaksanakan haji. Hujah mereka ialah:

31 Hadih ini diriwayatkan oleh al-lrim Muslim dalamsaizz-nya Sanad lengkapnya ialah Muslim-Zuhayr b.
Harb-Yaya-Muhammad b. Yhya-Bashar b. "Amr-Shu bah-Atbakr b. Ab Shaybah-"Al b. Mashhar-Sad

b. Abi “Arubah-Qoidah-Rasulullah. Al-Imm Muslim (t.t),op.cit,j. 1, h. 61

%2 Lihat bab ketigahadth keempat belas, h. 117.
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236 33 ke et 3 Y1 sy B g Ty 82 Y D68 e ol b o Bk iy
2Bt e s e
Maksudnya:Diriwayatkan dari Nabi s.a.w, beliau bersabda; tdaalal bagi perempuan
yang beriman kepada Allah dan hari akhir untuk besffir dengan
perjalanan yang melebihi tiga hari kecuali bersamahram atau suaminya.

Perkataan ‘safar di atas menunjukkan erti umuntuigerjalanan apa sahaja,
termasuk haji atau tidak.

Kedua, pandangan al-lam al-Shifi'i dan Aymad bin Hanbal yang mengatakan
bahawa muhrim bukanlah syarat bagi perempuan ykag lerhaji. Bagi kedua imam ini,
cukup dia bersama kawan-kawan perempuan yang kamndie merasa aman terhadap
dirinya. Namun, mereka juga berpendapat bahawa imutiiwajibkan apabila perempuan
tersebut melakukan haji sunat.

Al-Sabiini dalam tarjh-nya, walau tersirat nampak lebih menyetujui pandang
mazhabhanafiyah®® Beliau khawatir ini akan menjadi budaya umat Islgamg kurang
bertoleransi terhadap perempuan. Secara adab ddmakan menyimpang dari aturan
Islam. Bagi pengkaji sendiri, pandangan beliau balgerima, apatah lagi juga disokong
oleh padth yang diriwayatkan oleh Ibnu “ABb seperti mana pengkaji jelaskan
sebelumnyd? Dan fadih itu ialah saszh. Namun pendapat al-Em al-Stifi'i dan Avmad
bin Hanbal boleh diguna pakai dalam keadaan tertentu.

Dalam masalah haji seperti zaman ini, keamananadeagpek utama setiap negara,
sebab di mana-mana kerajaan yang menghantar jemfiatkan disertai dengan ketua yang

telah dilantik. Begitu juga ketika di Mekah, pihderajaan Arab Saudi juga telah

%3 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit j 1, h. 413.
% Lihat bab ketigahadith kelima belas, h. 117..
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menggunakan keamanan dengan sangat baik. Jadiatseta masalah keamanan adalah
terjamin. Adapun kekhawatiran &libiini akan menjadi budaya, maka ia akan dilihat
situasinya. Jikebermugfir ke luar negara, tetapi keamantaak terjamin, maka hukum
adanya muhrim adalah wajib bagi perempuan.

Jadi padth riwayat Ibnu “Ablas tersebut untuk mengingatkan kita semua supaya
lebih berhati-hati agar dapat menjaga maruah paramgengan baik. Buktinya, Rasulullah
melarang seorang lelaki yang akan berjihad dan orehyuntuk menemani isterinya
menunaikan haji. Sebab, barangkali beliau khavgaat itu situasinya kurang aman, jika

perempuan berhaji tanpa muhriviia Allzh A'lam.

5.12 Perempuan Yang Haram Dinikahi

Dalam surat al-NiB ayat 19-24 dijelaskan tentang perempuan yangnhaliaikahi.
Pertama,sebab nasab seperti mak cik, anak perempuan, adiklik, anak saudara dan
sebagainya. Seperti juga anak perempuan, cucu @dawah juga haram dinikahi. Begitu
juga ibu, nenek dan ke atas. Mak cik juga haramasada dari sebelah ibu atau ayah.
Mereka semua haram dinikahi selamanya dengan &apan apa puf?.

Kedua,perempuan yang haram dinikahi kerana menyusuiirtaitegaskan dalam
padih

Ketiga, perempuan yang haram dinikahi selpalisaharah, seperti isteri ayah, isteri

anak, ibu isteri (mertua) dan sebagainya. Hal @naka ada ayat al-Quran iaitu:
el e 2331 550 U 13885 Y

MaksudnyaJanganlah kamu menikahi perempuan yang telah dmiggahmu.

% Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit j 1, 1, h 454,
% Lihat tajuk 5.10 tentang anak susuan.
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Ketiga perkara tentang perempuan yang haram dinitiahtas, hampir tidak ada
perbezaan antara ulama. Kerana ianya adalah r@srah yangsar/h. Selain adagadith
yang diriwayatkan Ibnu "Alis, seperti mana pengkaji jelaskan pada bab sebgiithn
Sebabjadith tersebut ialatsahih, maka ianya mempertegas tentang keharaman menikahi

perempuan-perempuan kerana nasab.

5.13 Adakah Peluang Bertaubat Bagi Seorang Yang Ggaja Melakukan
Pembunuhan?

Ada dua pandangan tentang perkara Rertama,ada yang mengatakan bahawa
orang yang melakukan pembunuhan dengan sengajstiga tidak akan diterima oleh

Allah SWT. Pandangan ini ditulis oleh Ibnu "Alsb Dalilnya ialah:

P s el e p J) sl a5 S0 sl g Gl 1 J6 i 5 a3 sl 5
(R 31008 Gt S ) B3 e 25

Maksudnya:Al-Imam al-Bukhirr meriwayatkan dari Sad b. Jabr, dia berkata: Ahli Kufah
berbeza pandangan tentang (pembunuhan yang disetggj kemudian dia pergi kbnu
"Abbss dan bertanya tentang perkara di atas, kemudidiabenenjawab: telah turun ayat
ini “Barang siapa yang membunuh orang mukmin dengamgaja, maka balasannya ialah
neraka jahanani®

Kedua, ulama jumhur yang berpendapat bahawa taubat orang ynelakukan
pembunuhan ialah diterima oleh Allah SWT. Hujahngkah jika orang kafir sahaja,
taubatnya diterima oleh Allah, maka sepatutnyadbaobang yang melakukan pembunuhan
juga diterima, sebab dosa orang kafir adalah lekesgar daripada pembunuh. Dalil lainnya

ialah firman Allah SWT dalam al-Quran:

e Bk U5 893 U 2axgs 4 23 01 sag Y b &)

37 Lihat bab Il1,hadth kelapan belas, h. 120.
% Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit, j 1, h. 504.
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MaksudnyaSesungguhnya Allah tidak akan mengampuni orang yaglgkukan shirik dan
akan mengampuni dosa selainnya, jika Allah berkdakn

Pengkaji sendiri lebih menyetujui pandangan ulaomahur, bahawa orang yang

melakukan taubat, dosanya akan tetap diampuniAdlah.

Al-lmam al-Shawkanberkata:

“Adapun yang benar ialah bahawa bab taubat tidaknpkrtertutup kepada

orang yang melakukan maksiat. la senantiasa dithd@ sesiapa sahaja yang

bermaksud untuk bertaubat. Bahkan orang yang mktakisyirik juga akan

diampuni, jika ia keluar dan sungguh-sungguh daldb@rtaubat kepada

Allah”. %

Menurut Al Hurayrah bahawa orang yang membunuh akan masuakajejika
Allah membalasnya. Itu adalah hukuman yang akarerigif, jika Allah akan
menghukumnya. Dan masuk ke neraka adalah ancamah Répada semua dosa yang

dilakukan manusia. Namun, jika ia menjadi baik dalakukan amal soleh, maka balasan

itu boleh tercegah sesuai dengan kehendak*lya.

Manakala maksud “kekal dalam neraka” bermaksudkan anasuk di dalamnya

dalam waktu yang lama. Sebab &daith :

~
(3

DY) G 55 ol oS (3 08 25 0 o 5 £

Maksudnya:Sesungguhnya ia akan keluar dari api neraka oraaggymasih mempunyai
sekecil-kecilnya zarah daripada iman.

Adapun hadith yang diriwayatkan Ibnu “Atas** bahawa orang yang membunuh
akan keluar urat-uratnya di hadapan Allah menurgokgerbuatan ini bahagian daripada

dosa yang besar hukumannya di sisi-Nya. Apatahstagushadth ini ialahsahih. Jadi, ia

39 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit,j 1, h. 505.
“%|bn al-Kathr (2004) op.cit,j 1, h. 737.
4! Lihat hadith kesembilan belas, bab IlI, h. 121.
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amaran kepada manusia untuk tidak melakukan pebirit Jadihadth ini memperkukuh

bahawa membunuh merupakan dosa besar dan hukunjagayzerat di sisi Allah SWT.

Namun, demikian Allah menegaskan kepada manusik tigiak berputus asa dalam

mengharap rahmat Allah, sekalipun ia melakukan desar seperti mana firman-Nya:

81555 5o LB Y BT o B Gl e g 8

Maksudnya:Katakanlah, wahai hamba-hambaku yang melampauisbtgehadap dirinya
sendiri, janganlah kalian berputus asa daripadamat Allah.

5.14 Hukum Orang Yang MelakukanLiw at.

Menurut alSabiini, liwar adalah perbuatan yang sangat keji, bahkan haiwan p
tidak pernah melakukan persetubuhan sesama léhakinenunjukkan bahawa orang yang
melakukannya mempunyai akhlak yang sangat burd paa dan terpesong daripada
fitrah manusid? Kerana itu, berkenaan perkara ini, ulama berbemadangan tentang
hukuman bagi orang yang melakukamsz.

Pertama,al-lmam Milik dan Ahmad dan sebahagian daripada pengikut at¥imal-
Shafi'i mengatakan bahawa hukuman orang yang melakiikan adalah dibunuh, sama
ada gadis, janda, orang yang melakukan atau memak@ menjadi objek daripadavar.
Pandangan ini disokong oleh beberapa sahabat isépertBakar, *Umar, “Al dan Ibnu

“Abbas. Hujah mereka ialatpawl sasabr:

sl S5 Gl Jaall 145 (o 34 o5 4T 4y 1 57 2 2 G b

Maksudnya:Diriwayatkan daripada “Al Karram Allzh Wajhah bahawa beliau merejam
orang yang melakukan perbuatan ini iaitu melakukaa .

42 Muhammad “Al al-Sabani (1977),0p.cit,j 2, h. 41.
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Kedua, mazhab Sifiiyah mengatakan bahawa hukuman liwsama seperti
hukuman yang melakukan zina iaitu jilid apabila gadis dan dirajam apabila ia janda.
Pandangan ini didasarkan kepada beberpart seperti “Af’, Qotadah, al-Nakha'i, Sal
bin al-Musayyib*® Hujah mereka ialah:

g s s 30 e o b Lo & 0525 B as B s a2 2 G 55 iy
oGl Lg

MaksudnyaDiriwayatkan dari Abi Musa al-Ash ari bahawa Radldh bersabda: Apabila
ada seorang lelaki mendatang sesama lelaki, ma#tadeeya adalah berzina.

Hadth di atas menunjukkan bahawa liwsama dengan zina. Alasannya ialah
bahawa orang yang berzina ibarat memasu&eaj ke dalamfaraj. Maka dubr termasuk
faraj, kerana ianya boleh dimasuki, sama dengall. Kerana itu, sama ada memasukkan

ke dalamgubl atau dubur, hukumnya ialah saffia.

Ketiga, al-lmam Abii Hanifah mengatakan bahawa liwmerupakan dosa besar, dan
hukumannya ialah diberikama'zr. Bagi mereka, ia tidak sama dengan zina dalam
hukumannya. Keduanya berbeza. Zina ialah jihetdki kepada perempuan. Manakala liwa
ialah lelaki dengan lelaki. Perbezaan ini sudaletditui setiap orang sejak dahulu lagi.
Perbuatan ini digambarkan al-Quran sebagai penmbuastag melampaui batas dan kerana
sebab kebodohan.

Al-Sabiini dalamtarj/h tentang perkara ini, dengan menukil pandangan dnlral-
Shawkam mengatakan bahawa pendapat kelompok pertama adalah palivgy unggul.
Secara hujah, mereka yang paling baik. Selainjiita, dilihat dari sejarah, Allah sangat

tidak senang terhadap perbuatan tiw@leh sebab itulah, kaum NabiGf diberikan

3 Muhammad Al al-Sabiini (1977),0p.cit,j 2, h. 43.
4 Ibid, h. 43.
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hukuman yang sangat hebat sehingga hancur. Inimeétkan bahawa perbuatan ini sangat
besar dosanya di sisi Allah dan merosak sunnath Adlamana lelaki dan perempuan adalah
pasangan yang ideal dan dari hidup berpasang-pasang mereka diberikan keturunan
yang akan mewarisi tugas manusia sebagai khalifabuehi ini, sehinggalah hari akhir
dunia.

Adapun hujah mazhab &hiyyah bahawa liwa sama dengan zina, bagi pengkaji
adalah daripada aspek dosa yang dilakukannya. Bid@pada hukuman. Dan ini dapat kita
lihat dalam majoriti kitab-kitab feqah tentang perhan hukuman antara livvdan zina.
Manakala pandangan mazhdhnafiyyah lebih bersifat agliyyah tanpa hujah nasgykuat.

Oleh sebab itu, dilihat dari aspek dalil kelompektama adalah yang paling baik.

Selain itu ada hujah lain iaitadth yang diriwayatkan oleh Ibnu "ABb seperti
mana pengkaji telah selidiki dalam bab sebelunihyBalam fadih tersebut dijelaskan
bahawa Nabi meminta dibunuh orang yang melakukaa,lisama addz il ataumafl.
Hadih itu sahzh. Ini juga merupakan pandangan alihm Shawkan*® Namun, secara
syari'at Islam perlu difikirkan hukuman lain, sejga orang yang melakukan liwva

bertaubat, sehingga ada peluang memperbaikiMdaiAllzh a’lam.

5.15 Hukum Melakukan Qadhaf Kepada Orang Banyak.

Dalam perkara ini, ada tiga pandangan tentang adasai. Pertama,ulama jumhur
(al-lmam Abii Hanifah, Malik dan Ahmad) mengatakan bahawa ianya dikenakan satu

hukuman sahaja. Dalil daripada mereka ialah ay@uahn surat al-Br ayat 4:

5 |ihat bab Il1,hadith kedua puluh satu, h. 123.
4 Muhammad "Al al-Sabani (1977),0p.cit, j. 2, h. 45.
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MaksudnyaDan orang-orang yang menuduh wanita-wanita yandceiik (berbuat zina).
Menurut pemahaman ulama jumhur bahawa barang giaglakukan tuduhan
berzina kepada orang lain, maka ia wajib jdid. Dalam ayat di atas dan pada
sambungannya, tuduhan seperti ini hanygil80sahaja. Maka kalau melebihi daripada itu,
maka menyalahi kandungan ayat al-Qufalukuman ini juga dapat djiysskan dengan
jenayah yang lain, seperti mencuri dan minum khaMaka hukuman mereka ialah hanya

satu kali sahaja sekalipun dia melakukannya begulgang.

Kedua, al-lmam al-Shifi'i dan al-Lays berpandangan bahawa dia harus ikéer
hukuman sebanyak orang yang dituduhnya. Jika adgdiuh orang, maka ia didenda dua
puluh juga dan seterusnya. Sebab ayat di atashatialdadzina (orang-orang)” dan &l-
muhsanit (perempuan-perempuan berzina). Dua perkataan italalad sama-sama
menunjukkan erti banyak. Maka, jika ayat itu didgkbno dalam bentuk tunggal, maka ia
akan menjadi “setiap orang yang menuduh seorarmniaemaka....”. ltulah jawapan kedua
imam ini kepada ulama jumhur di affsBegitu pun berkenaagiyss yang disamakan
dengan zina atau minum khamar adalah tidak tegagnkqadhaf adalah hakadam,

manakala zina dan khamar adalah hak Allah.

Ketiga, Ibnu Al Layla dan Shubmengatakan bahawa ianya diberikan dua bentuk
hukuman. Jika ia melafazkan dalam benjarka’,ia cukup satu hukuman sahaja. Namun,

apabila ia melafazkamufradkepada setiap orang, maka ia dikenakan sebanya§ tta

4" Muhammad Al al-Sabiini (1977),0p.cit,j. 2, h. 66.
“8 bid, h. 67.
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Daripada tiga pandangan di atas, pendapat ulambujulebih dapat diterima. Hal
ini kerana adanya dalil yang pasti iaitu ayat algusurah al-Nr ayat 4 dan jughadth
yang di riwayatkan lbnu “Aldis yang statusnya adalas@izA.*° Hadth ini telah pun
diselidiki oleh pengkaji dalam bab sebelumnYyalanakala pandangan al-4m al-Stafi'i
yang mengatakan bahawa ayat berkenaan dalam bgrndk, maka sebenarnya ayat
tersebut hanya memberikan ancaman kepada semug yaag melakukan tuduhan tanpa
bukti, sama ada seorang atau ramai. Sedangkan kejjampok yang ketiga tidak disertai

hujah yang kuat. Mereka hanya menggunakan ak# kadiaja.

Kerana itu, dari aspek dalil dan hujah, pendapatal jumhur adalah yang paling
baik. la juga penegasan Rasulullah dakeadith yang diriwayatkan lbnu "Als tersebut
bahawa Baginda akan memberikan hukuman kepaday&hgaag menuduh isterinya tanpa

bukti. Wa Allzh a’lam.
5.16 Li" &n Termasuk Sumpah atau Kesaksian?

Ulama berbeza pandangan tentang perkaraPaitama, al-lmam Abi Hanfah
mengatakan bahawa ianya bahagian daripada hukuskskan. Dalil beliau ialah ayat al-

Quran surat al-br ayat 6:

Al Lslgs 51 paasd s5lgis

Maksudnya:Maka kesaksian salah seorang itu ialah di antarapatnkali bersumpah
dengan nama Allah.

Menurut al-Inim Abii Hanfah, orang yang akan melakukanin akan berkata “saya

bersaksi kepada Allah”. Ini menunjukkan bahdivan adalah termasuk kesaksian.

“9bid, j. 2, h. 66.
%0 Lihat bab Iil,hadth kedua puluh dua, h. 124.
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Kedua,ulama Jumhur (al-lam Malik, al-Shafi'i dan Ahmad) mengatakan bahawa
li" an termasuk sumpah dan bukan kesaksian. Bagi kelormpokesaksian dalam kalimat
li" an dimaksudkan untuk sumpah, seperti mana firman AHSAT surat al-Muafiqin ayat
1

A Jotif BB 3g235 M6 b0l Sas 13y
Maksudnya: Apabila orang-orang munafik datang kepadamu (Muhadyn mereka
berkata: kami bersaksi sesungguhnya kamu adalatantéllah.

Perkataan ‘bersaksi’ tersebut menunjukkan ‘sumpah’.

Al-Sabiini memberi kesimpulan daripada kedua pandangan ini dargatakar*

“Pandangan al-lmim Abz Hanfah; lafaz li'azn adalah kesaksian yang dikuatkan

dengan sumpah. Manakala ulama jumhur berkata: bahdivan adalah

sumpah yang diperkuat dengan kesaksian...”.

Kerana itu, bagi pengkaji sendiri kedua perbezaartidak terlalu berbeza jauh,
sebab keduanya hampir mempunyai maksud yang saerak®lebih melihatnya dari aspek
bahasa. Yang pertama condong kepada kesaksiarg k®ddh sumpah. Perbezaan ini boleh
digabungkan. Bahawh an secara bahasa bermaksud kesaksian adalah jelat semea
dalam al-Quran. Namun, dalam pemahaman masyarakatlalah sumpah. lanya juga
disokong olethadth yang diriwayatkan lbnu “Alals seperti mana yang telah diselidiki oleh
pengkaji®? Namun hadth ini ¢a’if, sehingga tidak dapat dijadikan hujah. Namun, aspiek
isi dan kandungannya ia memberikan penjelasan gastj bahawdi an itu adalah sumpah.

Wa Allzh a’lam.

*1 Muhammad Al al-Sabini (1977),0p.cit,j 2, h. 86.
*2 Lihat bab IIl,hadth kedua puluh lima, h. 128.
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5.17 Hukuman Orang Yang MelakukanLi" an.

Menurut kesepakatan ulama, orang yang saling miedekli' an wajib berpisah
selamanya. Kerana sesungguhnya asas daripada wer&aahialah ketenangan dan kasih
sayang. Maka perkara itu menjadi hilang selaim. Oleh kerana itu, sebagai hukuman,
keduanya wajib berpisah selamanya.

Hujah yang mendukung ialah perkataan ddn lbn Masid:
Maksudnya:Telah dijelaskan dalam Sunnah Rasul, bahawa oramg\saling melakukan
li" an tidak boleh berkumpul selamanya.
Dalil ini diperkuat oleh olethadth yang diriwayatkan Ibnu “Alals seperti mana
yang telah diselidiki pengkaji dalam bab sebeluniygekalipunhadith ini tidak diketahui
statusnya, sebaimajha, namun dari aspek kandungannya ia menjelaskan tgiaangan

berkumpul bagi orang yang melakuKkaran.

5.18 Mengucapkan Salam Dahulu atau Meminta 1zin?

Dalam perkara ini, ada dua pandangdfertama, sebahagian ulama fegah
mengatakan perlunya meminta izin sebelum memb&imsd&edua, majoriti ulama fegah
mengatakan perlu memberi salam sebelum memintadatah lebih baik.

Hujah ulama jumhur ialah:
sl I 3 ¢ AT 0B ol g sds oy ol b Lo B e B3 i g 2 S5 O

<

¢ sl Ko aoedi + 4 o olsayl el v ) é;;f

*3 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit,j 2, h. 93.
* Lihat hadth kedua puluh enam, bab IlI, h. 129.
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Maksudnya:Ada seorang lelaki dari Ban Amir yang meminta izin kepada Nabi s.a.w di
rumahnya, kemudian lelaki itu berkata; Bolehkahasayasuk? Maka Baginda berkata
kepada khadimnya; keluarlah kamu dan ajarilah dienmmta izin dan berkatalah kepada
baginda: Salam sejahtera untuk kamu semua, boles&ga masuk?

Namun al-lmim al-Maward dan al-Alisi memberikan tafsiran yang lebih menarik.
Dia mengatakan:

“Jika seorang yang datang melihat seseorang dati &bluarganya yang

akan dikunjungi, maka berilah salam sebelum memizita untuk masuk.

Jika kedua matanya tidak dapat melihat seseorangkandahulukanlah

meminta izin sebelum memberi salam”.

Hujah ini diperkuat olehadith yang diriwayatkan lbnu “Alils yang telah dijelaskan
oleh pengkaji, di mana "Umar memberi salam dahejpakla Rasulullah sebelum masuk ke

rumahnya*_’.6 Dengan statudadth itu adalahsasis, maka secara adab pandangan ulama

jumhur adalah lebih baik, kerana adanya dua dafijysangat kuat.

5.19 Apakah Muka dan Dua Telapak Tangan Aurat BagPerempuan?
Dalam perkara ini, ada dua pandangan tentand’ertama,al-lmam al-Malik dan
Abi Hanfah mengatakan bahawa muka dan telapak tangan lawkah Hujah kedua imam

ini ialah ayat al-Quran surat alaNayat 31.:

G b BV 545 el Vs

Maksudnya:Dan janganlah mereka menampakkan perhiasannya,akegang (biasa)
nampak daripadanya.

%5 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit,j 2, h. 134.
*% Lihat hadth kedua puluh tujuh, bab III, h. 130.
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Perkataan “yang nampak” adalah sesuatu yang patiik Wibuka dan dilihat iaitu
muka dan kedua telapak tangan. Tafsiran ini dihikba kepada beberapa sahabat dan
tabi'in seperti Sad bin Jafir, “Ata’ dan al-Dahhk.>’

Ada jugahadith:

A 05t e ol 36, L s o ale o b g2 B Edss K e et O
5108 W e 7 O sl 4 et 23 9 ST S sl 6 d J65 2log e o Lo
Maksudnya: Sesungguhnya Asibinti Abs Bakr masuk dalam rumah Rasulullah dan
bersama dia ialah gadis yang merdeka, kemudian riRigberpaling darinya dan berkata
kepada Asil. Wahai Asn#’, sesungguhnya perempuan apabila telah haid, nthaaidak

patut memperlihatkan sesuatu kecuali ini (muka) idaftelapak tangan).

Selain itu, alasan kedua imam ini ialah bahawa andé&n telapak tangan dibuka

ketika solat dan ihram. Andaikan keduanya adalahtaoescaya solat dan ihram seseorang

tidak akan saf®

Kedua, al-lmam al-Shfi'i dan Avmad mengatakan bahawa keduanya merupakan
aurat. Sebab dalam ayat al-Quran ada larangamtentamperlihatkan setiap perhiasan dan
muka menurut kedua imam ini ialah perhiasan utamausia. Muka adalah asas keindahan
manusia dan sumber fithah. Adapun maksud “seswatg pampak” ertinya terbuka tanpa
di sengaja dan tidak ada keinginan akan membuksep@rti sebab angin.

Hujahnya yang lain ialahadith Nabi:

Q}L{:}prl:J@é&;ﬁié/’.&&ﬁ&i&jg&aﬁé\&&\gbﬁj@t:aﬁé\.){ccﬁﬁjs.-ié,\.;

Maksudnya: Hadth dari Jarr bin “Abd Allkh, saya bertanya kepada Rasulullah dari
melihat sesuatu yang tiba-tiba, maka Baginda beilsaPalingkanlah pandanganmu.

" Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit,j 2, h. 153.
%8 |bid, h. 155.
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Hujah agliiyyah yang disebutkan kelompok keduaiath bahawa melihat muka
kerana takut fitnah. Dan fithah pada muka lebihabekaripada melihat kaki, rambut dan
betis. Jika melihat betis dan rambut perempuanratity maka melihat muka juga
sepatutnya dilarang, kerana ianya sumber fitnaly yéame:’

Al-Sabiini menukil pendapat al-lam Ibn al-Jawzpandangan yang lebih mode?at:

“Pengharaman melihat muka perempuan mempunyai faefilka tidak ada

keuzuran. Namun jika ada sebab uzur, maka iany&hbalahaja sebatas

memandang wajahnya, seperti ingin mengahwininya atanjadi saksi kepada
perempuan berkenaan...Adapun dalam solat, ianya dkana kerana
masyakat”.

Al-Sabiini dalam tulisannya tentang dua perbezaan itu mermatalahawa jika
perempuan sengaja menampakkan kecantikan muka ethra kelapak tangan di hadapan
lelaki di jalan-jalan, maka tidak diragukan lagikihmnya adalah haram. Namun, jika dalam
keadaan darurat dan aman dari fitnah, maka hukummy@ah. Sekalipun demikian, beliau
tidak setuju dengan pandangan, kerana muka darakethpak tangan bukan aurat, maka
perempuan wajib membukanya atau sunat menutupnya.

Akan tetapi, melihat keadaan zaman sekarang ini,mdna godaan syaitan,
tersebarnya kejahatan dan kefasigan dalam masyaddkasusnya tentang wanita yang
kurang menjaga muka dan kedua telapak tangan, mvakh menutup keduanya adalah
jalan yang lebih berhati-hati.

Pengkaji sendirimenyetujui pandangan &kbiini di atas Alasannya ialah bahawa

hadth tentang Asril yang dijadikan hujah oleh al-im al-Malik dan Abi Hanfah adalah

da’ f.° Manakala pandangan al-im al-Shifi* dan Ahmad juga disertai dengaadith yang

%9 bid, h. 156.
% |bid, h. 157.
®1|bid, h. 158.
%2 Dalam sanad ini ada rawi yang bernamadshin Basfr Abii “Abd al-Raman al-Bari. Ibid, h. 157.
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diriwayatkan Ibnu “Abbs yang telah diselidiki pengkaji pada bab sebelafih{panhadith

itu adalahsazzh. Kerana itu, secara dalil dan keadaan sekarangnimkuebih berhati-hati,
pandangan ini lebih kuat dari yang pertama. Nandatgm keadaan tertentu, seperti sebab
uzur dan aman fitnah, pandangarSahni dan al-Inam Ibn al-Jawz boleh juga diguna

pakai.Wa Allzh A'lam.

5.20 Bolehkah Seorang Wali Memaksa Anak Perempuannya ahg Telah Baligh
Untuk Berkahwin?
Ada dua pandangan tentang perkara di &agama,al-lmam al-SHifi'i mengatakan
bahawa seorang wali boleh memaksa anaknya yang lbelbgh untuk berkahwin tanpa
meminta restunya. Hal ini kerana ada perintah undanpada ayat al-Quran surat aifN

ayat 32:
EEENE

MaksudnyaDan nikahkanlah orang-orang yang sendirian di aat&amu.

Kedua,al-Imam al-Jgsas mengatakan perlu izin kepada gadis berkenaan bSetm
hadth yang diriwayatkan Ibnu ‘Alals yang telah diselidiki pengkaji pada bab
sebelumny&? di mana ada seorang gadis yang mengadu kepadasiabi sebab akan
dikahwinkan tanpa sepertujuannya. kHadni ialah saszz dan juga ada dalikin, di mana
Rasulullah mengatakan perlunya izin kepada seagadés yang ingin dinikahiny&.Oleh
sebab itu, pengkaji sendiri lebih memilih menggakam dua pandangan di atas. laitu

sebaiknya orang tua meminta izin kepada puterinka jngin menikahkan demi

63 Lihat bab Iil,hadith kedua puluh lapan, h. 131.

® Lihat bab Ill,hadith kedua puluh sembilan, h. 132.

% Sabda Rasululllah: “Izinnya adalah diamnya”. Irémanjukkan perlunya meminta izin kepada gadis yang
akan dinikahkan. Mhammad Al al-Sabiini (1977),0p.cit,j. 2, h. 187.
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kebaikannya pada masa akan datang. Namun demjkiamintuk kebaikan dan sebab-sebab
tertentu kerana maslahat, orang tua boleh memakaienga seperti mana pandangan al-

Imam al-Shfi’i. Wa Alizh A'lam.

5.21 NisbahSeorang Anak Kepada Selain Bapaknyatgbann).

Secara hukum, menisbahkan anak kepada selain hapa#lalah haram dan berdosa
besar. Bahkan dalam sebustith adalah kufur dan Allah tidak akan menerima tawsa
Allah bersama malaikat akan melaknatffya.

Dosa itu disebutkan dalahadth:

SN ey 345 1 3 230 55 5 o]

MaksudnyaTidak seorang pun lelaki mendakwa selain ayahngadedia kafir.

Dalamhadith yang lain:

;pw&ﬁ—%\}?@\%ﬁj_%‘f& $F3

Maksudnya:Barang siapa mendakwa kepada selain ayahnya — m@dddih tahu bukan
ayahnya — maka syurga haram baginya.

Namun, apabila memanggil anak dengan maksud megmaoligan cinta, maka
hukumnya boleh. Seperti yang dilakukan Rasululigh,bunayya.Dan jugahadth yang
diriwayatkan Ibnu “Abbs yang telah diselidiki pengkaji pada bab sebelwfihgi mana
statusnya adalakaszs. Dalam isi kandungamadth, Baginda menunjukkan betapa Nabi

sangat mencintai anak-anak dengan menepuk-nepakysah

% |bid, j.2, h. 263.
®7 Lihat bab Ill,hadth ketiga puluh, h. 133.
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5.22 Hukum Menggambar

Majoriti ulama sepakat tentang keharaman mengganitizdam kitab ini, aBabiini
menulis delaparhadth berkenaan perkara itu. Semua itu mukharrijnyahial-Bukhri,
Muslim danAshab al-SunanSalah satunya:
el s gy 0 a0 06 (s ol d o b g e il e ity B G5

& 5% S

Maksudnya:Al-Imam al-Bukhirr dan Muslim meriwayatkan daridishah dari Rasulullah,
beliau bersabda: seksaan yang paling dahsyat di kiamat ialah orang-orang membuat

sesuatu menyerupai ciptaan Allah.

Hadth yang lain ialah:

5 Je 61/”3 e y & 5 20 S NERT P ES Ty

dtale Gl 2 Ju s pg
Maksudnya:Al-Imam al-Bukhir7 dan Muslim dan &14b al-Sunan meriwayatkan bahawa
Nabi s.a.w bersabda: Sesungguhnya para pemilik ganti akan diseksa pada hari
kiamat, dan dikatakan kepada mereka: Hidupkanlad yang kamu ciptakan itu.

Hadth lainnya ialah yang diriwayatkan Ibnu "Adsbseperti mana yang diselidiki
pengkaji pada bab sebelumrfali mana statusnya adalafizh. Dengan adanya tiga dalil
ini, maka hujah keharaman menggambar tidak dapantihi. Namun, menurut pandangan
peribadi Ibnu "Abbs, jika ada seorang yang sangat berminat dengabhagamaka ia boleh

menggambar pokok dan yang tidak berny&ia.

®8 Lihat bab IIl,hadth ketiga puluh satu, h. 134.
%9 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit, j 2, 407.
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5.23 Hukuman Orang Yang MelakukanZih g

Jika ada seorang lelaki meitar isterinya, maka akan terjadi dua akildaértama,
haram mendatangi isterinya sehingga ia membayardaf kerana ada dalil al-Quran surat
al-Mujadilat ayat 3:

g O 5 o 55 508
Maksudnya:Maka (wajib) atasnya memerdekakan seorang budakls@bkedua suami
isteri itu bercampur.

Kedua, wajib membayar kafarah tersebut dengan segera.afKibharaman ini,
maka dilarang juga mencium, memeluk dstimta’ yang lain. Ini pandangan ulama jumhur
(al-lmam Abii Hanfah, Malik dan Ahmad). Namun menurut al-im al-Shfi'i dan al-
Thawi hanya haram jimak sahdja.

Hujah ulama jumhur ialah ayat al-Quran surat alddajat ayat 3 di atas tentang
larangan saling menyentuh dan ianya meliputi sgpeuleara yang membawa kesenangan.

Adapun hujah al-lim al-SHifi'i danal-Thawi ialah ayat di atas tentang larangan
menyentuh. Bagi kedua imam ini, menyentuh ertingayh jimak sahaja. Persamaannya
dengan larangan menyentuh orang yang haid, malg@dibaramkan ialah antara pusat dan
lutut iaitu jimak’*

Al-Sabiini dalamtarjmh-nya lebih menyetujui pandangan ulama jumhur ketabin
berhati-hati. Pengkaji juga setuju dengan ini. Bedpgat berkenaan melarang ‘menyentuh’.
Jika difahami zahir ayat, maka larangan itu damsa badan. Selain itu adiadth yang
diriwayatkan Ibnu ‘Ablis seperti mana yang diselidiki pengkaji pada baielsennya’®

Dalam hadth itu, Rasulullah menyuruh seorang lelaki menjaigtérinya, sehingga ia

%bid, h. 527.
" bid, h. 528.
2 Lihat bab Ill,hadth ketiga puluh dua, h. 135.
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membayar kadfrah. Danhadith itu statusnya adalahasan saszf, sehingga memperkukuh

larangan mendekati isteri yang alrar. Wa Allzh A'lam.

5.24 Membaca al-Quran Dengan Berlagu.

Allah memerintahkan kita untuk membaca al-Quramgdatartd. Ertinya, membaca
jelas huruf-hurufnya, sehingga pendengar bditabbur atas makna-makna al-Quran.
Selain juga menggunakan tajwid yang benar dan merg@gn makhraj. Namun,

masalahnya ialah bolehkah membaca al-Quran deregagb?

Ada dua pandangan tentang perkara di &egama,al-Imam al-Malik dan Ahmad
mengatakan makruh membaca al-Quran dengan bergieka menukil dari pendapat
Anas bin Milik, Said bin al-Musayyib, Sad bin Jalir, Hasan al-Bgri, Ibrahim al-Nakha'i
dan Ibnu &in. Hujah mereka ialah berlagu boleh menambah-namksdtara yang tidak
ada dalam al-Quran, seperti memperpanjang hurygf gapatutnya pendek kerana nafas dan

suara orang yang membacanya.

Kedua, al-lmam Abii Hanifah dan al-llim al-Shafii mengatakan bolehnya
membaca al-Quran dengan berlagu. Mereka menukipdadangan "Umar bin al-Khai,

lbnu “Abkas, Ibnu Masiid, Abi Ja far alTakari.
Dalil merekahadth Rasulullah:
sl LA 1

MaksudnyaHiasilah al-Quran dengan suara-mu.
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MaksudnyaBukanlah golongan kamu orang yang tidak melaguka@uaan.

Bagi mereka, melagukan al-Quran dapat menarik parhaorang yang
mendengarnya, lebih mempengaruhi kepada jiwa, lebdnembus dalam hati dan

pengaruhnya lebih kuat.

Selain itu, adagawl sasabs yang mengatakan yang diriwayatkan olehTabak
daripada ‘Umar bin al-Khath yang takjub kepada bacaan tAMiisa al-Ash’ar dan
mengatakan: Siapa yang boleh membaca al-Quran dengan berlagriersemana Al
Masa, maka lakukanlah”Begitu juga Ibnu Masid yang takjub kepada bacaan "al-Qamah

al-Aswad’*

Al-Sabiini dalamtarj/h-nya mengatakan bahawa perbezaan itu bukanlahldisasa
sepakat mengharamkan bacaan yang tidak menggurtaksid, memanjangkan yang
pendek, memendekkan yang panjang, menipiskan wdnad atau sebaliknya, meéghar-kan
yang idhgam atau sebaliknya. Namun ia menjadi baik, jika tujyen semata-mata
memperindah suara tanpa merubah hukum dan adatshilal-Quran, kerana ia akan
menambah keindahan bacaan. Sebab, Nabi s.a.w selahdengar bacaan sahabat-
sahabatnya dan takjub kepada sebahagiannya keeamdakan suaranya. Salah satunya

kepada Ala Miisa al-Ashar sehingga ia pernah bersabda:

595 J1 jalis oy BB Eoladl A5

3 Muhammad Al al-Sabani (1977),0p.cit j 2, h. 630
™ bid, h. 631.
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Maksudnya: Sungguh kamu telah diberikan sebuah lagu dari begleer lagu
keluarga Dawud.

Pengkaji setuju dengan pandanganSazhani di atas. Adapunhadth yang
diriwayatkan Ibnu “Abbs seperti mana yang diselidiki pengkaji pada bdielsennyd’
bahawa Nabi tidak menyukai azan yang tidak diiribgcaan yang baik adalaf f,
sehingga tidak boleh diguna pakai. Kerana itu, reedalil pandangan ulama yang kedua
lebih kuat. Secara logik juga dapat dikatakan, Wahbacaan al-Quran dengan lagu akan
menambah keindahan ayat-ayat al-Quran sejauh tidakyimpang dari tajwidwa Allah

A’lam.

5.25 Penutup

Berdasarkan kepada keseluruhan perbincangan dadmirh, memperlihatkan
bahawa peranan dan posisidith-hadth Ibnu “Ablas dalamTafsr Ayt al-Askam min al-
Quran karya Muhammad ‘Al al-Sabiini adalah sangat besar. Ini dibuktikan semua
hadithnya yangsahih menjadi solusi terhadap semua masalah yang ditgkea. Ada 19
hadith sahih yang diriwayatkan menjadi jawapan kepada masakatg ydibincangkan.
Manakala empaiadth-hadithnya yangdo' £, walau sanadnya lemah, namun kandungannya
baik dan menjadi solusi juga. Hanya satu sab@jd yang memang tidak dapat digunakan
kerana lemahnya sanad dan kandungannya iaitu dajai“hukum melagukan bacaan al-
Quran”.Ada satthadth yangmajha, namun dari kandungannya juga baik iaitu dalam tajuk

“ Orang yang melakukan #in harus berpisah selamany#V/a Allzh a’lam.

'S Lihat bab Iil,hadth ketiga puluh empat, h. 137.
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