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BAB 3:  METODOLOGI PENULISAN KULIAH PENGAJIAN AL-QUR’AN  

 

3.0 Pendahuluan 

Nik Muhammad Salleh Wan Musa telah  menggunakan cara yang tersendiri dalam 

mempersembahkan ideanya kepada para pembaca Kuliah Pengajian al-Qur’an. Beliau 

menggarap ideanya yang tidak pernah terfikirkan oleh orang lain. Justeru itu, dalam bab 3 

ini penulis akan menganalisis metodologi penulisan yang digunakan oleh Nik Muhammad 

Salleh Wan Musa dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an ini, dan juga sumber rujukan. 

 

3.1  Metodologi Penyusunan Kuliah Pengajian al-Qur’an 

Nik Muhammad Salleh Wan Musa telah menyusun karyanya ini menggunakan metode al-

tafsir al-mawdu`i yang menghuraikan beberapa permasalahan yang dirasakan penting 

dalam memahami al-Qur’an. Beliau membahagikannya kepada 20 tajuk yang dibincangkan 

dalam 47 bilangan. 

 

 Karyanya ini disusun secara sistematik dengan meletakkan tajuk utama bagi setiap 

perbincangan. Sekiranya terdapat pecahan daripada tajuk-tajuk utama, beliau 

membahagikannya pula kepada pecahan tajuk kecil. Contohnya, ketika perbincangan 

mengenai Sebenarkah Sebaran Agama Islam Tidak Mengandungi Kekerasan, terdapat dua 

tajuk kecil yang dibincangkan di dalamnya iaitu bahagian hidayah dan bahagian petunjuk.  

 

 Pengarang menggunakan pelbagai pendekatan bagi menentukan hala tuju 

perbincangan setiap tajuk.  Contohnya pada tajuk pertama ketika membincangkan tajuk 

Tilawah al-Qur’an al-Hakim atau Mengikuti Rahsia Pengajaran al-Qur’an, beliau 
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memulakan perbincangan dengan mengemukakan ayat 121 daripada surah al-Baqarah, 

kemudian meneruskan perbincangan dengan pemikiran beliau sendiri dan juga rujukan 

kepada ayat-ayat al-Qur’an.1  Terdapat juga tajuk-tajuk yang langsung tidak disandarkan 

kepada mana-mana ayat al-Qur’an seperti tajuk Kesilapan Ulama-ulama Tafsir,2 dan juga 

Kisah-Kisah Yang Tersebut Di Dalam al-Qur’an Secara Berulang-Ulang,3 beliau 

menyatakan pandangan beliau secara keseluruhannya mengenai tajuk-tajuk ini.  

 

Selain daripada dalil-dalil naqli iaitu al-Qur’an dan hadith Nabi,  beliau turut  

merujuk  kepada banyak kitab-kitab muktabar untuk menyokong pemikiran beliau serta 

menguatkan lagi hujah perbincangan. 

 

3.2 Penggunaan Ayat al-Qur’an Sebagai Dalil 

Asas pentafsiran dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an ialah tafsir al-mawdu`i, iaitu suatu 

bentuk huraian terhadap tajuk-tajuk tertentu seperti yang dibentangkan oleh al-Qur’an 

menerusi ayat-ayatnya sama ada di dalam satu surah atau di dalam pelbagai surah.4  Berikut 

merupakan contoh bagaimana beliau mengemukakan ayat al-Qur’an serta mengaplikasikan 

tafsir al-mawdu`i,  buktinya dapat dilihat pada penyusunan bab dalam karyanya:  

 

Dalam bilangan satu, beliau memulakan perbincangan dengan ayat 121 daripada 

surah al-Baqarah,5 ayat 29 daripada surah yang sama,6 dan ayat 15 daripada surah al-

Hujurat.7 

                                                   
1 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t),  Kuliah Pengajian al-Qur’an, Bil. 1, edisi Jawi. t.t.p:t.p, h. 1. 
2 Ibid., Bil. 22,  h. 84-85. 
3 Ibid., Bil. 33-34, h. 127-128. 
4 Zulkifli Hj. Mohd Yusof (2003),  “Tafsir al-Mawdu`i: Kajian Persejarahan”, Jurnal al-Bayan, Bil. 1, Mei 

2003, h. 29.  
5 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit.,  Bil. 1, h. 1. 
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Bagi bilangan empat, di bawah tajuk Hidup Manusia Berkehendak Kepada Ajaran 

Nabi-Nabi Yang Diutus Dari Tuhan, beliau menyatakan bahawa Allah telah mengutuskan 

para nabi bagi setiap umat berdasarkan ayat 36 daripada surah al-Nahl,8 ayat 24 daripada 

surah al-Fatir,9 dan ayat 78 surah al-Mu’min.10  Dalam bilangan lima, beliau menyatakan 

Allah memerintahkan Nabi Muhammad SAW supaya mengajak ahli-ahli kitab itu datang 

bekerja bersama dengan baginda mengikut asas pengajaran yang sama berdasarkan ayat 64 

surah Ali `Imran,11 dan juga ayat 28 daripada surah Saba’12 mengenai hanya Nabi 

Muhammad sahaja yang diutuskan untuk sekalian umat di dalam dunia ini. 

 

Dalam bilangan lapan, di bawah tajuk Tujuan Dibangkit Nabi Muhammad SAW 

Dan Asas Pengajaran al-Qur’an, beliau mengemukakan ayat 9 surah al-Saff13 untuk 

menerangkan tujuan dan maksud kebangkitan Nabi Muhammad SAW adalah untuk 

membawa suatu petunjuk kepada manusia.  

 

Dalam bilangan sembilan, di bawah tajuk Bagaimanakah Persaudaraan Islam 

Dibentuk Oleh al-Qur’an, beliau mengemukakan ayat 62 daripada surah al-Baqarah14 yang  

menjadi dalil bahawa umat agama-agama lain juga menjadi sebahagian daripada anggota 

persaudaraan Islam yang dianjurkan oleh  al-Qur’an. 

 

                                                                                                                                                           
6 Ibid., h. 2.  
7 Ibid., h. 3. 
8 Ibid., Bil. 4, edisi Jawi, h. 10. 
9 Ibid. 
10 Ibid., h. 11. 
11 Ibid., Bil. 5, edisi Jawi, h. 13. 
12 Ibid., h. 14. 
13 Ibid., Bil. 8, edisi Jawi, h. 27. 
14 Ibid., Bil. 9, edisi Jawi, h. 32. 
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Dalam bilangan sepuluh, beliau mengumpulkan beberapa ayat al-Qur’an yang 

saling berkaitan tentang perintah Allah kepada Nabi Muhammad SAW supaya menyeru 

umat-umat di dalam dunia ini supaya beriman kepada sekalian rasul-rasul dan segala  kitab-

kitab serta mengikut panduan Nabi  Muhammad SAW. Ayat-ayat tersebut ialah 136 

daripada surah al-Baqarah, 84, 85 dan 86 daripada surah Ali `Imran15 dan 136 surah al-

Nisa’.16 

 

Dalam bilangan 11, beliau membincangkan mengenai Sebenarkah Sebaran Agama 

Islam Tidak Mengandungi Kekerasan, beliau telah mengupas ayat 256 daripada surah al-

Baqarah17 dengan panjang lebar tentang ramai ulama telah tersilap mentafsirkan ayat ini. 

Baginya ayat ini bukanlah bertujuan menunjukkan bahawa agama Islam  tidak tersebar 

dengan cara kekerasan. Allah telah mengutuskan Nabi Muhammad SAW dengan dua 

kewajipan iaitu membawa petunjuk dengan cara berlemah lembut dan  melahirkan 

kebenaran di dalam agama-agama keseluruhannya supaya setiap ahli agama itu bersatu 

padu dan bekerjasama di dalam ikatan persaudaraan. Nabi Muhammad SAW dituntut 

menggunakan kekerasan pada bahagian yang kedua ini.  

 

Dalam bilangan 12, beliau menyambung perbahasan daripada bilangan 11. Beliau 

mengemukakan ayat-ayat yang menjelaskan tentang peranan hidayah atau petunjuk iaitu 

ayat 125 surah al-Nahl.18 Beliau juga menerangkan tentang taraf orang mu’min iaitu sama 

ada mereka beriman sepenuhnya dengan sempurna ataupun beriman sebahagian sahaja 

                                                   
15 Ibid., Bil. 10, edisi Jawi, h. 34.  
16 Ibid., h. 35. 
17 Ibid., Bil. 11, edisi Jawi, h. 39. 
18 Ibid., Bil. 12, edisi Jawi, h. 41. 
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dengan mengemukakan ayat 10 surah al-Hujurat.19 Beliau juga menerangkan pujian Allah 

terhadap Nabi Muhammad SAW kerana bersikap berlemah lembut dengan orang-orang di 

sekelilingnya sebagaimana yang terdapat dalam ayat 159 surah Ali `Imran.20  Pengarang 

turut menjelaskan cara-cara yang dianjurkan oleh Allah dalam pergaulan mereka seharian 

iaitu melalui ayat 2 surah al-Ma’idah,21 dan ayat 108 surah al-An`am.22 

 

Dalam bilangan 13, pengarang melanjutkan perbincangan tentang Allah tidak 

menyuruh Nabi Muhammad SAW untuk memaksa kaumnya beriman sebaliknya Baginda 

perlu memberi tunjuk ajar dan memimpin mereka. Allah telah berfirman dalam ayat 99 

surah Yunus dan 21 hingga 22 surah al-Ghashiah tentang peranan Nabi ini.23 Dalam 

bahagian menegakkan agama yang benar pula, pengarang menggunakan dalil ayat 30 surah 

al-Rum yang menjelaskan bahawa Allah memaksudkan supaya tiap-tiap seorang manusia 

dalam dunia ini supaya menegakkan haluan kehidupan mereka dengan berpandukan 

semangat kemanusiaan yang satu.24   

 

Dalam bilangan 14, pengarang telah mengemukakan perintah Allah dalam ayat 29 

surah al-Tawbah,25 supaya Nabi Muhammad SAW melaksanakan undang-undang keadilan 

bagi menjamin ketenteraman dan keselamatan bagi semua pihak walaupun dengan secara 

kekerasan. 

 

                                                   
19 Ibid., h. 42 
20 Ibid. 
21 Ibid., h. 43. 
22 Ibid., h. 44. 
23 Ibid., Bil. 13, edisi Jawi, h. 45. 
24 Ibid., h. 48. 
25 Ibid., Bil. 14, edisi Jawi, h. 51.  
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Dalam bilangan 15, beliau membincangkan tajuk al-Qur’an Mengutamakan 

Semangat Taat Setia Yang Tulen Untuk Manusia Mencapai Matlamat Hidup, beliau 

menggunakan ayat 2 surah al-Anfal26 untuk menjelaskan perihal iman.  Mereka yang 

menentang iman pula dikenali sebagai kafir dan munafiq. Pengarang seterusnya dalam 

bilangan 16, menjelaskan bahawa golongan munafiq terbahagi kepada dua puak, puak yang 

pertama diterangkan oleh Allah dalam ayat 145 surah al-Nisa’.27   

 

Beliau kemudiannya menerangkan tentang peranan umat Islam sekiranya ingin 

menubuhkan khilafah Islamiyyah mestilah dengan dua cara iaitu din al-haqq, dan dengan 

hidayah.28 Justeru itu setiap muslim mesti sanggup mengorbankan kepentingan diri seperti 

yang telah dijelaskan di dalam ayat 24 dan 111 daripada surah al-Tawbah.29 Berdasarkan 

dua ayat tersebut, Islam menekankan kebaikan yang dibuat oleh seseorang itu, bukanlah 

untuk dirinya semata-mata, tetapi kebaikan yang dilakukan seseorang itu adalah untuk 

keluarganya, bangsanya dan umatnya. Kerana itulah Allah membenarkan seseorang 

melakukan sesuatu yang ditegah dalam keadaan darurat. Bagaimanapun darurat tidak 

wujud dalam sesuatu peperangan bagi membolehkan seseorang muslim berundur dari 

medan perang. Ini berdasarkan ayat 15 dan 16 surah al-Anfal.30 

 

Dalam bilangan 18, ketika membincangkan Jenis Pengetahuan Yang Dikurnia 

Kepada Nabi-nabi Dan Kewajipan Nubuwwah, beliau menyatakan behawa al-Qur’an tidak 

mengandungi semua jenis pengetahuan yang diperlukan oleh seorang manusia,31 seterusnya 

                                                   
26 Ibid., Bil. 15, edisi Jawi, h. 56. 
27 Ibid., Bil. 16, edisi Jawi, h. 57. 
28 Ibid., h. 57.  
29 Ibid., h. 58. 
30 Ibid., h. 59. 
31 Ibid., Bil. 18, edisi Jawi, h. 66.  
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beliau menyangkal pendapat alim ulama yang menyatakan bahawa ayat 33 surah al-

Rahman32 merupakan dalil manusia boleh mendarat ke bulan, serta menafikan bahawa ayat 

125 surah al-’An`am merupakan dalil bahawa seorang yang hendak naik ke langit  akan 

menuju kepada satu peringkat yang mana mereka tidak akan dapat bernafas tanpa bantuan 

oksigen.33 

 

Dalam bilangan 20, pengarang membincangkan tajuk Nabi-nabi Ahli Politik Yang 

Ditugas Memimpin Manusia Kepada Kebahagiaan, beliau menjelaskan bahawa syariat-

syariat  dibentuk untuk sesuatu umat itu dengan mengekalkan sesuatu yang menjadi 

kebiasaan sesuatu kaum itu dan mengharamkan sesuatu yang telah diharamkan bagi sesuatu 

kaum dengan mengemukakan ayat 93 surah ’Ali `Imran,34 serta ayat 9 surah al-Saff35 yang 

menjelaskan bahawa nabi tetap mengekalkan dan menjadikan pemikiran atau amalan-

amalan itu sebahagian daripada pengajaran dan syariat yang diwajibkan ke atas mereka. 

Kemudian beliau mengemukakan ayat 77 surah al-Qasas36 yang menerangkan tentang 

rumusan yang dibuat oleh Allah mengenai maksud hidup manusia, daripada awal hidup 

hingga berpindah kepada alam baqa’.37  

 

Dalam bilangan 26, yang membincangkan tentang tajuk Bagaimanakah al-Qur’an 

Mempertahankan Kebenaran Di Kalangan Golongan-golongan Yang Menentang, 

pengarang membincangkan mengenai perkara-perkara yang telah diseleweng oleh kaum 

Yahudi dan Nasrani. Menurutnya orang Yahudi dan Nasrani merasakan mereka berhak 

                                                   
32 Ibid., h. 67. 
33 Ibid., h. 68. 
34 Ibid., Bil. 20, edisi Jawi, h. 75. 
35 Ibid., 76. 
36 Ibid., h. 77. 
37 Ibid., h. 77. 
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masuk syurga berdasarkan nama kaumnya sahaja tanpa perlu melihat kepada amalan 

mereka. Beliau mengemukakan ayat 24 surah Ali `Imran yang menjadi dalil bagi kaum 

Yahudi dan Nasrani tersebut.38  Beliau kemudian membawa ayat 81 dan ayat 76 surah al-

Baqarah untuk menyokong perbahasan mengenai perkara-perkara  yang diseleweng oleh 

kaum Yahudi dan Nasrani itu.39 Dalam bilangan 27, beliau mengemukakan ayat 53 surah 

Yusuf untuk menerangkan mengenai mereka yang bersifat nafsu amarah sehingga menjadi 

bakhil dan tamak serta tidak mengambil berat dalam mendirikan hukum-hukum Allah.40  

Dalam bilangan 28, beliau membincangkan mengenai kaum Yahudi dan Nasrani yang telah 

terkeliru tentang Nabi Isa AS, tentang siapakah yang disalib, adakah Baginda atau bukan. 

Jadi beliau mengemukakan ayat 157 surah al-Nisa’ yang menerangkan tentang hal yang 

sebenar iaitu Nabi Isa AS tidak dibunuh dan disalib.41  

  

Dalam bilangan 29, beliau mengumpulkan ayat-ayat yang jelas menunjukkan 

bahawa di dalam dunia ini tiada satu pun umat yang tidak dikurniakan rasul dan kitab 

sebagai petunjuk. Ayat-ayat tersebut ialah ayat 24 surah al-Fatir, ayat 36 surah al-Nahl, 

ayat 196 surah al-Shu`ara’,42 ayat 78 surah al-Mu’min.43 Beliau kemudian menyatakan 

bahawa sekalipun banyak ajaran agama yang diubah, masih terdapat kebenaran dalam 

agama seperti yang dinyatakan oleh Allah dalam ayat 64 surah Ali `Imran.44 

  

                                                   
38 Ibid., Bil. 26, edisi Jawi, h. 96. 
39 Ibid., h. 96-97. 
40 Ibid., Bil. 27, edisi Jawi, h. 100. 
41 Ibid., Bil. 28, edisi Jawi, h. 105. 
42 Ibid., Bil. 29, edisi Jawi, h. 107. 
43 Ibid., h. 108.  
44 Ibid., h. 111. 
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Dalam bilangan 30, pengarang mengemukakan ayat 93 surah Ali `Imran untuk 

menyokong pendapatnya bahawa kitab Tawrat yang masih tidak diseleweng masih wujud 

sehingga hari ini.45 

 

Dalam bilangan 32, pengarang membincangkan mengenai al-Qur’an  Telah Diturun 

Mengikut Ukuran Fahaman Yang Semula Jadi Pada Tiap-Tiap Seorang Manusia Sebelum 

Mereka Belajar, beliau telah mengemukakan beberapa contoh ayat al-Qur’an  yang 

menunjukkan kerendahan bahasa yang digunakan oleh Allah, ayat tersebut ialah 185 surah 

al-Baqarah dan 85 surah al-Isra’.46 Beliau kemudian menerangkan bahawa memang fitrah 

manusia berkehendak kepada tuhan sebagaimana firmanNya dalam ayat 65 surah al-

`Ankabut.47 Menurut pengarang, sekalipun al-Qur’an  diturunkan mengikut fitrah manusia, 

Allah tidak menghalang manusia untuk mempelajari ilmu malah menggalakkan 

makhlukNya supaya menuntut ilmu seperti yang dinyatakan dalam ayat 9 surah al-Zumar, 

dan 11 surah al-Mujadalah. 48 

 

Dalam bilangan 37, beliau membincangkan tajuk Beberapa Perkara Penting Mesti 

Difaham Oleh Tiap-Tiap Orang Yang Mempelajari al-Qur’an  Sebelum Daripada Mereka 

Membaca Ayat-Ayat al-Qur’an, menyatakan bahawa peranan manusia sebagai khalifah 

berdasarkan ayat 30 surah al-Baqarah.49 Beliau  juga memberikan tafsiran sebenar kepada 

ayat 105 surah al-Anbiya’ yang telah diseleweng ertinya oleh para mufassir.50 

 

                                                   
45 Ibid., Bil. 30, edisi Jawi, h. 112. 
46 Ibid., Bil. 32, edisi Jawi, h. 120. 
47 Ibid., h. 122. 
48 Ibid. 
49 Ibid., Bil. 37, edisi Rumi, h. 169. 
50 Ibid., h. 172. 
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Dalam bilangan 38, beliau menyatakan bahawa falsafah hidup manusia yang 

dikehendaki oleh Islam dan al-Qur’an  adalah sebagaimana yang tersebut dalam ayat 88 

surah al-Qasas.51   

 

Ketika menerangkan tentang tajuk pembahagian ayat mutashabihat dan muhkamat, 

pengarang telah merujuk kepada ayat 7 surah Ali `Imran yang menunjukkan pembahagian 

tersebut.52 

 

Dalam bilangan 41 hingga bilangan 45, beliau membincangkan tajuk Masalah 

Nasakh Mansukh Di Dalam al-Qur’an, jadi beliau mengemukakan banyak sekali  ayat-ayat 

al-Qur’an  yang dikatakan dinasakhkan oleh ayat yang lain, tetapi beliau mengemukakan 

penyelesaian dengan mengharmonikan ayat-ayat tersebut seperti yang dilakukan oleh Shah 

Wali Allah al-Dihlawi dalam kitabnya, al-Fawz al-Kabir fi Usul al-Tafsir. 

 

Dalam bilangan 46 pula, ketika  membincangkan mengenai Bagaimanakah Al-

Qur’an Mesti Ditafsirkan Mengikut Maksud-Maksud Yang Sebenar, pengarang 

mengemukakan ayat 9 surah al-Hijr53 yang merupakan janji Allah untuk memelihara al-

Qur’an daripada penyelewengan, dan juga ayat 88 surah al-Isra’ yang menjelaskan tentang 

keagungan al-Qur’an.54  

 

Dalam bilangan yang terakhir iaitu 47, pengarang membincangkan tajuk 

Bagaimanakah al-Qur’an Mesti Ditafsirkan, dan mengemukakan ayat-ayat yang 

                                                   
51 Ibid., Bil. 38, edisi Rumi, h. 173. 
52 Ibid., h. 175 
53 Ibid., Bil. 46, edisi Jawi, h. 173. 
54 Ibid., h. 176. 
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menjelaskan ciri-ciri al-Qur’an iaitu ayat 2 surah Yasin, ayat 1 surah Sad, ayat 17 surah al-

Qamar.55 Beliau juga mengemukakan ayat 6 surah Yusuf56 untuk menerangkan tentang 

maksud perkataan ta’wil di sisi Allah.  Beliau juga mengemukakan ayat 7 surah Yusuf dan 

120 surah Hud57 untuk menjelaskan bahawa ayat-ayat al-Qur’an perlu dijadikan iktibar 

oleh para pembaca. 

 

Dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an ini, ayat-ayat al-Qur’an dikemukakan sebagai 

contoh dan dalil bagi menyokong perbincangan yang dibuat oleh pengarang. Beliau 

menggunakan metodologinya yang tersendiri dalam mentafsirkan ayat al-Qur’an. Setiap 

ayat al-Qur’an akan ditulis dalam baris yang berlainan dengan ayat yang dibincangkan. 

Kemudian di bawah ayat tersebut, akan ditulis terjemahan makna ayat, dan seterusnya 

dihuraikan maksudnya secara terperinci seperti berikut: 

 

Di antara dalil-dalil yang mereka menyangka manusia boleh 
mendarat di bulan ialah bagaimana tersebut di dalam surah al-
Rahman ayat 33: 

ǟȿǊǾǊȦŃȺŁǩ ǐȷǈǕ ŃȴłǪŃȞǈȖŁǪŃȅǟ ŇȷǌǙ ǌȄŃȹɋǟŁȿ ĉǌȸǌǲǐȱǟ ŁȀŁȊŃȞŁȵ ǠŁɅ  ǌȏŃǿɉǟŁȿ ŇǧǟŁȿǠŁȶŉȆȱǟ ǌǿǠǈȖǐȩǈǕ ŃȸŇȵ
 ňȷǠǈȖǐȲłȆǌǣ ɍǌǙ ǈȷȿǊǾǊȦŃȺŁǩ ɍ ǟȿǊǾǊȦŃȹǠǈȥ)ĎĎ(  

Ertinya: Wahai golongan jin  dan manusia jika kamu boleh 
menembus keluar dari sempadan langit-langit dan bumi cubalah 
kamu tembusikan. Kamu tidak boleh menembus keluar melainkan 
dengan sesuatu kekuasaan (sultan). 
        Di dalam ayat ini mereka telah mentafsirkan kalimah sultan 
iaitu kuasa kepada Nabi Muhammad SAW pergi mi`raj ke langit, 
dan kuasa yang dikurnia kepada Nabi Allah Isa AS waktu beliau 
diangkat ke langit, seperti itu juga kuasa ilmu pengetahuan yang 
diberi kepada angkasawan-angkasawan bangsa Amerika yang 
membolehkan mereka naik dan mendarat di bulan. Inilah tafsiran 
mereka yang telah dibuat dengan secara pemikiran yang tidak 
berasas. Tafsiran ini sungguhnya suatu tahrif yang amat nyata di 

                                                   
55 Ibid., Bil. 47, edisi Jawi, h. 177. 
56 Ibid., h. 179. 
57 Ibid., h. 182. 
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dalam pengertian kitab al-Qur’an. Dan lagi mereka berdalil dengan 
adanya tersebut misalan-misalan mereka hendak mendaki ke 
sebelah atas seolah-olah mereka tersesak nafas yang dimaksudkan 
dengan kesukaran yang amat sangat.58 

 
Terdapat juga huraian mengenai ayat-ayat al-Qur’an dikemukakan terlebih dahulu, 

barulah ayat al-Qur’an didatangkan sebagai menyokong perbincangan tersebut.59  Di 

sinilah terletaknya kekuatan pentafsiran Kuliah Pengajian al-Qur’an. 

 

3.3 Kitab Tafsir yang Menjadi Rujukan 

Setelah dianalisis dalam keseluruhan teks karya Kuliah Pengajian al-Qur’an ini, penulis 

mendapati pengarang lebih banyak menggunakan metode tafsir bi al-ra’yi.  Pendekatan ini 

menyebabkan wujudnya kelainan dengan mufassir lain di Malaysia yang sezaman 

dengannya.    Kadang kala beliau juga menggunakan tafsir bi al-ma’thur dengan merujuk 

kepada mufassir lain  seperti ketika mentafsirkan  ayat 33 surah al-Rahman,60 dan ayat 7 

surah Ali `Imran.61  

 

Bagaimanapun, selain daripada menjadikan tafsir-tafsir muktabar sebagai rujukan 

pentafsiran, beliau turut merujuk kitab tafsir untuk menjelaskan definisi sesuatu perkataan 

atau menjadi penerangan kepada sesuatu isu. 

Berikut merupakan kitab tafsir yang dirujuk oleh beliau: 

                                                   
58 Ibid., Bil. 18, edisi Jawi, h. 67 dan 68.   Beberapa contoh yang lain dapat dilihat dalam Nik Muhammad 

Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 5, edisi Jawi, h. 14; Bil. 8, edisi Jawi, h. 27; Bil. 15, edisi Jawi, h. 35; 
Bil. 12, edisi Jawi, h. 41-44; Bil. 29, edisi Jawi, h. 107-109; Bil. 30, edisi Jawi, h. 112; Bil. 38, edisi Rumi, 
h. 173-175 dan lain-lain.  

59 Ibid., Bil. 15, edisi Jawi, h. 56. Beberapa contoh yang lain dapat dilihat dalam Nik Muhammad Salleh Wan 
Musa (t.t), op.cit., Bil. 14, edisi Jawi, h. 51; Bil. 16, edisi Jawi, h. 58; Bil. 20, edisi Jawi, h. 77; Bil. 26, edisi 
Jawi, h. 96 dan lain-lain.  

60 Ibid., Bil. 18, edisi Jawi, h. 67. 
61 Ibid., Bil. 39, edisi Jawi, h. 178. 
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1) Tafsir al-Baydawi  atau Anwar al-Tanzil wa Asrar al-Ta’wil 62 

Nik Muhammad Salleh Wan Musa merujuk ulasan beliau ketika mentafsirkan ayat 

 33 surah al-Rahman, dengan menyalin dan menterjemah pendapat beliau ke dalam 

 karyanya.63  

 

2) Tafsir al-Qur’an bi Kalam al-Rahman  

Karya ini dikarang oleh Shaikh Thana’ Allah, tafsir ini dirujuk untuk menghuraikan 

mengenai ayat 77 surah al-Mu’min, yang membincangkan mengenai rasul-rasul 

yang diceritakan dan yang tidak diceritakan oleh Allah dalam al-Qur’an.64 Tafsir ini 

juga dirujuk ketika beliau ingin menjelaskan huraian tentang ayat 33 surah al-

Rahman.65  

 

3) Tafsir al-Razi atau Mafatih al-Ghayb66 

Nik Muhammad Salleh Wan Musa telah merujuk kepada pendapat al-Razi bagi 

mengukuhkan pandangannya mengenai penyelewengan ulama-ulama tafsir dalam 

memahami ayat 7  surah Ali `Imran samada huruf-huruf muqatta`ah itu mampu 

                                                   
62 Pengarang kitab tafsir ini ialah `Abd Allah bin `Umar bin Muhammad  bin `Ali, yang berasal dari daerah 

Syiraz, Iran. Beliau pernah menjawat jawatan qadi di Syiraz dan meninggal dunia pada tahun 691 H di Kota 
Tabriz.  Lihat Muhammad Husayn al-Dhahabi (2000), al-Tafsir wa al-Mufassirun, j. 1. Beirut: Dar al-
Yusuf, h. 304. 

63 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 18, edisi Jawi, h. 69; Muhammad bin Muslih al-Din 
Mustafa al-Quwayjiy Muhyi al-Din al-Hanafiy (1991), Hashiah Shaykh Zadah `ala Tafsir al-Qadi al-
Baydawi, j.4,  Istanbul: Maktabah al-Haqiqah, h. 336. 

64 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (tt), op.cit., Bil. 4, edisi Jawi,  h. 11.  
65 Ibid., Bil. 19, edisi Jawi,  h. 70.  
66 Tafsir yang tergolong dalam kitab tafsir bi al-ra’yi ini dikarang oleh Abu `Abd Allah, Muhammad bin 

`Umar ibn al-Husayn bin al-Hasan bin `Ali, al-Tamimi, al-Bakri al-Tabarastani  al-Razi dan beliau lebih 
dikenali dengan nama ialah Fakhr al-Din al-Razi. Beliau  dilahirkan di Rayy pada tahun 544 hijrah dan 
meninggal dunia di Harrah pada 606 H. Beliau menguasai pelbagai cabang ilmu seperti ilmu kalam, 
falsafah, ilmu bahasa, ilmu tafsir, ilmu aqli dan sebagainya. Beliau juga telah menghasilkan pelbagai karya 
dalam bidang-bidang yang dikuasainya. Antara karya yang dihasilkan ialah al-Matalib al-`Aliyah, Kitab al-
Bayan wa al-Burhan fi al-Radd `ala Ahl al-Zaygh wa al-Tughyan, al-Mahsul, al-Mulakhkhas, Sharh al-
Isharah li Ibn Sina, Sharah `Uyun al-Hikmah, Sharh al-Wajiz fi al-Fiqh li al-Ghazali dan sebagainya. 
Muhammad Husayn al-Dhahabi (2000), op.cit., j. 1. Beirut: Dar al-Yusuf, h. 298. 
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difahami ataupun tidak. Beliau menyalin dan memasukkan pandangan al-Razi 

mengenai hal ini.67 

 

4) Bahr al-Muhit 68 

Nik Muhammad Salleh telah merujuk tafsir Bahr al-Muhit ini untuk mendefinisikan 

maksud perkataan tafsir dalam bilangan 47.69 

 

5)  Ma`alim al-Tanzil 70  

Nik Muhammad Salleh Wan Musa telah merujuk kepada pandangan al-Baghawi 

 mengenai maksud istilah ta’wil dalam bilangan 47. Pandangan al-Baghawi ini 

 dipetik daripada karangan Imam al-Suyuti dalam kitab al-Itqan fi `Ulum al-Qur’an. 

 

3.4 Penggunaan Hadith-hadith Nabi Sebagai Dalil 

Selain menggunakan ayat-ayat al-Qur’an sebagai hujah bagi sesuatu penerangan, Nik 

Muhammad Salleh Wan Musa turut menggunakan hadith-hadith Nabi sebagai hujah dan 

penerangan dalam karyanya ini.  Hadith-hadith Nabi ditulis dengan pelbagai cara sama ada 

mendatangkan hadith  dengan jelas periwayatannya, atau mendatangkan matan sahaja tanpa 

                                                   
67 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 39, edisi Rumi, h. 178; Muhammad al-Razi Fakhr al-

Din bin `Allamah Diya’ al-Din `Umar (1981), Tafsir al-Fakhr al-Razi al-Mashhur bi al-Tafsir al-Kabir wa 
Mafatih al-Ghayb, j. 2. Lubnan: Dar al-Fikr, h. 4. 

68 Nama penuh pengarang tafsir ini ialah ’Athir al-Din, Abu `Abd Allah,  Muhammad bin Yusuf bin `Ali bin 
Yusuf bin Hayyan, al-Andalusi, masyhur dengan gelaran Abu Hayyan. Beliau dilahirkan pada tahun 654H, 
dan  meninggal dunia di Mesir pada tahun 745H di Mesir. Muhammad Husayn al-Dhahabi (2000), op.cit., j. 
1., h. 325. 

69 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil 47, edisi Jawi, h. 180;  Muhammad bin Yusuf  bin `Ali 
bin Yusuf bin Hayyan (1993), Tafsir al-Bahr al-Muhit., j. 1. Beirut: Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah, h. 121. 

70 Nama penuh pengarang kitab tafsir ini ialah Muhammad  Husayn bin Mas`ud bin Muhammad, beliau lebih 
dikenali dengan gelaran Ibn al-Farra’ dan juga al-Baghawi sempena nama suatu tempat iaitu Bagh atau 
Baghshur. Beliau dilahirkan pada bulan Jamadil Awal tahun 433 H, dan meninggal dunia pada 516H. Selain 
kitab tafsir Ma`alim al-Tanzil, beliau juga telah menulis banyak karya lain seperti al-Kifayah fi al-Qira’ah, 
Sharh al-Sunnah, Masabih al-Sunnah, al-Jam  ̀ Bayn al-Sahihayn, al-Anwar fi Shama’il al-Nabiy al-
Mukhtar  dan sebagainya. Lihat Abdul Rashid Ahmad (2003), “Al-Baghawi [433H-516H]: Seorang Tokoh 
Tafsir”, dalam Jurnal al-Bayan Bil. 5, Jabatan al-Qur’an dan al-Hadith Akademi Pengajian Islam Universiti 
Malaya, h. 57-59. 
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sanad.  Hadith yang dijadikan hujah pula kebanyakan didapati daripada Kutub al-Sittah 

melainkan beberapa hadith sahaja.  Pelbagai pendekatan yang digunakan oleh pengarang 

berhubung dengan pengambilan hadith ini. Antaranya ialah memetik hadith dan 

menjelaskan sumber pengambilannya. Ini dapat dilihat seperti contoh-contoh berikut: 

 

Contoh pertama: 

Imam Muslim bin al-Hajjaj telah meriwayat dari Abi Hurairah RA 
bahawa  Nabi Muhammad SAW telah bersabda:- 

ǊȷǠŁƹǌǚǐȱǟ ŅȜŃȒǌǣ ǈȷɀłȞŃǤŁȅŁȿ łȉŃȞŁǤǆǦ ćǒǠŁɆŁǶǐȱǟŁȿ ŃȸŇȵ ŇȷǠŁƹǌǚǐȱǟ  
Ertinya: Iman itu mempunyai tujuh puluh cawangan lebih. Dan sifat 
malu juga satu daripadanya.71 

 

 

Contoh kedua: 

Di antaranya hadith yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari daripada 
Abu  Hurairah dalam sabda Rasulullah SAW: 

 
ɃŇǾƋȱǟŁȿ ɄĈȆǐȦŁȹ ŇȻŇǼŁɆǌǣ ŉȸǈȮŇȉɀłɆǈȱ ǐȷǈǕ ǈȯǌȂŃȺŁɅ ŃȴǊȮɆŇȥ łȸŃǣǟ ŁȴŁɅŃȀŁȵ ǠńȶǈȮŁǵ ǠǄȱŃǼŁȝ ŁȀĈȆǐȮŁɆǈȥ 
ŁǢɆŇȲŉȎȱǟ ǈȰłǪǐȪŁɅŁȿ ŁȀɅǌȂŃȺŇǺǐȱǟ  ŁȐɆŇȦŁɅŁȿ ǊȯǠŁȶǐȱǟ ɂŉǪŁǵ Ǡǈȱ łȼǈȲŁǤǐȪŁɅ ŅǼŁǵǈǕ ɂŉǪŁǵ ǈȷɀǊȮŁǩ ǊǥŁǼŃǲŉȆȱǟ 
ǟńȀŃɆŁǹ ŃȸŇȵ ǠŁɆŃȹŊǼȱǟ ǠŁȵŁȿ ǠŁȾɆŇȥ72 

                                                   
71 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 10, edisi Jawi, h. 33; lihat  Abu `Abd Allah 

Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-Bukhari,  Sahih al-Bukhari, Kitab al-
’Iman, h. 3, no. 9, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-
Salam;  Abu al-Husayn Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-Naysaburi, Sahih Muslim, Kitab al-
’Iman, h. 687, no. 152 dan 153, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-
Riyad: Dar al-Salam; Abi Daud, Sulayman bin al-Ash’ath bin Ishaq al-’Azdi al-Sijistani, Sunan Abi Daud,  
Kitab al-Sunnah, h. 1566, no. 4676, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, 
al-Riyad: Dar al-Salam; Al-Tirmidhi, Muhammad bin `Isa bin Surah bin Musa al-Tirmidhi, Jami` al-
Tirmidhi, al-’Iman fi Rasulillah, h. 1915, no. 2614; dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah 
(2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam; Abu `Abd al-Rahman ’Ahmad bin Shu`ayb bin `Ali bin Sunan al-
Nasa’i, Sunan al-Nasa’i, Kitab al-’Iman wa Shar’i`uhu, h. 2410, no. 5007 dan 5008,dalam Mawsu`ah al-
Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam. 

72 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit.,  Bil. 11, edisi Jawi, h. 37; Lihat Abu `Abd Allah 
Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-Bukhari,  Sahih al-Bukhari, Kitab al-
Buyu`, h. 172 dan 195, no 2222 dan 2476, Kitab  ’Ahadith al-’Anbiya’, h. 281, no. 3448, dalam Mawsu`ah 
al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam;   Abu al-Husayn Muslim bin 
al-Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-Naysaburi, Sahih Muslim, Kitab al-’Iman, h. 703 dan 704, no 389, 
Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam; Al-Tirmidhi, 
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Contoh ketiga: 

Imam Bukhari RA telah menaqal perkataan Sayyidina Abdullah bin 
Abbas  ini di dalam Jami`nya di dalam Kitab al-Tauhid di bawah 
tafsir ayat firman Allah Taala: 
 Sahih Bukhari muka 1127, juzu' 1 –بѧل ھѧو القѧران مجیѧد فѧي لѧوح محفѧوظ        
beliau berkata: 

  
ǈȩǈȯǠ ŇǟŃǣłȸ ŁȝŉǤǌȃǠ ǈȷɀǊȥōȀŁǶłɅ ǈȷɀǊȲɅǌȂłɅ ŁȄŃɆǈȱŁȿ ŅǼŁǵǈǕ ǊȰɅǌȂłɅ ǈȘǐȦǈȱ ǇǡǠŁǪŇȭ ŃȸŇȵ ǌǢłǪǊȭ ŇȼƋȲȱǟ ŉȂŁȝ  
 ƋȰŁǱŁȿ ŃȴłȾŉȺŇȮǈȱŁȿ łȼŁȹɀǊȥōȀŁǶłɅ łȼŁȹɀǊȱŉȿǈǖŁǪŁɅ ɂǈȲŁȝ ǌȀŃɆǈȡ ŇȼŇȲɅǌȿǐǖŁǩ   

Ertinya: Berkata Sayyidina Abdullah bin Abbas RA erti mengubah 
iaitu membuangkan tetapi tidak seorang pun berkuasa 
membuangkan satu lafaz tulisan yang terkandung di dalam kitab 
Allah itu malahan mereka mengubahkannya dengan secara ta’wil 
yang dilakukan tidak mengikut usul ta'wil yang sebenar.73 

 
 

Kadang-kadang, beliau memetik hadith Nabi dengan tidak menyatakan sumber 

yang jelas. Ini dapat dilihat daripada contoh berikut: 

 

Contoh pertama: 

Seperti sabda Nabi SAW: 
łȝǈȲŁȶćǒǠ ǊǟŉȵŇǪǈȭ ɄǈǖŃȹǌǤŁɆĈǒǠ ŁǣǌȺŇǟ ɄŃȅŁȀŇǝŃɆǌȰ  

Ertinya: Ulama-ulama di dalam umatku serupa dengan anbiya 
dalam Bani Israel74 

 

Contoh kedua: 

Di antaranya beliau bersabda: 

ŇǟƋȷ Ćǃǟ ŁɅǐȮŁȀŁȻ ŇȵŃȸ ǈȥŁȧɀ ŁȞȱǟǌȇȀ ǈǟǐȷ ŁɅŃǺǈȖǈǖ ǈǟłǣŁǣ ɀǐȮǌȀ ŇȥŃɄ ǈɍǟŃǿǌȏıǟǬɅǼƩ  

                                                                                                                                                           
Muhammad bin `Isa bin Surah bin Musa al-Tirmidhi, Jami` al-Tirmidhi, Kitab al-Fitan `An Rasulillah, h. 
1876, no. 2233, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-
Salam.  

73 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 25, edisi Jawi, h. 93; Lihat Abu `Abd Allah 
Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-Bukhari,  Sahih al-Bukhari, Kitab 
Tauhid, Bab Qawl AllahBal Huwa Qur’an Majid, h. 630, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-
Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam.   

74 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 2, edisi Jawi, h. 8. 
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Ertinya: Sesungguhnya Allah tidak menghendaki dari atas arasy 
bahawa Abu Bakar itu akan melakukan kesilapan di dalam bumi 
ini.75 
 

Contoh ketiga: 

Bersabda Nabi Muhammad SAW: 
ŉȸłȞŁǤŃǪŁǪǈȱ ŁȸŁȺŁȅ ŃȸŁȵ ǈȷǠǈȭ ŃȴǊȮǈȲŃǤǈȩ ŁǵǊǾŉȺȱǟ ǟȿǈȰȞ ǌǣŉȺȱǠǌȰȞ  

   
Ertinya: Sesungguhnya kamu akan mengikuti jalan-jalan hidup 
mereka yang terdahulu daripada kamu betul-betul seperti kasut 
sebelah kanan dengan kasut sebelah kiri.76 

 

Selain itu, beliau juga turut membentangkan makna hadith ketika membincangkan 

sesuatu perkara tanpa menulis matan dan sumber pengambilannya dengan jelas. Ini dapat 

dibuktikan seperti berikut:  

Kalau pengenalan (ma`rifah) dan ibarat-ibarat atau istilah-istilah di 
sisi tiap-tiap umat yang lahir mengikut kadar kelayakan masing-
masing itu tidak diiktibar dan diakui, tentulah Nabi SAW tidak 
mengakui iman seorang perempuan yang berkulit hitam tatkala 
ditanya kepadanya, “Aina Allah?” (di manakah Allah)? Maka ia 
menjawab dengan isyarat tangannya ke langit dan berkata “fi al-
sama’”, ertinya (di langit) lalu Nabi Muhammad SAW bersabda 
"wa hiya mu'minah" (ia seorang perempuan yang mu'min).77 
 

Dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an ini, Nik Muhammad Salleh bersifat kritis dalam 

menilai sesebuah hadith. Beliau tidak menerima sesuatu hadith dengan sewenang-

                                                   
75 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 4, edisi Jawi, h. 9. 
76 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 24, edisi Jawi, h. 90; Lihat Abu `Abd Allah 

Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-Bukhari,  Sahih al-Bukhari, Kitab al-
’I`tisam bi al-Kitab wa al-Sunnah, h. 610, no. 7320, Kitab Ahadith al-Anbiya’, h. 282, no. 3456, dalam 
Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam;  Abu al-Husayn 
Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-Naysaburi, Sahih Muslim, Kitab al-`Ilm, h. 1134, no. 2781, 
dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam.   

77 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit.,, Bil. 12, edisi Jawi, h. 41; Lihat Abu al-Husayn Muslim bin 
al-Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-Naysaburi, Sahih Muslim, Kitab al-Masajid wa al-Mawadi` al-Solah, h. 
761, no. 1199, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-
Salam; Abi Daud, Sulayman bin al-Ash’ath bin Ishaq al-’Azdi al-Sijistani, Sunan Abi Daud,  Kitab al-
Aiman wa al-Nudhur, h. 1468, no. 3282, h. 1469, no. 3284, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub 
al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam; Abu `Abd al-Rahman ’Ahmad bin Shu`ayb bin `Ali bin 
Sunan al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’i, Kitab al-Sahwi-al-Kalam fi al-Solah, h. 2166, no. 1219, dalam Mawsu`ah 
al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam.   
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wenangnya tanpa menilai hadith tersebut terlebih dahulu sekalipun ia  terdapat dalam kitab 

hadith yang muktabar seperti Sahih Bukhari dan Sahih Muslim yang telah diakui tentang 

kesahihan hadith-hadithnya. Beliau mengemukakan komentar beliau untuk menilai 

kesahihan sesuatu hadith. Ini dapat diperhatikan dalam bilangan 11 seperti berikut:  

Di antaranya  hadith yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari 
daripada Abu Hurairah dalam sabda Rasulullah SAW: 

ɃŇǾƋȱǟŁȿ ɄĈȆǐȦŁȹ ŇȻŇǼŁɆǌǣ ŉȸǈȮŇȉɀłɆǈȱ ǐȷǈǕ ǈȯǌȂŃȺŁɅ ŃȴǊȮɆŇȥ łȸŃǣǟ ŁȴŁɅŃȀŁȵ ǠńȶǈȮŁǵ ǠǄȱŃǼŁȝ ŁȀĈȆǐȮŁɆǈȥ 
ŁǢɆŇȲŉȎȱǟ ǈȰłǪǐȪŁɅŁȿ ŁȀɅǌȂŃȺŇǺǐȱǟ  ŁȐɆŇȦŁɅŁȿ ǊȯǠŁȶǐȱǟ ɂŉǪŁǵ Ǡǈȱ łȼǈȲŁǤǐȪŁɅ ŅǼŁǵǈǕ ɂŉǪŁǵ ǈȷɀǊȮŁǩ ǊǥŁǼŃǲŉȆȱǟ 
ǟńȀŃɆŁǹ ŃȸŇȵ ǠŁɆŃȹŊǼȱǟ ǠŁȵŁȿ ǠŁȾɆŇȥ.78  

Hadith ini termasuk di dalam bahagian hadith-hadith yang tidak 
masyhur pada masa sebelum fitnah Sayyidina Uthman bin `Affan 
RA. Dengan sebab itu hadith ini telah ditolak oleh imam-imam dan 
pakar-pakar hadith yang masyhur seperti al-Imam Dara Qutni dan 
lain-lainnya. Hadith ini juga telah tidak  diriwayat oleh Imam Malik 
bin Anas di dalam kitab al-Muwatta', iaitu sebuah kitab hadith yang 
diijma` oleh ulama Islam seluruhnya istimewa pula Imam al-'A`zam 
al-Shafi`i rahimahu Allah Taala telah mensifatkan bahawa kitab 
Muwatta’ itu sebuah kitab yang terlebih sahih sekali kemudian 
daripada al-Qur’an. Maka sejauh manakah hadith itu sah dijadikan 
hujjah walau pun diriwayat oleh Imam Bukhari, apakala Imam 
Malik di dalam kitab al-Muwatta’nya yang diakui sebagai asas bagi 
kelahiran Bukhari itu tidak meriwayatkannya?79 

 

Daripada contoh di atas juga, dapat dilihat beliau menyatakan bahawa beliau lebih 

cenderung untuk merujuk kepada kitab al-Muwatta’ karangan Imam Malik bin Anas 

berbanding dengan Sahih al-Bukhari  karya Imam Bukhari, dan menganggap sesuatu hadith 

itu lebih sahih jika diriwayatkan oleh Imam Malik berbanding Imam Bukhari.  

 

                                                   
78 Lihat Abu `Abd Allah Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-

Bukhari(2000), op.cit., h. 172,195,281;   Abu al-Husayn Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-
Naysaburi(2000), op.cit., h. 703,704;  Muhammad bin `Isa bin Surah bin Musa al-Tirmidhi(2000), op.cit., h. 
1876.  

79 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit.,  Bil. 11, edisi Jawi, h. 37. 
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Hasil daripada penelitian penulis, didapati kebanyakan hadith di dalam Kuliah 

Pengajian al-Qur’an ini adalah hadith yang diriwayatkan di dalam Kutub al-Sittah. Ini 

menunjukkan pengarang berhati-hati terhadap sumber pengambilan hadith.   

 

Hasil daripada pemerhatian penulis, terdapat perbezaan antara matan hadith yang 

digunakan  oleh  Nik Muhammad Salleh Wan Musa dengan matan hadith yang terdapat 

dalam Kutub al-Sittah. Ini berkemungkinan beliau menulis hadith tersebut berdasarkan 

ingatan ataupun hafazan beliau. Berikut merupakan contoh hadith-hadith yang terdapat 

dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an yang diambil dari Kutub al-Sittah yang mempunyai 

lafaz berbeza tetapi mengandungi maksud yang sama. 

 

Contoh pertama: 

 Dan sabdanya lagi: 
ǈƩǟŊȨ ŁɅŃȺŇȖłȨ ŁȝǈȲŃɂ ŇȱŁȆŇȷǠ łȝŁȶȀ  

Ertinya: Kebenaran itu berkata-kata di atas lidah Sayyidina 
 Umar.80 

 
 

Hadith ini telah diriwayatkan oleh Imam Abi Daud, al-Tirmidhi81 dan Ibn Majah82 

dengan lafaz dan sanad yang berbeza-beza. Berikut merupakan hadith yang terdapat dalam  

Sunan Abi Daud yang mengandungi makna seperti hadith di atas: 

ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łǻɀłȶŃǶŁȵ łȸŃǣ ňǼŇȱǠŁǹ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łǼŉȶŁǶłȵ łȸŃǣ ňǾŇǝǠŁȝ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łǼɆŇȱŁɀǐȱǟ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ ɂŁȆɆŇȝ  łȸøŃǣ 
ŁȄłȹɀłɅ ɄǌȺǈǭŉǼŁǵ ǠŁȶɆŇȥ łȼǈǭŉǼŁǵ ŅȸŃǣǟ ōɃŇǼŁȞŇȱ ǌȸŃǣ ŖɃŇǼŁȝ ōɃŇǼŃȺŇȮǐȱǟ ƋȷǈǕ ŁȀŁȶłȝ ŁȸŃǣ ŇǼŃǤŁȝ  ǌȂøɅǌȂŁȞǐȱǟ 

                                                   
80Ibid., Bil. 4, edisi Jawi, h. 9. 
81Al-Tirmidhi, Muhammad bin `Isa bin Surah bin Musa al-Tirmidhi, Jami` al-Tirmidhi, Kitab Fi Manaqib `An 

Rasul Allah, h. 2031, no. 3682, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-
Riyad: Dar al-Salam. 

82Ibn Majah, Muhammad bin Yazid bin al-Rab`iyy bin Majah al-Qazwayni , Sunan Ibn Majah, -al-
Muqaddimah - Fadl Umar al-Khattab, no. 108 h. 2484, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-
Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam. 
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ŁǢŁǪǈȭ ƋȷǌǙ ŃȸŁȵ ǈȯǈǖŁȅ ŃȸŁȝ ǌȜŇȑǟŁɀŁȵ ĈǒŃɄǈȦǐȱǟ ŁɀłȾǈȥ ǠŁȵ ŁȴǈȮŁǵ ŇȼɆŇȥ łȀŁȶłȝ łȸŃǣ ǌǡǠƋȖŁǺǐȱǟ ŁɄŇȑŁǿ 
łȼƋȲȱǟ łȼŃȺŁȝ łȻǓŁȀǈȥ ǈȷɀłȺŇȵŃǘłȶǐȱǟ ǠǄȱŃǼŁȝ ǠǄȪŇȥǟŁɀłȵ ǌȯŃɀǈȪŇȱ ōɄǌǤŉȺȱǟ ɂƋȲŁȍ łȼƋȲȱǟ ŇȼŃɆǈȲŁȝ ŁȴƋȲŁȅŁȿ ǈȰŁȞŁǱ  łȼøƋȲȱǟ 
ŉȨŁǶǐȱǟ ɂǈȲŁȝ ŇȷǠŁȆŇȱ ŁȀŁȶłȝ ŇȼǌǤǐȲǈȩŁȿ ŁȏŁȀǈȥ ǈǦŁɆŇȖŃȝǈǖǐȱǟ ŁƙŇȶŇȲŃȆłȶǐȲŇȱ ŁǼǈȪŁȝŁȿ ǌȰŃȽǈǖŇȱ ŇȷǠŁɅŃǻǈǖǐȱǟ ǄǦŉȵŇǽ ǠŁȶǌǣ 
ŁȏŁȀǈȥ ŃȴǌȾŃɆǈȲŁȝ ŃȸŇȵ ŇǦŁɅŃȂǌǲǐȱǟ Ńȴǈȱ ŃǡǌȀŃȒŁɅ ǠŁȾɆŇȥ ǇȄłȶłǺǌǣ ǠǈȱŁȿ ǇȴŁȺŃȢŁȵ83 

 

Contoh kedua: 

 Bersabda Nabi Muhammad SAW: 
ŉȸłȞŁǤŃǪŁǪǈȱ ŁȸŁȺŁȅ ŃȸŁȵ ǈȷǠǈȭ ŃȴǊȮǈȲŃǤǈȩ ǌȰȞŉȺȱǠǌǣ ǈȰȞŉȺȱǟ ǟȿǊǾŁǵ 

Ertinya: Sesungguhnya kamu akan mengikuti jalan-jalan hidup 
mereka yang terdahulu daripada kamu betul-betul seperti kasut 
sebelah kanan dengan kasut sebelah kiri.84 

 

Hadith ini diriwayatkan oleh Imam Bukhari dalam Sahih al-Bukhari dengan lafaz 

berbeza seperti berikut:  

ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łǼŉȶŁǶłȵ łȸŃǣ ŇǼŃǤŁȝ ǌȂɅǌȂŁȞǐȱǟ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ ɀłǣǈǕ ŁȀŁȶłȝ ŊɄǌȹǠŁȞŃȺŉȎȱǟ ŃȸŇȵ ǌȸŁȶŁɆǐȱǟ ŃȸŁȝ ŇǼŃɅŁȁ ǌȸŃǣ 
ŁȴǈȲŃȅǈǕ ŃȸŁȝ ĈǒǠǈȖŁȝ ǌȸŃǣ ǇǿǠŁȆŁɅ ŃȸŁȝ ɄǌǣǈǕ ňǼɆŇȞŁȅ ōɃǌǿŃǼłǺǐȱǟ  ŃȸŁȝ ōɄǌǤŉȺȱǟ ɂƋȲŁȍ łȼƋȲȱǟ ŇȼŃɆǈȲŁȝ ŁȴƋȲŁȅŁȿ 
ǈȯǠǈȩ ŉȸłȞŁǤŃǪŁǪǈȱ ŁȸŁȺŁȅ ŃȸŁȵ ǈȷǠǈȭ ŃȴǊȮǈȲŃǤǈȩ ǟńȀŃǤŇȉ ǟńȀŃǤŇȉ ǠńȝǟŁǿŇǽŁȿ ǇțǟŁǿŇǾǌǣ ɂŉǪŁǵ Ńɀǈȱ ǟɀǊȲŁǹŁǻ ŁȀŃǶłǱ 
ŖǢŁȑ ŃȴłȽɀłȶłǪŃȞǌǤŁǩ ǠŁȺǐȲǊȩ ǠŁɅ ǈȯɀłȅŁǿ ŇȼƋȲȱǟ łǻɀłȾŁɆǐȱǟ ŁȿɁŁǿǠŁȎŉȺȱǟ ǈȯǠǈȩ ŃȸŁȶǈȥ85  

 

Hadith ini juga diriwayatkan oleh Imam Muslim dalam Sahih al-Muslim dengan 

lafaz yang sama tetapi berlainan sanad.86 

 

                                                   
83Abi Daud, Sulayman bin al-Ash’ath bin Ishaq al-’Azdi al-Sijistani, Sunan Abi Daud,  Kitab al-Kharaj wa 

al-Fiy’ wa al-imarah, h. 1444,  no. 2961 dan 2962, Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  
cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam. 

84 Nik Muhammad Salleh Wan Musa( t.t), op.cit., Bil. 24 edisi Jawi, h. 90, lihat juga dalam bil. 31 halaman 
118, dan bil.  47, halaman 181. 

85 Abu `Abd Allah Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-Bukhari,  Sahih al-
Bukhari, Kitab  al-’I`tisam bi al-kitab wa al-sunnah, h. 610, no. 7320, dan Kitab Ahadith al-Anbiya’, h. 282, 
no 3456, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam. 

86 Abu al-Husayn Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-Naysaburi, Sahih Muslim, Kitab al-`Ilm- h. 
1134, no. 2781, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-
Salam. 
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Contoh ketiga: 

Nabi Muhammad SAW pernah bersabda di antaranya ialah 
bagaimana  yang warid di dalam hadith. Bersabda Nabi 
Muhammad SAW: 

ŃȸŁȵ ǠŁȝŁǻ ɁŁɀŃȝŁǼǌǣ ŇǦŉɆŇȲŇȽǠŁǲǐȱǟ ǈȥǈȲŁȄɆ ŇȵŉȺǠ.  
Ertinya: Siapa-siapa yang menyeru dengan seruan jahiliah, maka 
tidaklah mereka daripada golongan kami.87 

 
 

Hadith ini diriwayatkan oleh Imam Bukhari dalam Sahih al-Bukhari dengan lafaz 

yang berbeza tetapi mengandungi maksud yang sama dengan hadith di atas: 

ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łǼŉȶŁǶłȵ łȸŃǣ ǇǿǠŉȊŁǣ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łǼŃǤŁȝ ǌȸŁȶŃǵŉȀȱǟ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ ǊȷǠŁɆǐȦłȅ ŃȸŁȝ ǌȈŁȶŃȝǈǖǐȱǟ ŃȸŁȝ ŇǼŃǤŁȝ 
ŇȼƋȲȱǟ ǌȸŃǣ ǈǥŉȀłȵ ŃȸŁȝ ǇȧȿłȀŃȆŁȵ ŃȸŁȝ ŇǼŃǤŁȝ ŇȼƋȲȱǟ ŁɄŇȑŁǿ ȱǟłȼƋȲ ȼŃȺŁȝ  ŃȸŁȝ ōɄǌǤŉȺȱǟ ɂƋȲŁȍ łȼƋȲȱǟ ŇȼŃɆǈȲŁȝ 
ŁȴƋȲŁȅŁȿ ǈȯǠǈȩ ŁȄŃɆǈȱ ǠŉȺŇȵ ŃȸŁȵ ŁǡŁȀŁȑ ŁǻȿłǼłǺǐȱǟ ŉȨŁȉŁȿ ŁǡɀłɆłǲǐȱǟ ǠŁȝŁǻŁȿ ɁŁɀŃȝŁǼǌǣ ŇǦŉɆŇȲŇȽǠŁǲǐȱǟ88 

 

Ia juga diriwayatkan oleh Imam Muslim,89 al-Tirmidhi,90 a-Nasai91 dan Ibn Majah92 

dengan lafaz yang sama dengan Imam Bukhari tetapi berlainan sanad.  

 

Contoh keempat: 

Di dalam bahagian ini Nabi Muhammad SAW telah menentukan  
asasnya dengan pengakuan atau ikrar yang zahir sahaja, bersabda  
Nabi Muhammad SAW:-   

                                                   
87 Nik Muhammad Salleh Wan Musa( t.t), op.cit., Bil. 35 edisi Jawi, h. 134. 
88 Abu `Abd Allah Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-Bukhari,  Sahih al-

Bukhari, Kitab al-Jana’iz, h. 101, no. 1296 dan 1298, dan Kitab al-Manaqib, h. 287, no 3519, dalam 
Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam. 

89 Abu al-Husayn Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-Qushairi al-Naysaburi, Sahih Muslim, Kitab al-’Iman, 
h. 695, no. 285, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-
Salam.  

90 Al-Tirmidhi, Muhammad bin `Isa bin Surah bin Musa al-Tirmidhi, Jami` al-Tirmidhi, Kitab al-Jana’iz `an 
`An Rasul Allah, h. 1746, no. 999, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-
Riyad: Dar al-Salam. 

91 Abu `Abd al-Rahman ’Ahmad bin Shu`ayb bin `Ali bin Sunan al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’i, Kitab al-Jana’iz, 
h. 2210, no 1861, 1863, dan 1865, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, 
al-Riyad: Dar al-Salam.  

92 Ibn Majah, Muhammad bin Yazid bin al-Rab`iyy bin Majah al-Qazwayni , Sunan Ibn Majah, - Kitab Ma 
Ja’a fi al-Jana’iz, h. 2571, no 1584, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, 
al-Riyad: Dar al-Salam.  
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ŃȸŁȵ ǈȰǈȭǈǕ ɂƋȲŁȍ Łȿ ǠŁȺŁǪŁǶɆǌǣǈǽ ŁȺŁǩǈɎŁȍǈȰŁǤǐȪŁǪŃȅǟŁȿ Ǡ ŁȬŇȱǈǾǈȥ ǠŁȺŁǪǈȲŃǤŇȩ łȴŇȲŃȆłȶǐȱǟ ŃɃŇǾƋȱǟ łȼǈȱ ǊǦŉȵŇǽ  
   ŇȼƋȲȱǟ ǊǦŉȵŇǽŁȿ ŇȼŇȱɀłȅŁǿ   

Ertinya: Sesiapa makan sembelihan kita, dan bersembahyang 
dengan sembahyang kita, dan menghadap dengan kiblat kita, maka 
mereka seorang muslim yang termasuk di dalam jaminan Allah dan 
jaminan rasulNya.93 

 

Hadith ini telah diriwayatkan oleh Imam Bukhari dalam Sahih al-Bukhari seperti berikut: 

ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ ȿłȀŃȶŁȝ łȸŃǣ ǇȃǠŉǤŁȝ ǈȯǠǈȩ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łȸŃǣǟ ōɃŇǼŃȾŁȶǐȱǟ ǈȯǠǈȩ ǠŁȺǈǭŉǼŁǵ łǿɀłȎŃȺŁȵ łȸŃǣ ňǼŃȞŁȅ ŃȸŁȝ 
ŃɆŁȵŇȷɀłȶ ǌȸŃǣ ňȻǠŁɆŇȅ ŃȸŁȝ ǌȄŁȹǈǕ ǌȸŃǣ ňȬŇȱǠŁȵ ǈȯǠǈȩ  ǈȯǠǈȩ ǊȯɀłȅŁǿ ŇȼƋȲȱǟ ɂƋȲŁȍ łȼƋȲȱǟ ŇȼŃɆǈȲŁȝ ŁȴƋȲŁȅŁȿ 
ŃȸŁȵ ɂƋȲŁȍ ǠŁȺŁǩǠǈȲŁȍ ǈȰŁǤǐȪŁǪŃȅǟŁȿ ǠŁȺŁǪǈȲŃǤŇȩ ǈȰǈȭǈǕŁȿ ǠŁȺŁǪŁǶɆǌǣǈǽ ŁȬŇȱǈǾǈȥ łȴŇȲŃȆłȶǐȱǟ ɃŇǾƋȱǟ łȼǈȱ ǊǦŉȵŇǽ ŇȼƋȲȱǟ 
ǊǦŉȵŇǽŁȿ ŇȼŇȱɀłȅŁǿ ǠǈȲǈȥ łǩǟȿłȀŇȦŃǺ ŁȼƋȲȱǟ ɄŇȥ ŇȼŇǪŉȵŇǽ94  

  
Selain itu, al-Nasa’i turut meriwayatkan hadith ini dengan lafaz dan sanad yang 

berbeza daripada Imam Bukhari.95  
 

Bagaimanapun setelah ditakhrijkan, terdapat juga hadith  yang tidak terdapat di 

dalam Kutub al-Sittah, sebaliknya terdapat dalam kitab hadith lain seperti al-Mustadrak 

`ala al-Sahihayn seperti berikut: 

Sabdanya lagi: 
ǈǟǈƩŃȶłǼ ŇȱƋȲŇȼ ƋȱǟŇǾŃɃ ǈǟŉɅŁǼǌȹŃɄ ǌǣǈǠǌǣŃɄ ŁǣǐȮǌȀ ŁȿłȝŁȶǌȀ ǈȭŁȶǈǟ ǠŉɅŁǼǌȹŃɄ ǌǣǌǲŃǤŁȀŇǝŃɆǌȰ ŁȿŇȵŃɆǈȮŇǝǠŃɆǌȰ.  

Ertinya: Segala kepujian bagi Allah Tuhan yang memberi sokongan 
kepada aku dengan Abu Bakar dan Umar sebagai mana Ia memberi 
sokongan kepada aku dengan Jibra’il dan Mika’il.96 

 

                                                   
93 Nik Muhammad Salleh Wan Musa(tt), op.cit., Bil 15, edisi Jawi, h. 56.s 
94 Abu `Abd Allah Muhammad bin Isma`il bin Ibrahim bin al-Mughirah bin Bardizbah al-Bukhari,  Sahih al-

Bukhari, Kitab al-Solah, h. 34, no. 391, 392 dan 393, dalam Mawsu`ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-
Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam.   

95 Abu `Abd al-Rahman ’Ahmad bin Shu`ayb bin `Ali bin Sunan al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’i, Kitab Tahrim al-
Damm, h. 2347, no 973, dan Kitab al-Iman wa Shara`ihuh, h. 2410, no. 4500, dalam Mawsu`ah al-Hadith 
al-Sharif al-Kutub al-Sittah (2000),  cet. 3, al-Riyad: Dar al-Salam.  

96 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 4, h. 9. 
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 Hadith ini terdapat dalam al-Mustadrak `ala al-Sahihayn dengan lafaz yang berbeza 

seperti berikut: 

 ŁǵŉǼǈǭŁȺǠ ǈǕłǣŃɀ ŁǣǐȮǌȀ Ńǣǌȸ ǌǙŁǶȅǌȧǠ Û ǈǕŃȹŁǤǈǖ ǈǕłǣŃɀ łȵŃȆŇȲŃȴ Û ǈǭŁȺǠ łȅǈȲŁȶɆǊȷǠ Ńǣǌȸ Łǻłȿǟǻ Û ǈǭŁȺǠ łȵŁǶŉȶłǼ 
Ńǣǌȸ ǌǙŃȅŁȶŇȝǠȰɆ Ńǣǌȸ ǈǕǌǣɄ ȬɅǼȥ Û ǈǭŁȺǠ ŁȝŇȍǠȴ Ńǣǌȸ łȝŁȶȀ Û ŁȝŃȸ łȅŁȾȰɆ Ńǣǌȸ ǈǕǌǣɄ ŁȍŇȱǠǴ Û 
ŁȝŃȸ łȵŁǶŉȶŇǼ Ńǣǌȸ ǌǙŁȀǣŇȽǟȴɆ Ńǣǌȸ ǈƩǟǌǿǠǫ Û ŁȝŃȸ ǈǕǌǣɄ ŁȅǈȲŁȶǦ Ńǣǌȸ ŁȝŇǼǤ ŉȀȱǟŃǵŁȶȸ Û ŁȝŃȸ ǈǕǌǣɄ 
ǈǕŃǿǌȿɁ ŉǼȱǟŇȅȿɄ ǈȩǈȯǠ  :ǊȭŃȺłǨ ŁǱŇȱǠńȆǠ ŇȝŃȺŇǼ ĈŉȺȱǟƑ ŁȍƋȲŃɂ ćǃǟ ŁȝǈȲŇȼɆ ŁȿŁȅƋȲȴ ǈȥǈǖƋȕŇȲŁȜ ǈǕłǣɀ ŁǣǐȮǌȀ 
ŁȿłȝŁȶǌȀ ŁǿŇȑŁɄ ǃǟ ŁȝŃȺłȾŁȶǠ Û ǈȥǈȪǈȯǠ ŁǿłȅǊȯɀ ćǃǟ ŁȍƋȲŃɂ ćǃǟ ŁȝǈȲŇȼɆ ŁȿŁȅƋȲȴ  :¼ ǈǟǈƩŃȶłǼ ŇȱƋȲŇȼ 
ƋȱǟŇǾɃ ǈǕŉɅŁǼǌȹɄ ǌǣǊȮŁȶǠ ¬ ¼ ŁȽǈǾǟ ŁǵŇǼǆǬɅ ŁȍŇǶŅǴɆ ĈɋǟŃȅŁȺłǻǠ ŁȿǈȱŃȴ ŁɅŁȀǺŁǱłȻǠ ¬97 

 

Setelah diteliti, terdapat juga hadith yang dinyatakan di dalam Kuliah Pengajian al-

Qur’an ini sebagai sebuah hadith tetapi tidak dapat dikenalpasti oleh penulis. Berikut 

merupakan contoh bagi hadith-hadith tersebut: 

 

Contoh pertama: 

Seperti sabda Nabi SAW: 
łȝǈȲŁȶćǒǠ ǊǟŉȵŇǪǈȭ ɄǈǖŃȹǌǤŁɆĈǒǠ ŁǣǌȺŇǟ ɄŁȀȅŇǝǌȰɆ  

Ertinya: Ulama-ulama di dalam umatku serupa dengan anbiya’ 
dalam Bani Israel98 

 

Contoh kedua: 

Di antaranya beliau bersabda: 
ŇǟƋȷ Ćǃǟ ŁɅŁȀȮŁȻ ŇȵŃȸ ǈȥŁȧɀ ŁȞȱǟǌȇȀ ǈǟǐȷ ŁɅŃǺǈȖǈǖ ǈǟłǣŁǣ ɀǐȮǌȀ ŇȥŃɄ ǈɍǟŃǿǌȏ ıǈƩǟŇǼǊǬɅ  

Ertinya: Sesungguhnya Allah tidak menghendaki dari atas arasy 
bahawa Abu Bakar itu akan melakukan kesilapan di dalam bumi 
ini.99 

 

                                                   
97 Abu `Abd Allah al-Hakim al-Naysaburi (1997),  Al-Mustadrak `ala al-Sahihayn li al-Hakim. Kitab 

Ma`rifah al-Sahabah Abu Bakar ibn Quhafah. Qahirah: Dar al-Haramayn li al-Tiba`ah wa al-Nashr wa al-
Tawzi`, h. 82 n 83, no. 4509. 

98 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 2, edisi Jawi,  h. 8. 
99 Ibid., Bil. 4,edisi Jawi,  h. 9. 
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Contoh ketiga: 

Dan sabdanya lagi: 
ŁȽŊȴ ǊƫǟŁȺŇȥǠǌȨ ŁǣłȺȖłȼ ŁȿŁȽŊȴ ǊƫǟŇȵǘǌȸ ǈȥłȅȀłȼ.  

Ertinya: Cita-cita orang yang munafiq itu nafsu perutnya, dan cita-
cita orang yang beriman itu kuda perangnya.100 

 
 
 
3.5 Kitab-Kitab Yang Dijadikan Rujukan Oleh Nik Muhammad Salleh Wan Musa 

 
Untuk menyiapkan Kuliah Pengajian al-Qur’an ini, pengarang telah merujuk banyak sekali 

buku-buku muktabar untuk dijadikan penguat hujahnya. Beliau juga tidak gentar untuk 

memberikan kritikan-kritikan terhadap pendapat ulama-ulama terdahulu yang dirasakan 

bertentangan dengan kebenaran.   

 

Berikut merupakan rujukan-rujukan utama dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an. 

1) Karya-karya Shah Wali Allah al-Dihlawi101 

 Nik Muhammad Salleh Wan Musa telah mula meminati karya tokoh mujaddid  ini 

sejak masih kecil lagi. Sebelum berangkat ke Mekah untuk mendalami ilmu agama, beliau 

                                                   
100 Ibid., Bil 31, edisi Jawi, h. 118. 
101 Shah Wali Allah al-Dihlawi dilahirkan di Delhi, India pada hari Rabu, pada tarikh 4 Syawal 1114H 

bersamaan tahun 1702M. Nama penuh beliau ialah Qutb al-Din, Ahmad Wali Allah, Abu `Abd al-`Aziz bin 
Shah `Abd al-Rahim. Beliau dikenali dengan nama Shah Wali Allah, adalah dilahirkan dalam keluarga sufi 
yang mana nasabnya sebelah bapa adalah bersambung dengan Sayyidina `Umar al-Khattab, manakala di 
sebelah ibunya pula bersambung dengan Musa bin Ja`far al-Kazim. Beliau memulakan pengajian dengan 
mempelajari al-Qur’an dan mula menghafaz ketika berusia lima tahun, dan tamat ketika usianya  belum 8 
tahun. Beliau mempelajari Bahasa Parsi dan Arab selama 2 tahun, sebelum melanjutkan pelajaran ke 
sekolah tinggi al-Rahmaniyyah yang diasaskan oleh bapanya. Beliau menerima ijazah `Alimiyyah ketika 
usianya belum genap 18 tahun. Kemudian beliau dilantik sebagai pengetua sekolah tersebut dan mengajar 
tafsir, hadith, fiqh, dan ilmu-ilmu lain selama 12 tahun.Beliau telah meghasilkan karya dalam pelbagai 
bidang ilmu terutama yang berkaitan dengan hadith dan rahsia syariah. Karya ini adalah Hujjah Allah al-
Balighah fi Asrar al-Syari`ah, al-Budur al-Bazighah, al-Musawwa, al-Musaffa fi Syarh Ahadith al-
Muwatta,dan lain-lain. Beliau juga turut menghasilkan risalah yang bertajuk Risalah Ta’wil al-Ahadith, 
Fuyud al-Haramain, al-Qawl al-Jamil, al-Durr-Thamin, al-Irshad.Shah Wali Allah al-Dihlawi digelar 
seorang mujaddid bagi abad kedua belas Hijrah, bagi setiap yang mencatatkan biografi beliau pasti akan 
menukilkan bahawa beliau adalah mujaddid yang dilahirkan di abad kedua belas Hijrah. Beliau meninggal 
dunia ketika berusia 61 tahun 4 bulan pada tarikh 29 Muharram 1176 Hijrah bersamaan 1763 Masihi.  Lihat 
Abdul Hayei Abdul Sukor (1990), “Biografi dan Pemikiran Tajdid Shah Waliyullah al-Dihlawi” , dalam 
Mohamad Kamil Ab Majid (ed.), Tokoh-tokoh Pemikir Gerakan Dakwah. Selangor: Angkatan Belia Islam 
Malaysia, h. 55; G. N. Jalbani (1988), Teachings of Shah Waliyullah of Delhi. New Delhi: Nusrat Ali Nasri, 
h. 5. 
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sempat mempelajari kitab-kitab Shah Wali Allah al-Dihlawi dengan abangnya Nik 

Abdullah Wan Musa. Kitab-kitab tersebut ialah al-Fawz al-Kabir, al-Insaf, dan Hujjah 

Allah al-Balighah.102  Bagaimanapun dua karya ulung Shah Wali Allah al-Dihlawi yang 

paling digemari dan diminati ialah al-Fawz al-Kabir dan Hujjah Allah al-Balighah. 

 

 Nik Muhammad Salleh Wan Musa juga telah menyiapkan satu artikel dalam bahasa 

Arab yang memperincikan ketokohan Shah Wali Allah al-Dihlawi dan faktor-faktor yang 

mengangkat beliau sebagai mujaddid alaf kedua. Artikel yang  diberi tajuk Tarikh Wiladah 

al-Imam al-Shah Wali Allah103 itu telah diterjemahkan oleh anak muridnya dan dimuatkan 

dalam buku Dimensi Pemikiran Shah Wali Allah al-Dihlawi dan Pengaruhnya di 

Malaysia.104 

 

 Dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an, Nik Muhammad Salleh Wan Musa telah 

merujuk banyak sekali kepada karya-karya Shah Wali Allah al-Dihlawi. Karya tersebut 

ialah Hujjah Allah al-Balighah,105 Tafhimat Ilahiyyah106, al-Fawz al-Kabir fi Usul al-

Tafsir,107 al-Irshad ila Muhimmat `Ilm al-Isnad,108 dan  al-Sata`at.109  Malah sebahagian 

                                                   
102 Siti Rokiah Yusoff (1977), “Haji Nik Muhammad Salleh bin Haji Wan Musa: Seorang Tokoh Ulama Islah 

Kelantan”(Latihan Ilmiah, Jabatan Sejarah, Fakulti Sains Sosial dan Sains Kemasyarakatan, Universiti 
Kebangsaan Malaysia), h. 42. 

103 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), “Tarikh Wiladah al-Imam al-Shah Wali Allah”  dalam Rencana 
Polisi Kajian Syariah Mengikut Mazhab Ahli al-Sunnah wa al-Jama`ah  atau Makanah al-Imam al-Shah 
Wali Allah al-Dihlawi fi Dirasah al-`Ulum al-Diniyyah. t.t.p: t.p, h. 13-22. 

104 Artikel ini telah diterjemah oleh Lukman bin Haji Latiff dan dimuatkan dalam buku Dimensi Pemikiran 
Shah Wali Allah al-Dihlawi dan Pengaruhnya di Malaysia dengan tajuk Beberapa Nukilan Tentang 
Ketokohan Shah Wali Allah al-Dihlawi, lihat Abdul Salam Muhammad Shukri (peny.)(2007), Dimensi 
Pemikiran Shah Wali Allah al-Dihlawi dan Pengaruhnya di Malaysia. Kuala Lumpur: Pusat Penyelidikan 
Universiti Islam Antarabangsa, h. 77-99.  

105 Ini dapat dilihat pada Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 14, edisi Jawi, h. 49; Bil. 17, 
edisi Jawi, h. 61; Bil. 18, edisi Jawi, h. 65; Bil. 32, edisi Jawi,  h. 123; Bil. 35, edisi Jawi, h. 132. 

106 Ini dapat dilihat pada Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 19, edisi Jawi, h. 70; Bil.  35, 
edisi rumi,  h. 163;  

107 Ini dapat dilihat pada  Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 24, edisi Jawi, h. 90; Bil. 25. 
edisi Jawi, h. 93; Bil 27, edisi Jawi,  h. 101; Bil. 33, edisi Jawi,  h. 125; Bil. 38, edisi rumi, h. 174-176; Bil. 
42, edisi Jawi, h. 160; Bil. 47, edisi Jawi, h. 181.  
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besar pendapat beliau adalah diambil daripada pandangan Shah Wali Allah al-Dihlawi. Ini 

dapat dilihat dalam banyak bab terutamanya ketika membincangkan bab nasikh mansukh, 

Nik Muhammad Salleh Wan Musa telah menyalin dan menterjemah pandangan Shah Wali 

Allah al-Dihlawi dalam al-Fawz al-Kabir  ke dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an.110   

  

  Berikut merupakan sebahagian daripada contoh  rujukan  beliau kepada kitab-kitab 

tokoh kegemarannya itu: 

 

Contoh pertama: 

Dengan sebab itu Allah mengikut hikmatNya telah menentukan 
bahawa di kalangan manusia ini ada segolongan yang dinamakan 
al-Mufahhamun (mereka yang dikurniakan pengetahuan daripada 
Allah secara khusus) Hujjah al-Islam Shah Wali Allah al-Dihlawi 
radiyallahu `anhu telah menerangkan hal golongan ini di dalam 
kitabnya Hujjah Allah al-Balighah muka 176- juzu' 1: 
 ǦɅǠȡ Ž ȴȾǪɆȮȲȵ ǳɎȖȍǟ ȰȽǟ ȃǠȹ ȴȽȿ ȷɀȶȾȦƫǟ ȃǠȺȱǟ ǧǠȪǤȕ ɂȲȝǟ ȷǟ ȴȲȝǟ
 ȴȾɆȲȝ ǸȉȀǪɅ  ǦɆȹǠȪǵ ǦɆȝǟǼǣ ǡɀȲȖȵ ȳǠȚȹ ǦȵǠȩǟ Ƃǟ ǟɀǮȞǤȺɅ ȷǟ ȴƬ ȸȮƹ ɀȲȞȱǟ

ǦɆȽɀȱǟ ȯɀǵǟȿ ȳɀȲȝ ɂȲȝɍǟ ǒɎƫǟ ȸȵ. 
Ertinya: Hendaklah diketahui bahawa setinggi-tinggi peringkat 
manusia ialah  golongan mufahhamun, mereka itu ialah ahli istilah 
(mereka yang  mempunyai kekuatan malakiah yang seimbang 
dengan bahimiyah). Tetapi kekuatan malakiah mereka menduduki 
martabat yang teramat tinggi, yang mendorong mereka lahir suatu 
cita-cita di dalam usaha mendirikan peraturan (untuk membentuk 
masyarakat) dengan dorongan yang benar dan tercurah ke atas 
mereka itu beberapa pengetahuan dan ehwal Ilahi dari Mala' al-
’A`la.111 

 
 
 

                                                                                                                                                           
108 Ini dapat dilihat pada Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 30, edisi Jawi,  h. 114. 
109 Ibid. 
110 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 42-45, Shah Wali Allah al-Dihlawi (t.t), al-Fawz al-

Kabir fi Usul al-Tafsir. Kota Bharu: al-Hajj Da’ud al-’Ahmadi, h. 37-51. 
111 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 2, edisi Jawi, h. 4;  Shah Wali Allah al-Dihlawi (t.t), 

Hujjah Allah al-Balighah. Kaherah: Dar al-Kutub al-Hadith, h. 176. 
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Contoh kedua: 

Hadrat Hujjah al-Islam al-Shah Wali Allah al-Dihlawi rahimahu 
Allah Taala di  dalam al-Fawz al-Kabir telah menerangkan 
masalah ini dengan panjang lebar  bagaimana maksud yang 
saya telah terjemah di bawah ini:  
Sayugialah diketahui bahawa tujuan diturunkan al-Qur’an itu ialah 
untuk mentahdhib (mendidik akhlak) umat-umat manusia baik pun 
dari kaum Arab, kaum ajam golongan yang bertamadun dan 
golongan-golongan yang belum bertamadun, dan sebab itu 
mengikut kehendak hikmah Ilahi dengan inayahNya telah 
menegakkan di dalam gaya tadhkir (mengingati) manusia kepada 
nikmat-nikmat Allah tidak digunakan sesuatu perkataan atau 
perbandingan-perbandingan yang tak pernah diketahui oleh seluruh 
umat manusia. Dan tidak juga menghalusi-halusi bahas dan 
menyelidik yang berlebih-lebihan.112 

 
 

Contoh ketiga: 

Berkata Hujjah al-Islam al-Imam al-Shah Wali Allah al-Dihlawi 
rahimahu Allah  Taala di dalam Tafhimat Ilahiyyah muka 66 juzu' 1: 
 ǿǾǱȿ ȼǤȲȩ ȴɆȶȍ Ž ȰǹǼɅ Ǽȩ ȷǠȆȹɍǟ ȷǟ Ǡȶȭȿ ǥȀȖȦȱǟ ǨƠ ȸȵ ǥɀǤȺȱǟ ȷǟ ȴȲȝǟ
 ǦǶǤȊȵ ǿɀȵɍǟ ɁƘȥ ȻǠɅǗǿ ȸȵ ȼɆȲȝ ȏǠȦɅ Ǡȵ ƗǪǤɅ ǠȾɆȲȝ ǧǠȭǟǿǻǟȿ ȳɀȲȝ ȼȆȦȹ
 ǠȾɆȲȝ ƗǪǤɅ ǠȾɆȲȝ ǟȿȀȖȥ ǥȀȖȥ ȴƬ ȴɆȲȩǟȿ ȳɀȩ Ȱȭ  ȬȱǾȭ ÛǠȽƘȡ ȷȿǻ ȼȹȂǪǹǟ Ǡƞ

ȳǼȪǣ ȯɀȪȱǟȿ ÛǴǣǾȱǟ ǳǠǤȪǪȅǠȭ ǠȾȲȭ ȴȽǿɀȵǟ    ÛǠøȾɆȲȝ ǻɀøȺƬǟ ȀȖȥ ǥȀȖȥ ƁǠȞȱǟ
    ǡȀøȞȱǟ ȸøȵ  ȳǠøȅɀȺǣ ǠȾɆȲȝ ȀȖȥ ǥȀȖȥ ƁǠȞȱǟ ǫȿǼƜ ȯɀȪȱǟȿ ǴǣǾȱǟ ȁǟɀǱȿ

ɄȅǿǠȦȱǟȿ . ǠȾȺȵ ȷǠȭ Ǡȶȥ ÛȰȶȞȱǟȿ ǻǠȪǪȝɍǟ ȸȵ ȴȽǼȺȝ ǠȶɆȥ ȰȵǠǪɅ ƑȺȱǟ ǜƶ ǠƴǠȥ
  ȄȦȺøȱǟ ǢɅǾő ȤȱǠƸ ȷǠȭ Ǡȵȿ ȼɆȱǟ ȴȽǼȉȀɅȿ ȴƬ ȼǪǤǮɅ ȄȦȺȱǟ ǢɅǾȾǪȱ ǠȪȥǟɀȵ

ȼȺȝ ȴȽǠȾȺɅ ȼȹǠȥ.  
Ertinya: Hendaklah diketahui bahawa nubuwwah (kebangkitan 
nabi) itu adalah mengikut kehendak tabiat yang semulajadi, 
seumpama manusia yang terkadang masuk ke dalam hati 
sanubarinya dan di dalam jiwanya, beberapa pengetahuan dan 
pendapat-pendapat, di atasnya terletak sesuatu yang dilimpah 
kepadanya di dalam mimpinya, maka ia melihat sesuatu itu 
menyerupai dengan apa uang terkandung di dalam dirinya berlainan 
dengan yang ada di dalam diri orang yang lain. Seperti hal yang 
demikian itu juga keadaan tiap-tiap kaum dan tiap-tiap tempat, 

                                                   
112 Nik Muhammad Salleh Wan Musa(t.t), op.cit., Bil. 33, edisi Jawi, h. 125; Shah Wali Allah al-Dihlawi(t.t), 

al-Fawz al-Kabir. Kota Bharu: Haji Daud al-Ahmadi, h. 25-26. 
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mereka itu mempunyai tabiat-tabiat yang semulajadi yang 
diciptakan mereka itu mengikut bentuknya, di atasnya lah terletak 
segala urusan hidup mereka pada keseluruhannya, seumpama 
fahaman buruk pada memilih binatang-binatang dan fahaman 
mengatakan alam ini qadim, itu adalah suatu tabiat yang diciptakan 
dengannya akan umat Hindu dan fahaman harus menyembelih 
binatang-binatang dan fahaman mengatakan alam ini baharu, itu 
tabiat semulajadi yang telah diciptakan dengannya akan keturunan 
sami (anak Nabi Allah Nuh AS) dari bangsa Arab dan Parsi. 
Kedatangan nabi-nabi tak lain hanya memerhatikan sesuatu yang 
telah pun sedia ada pada mereka itu, baik pun pada bahagian iktikad 
atau bahagian amal. Maka yang mana sebahagian daripadanya 
sesuai untuk membersihkan jiwa (tahdhib al-nafs) maka nabi-nabi 
itu menetapkan untuk mereka, dan menunjuk pula jalan kepada 
mereka supaya disempurnakan dan yang mana sebahagian 
daripadanya yang menyalahi dengan kebersihan jiwa itu maka nabi-
nabi itu menegahkan mereka daripada perbuatannya.113 

 
 

2)  Karya-karya Ibn Khaldun114 

 Muqaddimah Ibn Khaldun merupakan antara kitab yang diminati oleh Nik 

Muhammad Salleh Wan Musa sejak beliau kecil lagi selain daripada al-Fawz al-Kabir, dan 

Hujjah Allah al-Balighah. Kata-kata Ibn Khaldun  yang sangat memberi kesan kepada  

beliau ialah: 

“Bermusafirlah dalam mencari ilmu pengetahuan dan berjumpalah dengan 
guru-guru yang boleh memberi kesan yang mendalam dalam dirinya.”115 
 
 
Dalam Kuliah Pengajian al-Qur’an ini, pengarang telah merujuk kepada karya Ibn 

Khaldun di beberapa tempat. Dalam bilangan lima hingga bilangan lapan, pengarang 

                                                   
113 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 19, edisi Jawi, h. 70; Shah Wali Allah al-Dihlawi 

(1970), al-Tafhimat al-Ilahiyyah. Hyderabad: Akadimiyyah al-Shah Wali Allah al-Dihlawi, h. 92. 
114 Nama penuh beliau ialah Wali al-Din `Abd al-Rahman bin Muhammad bin Muhammad bin Muhammad 

bin al-Hassan bin Jabir bin Muhammad bin Ibrahim bin `Abd Rahman bin Khaldun. Beliau dilahirkan 
Tunisia pada 1 Ramadan 732 H bersamaan 27 Mei 1332 dalam keluarga Andalus yang berhijrah dari 
Andalusia ke Tunisia di pertengahan kurun ketujuh Hijrah. Beliau telah menghasilkan karya yang besar 
dalam bidang sejarah dan sosiologi iaitu Kitab al-`Ibar wa Diwan al-Mubtada’ wa al-Khabar fi Ayyam al-
Arab wa al-Ajam wa al-Barbar wa man `Asarahum min dhawi al-Sultan al-Akbar. Beliau juga telah 
menyiapkan biografi mengenai dirinya sendiri yang diberi judul  al-Ta`rif bin Ibn Khaldun Mu’alif hadha 
al-Kitab. Mohammad Abdullah Enan (2007),  Ibn Khaldun His Life and Works. Kuala Lumpur: The Other 
Press, h. 4. 

115 Siti Rokiah Yusoff (1977), op.cit., h. 43. 
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membincangkan satu tajuk khusus iaitu Pemikiran Umat  Islam Telah Dipesong Oleh Teori 

Ibn Khaldun Dari Ajaran al-Qur’an, beliau mengupas dan mengkritik mengenai pemikiran 

Ibn Khaldun dalam Muqaddimah yang menafikan keperluan nabi dalam kehidupan 

manusia kecuali umat yang badwi dan jakun sahaja yang perlu kerana mereka tidak 

mempunyai kelebihan untuk memikirkan sesuatu.116 Selain itu beliau turut merujuk kepada 

karya Ibn Khaldun yang lain iaitu Diwan al-Mubtada' wa al-Khabar.117 

 
Berikut merupakan contoh rujukan beliau kepada pendapat Ibn Khaldun:  

 
Sekarang saya bentangkan kepada saudara-saudara akan pendapat 
Ibn  Khaldun bagaimana yang tersebut di atas. Tatkala beliau 
menolak pendapat  falasifah tentang soal nubuwwah di dalam 
kitab al-Muqaddimah muka 36 bahasa Arab dan muka 47 bahasa 
Inggeris, beliau berkata: 

  Dan falasifah telah menambah di atas kenyataan ini 
dengan menarik perhatian hendak mensabitkan nubuwwah dengan 
dalil aqli dan  ianya suatu kemahuan tabii bagi manusia. Mereka 
telah menerangkan dalil-dalil ini dengan panjang lebar bahawa 
manusia sangat berkehendak kepada undang-undang dari seorang 
utusan yang dibangkit oleh Allah SWT. Kemudian mereka berkata 
bahawa undang-undang yang dikehendaki itu hanya dengan 
kedatangan syariat yang diperintah daripada Allah menerusi 
seorang daripada jenis manusia (nabi) iaitu seorang yang 
mempunyai sifat-sifat yang berbeza dari manusia-manusia lain oleh 
kerana beberapa perkara yang diamanah oleh Allah Taala pada 
dirinya menerusi hidayah-hidayah yang khusus, supaya layak ditaati 
padanya, diterima perintahnya dan dengan sebab itu hukuman-
hukuman dan hudud-hudud di kalangan mereka dapat dijalankan 
dengan tidak boleh ditolak dan tidak harus dibantah. 
  Kenyataan ini sebenarnya pada sisi falasifah tidak berasas 
kepada dalil-dalil bagaimana engkau sendiri akan dapat 
menyaksinya betapakah tidak kerana keadaan kehidupan manusia 
itu kadang-kadang boleh juga sempurna dengan ketiadaan nabi 
yang diutus oleh Allah SWT iaitu dengan cara paksaan yang 
dilakukan oleh seorang pemerintah dari pihak dirinya atau dengan 
semangat taassub yang sanggup menguasai dengan kekerasan ke 
atas orang ramai dan memimpin mereka mengikut peraturan yang 
ditetapkan.118 

                                                   
116 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 5-8, edisi Jawi, h. .15-27. 
117 Ibid., Bil. 25, edisi Jawi, h. 94.  
118 Ibid., Bil. 6, h. 19-20., Ibn Khaldun (2006), Mukadimah Ibn Khaldun. c.5, terj., Kuala Lumpur: Dewan 

Bahasa dan Pustaka, h. 5. 
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 Selain daripada merujuk kepada tokoh-tokoh tersebut, Nik Muhammad Salleh Wan 

Musa telah merujuk buku-buku berautoriti daripada pelbagai bahasa samada Melayu, Arab 

dan Urdu. Ini menjadikan beliau benar-benar menguasai sesuatu topik yang dibincangkan 

malah beliau turut mengkritik pendapat yang tidak sesuai dengan pandangan beliau, dan 

pendapat yang beliau rasakan menyebabkan seseorang itu malas berfikir.  

  

Berikut merupakan rujukan-rujukan yang telah beliau nyatakan sepanjang penelitian 

penulis: 

  

1) Minhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah119 dan al-Iklil fi al-Mutashabih wa al-

Ta'wil120 oleh Imam Taymiyyah121 

2) `Abaqat karangan Imam Shah Ismail Shahid122  

3) Ibn Khaldun Hayatuhu wa Turathuhu al-Fikri  karangan Muhammad `Abd 

Allah `Adnan cetakan Kaherah pada tahun 1965.123 

4) Tarikh al-Tabari 124 oleh  al-Tabari125 

                                                   
119  Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 11, edisi Jawi, h. 37-38. 
120 Ibid., Bil. 40, edisi Rumi, h. 181-182. 
121 Nama sebenar Ibn Taymiyyah ialah Ahmad bin `Abd al-Halim bin `Abd al-Salam bin `Abd Allah bin 

Muhammad bin al-Khidir bin Muhammad bin al-Khidir bin`Ali bin `Ali bin `Abd Allah bin Taymiyyah. 
Beliau dilahirkan di Harran, sebuah bandar yang terletak di utara Syria dan masyhur sebagai pusat 
keagamaan dan ilmu-ilmu Greek klasik pada 10 Rabiul Awal 661H bersamaan  22 Januari 1263M. Beliau 
telah meninggal dunia pada malam Isnin 20 Zulkeadah 728H bersamaan 26 September 1328M, dan 
jenazahnya  dikebumikan di perkuburan al-Sufiyyah. Beliau mempunyai kepakaran dalam bidang tafsir, 
hadith, fiqh, ilmu kalam dan usul fiqh.  Karya-karya beliau dikatakan mencecah ratusan buah, 
sebahagiannya adalah seperti Majmu`ah al-Rasa’il, Majmu`ah al-Rasail al-Kubra, Majmu`ah al-Rasa’il wa 
al-Masa’il, Majmu`ah Khams al-Rasa’il, Majmu`ah Fatawa, al-Ikhtiyarat al-`Ilmiyyah,  Tafsir Ibn 
Taymiyyah, Jami  ̀ al-Rasa’il, Minhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah fi Nadq Kalam al-Shi`ah , al-Sarim al-
Maslul `ala Shatim al-Rasul dan Kitab al-Nubuwwat. Mohamad Kamil Ab. Majid (1997), “ Ibn Taymiyyah 
dan Sumbangannya kepada Islam”, dalam Mohamad Kamil Ab Majid (ed.), Tokoh-tokoh Pemikir Gerakan 
Dakwah. Selangor: Angkatan Belia Islam Malaysia, h. 1-16. 

122 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 29, edisi Jawi, h. 109. 
123 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 8, edisi Jawi, h. 25. 
124 Al-Tabari (1961),Tarikh al-Tabari : Tarikh al-Rusul wa-al-Muluk. Dar al-Ma`arif  
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5) Faysal al-Tafriqah126 dan al-Mustasfa 127 karangan Imam Ghazali 

6) Bhagavad Gita dalam bahasa Hindustani 

7) Irshad al-Fuhul oleh Imam Shawkani128 

8) `Aqa’id Jalali oleh Jalal al-Din129 

9) Takmil al-Azhan oleh Rafi` al-Din130 

10) Izhar al-Haqq oleh Maulana Rahmatullah al-Hind131 

11) Nabi Isa di dalam al-Qur’an dan Nabi Muhammad di dalam Bible oleh Dr 

Hasbullah al-Bakri132 

12) Ma`alim fi al-Tariq oleh Sayyid Qutb133 

13) Insan al-Kamil oleh Sheikh `Abd al-Karim al-Jili134 

14) Kitab Usul al-Din oleh `Abd al-Qahir al-Baghdadi135 

15) Fawatih al-Rahman oleh Maulana `Abd Ali 

16) Sharh Ihya’ `Ulum al-Din oleh Murtada al-Zabidi136 

 

                                                                                                                                                           
125 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 9, edisi Jawi, h. 29. 
126 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 29, edisi Jawi, h. 109. 
127 Al-Ghazzali (1970), Al-Mustasfa min `Ilm al-Usul: wa bi Dhaylihi Fawatih al-Rahamut bi Sharh 

Mussallam al-Thubut fi Usul al-Fiqh. Maktabat al-Muthanna. 
128 Muhammad ibn `Ali, al-Shawkani (1937),  Irshad al-Fuhul ila Tahqiq al-Haqq min `Ilm al-Usul. Misr: 

Mustafa al-Babi al-Halabi; Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 29, edisi Jawi, h. 109. 
129 Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 29, edisi Jawi, h. 109. 
130 Ibid 
131 Rahmatullah Khalil al-Rahman al-Hind (1991), Izhar al-Haqq. Al-Zahir: Matba`ah al-Thaqafah al-

Diniyyah; Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 29, edisi Jawi, h. 109;Bil. 30, edisi Jawi, h. 
112-113. 

132 Dr Hasbullah al-Bakri (1966), Nabi Isa di dalam al-Qur’an dan Nabi Muhammad di dalam Bible. Kota 
Bharu: Pustaka Aman Press; Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 29, edisi Jawi, h. 110. 

133 Sayyid Qutb (1983),Ma`alim fi al-Tariq. Cet. 10. Beirut : Dar al-Shuruq; Nik Muhammad Salleh Wan 
Musa (t.t), op.cit., Bil. 34, edisi Jawi, h. 128. 

134 `Abd al-Karim bin Ibrahim al-Jili(1997), al-Insan al-Kamil fi Ma`rifah al-Awakhir wa al-Awa’il. Beirut: 
Dar al-Kutub al-`Ilmiyyah; Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 37, edisi rumi, h. 172. 

135 `Abd al-Qahir Ibn Tahir al-Baghdadi (1928), Kitab Usul al-Din.  Istanbul: Matba`ah al-Dawlah,h. 223, Nik 
Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 40, edisi rumi, h. 184  

136 Muhammad ibn Muhammad Murtada al-Zabidi (1989), Ithaf Al-Sadah Al-Muttaqin Bi-Sharh Asrar Ihya' 
`Ulum Al-Din. Beirut: Dar Ihya' al-Turath al-`Arabi; Nik Muhammad Salleh Wan Musa (t.t), op.cit., Bil. 47, 
edisi Jawi, h. 180. 
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3.6 Kesimpulan 

Keunikan Kuliah Pengajian al-Qur’an karya Nik Muhammad Salleh Wan Musa ini 

bergantung kepada sumber penulisan, serta metodologi yang digunakan untuk mengupas 

sesuatu isu. Kepakaran yang dimiliki dalam bidang tafsir membolehkan beliau 

menghuraikan maksud-maksud ayat-ayat al-Qur’an dengan kupasan yang tersendiri tanpa 

terikat dengan tafsiran yang diberikan oleh mufassir terdahulu kecuali di beberapa tempat.  

 

Dengan menggunakan konsep al-tafsir al-mawdu`i, beliau telah menghuraikan 

sesuatu topik dengan mengumpulkan ayat-ayat al-Qur’an yang saling berkaitan 

menyerlahkan lagi kekuatan dan ketokohan beliau.  Beliau juga merujuk kepada banyak 

karya yang berautoriti dalam pelbagai  bahasa ketika menyiapkan khazanah ilmu yang 

bernilai ini.  

 

Sikap kritis ketika mengupas sesuatu isu mengajak  para pembaca untuk sama-sama 

berfikir secara mendalam dan tidak menerima secara membuta-tuli sahaja. Di sinilah 

terletaknya kekuatan dan kewibawaan Nik Muhammad Salleh Wan Musa sebagai 

pengarang Kuliah Pengajian al-Qur’an. 


