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ABSTRAK 

Kajian ini adalah tentang wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dalam 

menghuraikan ahadith mutasyabihat yang terdapat Sahih Muslim. Ianya dijalankan 

dalam bentuk perbandingan antara metode sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri. 

Dapatan kajian ini menemukan 29 teks hadith yang telah dikenalpasti. Daripada 

jumlah tersebut, 14 adalah dalam kategori dhatiyyah, 8 dalam kategori perbuatan dan 

7 dalam kategori perasaan. Metode wasatiyyah al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dalam 

huraian hadith mempunyai beberapa persamaan iaitu penggunaan ayat al-Qur‟an, 

hadith, rujukan kepada pendapat ulama dan aplikasi kaedah Bahasa Arab serta 

Balaghah. Rujukan kepada pakar Gharib al-Hadith dan Qira’at pula hanya dibuat 

oleh al-Nawawi sahaja manakala rujukan kepada kitab sejarah secara khusus hanya 

dilakukan oleh al-Mubarakfuri. Pendekataan mereka juga sama dalam hal berkaitan 

sanad hadith iaitu mengemukakan biodata kepada sesetengah perawi hadith dan 

penerangan tentang istilah riwayah. Namun begitu penjelasan kepada istilah 

haddathana, „an dan rafa„ah hanya disebut oleh al-Nawawi. Fiqh al-Hadith juga 

disentuh oleh mereka berdua. Ianya dalam bentuk merumus dan mengeluarkan 

hukum, kaedah, panduan dan pengajaran dari hadith. Perbahasan tentang nas 

mutasyabihat pula menunjukkan mereka tidak terikat dengan satu aliran khusus, 

namun al-Nawawi didapati lebih cenderung kepada al-Ta‟wil berbanding al-

Mubarakfuri dimana tahap ketidakterikatan beliau didapati lebih tinggi berbanding 

al-Nawawi. Metode sharh mereka juga membawa manhaj wasatiyyah, harmoni, 

toleransi dan terbuka dalam isu yang berkaitan dengan nas mutasyabihat. Seterusnya 

rumusan daripada kajian lapangan yang melibatkan 200 sampel mendapati sikap 

negatif responden berada pada tahap rendah manakala sikap positif pula berada pada 

tahap tinggi. Ujian  chi-square pula menunjukkan terdapat hubungan yang signifikan 
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antara pengkhususan pengajian dengan sikap terbuka, prihatin, optimistik, ingin tahu, 

pengharapan, fanatik, terburu-buru dan jumud. Namun tiada hubungan yang 

signifikan dikesan antara pengkhususan pengajian dengan sikap bimbang, 

berpendirian teguh, pragmatik, tidak ambil peduli dan pasimif. Ini mengambarkan 

nilai setempat bagi agamawan di Kuala Terengganu  yang bersikap sederhana dalam 

isu berkaitan nas mutasyabihat. 
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ABSTRACT 

This research was conducted to explore how al-Nawawi and al-Mubarakfuri 

interpreted mutasyabihat  ahadith in the Sahih Muslim. The research was conducted 

through a comparison of the sharh methods used by al-Nawawi and al-Mubarakfuri. 

29 mutasyabihat  ahadith were identified. Out of these 29 texts, 14 were in the 

dhatiyyah category, 8 were in the actions category, and 7 were in the feelings 

category. There are a few things in common between al-Nawawi and al-

Mubarakfuri‟s wasatiyyah methods. Both scholars referred to verses from the 

Qur‟an, the ahadith, and the opinions of Islamic scholars, and both also studied the 

language and balaghah of the texts. However, only al-Nawawi referred to gharib al-

hadith and Qira‟at experts, while only al-Mubarakfuri specifically referred to 

historical texts. Their approach to matters pertaining to the sanad of the ahadith, 

which is the compiling of biographical information on the narrators of the ahadith, 

and their definitions of the term riwayah are also similar. While only al-Nawawi 

defined the terms haddathana, „an, and rafa‟ah, both scholars mentioned fiqh al-

hadith. Both scholars also provided methods, guidelines, and summaries of the texts, 

and issued rulings from them. Discussions on these mutasyabihat ahadith suggest that 

neither one of the scholars were tied to any specific school of tafsir. However, al-

Nawawi was more inclined to refer to al-Ta‟wil, while al-Mubarakfuri had a higher 

level of detachment. Their methods of sharh, or their approach in the expounding of 

the mutasyabihat ahadith encourages harmony, tolerance, openness, and a manhaj 

that is moderate. The results of a field study involving 200 samples indicate that the 

negative attitudes of the respondents were at a low level, whereas the positive 

attitudes of the respondents were at a high level. A chi-square test shows that there 

was a significant relationship between the respondents‟ academic specialization and 
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their openness, selflessness, optimism, curiosity, fanatical tendencies, franticness, 

and rigidness. Results also show that there was no significant correlation between the 

respondents‟ academic specialization and their feelings of concern, their 

resoluteness, pragmatism, indifference and impassiveness. These results reflect the 

attitudes of local religious leaders in Kuala Terengganu who are mostly moderate 

when it comes to issues related to mutasyabihat ahadith.  
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 Wasala وصل W و

 

b. VOKAL PENDEK 
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 عربي iyy / i ي
„Arabiyy atau 

„arabi (di akhir 

kalimah) 

 Aduww atau „adu„ عدو uww / u و

(di akhir kalimah) 

 

Catatan: Istilah sesuatu perkataan yang berasal daripada perkataan bahasa Arab tetapi 

telah menjadi sebutan Melayu dieja mengikut perkataan bahasa Melayu seperti 

perkataan ulama, ilmiah, hadith dan lain-lain. 

Penulisan tesis ini dibuat berpandukan panduan penulisan terkini 2015 yang di 

keluarkan oleh Universiti Malaya. 

 SINGKATAN 

No Singkatan Panjang 

1 a.s „Alayh Salam 

2 bil. Bilangan 

3 c. Cetakan 

5 ed. Edit 

6 et. al Lain-lain pengarang bersama 

7 hij Hijrah 

8 h. Halaman 

9 Ibid. Ibedm, rujukan pada tempat yang sama 

10 j. Jilid/juzuk 

11 op.cit. Opera Citato, dalam karya yang dirujuk 

sebelumnya 

12 r.a Radiya Allah „Anh/„Anha 

13 S.A.W Salla Allah Alayh Wa Sallam 

14 S.W.T Subhanahu wa Ta„ala 

15 t.t Tanpa tahun 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



28 

 

16 t.t.p Tanpa tempat penerbit 

17 terj   Terjemahan 

18 W. Wafat 

19 no.hadith Nombor hadith 

20 Jum.Hadith Jumlah Hadith 

21 Per.Mut Perkataan Mutasyabihat 

23 Bil.Had Bilangan Hadith 
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BAB 1: PENDAHULUAN 

1.1 PENGENALAN 

 

Tajuk kajian ini ialah “Metode Wasatiyyah Sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

Terhadap Ahadith Mutasyabihat dalam Sahih Muslim: Kajian Sikap Agamawan di 

Kuala Terengganu, Terengganu”. Elemen penting yang menjadi asas kepada kajian 

ini ialah konsep mutasyabihat dan teks hadith-hadithnya, metode wasatiyyah al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika berinteraksi dengan hadith-hadith tersebut yang 

dianalisis dalam bentuk perbandingan. Data-data tersebut diambil melalui proses 

penelitian terhadap kitab syarah hadith yang dihasilkan oleh mereka berdua. Elemen 

lain yang turut terlibat dalam kajian ini sikap agamawan di Kuala Terengganu yang 

dipecahkan kepada dua bahagian iaitu positif dan negatif. Kajian ini merupakan 

sebuah kajian tematik (mawdu„i) dalam bidang hadith dan fokus utamanya ialah 

menganalisis hadith-hadith  Nabi s.a.w secara dalam bentuk perbandingan dan 

beberapa aspek tertentu telah dikhususkan bagi tujuan proses perbandingan ini. 

 

Perbincangan dalam pendahuluan ini lebih tertumpu kepada memberikan penjelasan 

terhadap gambaran awal kajian yang menyentuh beberapa aspek kajian seperti 

permasalahnya, objektifnya, sorotan kajian, kepentingan dan skop kajian. Aspek 

utama yang diberi penekanan dalam bahagian ini ialah menjelaskan metodologi yang 

digunakan sepanjang proses kajian. 
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1.2 LATARBELAKANG DAN PERMASALAHAN KAJIAN 

 

Pergeseran ulama-ulama zaman lampau tentang ayat mutasyabihat telah 

menatijahkan kelahiran dan kemunculan pelbagai golongan dan aliran pemikiran 

seperti Ash„ariyyah, Maturidiyyah, Wahhabiyyah, Kaum Tua dan Kaum Muda. 

Ketegangan dan pertembungan ini seolah-olah tidak menemui titik noktah bahkan 

dipanjangkan dan diteruskan oleh pendokong fahaman dan aliran tertentu hingga 

masakini sehingga timbul pelbagai gelaran dan label-label tertentu seperti Salafi, 

Khalafi, Wahhabi dan sebagainya sehingga mula menampakkan bibit bibit 

perbalahan dan perpecahan dalam kalangan umat Islam. Ini ditambah lagi dengan 

sikap sesetengah golongan agamawan yang berpegang bahawa pendapatnya sahaja 

yang betul, sukar menerima pendapat yang tidak sealiran, serta bersikap memusuhi 

dan menyesatkan golongan yang lain.
1
 

 

Fenomena ini jika gagal ditangani dengan baik dibimbangi melebarkan jurang sedia 

ada antara anggota masyarakat dan menyuburkan benih-benih perpecahan yang bakal 

menggugat keharmonian dan perpaduan umat Islam. Kepentingan terbesar umat 

Islam, keamanan negara dan masa depan umat sepatutnya didahulu. Justeru itu 

kedapatan mereka yang terseret dalam isu ini tanpa menemui jalan keluar. Oleh yang 

demikian, penyelesaian yang paling beradab dalam menghadapi isu ini ialah melalui 

pendekatan Wasatiyyah yang berlandaskan idea Islam dan kesederhanaan. 

 

Justeru itu kajian tentang hadith mutasyabihat ini begitu penting dengan cara 

mengenengahkan metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri tanpa 

                                                           
1
Engku Ibrahim bin Engku Wok Zin (2003), “Pemahaman Masyarakat Islam terhadap Sifat-Sifat 

Mutasyabihat: Suatu Kajian di Daerah Kuala Terengganu” (Disertasi, Jabatan Akidah dan Pemikiran 

Islam, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 3. 
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sebarang sikap prejudis.  Bagaimanakah mereka menghurai dan memahami hadith-

hadith tersebut? apa sikap mereka?. Justeru hadith tersebut akan dikupas secara 

perbandingan syarah dengan merujuk kepada kitab syarah yang dihasil oleh Imam al-

Nawawi iaitu Sharh al-Nawawi dan kitab Minnah al-Mu„im yang dihasilkan oleh al-

Mubarakfuri selain turut merujuk kepada kitab sharh hadith Sahih Muslim yang 

terawal seperti al-Mu„lim oleh al-Mazari, Ikmal al-Mu„lim oleh al-Qadi „Iyad dan al-

Mufhim oleh al-Qurtubi. 

 

Hasil dari analisis ini seterusnya akan diolah dan dijadikan sebahagian daripada soal 

selidik untuk melihat keterikatan dan keterbukaan agamawan tentang isu ini serta 

sikap mereka dari dari sudut positif dan negatif. Sikap kedua-dua sarjana tersebut 

seterusnya juga akan dijadikan sebagai garis panduan dan penyelesaian kepada isu-

isu berkaitan hadith-hadith mutasyabihat yang berlaku dalam masyarakat disebabkan 

kefanatikan sesetengah pihak dengan pandangan-pandangan tertentu selain dapat 

meredakan perbezaan pendapat antara pihak-pihak yang berkenaan.
2
 

 

1.3 PERSOALAN KAJIAN 

 

Bagi memastikan kajian ini mencapai objektif yang ditetapkan, pengkaji akan 

mencari jawapan kepada persoalan-persoalan berikut iaitu: 

 

                                                           
2
Ahmad Nazri bin Zainol (2010), “Tafsiran Ayat-Ayat Sifat: Perbandingan Antara Fakhr al-Din al-

Razi dan Ibn Taymiyyah” (Disertasi, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, 

Universiti Malaya), h. 2-3. Isu ini begitu hangat diperdebatkan dalam media internet, antaranya 

facebook seorang individu yang menggunakan identiti Alwi al-Bakani dan Ustaz Zamihan al-Ghari 

yang mempunyai kolumnis khusus dalam akhar tabloid Harian Metro. 
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a)  Apakah  metode wasatiyyah dalam perbahasan tentang konsep mutasyabihat 

dan permasalahan yang selalu dikaitkan dengan isu ini serta pandangan ulama 

kontemporari terhadap isu ini? (persoalan dijawab dalam bab kedua kajian) 

 

b) Berapakah bilangan hadith-hadith mutasyabihat yang terdapat dalam Sahih 

Muslim dan klasifikasinya serta metode penyusunan sanad dan matannya? (persoalan 

ini dijawab dalam bab ketiga kajian) 

 

c) Bagaimanakah metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

terhadap hadith-hadith mutasyabihat secara umum dan terhadap nas-nas 

mutasyabihat secara khusus serta persamaan dan perbezaan antara keduanya dalam 

hal ini? (persoalan ini akan dijawab didalam bab keempat kajian). 

 

d) Apakah rumusan keseluruhan sikap responden dari aspek positif dan negatif  

dan adakah terdapat hubungan yang signifikan antara pemboleh ubah bersandar 

(sikap agamawan) dengan pemboleh ubah bebas (pengkhususan pengajian)?. 

(persoalan ini akan dijawab dalam bab kelima kajian). 

 

1.4 OBJEKTIF KAJIAN 

 

Objektif kajian ini adalah seperti berikut: 

 

a) Menjelaskan metode wasatiyyah dalam perbahasan tentang konsep 

mutasyabihat dan isu-isu yang sentiasa dikaitkan dengannya serta pandangan ulama 

kontemporari terhadapnya. 
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b) Mengenal pasti teks hadith-hadith mutasyabihat  yang terdapat dalam Sahih 

Muslim dari aspek kedudukan  dan klasifikasinya. 

 

c) Menganalisis metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

terdapat hadith-hadith mutasyabihat serta mengenal pasti perbezaan dan persamaan 

antara kedua-duanya.  

 

d) Merumuskan sikap agamawan di Kuala Terengganu dari aspek positif dan 

negatif serta hubungan antara pemboleh ubah bebas (pengkhususan pengajian) 

dengan pemboleh ubah bersandar yang melibatkan sikap agamawan.  

 

1.5 KEPENTINGAN KAJIAN 

 

Kajian yang dilakukan ini mempunyai beberapa kepentingan. Dengan terlaksananya 

kajian ini ianya dapat memberi penjelasan tentang metode wasatiyyah Sharh al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri terhadap ahadith mutasyabihat yang merupakan 

kesinambungan kepada metode wasatiyyah sharh hadith yang sebelumnya, 

mengetahui bentuk-bentuk hadithnya  yang terdapat dalam Sahih Muslim serta 

klasifikasinya. Selain itu ia juga turut mengemukakan aliran-aliran kefahaman yang 

terdapat dalam konteks isu ini dengan menjelaskan bahawa selain dari aliran 

Tashbih, seseorang itu bebas mengikut mana-mana aliran. Kefahaman tentang hadith 

juga dapat diperkukuhkan dengan merujuk kepada sumber yang sah dengan 

menerapkan pendekatan yang ideal dalam menghuraikan teks hadith yang dilakukan 

secara perbandingan. Selanjutnya kajian ini juga boleh dijadikan satu model di 

jabatan-jabatan agama sebagai titik tolak bagi meredakan pertikaian dan ketegangan 
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yang melanda masyarakat disebabkan sikap-sikap negatif yang wujud dalam diri 

sesetengah agamawan dengan memaparkan pendekatan dan sikap al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri dalam isu-isu yang berkaitan. Akhirnya ia juga menjadi asas dan 

landasan bagi kajian lanjutan dalam cabang-cabang bidang hadith yang lain. 

 

1.6 HIPOTESIS KAJIAN 

 

a) Terdapat banyak ahadith mutasyabihat dalam Sahih Muslim yang mempunyai 

pelbagai klasifikasi. Bab kedua kajian menentukan samada hipotesis ini diterima atau 

ditolak. 

 

b) Sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri  mengemukakan sebuah huraian yang 

bersifat sederhana, tidak mengandungi unsur-unsur negatif seperti menuduh dan 

melabel individu atau golongan yang tidak sealiran dengan mereka. Bab ketiga akan 

menentukan samada hipotesis ini diterima atau ditolak. 

 

c) Imam al-Nawawi dalam sharhnya lebih cenderung kepada al-Ta‟wil 

manakala al-Mubarakfuri pula kepada al-Tafwid. Bab ketiga akan menentukan 

samada hipotesis ini diterima atau ditolak 

 

d) Tidak terdapat hubungan yang signifikan antara pengkhususan pengajian 

dengan sesetengah sikap negatif agamawan. Hipotesis ini akan ditentukan dalam bab 

empat samada ianya diterima atau ditolak. 
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e) Terdapatnya hubungan yang signifikan antara pengkhususan pengajian dengan 

sesetengah sikap positif agamawan. Bab keempat akan menentukan samada hipotesis 

ini diterima atau ditolak. 

 

1.7 SEBAB PEMILIHAN TAJUK 

 

Terdapat beberapa justifikasi pemilihan tajuk ini. Antaranya ialah kerana pengkaji 

ingin mengetahui secara tepat metode wasatiyyah  al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

dalam isu mutasyabihat serta aliran kedua-duanya. Matlamat ini hanya akan tercapai 

dengan melakukan rujukan dan penelitian khusus kepada sumber asal yang 

dihasilkan oleh mereka berdua. Berdasarkan penelitian, pengkaji tidak menemui 

sebarang karya khusus yang dihasilkan oleh kedua-dua tokoh ini dalam persoalan ini. 

Justeru itu bagi merealisasikan matlamat ini, pengkaji telah memilih karya lengkap 

yang dihasilkan oleh kedua-duanya iaitu Sharh Muslim karya al-Nawawi dan Minnah 

al-Mu„im karya al-Mubarakfuri yang merupakan kitab syarah lengkap kepada Sahih 

Muslim. Pengkaji tidak memilih syarah yang dihasilkan oleh al-Mazari dan al-Qadi 

Iyad kerana ianya bukan sebuah syarah hadith yang lengkap, manakala al-

Mubarakfuri pula setakat penelitian pengkaji mendapati Minnah al-Mu„im 

merupakan satu-satunya kitab sharh hadith lengkap yang dihasilkan oleh beliau. 

Justeru itu pemilihan kitab syarah ini pada pandangan pengkaji adalah merupakan 

satu cara pengukuran yang paling tepat bagi melihat sikap sebenar al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri. Pemilihan Kuala Terengganu pula adalah selari dengan statusnya yang 

merupakan nadi kepada perkembangan pengajian Islam. Ini dapat dilihat dengan 

lahirnya pelbagai pusat pengajian samada yang bersifat formal atau pun tidak formal 

yang diasaskan oleh tokoh-tokoh agama dari pelbagai latar belakang pendidikan. 
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Adakah kepelbagaian ini membawa kepada sikap-sikap positif dan negatif ?. Justeru 

itu persoalan ini merupakan pendorong utama kepada pemilihan agamawan di Kuala 

Terengganu sebagai sampel kajian.  

 

1.8 SKOP KAJIAN 

 

Skop kajian ini hanya tertumpu kepada hadith-hadith mutasyabihat yang terdapat 

dalam Sahih Muslim sahaja. Manakala perbandingan metode sharh pula hanya 

dilakukan antara dua kitab syarah Sahih Muslim iaitu Sharh al-Nawawi dan Minnah 

al-Mun„im. Aspek-aspek yang terlibat dalam proses perbandingan pula ialah aspek 

huraian hadith, matan, sanad, fiqh al-Hadith dan lafaz mutasyabihat. Skop bagi lokasi 

agamawan pula dihadkan kepada mereka yang bertugas di beberapa tempat di Kuala 

Terengganu iaitu responden yang bertugas di Fakulti Kontemporari dan Pengajian 

Islam, Universiti Sultan Zainal Abidin (110 orang), Jabatan Pengajian Islam Insitut 

Pendidikan Guru Kampus Datuk Razali (13 orang), pegawai agama di Pusat Islam 

Universiti Sultan Zainal Abidin (7 orang), guru agama di Maahad Tahfiz dan 

Tarbiyah Tok Jiring (47 orang), guru-guru agama di Sekolah Kebangsaan Agama 

Datuk Haji Abas dulunya dikenali dengan nama Sekolah Menengah Agama 

Kebangsaan Tok Jiring (20 orang), Sekolah Menengah Agama (Atas) Sultan Zainal 

Abidin Batu Buruk, Sekolah Menengah Agama Sultan Zainal Abidin Ladang (17 

orang), Sekolah Menengah Agama Syeikh Abdul Malik(15 orang), pegawai agama 

di Jabatan Mufti (6 orang), pegawai agama Masjid Ladang (7 orang) dan Masjid 

Abidin Kuala Terengganu yang dikenali dengan gelaran Masjid Putih (8 orang), 

penuntut ilmu bagi halaqah talaqqi hadith (14 orang) yang dibuat secara berkala di 

Masjid Maahad Tanfiz wa al-Tarbiah (MTT) dengan dikepalai oleh Shaykh Husayn 
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dari Yaman dan tenaga pengajar di Pondok Inabah di Sungai Ikan (7 orang) dan 

Pondok Darussalam ( 8 orang) di Kuala Terengganu dan Mulaqa guru agama 

program Jawi, al-Quran, Arab dan fardu ain (JQAF) peringkat Kuala Terengganu 

(101 orang). 

 

1.9 PENGERTIAN TAJUK 

 

Tajuk kajian ini ialah “Metode Wasatiyyah Sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri  

Terhadap Ahadith Mutasyabihat Dalam Sahih Muslim: Kajian Sikap Agamawan di 

Kuala Terengganu, Terengganu”. Ianya mempunyai beberapa perkataan dan frasa 

yang perlu diberikan penjelasan. 

 

“Metode
3
” memberi maksud cara atau sistem  dalam memberi keterangan, huraian, 

penjelasan mahupun ulasan, manakala “wasatiyyah” pula memberi maksud 

kesederhanaan, pertengahan, berimbang, persamaan dan keadilan.
4
 Justeru itu dalam 

kajian ini, “metode wasatiyyah” memberi maksud manhaj al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri yang bersifat sederhana, pertengahan dan berimbang yang diterapkan 

ketika memberikan ulasan kepada ahadith mutasyabihat. Sharh al-Nawawi pula 

merujuk kepada pengarang kepada kitab syarah Sahih Muslim yang berjudul Sharh 

al-Nawawi, manakala al-Mubarakfuri  pula merujuk kepada pengarang kitab Minnah 

al-Mun„in yang juga merupakan sebuah karya syarah hadith bagi Sahih Muslim. 

“Agamawan” memberi erti orang atau golongan yang mempunyai ketaatan, 

pegangan dan latar belakang agama yang kuat
5
. 

 

                                                           
3
Ibid., h. 1030 

4
 Abu Husayn Muhammad Ibn Faris (1999), Mu„jam Maqayis al-lughah. Beirut: Dar al-Jayl, h. 108. 

5
 Teuku Iskandar et.al (1986) Kamus Dewan, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, c. 3, h. 120. 
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“Ahadith Mutasyabihat” dalam kajian ini bermaksud hadith-hadith yang menyebut 

tentang sifat-sifat Allah yang maknanya kabur dan tidak jelas
6
 dan secara sepintas 

lalu menunjukkan seolah-olah terdapat persamaan antara sifat Allah s.w.t dengan 

sifat makhluk. 

 

1.10 KAJIAN LITERATUR 

 

Sorotan kajian yang dilakukan oleh pengkaji merangkumi tesis, disertasi, latihan 

ilmiah, jurnal, buku-buku terkini atau apa-apa saja hasil penulisan samada di dalam 

atau pun luar negara. Bagi maklumat yang berada di luar negara, kemudahan internet 

seperti engin carian google dan yahoo digunakan bagi mengakses maklumat tersebut. 

 

Dengan menggunakan kata kunci “metode wasatiyyah Sharh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri” pengkaji menemui beberapa bahan bercetak yang ditulis berkait hal 

ini. “Kalimat fi al-Wasatiyyah al-Islamiyyah wa Ma„alimuha”
7
 merupakan sebuah 

karya yang ditulis oleh Shaykh Dr Yusuf al-Qaradawi. Perbahasan buku tersebut 

berkisar ciri-ciri wasatiyyah ajaran Islam yang merangkumi semua aspek kehidupan 

samada akidah, akhlak, rohani, muamalah, pentadbiran dan seumpamanya. Dalam 

buku “al-Wasatiyyah fi al-Qur‟an al-Karim” yang ditulis oleh „Ali Muhammad 

Muhammad al-Tullabi beliau memberikan kupasan terperinci tentang ciri-ciri 

wasatiyyah ajaran Islam yang merangkumi segala aspek kehidupan seorang muslim. 

Buku ini pada pandangan pengkaji mempunyai banyak persamaan dengan buku yang 

ditulis oleh Shaykh Dr Yusuf al-Qaradawi, namun bezanya ialah kupasan yang 

                                                           
6
Abu „Abd Allah „Amir „Abd Allah Falih (1417 hijrah), Mu„jam Alfaz al-„Aqidah, c. 1. Riyadh: 

Maktabah al-„Abikan, h. 243. 
7
 Yusuf al-Qaradawi (2011), Kalimat fi al-Wasatiyyah al-Islamiyyah wa Ma„alimuha, c.3. Kaherah: 

Dar al-Shuruq. 
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diberikan oleh beliau lebih mendalam dan terperinci berbanding dengan apa yang 

ditulis Shaykh Dr Yusuf al-Qaradawi. Selain itu pengkaji juga menemui beberapa 

karya tentang wasatiyyah yang ditulis dalam Bahasa Melayu antaranya “Sunnah Asas 

Wasatiyyah Pencetus Transformasi Ummah”. Ianya merupakan sebuah karya yang 

memuatkan pelbagai tulisan yang dibentang dalam seminar yang dianjurkan oleh 

Fakulti Quran dan Sunnah, Universiti Sains Islam Malayisia. Penelitian pengkaji 

mendapati terdapat beberapa artikel didalamnya yang menyentuh tentang wasatiyyah 

contohnya “Wasatiyyah Nabawi Dalam Menyantuni Golongan Kurang Upaya 

(OKU)”, “Wasatiyyah Di Dalam Bidang Politik Menurut Perspektif al-Quran dan al-

Sunnah” dan “Konsep Wasatiyyah Dalam Kerjaya Menurut Imam al-Juwayni”. 

Selepas diteliti, tiada satu pun artikel  yang ditulis mirip seperti tajuk yang dipilih 

oleh pengkaji.  “Pendekatan Wasatiyyah: Definisi, Konsep dan Pelaksanaan” 

merupakan sebuah buku kecil yang dihasilkan oleh Abdullah Md Zin. Ianya 

memuatkan pengertian ringkas tentang wasatiyyah, konsep dan pendekatan 

wasatiyyah yang menjadi amalan ulama silam. Pengkaji mendapati hanya sebahagian 

kecil sahaja tulisannya yang menyamai apa yang dihasilkan dalam kajian pengkaji. 

 

Hasil dari sorotan yang dilakukan, dibawah kata kunci “Ahadith Mutasyabihat dalam 

Sahih Muslim” pengkaji menemui beberapa kajian ilmiah peringkat sarjana yang 

mirip dengan frasa tersebut. “Ayat-Ayat Mutasyabihat dalam Akidah: Satu Kajian 

Perbandingan Antara Khalaf dan Salaf”
8
 merupakan sebuah disertasi  karya Siti 

Sa‟diah Shafik (1999). Penelitian pengkaji mendapati disertasi ini bukanlah bersifat 

perbandingan antara dua ulama hadith dan tidak pula membabitkan sebarang kajian 

lapangan sebagaimana penyelidikan yang akan dilakukan pengkaji. Engku Ibrahim 

                                                           
8
Siti Sa'diah binti Shafik (1999), “Ayat-Ayat Mutasyabihat dalam Akidah: Satu Kajian Perbandingan 

antara Khalaf dan Salaf” (Disertasi Jabatan Akidah dan Pemikiran Islam, Bahagian Pengajian 

Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
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bin Engku Wok Zin (2003) dalam disertasinya yang bertajuk “Pemahaman 

Masyarakat Islam terhadap Sifat Mutasyabihat: Suatu Kajian di Daerah Kuala 

Terengganu”
9
 merupakan sebuah kajian dalam bidang akidah dan tidak bersifat 

perbandingan dan kajian lapangannya pula lebih menjurus kepada aspek kefahaman 

masyarakat Islam, manakala kajian pengkaji pula bersifat perbandingan metode 

syarah antara dua kitab hadith manakala kajian lapangan pula lebih memberi fokus 

kepada sikap agamawan. 

 

 Norlaila binti Sulaiman (2010) dalam bab keempat disertasinya “Isu-Isu Akidah 

Terpilih dalam Tafsir „Abr al-Athir Karya Ahmad Sonhadji” juga ada menyentuh 

tentang ayat-ayat mutasyabihat dan mengemukakan kecenderungan pendapat 

pengarang itu tentang makna al-Istiwa‟, al-„Uluww dan al-Nuzul secara ringkas.
10

 

 

Pengkaji juga menemui satu kertas kerja yang bertajuk “Ayat Mutasyabihat Menurut 

Syeikh Zainal Abidin al-Fatani dalam Kitab „Aqidah al-Najin”
11

. Kertas kerja ini 

hanya mengeluarkan ayat-ayat mutasyabihat dan pendapat Syeikh Zainal Abidin al-

Fatani. Ia sebenarnya merupakan sebahagian daripada bab kelima tesis Faizuri Abd. 

Latif (2009) yang bertajuk “Pemikiran Tuan Minal dalam Aqidah Ketuhanan: Kajian 

Terhadap Kitab Aqidah al-Najin”.
12

 

 

                                                           
9

Engku Ibrahim bin Engku Wok Zin (2003), “Pemahaman Masyarakat Islam terhadap Sifat 

Mutasyabihat: Suatu Kajian di Daerah Kuala Terengganu” (Disertasi Jabatan Akidah dan Pemikiran 

Islam, Bahagian Pengajian Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
10

Norlaila binti Sulaiman (2010), “Isu-Isu Akidah dalam Tafsir „Abr al-Athir Karya Ahmad Sonhadji” 

(Disertasi, Jabatan Aqidah dan Pemikiran Islam, Bahagian Pengajian Usuluddin, Akademi Pengajian 

Islam, Universiti Malaya), h. 167-173. 
11

Faizuri Abd.Latif (2010), “Ayat Mutsyabihat Menurut Syeikh Zainal Abidin al-Fatani dalam Kitab 

„Aqidah al-Najin” (Kertas Kerja Seminar Pemikiran Islam Peringkat Kebangsaan II di Universiti 

Malaya, 20-22 Julai 2010), h. 23. 
12

Faizuri Abd. Latif (2009), “Pemikiran Tuan Minal dalam Aqidah Ketuhanan: Kajian Terhadap Kitab 

Aqidah al-Najin” (Tesis, Jabatan Aqidah dan Pemikiran Islam, Bahagian Pengajian Usuluddin, 

Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 344 - 351. 
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Selain itu pengkaji juga melakukan sorotan kajian dibawah tema “ayat sifat”, kerana 

ianya mempunyai kaitan yang amat rapat dengan kajian yang akan dilakukan. Hasil 

sorotan tersebut berjaya menemukan beberapa latihan ilmiah yang disediakan oleh 

pelajar sarjana muda Universiti Malaya dan Universiti Kebangsaan Malaysia. 

Kesimpulannya pengkaji mendapati latihan ilmiah yang disediakan oleh Zaimah 

Yahya (1988) yang bertajuk “Ayat-Ayat al-Quran yang Berhubung dengan Sifat-Sifat 

Allah: Satu Kajian terhadap Pandangan Salaf dan Khalaf”
13

 hanya membahaskan 

ayat-ayat sifat secara umum yang hanya terdapat di dalam al-Qur‟an, tiada aspek 

perbandingan secara khusus antara dua tokoh serta tidak melibatkan sebarang kajian 

lapangan.  

 

Keadaan yang sama juga dapat dilihat dalam latihan ilmiah yang dihasilkan oleh 

Noraniza bte. Awang Nik (1996) dengan tajuk “Manhaj Ibn Kathir di dalam Akidah: 

Satu Kajian berhubung Ayat-Ayat Sifat di dalam tafsirnya”
14

. Fadzilah Hurzaid 

(1997) dalam latihan ilmiahnya “Sifat-sifat Allah di dalam Ayat-Ayat dan Hadis 

Mutasyabihat mengikut Pandangan Ulama' Salaf dan Khalaf”
15

, Sharifah Norshah 

Bani Syed Bidin (1997) dalam “Ayat-ayat Berhubung dengan Sifat-Sifat Allah di 

dalam Al-Qur'an : Satu Kajian terhadap Pandangan Ahli-Ahli Tafsir”
16

, Siti 

Norzidah Abdul Basir (2003) “Analisa Ayat-Ayat al-Mutasyabihat di dalam Kitab 

                                                           
13

Zaimah Yahya (1988), “Ayat-Ayat al-Quran yang Berhubung dengan Sifat-Sifat Allah: Satu Kajian 

terhadap Pandangan Salaf dan Khalaf” (Latihan Ilmiah, Fakulti Usuluddin, Akademi Islam, Universiti 

Malaya). 
14

Noraniza bte Awang Nik (1996), “Manhaj Ibn Kathir di dalam Akidah: Satu Kajian berhubung 

Ayat-Ayat Sifat di dalam tafsirnya” (Latihan Ilmiah, Fakulti Usuluddin, Akademi Islam, Universiti 

Malaya) 
15

Fadzilah Hurzaid (1997), “Sifat-sifat Allah di dalam Ayat-Ayat dan Hadis Mutasyabihat mengikut 

Pandangan Ulama' Salaf dan Khalaf” (Latihan Ilmiah, Fakulti Usuluddin, Akademi Islam, Universiti 

Malaya). 
16

Sharifah Norshah Bani Syed Bidin (1997), “Ayat-ayat Berhubung dengan Sifat-Sifat Allah di dalam 

Al-Qur'an : Satu Kajian terhadap Pandangan Ahli-Ahli Tafsir” (Latihan Ilmiah, Fakulti Usuluddin, 

Akademi Islam, Universiti Malaya). 
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Tafsir al-Kabir Karangan al-Imam Fakhr al-Din al-Razi”17
 dan Aishah Ab. Rahman 

(2008) “Tafsiran Ayat-Ayat Sifat dan Huraian Hadis Sifat: Analisis Pemikiran al-

Qaradhawi”
18

 didapati tidak melakukan sebarang perbandingan dan kajian lapangan 

dalam tulisan mereka. 

 

Kertas kerja yang ditulis oleh Ahmad Fakhrurrazi Mohammed Zabidi dengan tajuk 

“Pendekatan Para Mufassir dalam Pentafsiran Ayat-Ayat Sifat : Analisis dari 

Perspektif Aqidah Ahli Sunnah wa al-Jamaah”
19

 pula hanya menghadkan 

perbincangan tentang pandangan mufasir tentang ayat-ayat sifat, tidak menyentuh 

tentang pandangan ahli hadith, tiada sebarang unsur-unsur kajian lapangan, dan ianya 

lebih bersifat klasikal.  

 

Penelitian pengkaji mendapati amat sedikit kajian dalam bidang hadith yang 

dilakukan secara “perbandingan”. Hasil sorotan menunjukkan hanya terdapat enam 

disertasi hadith yang bersifat perbandingan. Pertama “Perbandingan Ulasan antara 

al-Hafiz Ibn Hajar al-„Asqalani dan al-Hafiz Badr al-Din al-Zarkasyi terhadap Bab 

al-Sahih dalam Kitab Muqaddimah Ibn Salah”
20

 hasil tulisan Zulhilmi Mohamed 

Nor (2008) dan “Perbandingan Metodologi Ibn al-Salah dan Ibn Hajar al-„Asqalani 

di dalam Ilmu Mustalah al-Hadith: Kajian terhadap Kitab al-Muqaddimah dan 

                                                           
17

Siti Norzidah Abdul Basir (2003), “Analisa Ayat-Ayat al-Mutasyabihat di dalam Kitab Tafsir al-

Kabir Karangan al-Imam Fakhr al-Din al-Razi” (Latihan Ilmiah, Fakulti Pengajian Islam, Universiti 

Kebangsaan Malaysia). 
18

Aishah Ab. Rahman (2008), “Tafsiran Ayat-Ayat Sifat dan Huraian Hadis Sifat: Analisis Pemikiran 

al-Qaradhawi” (Latihan Ilmiah, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan Akidah dan Pemikiran Islam, 

Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
19

Ahmad Fakhrurrazi Mohammed Zabidi (2010), “Pendekatan Para Mufassir dalam Pentafsiran Ayat-

Ayat Sifat : Analisis dari Perspektif Aqidah Ahli Sunnah wa al-Jamaah” (Kertas Kerja Seminar 

Pemikiran Islam Peringkat Kebangsaan II di Universiti Malaya,20-22 Julai 2010), h. 6. 
20

Zulhilmi Mohamed Nor (2008), “Perbandingan Ulasan antara al-Hafiz Ibn Hajar al-„Asqalani dan 

al-Hafiz Badr al-Din al-Zarkasyi terhadap Bab al-Sahih dalam Kitab Muqaddimah Ibn Salah” 

(Disertasi, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, 

Universiti Malaya) 
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Nukhbah al-Fikar”
21

 karya Muhammad Arif Yahya (2009). Kedua-dua disertasi ini 

secara umumnya bersifat perbandingan metodologi, berbeza dengan penyelidikan 

pengkaji yang lebih tertumpu kepada perbandingan metode syarh hadith serta 

dikaitkan juga dengan kajian lapangan.  Selain itu disertasi yang dihasil dengan 

tajuk-tajuk berikut juga berlainan dengan kajian pengkaji kerana tidak melibatkan 

sebarang kajian lapangan, disertasi tersebut adalah seperti berikut “Metodologi 

Penulisan Hadith Hukum: Kajian Perbandingan antara Kitab al-Muntaqa dan 

Bulugh al-Maram”
22

 hasil tulisan Siti Sarah binti Ibrahim (2011), “Metodologi 

Penerimaan Riwayat Sejarah antara al-Bukhari dan Ibn Ishaq: Kajian 

Perbandingan”
23

 karya Ahmad Saifudin bin Yusof (2012), “Metodologi Penulisan 

Ilmu Mustalah al-Hadith : Kajian Perbandingan antara Kitab Muhaddith al-Fasil 

dengan al-Kifayah”
24

 ditulis oleh Fazlida binti Mustafa (2012) dan “Metode 

penulisan Abd al-Hayy al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah li al-As‟ilah al-

Ashrah al-Kamilah : Kajian Perbandingan dengan Qawa'id Ulum al-Hadith oleh 

Shaykh Zafar Ahmed al-Uthmani al-Tahanuwi”25
 yang ditulis oleh Ikram bin Khalil 

(2012). 

 

                                                           
21

Muhammad Arif Yahya (2009), “Perbandingan Metodologi Ibn al-Salah dan Ibn Hajar al-„Asqalani 

di dalam Ilmu Mustalah al-Hadith: Kajian terhadap Kitab al-Muqaddimah dan Nukhbah al-Fikar” 

(Disertasi, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, 

Universiti Malaya) 
22

Siti Sarah binti Ibrahim (2011), “Metodologi penulisan Hadith hukum : kajian perbandingan antara 

kitab al-Muntaqa dengan Bulugh al-Maram” (Disertasi, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan al-

Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya) 
23

Ahmad Saifudin bin Yusof (2012) “Metodologi Penulisan Hadith Hukum: Kajian Perbandingan 

antara Kitab al-Muntaqa dan Bulugh al-Maram” (Disertasi, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan 

al-Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
24

Fazlida binti Mustafa (2012) “Metodologi Penulisan Ilmu Mustalah al-Hadith : Kajian Perbandingan 

antara Kitab Muhaddith al-Fasil dengan al-Kifayah” (Disertasi, Bahagian Pengajian Usuluddin, 

Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
25

Ikram bin Khalil (2012) “Metode penulisan Abd al-Hayy al-Laknawi di dalam al-Ajwibah al-Fadilah 

li al-As‟ilah al-Ashrah al-Kamilah : Kajian Perbandingan dengan Qawa'id „Ulum al-Hadith oleh 

Shaykh Zafar Ahmed al-Uthmani al-Tahanuwi” (Disertasi, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan al-

Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
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Satu-satunya kajian perbandingan yang hampir sama dengan kajian pengkaji ialah 

disertasi Ahmad Nazri bin Zainol (2010) dengan tajuk “Tafsiran Ayat-Ayat Sifat: 

Perbandingan antara Fakhr al-Din al-Razi dan Ibn Taymiyyah”
26

 namun begitu 

kajiannya lebih menjurus kepada perbandingan pandangan mufasir, sedangkan kajian 

pengkaji pula melibatkan proses perbandingan metode syarah hadith dan kajian sikap 

agamawan di Kuala Terengganu 

 

Jika kajian secara perbandingan amat kurang dilakukan dalam displin pengajian 

hadith, hal yang sama juga dapat dilihat dalam aspek kajian lapangan. Pengkaji 

hanya menemui empat penulisan ilmiah yang dikaitkan dengan kajian lapangan. 

Pertama tesis hasil karya Rohaizan Baru (2006) dengan tajuk “Hadith-Hadith 

Muktalaf dan Pendedahannya di Kalangan Ilmuan Islam di Kuala Terengganu”
27

, 

kedua  “Konsep al-Jarh wa al-Ta„dil: Suatu Kajian Khusus tentang Kefahaman di 

Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya”
28

 yang ditulis oleh Najahudin Lateh 

(2004), yang terakhir merupakan dua buah latihan ilmiah yang disediakan oleh 

Norhafizah Abd. Razak (2008) dengan tajuknya “Ilmu Mustalah al-Hadith : Kajian 

Khusus tentang Kefahaman Pelajar di Akademi Pengajian Islam Universiti 

Malaya”
29

 dan “Kaedah Pelaksanaan Khutbah Jumaat Menurut Perspektif Hadis : 

                                                           
26

Ahmad Nazri bin Zainol (2010), “Tafsiran Ayat-Ayat Sifat: Perbandingan Antara Fakhr al-Din al-

Razi dan Ibn Taymiyyah” (Disertas, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, 

Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
27

Rohaizan Baru (2006), “Hadith-Hadith Muktalaf dan Pendedahannya di Kalangan Ilmuan di Kuala 

Terengganu” (Tesis, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi 

Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
28

Najahudin Lateh (2003), “Konsep al-Jarh wa al-Ta„dil: Suatu Kajian khusus tentang Kefahaman di 
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Satu Kajian di Masjid-Masjid Sekitar Kawasan Pantai Dalam”
30

 yang disediakan 

oleh Mohd Irsyadi Abu Bakar (2010). Kesemua kajian lapangan tersebut ternyata 

berbeza dengan kajian lapangan yang dijalankan oleh pengkaji yang lebih tertumpu 

kepada sikap agamawan. 

 

Kesimpulannya, hasil daripada sorotan kajian yang dibuat, pengkaji mendapati tajuk 

“Metode Wasatiyyah Sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri Terhadap Ahadith 

Mutasyabihat Dalam Sahih Muslim: Kajian Sikap Agamawan di Kuala Terengganu” 

masih belum diterokai secara khusus oleh mana-mana penyelidik sebagaimana yang 

dilakukan oleh pengkaji. 

 

1.11 METODOLOGI KAJIAN 

 

Metodologi pengumpulan data bagi kajian ini menggunakan tiga metode iaitu 

metode kajian perpustakaan, dokumentasi dan soal selidik. Metodologi analisis data 

pula menggunakan kaedah deskriptif, kaedah statistik deskriptif dan inferensi serta 

kaedah perbandingan. 

 

1.11.1 METODE KAJIAN PERPUSTAKAAN  

 

Ianya digunakan bagi tujuan mendapatkan maklumat dan data yang tepat berkaitan 

dengan tajuk kajian yang dijalankan. Data-data ini dikumpulkan dengan merujuk 

kepada sumber-sumber utama dalam displin pengajian hadith dan yang mempunyai 

kaitan dengan kajian seperti kitab-kitab Akidah dan sebarang bentuk penulisan 

                                                           
30

Mohd Irsyadi Abu Bakar (2010), “Kaedah Pelaksanaan Khutbah Jumaat Menurut Perspektif Hadis : 

Satu Kajian di Masjid-Masjid Sekitar Kawasan Pantai Dalam” (Latihan Ilmiah, Bahagian Pengajian 

Usuluddin, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya). 
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berautoriti yang berkait dengan kajian dan kesemua rujukan ini disenaraikan di 

bibliografi. Bahan-bahan dan data-data kajian diperolehi dari beberapa buah 

perpustakaan seperti Perpustakaan Utama, Perpustakaan Pengajian Islam, 

Perpustakaan Za„ba di Universiti Malaya, Kuala Lumpur dan Perpustakaan al-Malik 

Faisal di Universiti Malaya, Nilam Puri dan beberapa buah perpustakaan yang lain 

seperti Perpustakaan Tun Sri Lanang, Universiti Kebangsaan Malaysia, Perpustakaan 

Universiti Islam Antarabangsa Malaysia dan Perpustakaan al-Muktar, Universiti 

Sultan Zainal Abidin. Metode ini digunakan dan bab pertama dan kedua kajian bagi 

mencapai objektif pertama kajian dan kedua kajian. 

 

1.11.2 METODE DOKUMENTASI 

 

Metode ini digunakan bagi tujuan memperkukuhkan lagi kefahaman tentang tajuk ini 

dari aspek teoritikal, iaitu dengan merujuk kepada sumber-sumber sekunder samada 

dalam bentuk tesis, disertasi, jurnal, majalah, kertas kerja serta forum-forum di laman 

sosial dan laman web di internet serta apa saja bentuk dokumen bertulis yang 

mempunyai kaitan dengan tajuk kajian. Justeru itu metode ini telah diaplikasi 

sepenuhnya dalam juga dalam bab pertama, kedua dan ketiga kajian  bagi 

melengkapkan lagi pencapaian objektif pertama, kedua dan ketiga.  

 

1.11.3 METODE SOAL SELIDIK 

 

Metode ini diaplikasi sepenuhnya dalam bab keempat kajian ini. Ia bertujuan 

mengumpul data-data daripada soal selidik yang telah diedarkan kepada responden-

responden kajian. Soal selidik ini merupakan himpunan item-item yang direka 
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khusus dengan tujuan mengukur sikap responden. Kajian lapangan ini dijalankan 

khusus bagi mencapai objektif keempat kajian ini dan ianya merangkumi 200 orang 

responden. 

 

1.12 PENGANALISAAN DATA 

 

Setiap data yang diperolehi akan diteliti dan dianalisis dengan menggunakan tiga 

kaedah berikut: 

 

1.12.1 KAEDAH DESKRIPTIF 

 

Kaedah ini digunakan untuk menyusun dan menganalisis data-data yang dikumpul 

dari kajian perpustakaan dan lapangan manakala maklumat berbentuk kualitatif yang 

diperolehi daripada set borang soal selidik akan ditukar dalam bentuk peratusan dan 

akan disusun mengikut aspek yang dikaji. Berikutnya, peratusan-peratusan tersebut 

akan dianalisis bagi mengetahui sikap responden terhadap tajuk yang dikaji. Kaedah 

ini digunakan dalam bab pertama, kedua,  ketiga dan keempat kajian. 

 

1.12.2 KAEDAH STATISTIK DESKRIPTIF DAN INFERENSI 

 

Maklumat yang diperolehi dari set borang soal selidik akan dikodkan dan diproses 

serta dianalisis dengan menggunakan perisian “Statistical Package For The Social 

Science” (SPSS 19). Kaedah statistik deskriptif akan digunakan untuk menghuraikan 

secara menyeluruh setiap pemboleh ubah dan membuat rumusan mengenai data-data 

yang diperolehi. Data ini kemudiannya akan diolah dalam bentuk analisis yang lebih 
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tersusun dan mudah difahami. Kaedah statistik inferensi pula akan digunakan bagi 

melihat dan menghuraikan hubungan antara pemboleh ubah bebas dengan pemboleh 

ubah bersandar. Pemboleh ubah bebas dalam kajian ini ialah faktor demografi 

manakala pemboleh ubah bersandar pula ialah pengetahuan, kefahaman, 

kecenderungan, pengiktirafan, dan sikap responden. Kaedah ini diaplikasi dalam bab 

keempat kajian.  

 

1.12.3 KAEDAH PERBANDINGAN 

 

Kaedah ini merujuk kepada cara membuat kesimpulan dengan melakukan 

perbandingan terhadap data-data yang diperolehi. Ianya digunakan untuk 

menganalisis data-data kajian dari bahan-bahan bertulis tentang metode syarah Imam 

al-Nawawi dan Imam al-Mubarakfuri serta beberapa kitab sharh hadith yang lain. 

Kaedah ini diaplikasi oleh pengkaji dalam bab ketiga bagi membanding beza 

pendekatan mereka berdua ketika memberikan huraian terhadap hadith-hadith 

mutasyabihat. 

 

1.13 TATACARA KAJIAN LAPANGAN 

 

Kajian lapangan ini melibatkan beberapa proses tertentu bagi memastikan kesahan 

data yang dipungut. Langkah pertama ialah penentuan populasi kajian.  Ia merujuk 

kepada bilangan keseluruhan individu yang terdapat di dalam sesuatu lokasi yang 

dikaji. Maklumat tentang populasi ini penting kerana ia menentukan bilangan sampel 

yang perlu diambil bagi mewakili sesuatu populasi yang dikaji. Populasi kajian ini 

terdiri daripada para agamawan di Kuala Terengganu yang bertugas di beberapa 
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lokasi yang telah dinyatakan oleh pengkaji dalam skop kajian dan jumlah mereka 

adalah seramai 380 orang.  

 

Langkah kedua pula ialah teknik persampelan dan penetapan saiz setelah populasi 

kajian dikenal pasti. Berdasarkan Jadual Penentuan saiz Sampel Krejcie dan Morgan 

(1970) bilangan sampel yang sesuai untuk kajian ini ialah seramai 191 orang.
31

 

Namun begitu saiz sampel kajian telah ditingkat kepada 200 orang bagi tujuan 

meningkatkan tahap ketepatan dapatan kajian.  

 

Langkah ketiga pula berkait instrumen kajian. Kajian ini melibatkan instrumen soal 

selidik bagi mendapat maklumat tentang sikap agamawan di Kuala Terengganu. 

Instrumen kajian ini terdiri daripada enam bahagian iaitu berkaitan latar belakang 

agamawan, pengetahuan, kefahaman, kecenderungan, pengiktirafan, penerimaan atau 

penolakan dan sikap agamawan.  

 

Langkah keempat pula ialah kajian rintis. Sebelum instrumen kajian ini ditadbir 

kepada responden sebenar, kajian rintis telah dilakukan bagi mengukur kesahan dan 

kebolehpercayaan item yang terkandung didalamnya. Maklum balas dari kajian rintis 

ini akan digunakan bagi memurnikan item-item soal selidik. Ia juga dibuat supaya 

tidak timbul kekeliruan dan salah tafsir responden kepada soal selidik yang diedar. 

Kajian rintis ini dilakukan kepada agamawan yang memiliki ciri-ciri yang sama 

dengan responden sebenar. Seramai 30 orang telah dipilih bagi tujuan ini. Ini 

sebenarnya bagi menyediakan ruang pembaikan bagi instrumen kajian yang dibina 

                                                           
31

 Chua Yan Piaw (2011), Kaedah Penyelidikan, j. 1. Kuala Lumpur: Mc Graw Hill, h.  211. 
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dengan memberi ruang kepada responden mengemukakan komen dan cadangan 

penambahbaikan soal selidik yang telah dibina. 

 

Langkah kelima proses kesahan instrumen soal selidik. Bagi memastikan soal selidik 

ini mampu, sah dan berupaya mengukur  setiap pemboleh ubah, maka ianya telah 

dirujuk kepada beberapa orang individu yang berkelayakan sebelum kajian rintis 

dijalankan. Mereka diminta untuk menyemak serta memberi pandangan dan 

cadangan tentang format, kandungan instrumen dan bahasa. Secara keseluruhannya 

mereka memperakui bahawa item-item yang terdapat di dalam soal selidik ini 

mampu mengukur aspek kandungan yang hendak diukur. Individu yang dirujuk oleh 

pengkaji ialah Profesor Madya Dr. Engku Ahmad Zaki bin Engku Alwi pensyarah di 

Jabatan Usuluddin Unisza, Profesor Madya Dr. Kamarul Shukri bin Mat Teh 

pensyarah Fakulti Bahasa dan Komunikasi dan Encik Rahim pensyarah kaunseling 

dan Kaedah Penyelidikan di Jabatan Usuluddin UniSZA 

 

Langkah keenam ialah kebolehpercayaan instrumen. Ianya merujuk kepada 

kestabilan dan  ketekalan soal selidik dalam mengukur sesuatu konsep yang sama 

kepada populasi, sampel atau responden yang sama. Ia mengambarkan konsistensi 

responden dalam memberikan jawapan. Dalam hal ini pengkaji merujuk kepada 

item-item daripada kajian lepas yang mana ianya telah sah kebolehpercayaanya dan 

kemudiannya diubah mengikut kesesuaian tajuk kajian. Pengkaji juga telah 

menambah soalan-soalan yang difikirkan perlu dan sesuai bagi kajian ini. Ujian yang 

paling popular dan sering digunakan untuk mengukur kestabilan dan konsistensi ini 

ialah Alfa Cronbach.  Nilai Alfa Cronbach bagi instrumen ini ialah 0.921 merupakan 
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satu nilai yang boleh diterima. Selepas semua proses di atas selesai barulah pengkaji 

mengedarkan set soal selidik untuk dijawab oleh responden. 

 

1.14 SISTEMATIKA KAJIAN 

 

Kajian ini akan dibahagikan kepada lima bab utama. Dalam bab pertama pengkaji 

akan mengupas tentang konsep wasatiyyah dalam perbahasan isu  mutasyabihat serta 

isu-isu yang sering dikaitkan dengannya serta pandangan ulama kontemporari 

mengenainya.  

 

Bab kedua pula dikhususkan bagi menyenaraikan hadith-hadith mutasyabihat yang 

telah dikenalpasti, biodata ringkas Imam Muslim serta metodologi penyusunan 

hadith-hadith dalam Sahih Muslim. 

 

Bab ketiga pula didahulukan dengan maklumat ringkas biodata Imam al-Nawawi dan 

al-Mubarakfuri dan pengenalan kepada kitab Sharh Muslim karya Imam al-Nawawi 

dan Minnah al-Mun„im karya al-Mubarakfuri. Seterusnya dilanjutkan lagi kepada 

perbahasan mengenai metode wasatiyyah syarah kedua-duanya secara terperinci 

yang dilakukan secara perbandingan. 

 

Bab keempat pula khusus bagi penganalisisan soal selidik bagi melihat aspek-aspek 

yang berkaitan dengan sikap responden serta hubungan dan perkaitan antara 

pemboleh ubah bebas dengan pemboleh ubah bersandar.  
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Bab kelima, selain dimuatkan dengan hasil dapatan kajian, pengkaji juga akan 

mengemukakan beberapa cadangan bagi tujuan tindakan dan kajian akan datang 

sesuai dengan kedudukannya sebagai bab terakhir kajian. 
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BAB 2: METODE WASATIYYAH DALAM  

PERBAHASAN KONSEP MUTASYABIHAT 

 

2.1 PENDAHULUAN 

 

Dalam bab yang pertama pengkaji memulakan perbahasan dengan mengupas tentang 

wasatiyyah dalam perbahasan konsep mutasyabihat yang mencakupi pengertiannya 

samada dari aspek bahasa mahu pun istilah. Seterusnya dilanjutkan lagi dengan 

perbahasan ringkas tentang salaf dan khalaf  yang merupakan antara topik yang tidak 

boleh dipisahkan dalam isu mutasyabihat ini. Pengkaji kemudiannya membincangkan 

tentang pembahagian hadith-hadith mutasyabihat, aliran-aliran kefahaman 

tentangnya dan pendirian sahabat-sahabat Nabi s.a.w dalam isu ini. Selanjutnya 

disenaraikan pula hadith-hadith mutasyabihat yang terdapat dalam Sahih Muslim 

berserta sumbernya selain turut memuatkan rajah, carta dan jadual bagi menjelaskan 

lagi klasifikasi hadith-hadith ini. Selain biografi pengarang Sahih Muslim dan 

keunikan karyanya, pengkaji juga turut membahaskan tentang gaya penyusunan 

Sahih ini. Bab ini disudahi dengan satu kesimpulan ringkas hasil dari data-data dan 

maklumat yang ditemui oleh pengkaji. 

 

2.2 WASATIYYAH DARI SUDUT BAHASA 

 

Perkataan wasatiyyah yang membawa maksud kesederhanaan, dari sudut bahasa 

ianya merupakan istilah Arab yang berasal dari gabungan huruf waw, sin dan ta 
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( طَ سَ وَ  ). Daripada perkataan ini, terbit pula kata nama al-awsat yang memberi makna 

sangat adil dan tidak melampau. Terdapat juga perkataan lain dalam Bahasa Arab 

yang memberikan maksud yang sama iaitu i„itidal.  Menurut sarjana Bahasa Arab Ibn 

al-„Arabi (W: 543 hij.), wasat mempunyai beberapa pengertian, antaranya ia 

membawa maksud keadilan lawan bagi kezaliman. Ia juga bermaksud suatu posisi 

pertengahan antara dua objek atau subjek yang tertentu, persamaan, keseimbangan, 

dan boleh juga difahami dengan makna sederhana.
32

 Ibn al-Athir (W: 606 hij.) pula 

menyatakan ianya bermaksud “setiap tingkah laku yang terpuji yang berada di 

tengah di antara dua subjek yang buruk”.
33

 Ibn Manzur (W: 711 hij.) dalam 

karyanya yang bertajuk Lisan al-„Arab menyatakan wasat ialah “ pertengahan bagi 

sesuatu yang berada di antara dua subjek”
34

 Ibn Faris (W: 395 hij.) menyatakan 

wasat “ merujuk kepada makna adil, seimbang dan pertengahan, dan sesuatu yang 

paling adil dan seimbang ianya adalah merupakan yang paling wasat”.
35

 

 

Jika ditinjau dari sudut Bahasa Melayu pula, istilah yang diterjemahkan dengan 

makna pertengahan akan membawa maksud yang “berada di tengah-tengah, atau 

kira-kira di tengah-tengah, setengah atau separuh, ia juga membawa maksud 

keadaan yang tidak berapa tinggi atau tidak berapa rendah, situasi sederhana, sama 

banyak dan juga rata-rata”. Dalam Bahasa Inggeris pula, pertengahan atau wasat 

diterjemahkan dengan makna median, medial, middle, moderate, medium quality, 

balanced, the mid between two bad characters or two bad extremes dan middle 
                                                           
32

Ibn „Arabi, Muhammad Ibn „Abd Allah al-Andalusi (t.t.), Ahkam al-Qur‟an, j. 1, c. 4. Beirut: Dar al-

Kutub al-„Ilmiyyah, h. 237. 
33

 Abu Sa„adah al-Mubarak Ibn Muhammmad Ibn al-Athir (t.t.), al-Nihayah fi Gharib al-Hadith wa 

al-Athar. Beirut: Dar al-Sadir, h. 184. 
34

Abu al-Fadl, Jamal al-Din Muhammad Ibn Mukram Ibn Manzur (2003), Lisan al-„Arab, j. 15. 

Beirut: Dar al-Sadir, h. 209. 
35

 Abu Husayn Muhammad Ibn Faris (1999), Mu„jam Maqayis al-Lughah. Beirut: Dar al-Jayl, h. 108. 
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classes.
36

 Justeru itu, jika diamati makna yang dibahaskan oleh ahli bahasa samada 

Arab, Melayu atau Inggeris, ianya hanya berkisar sekitar makna pertengahan, 

sederhana, seimbang, tidak melampau atau berlebih-lebihan. Justeru ia bolehlah 

disimpulkan sebagai “beriltizam dengan manhaj keadilan, kesederhanaan, seimbang 

dan kebenaran yang merupakan manhaj pertengahan antara manhaj kekerasan 

(ifrat, ghuluw,) dan kelonggaran (tafrit, tanattu`)”.   

 

2.3 KONSEP WASATIYYAH BERDASARKAN AL-QUR’AN 

 

Dalam al-Qur‟an terdapat ayat yang mencerminkan budaya wasatiyyah, samada 

dizahirkan secara langsung atau melalui pemahaman isi kandungannya. Antaranya 

firman Allah s.w.t  

 عَلَيْكُمْ  الرَّسُوؿُ  وَيَكُوفَ  النَّاسِ  عَلَى لتَِكُونوُاشُهَدَاءَ  وَسَطاً أمَُّةً  جَعَلْنَاكُمْ  وكََذَلِكَ 
 ...شَهِيدًا

Maksudnya: Dan demikianlah kami menjadikan kamu (wahai umat 

Muhammad satu umat pertengahan (terpilih lagi adil) agar kamu 

menjadi saksi atas perbuatan manusia dan Rasul (Muhammad 

s.a.w) menjadi saksi atas perbuatan kamu… 

                                                                Surah al-Baqarah: (2): 143. 

 

Daripada ayat di atas, dapat ditegaskan bahawa wasatiyyah merupakan satu 

pendekatan yang dituntut oleh Islam. Pendekatan ini bersifat komprehensif dan 

bersepadu yang mampu menyelesaikan tuntutan dan permasalahan ummah. Ianya 

merupakan suatu pendekatan yang mengamalkan ajaran Islam secara berimbang dan 

syumul (menyeluruh) dalam segenap bidang kehidupan individu dan masyarakat, 

                                                           
36

 Muhammad Akhiruddin Ibrahim et al (2014), Sunnah Asas Wasatiyyah Pencetus Transformasi 

Ummah. Nilai: Fakulti Pengajian Quran dan Sunnah, Universiti Sains Islam Malaysia, h. 48-49. 
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dengan meningkatkan kualiti hidup ummah dalam bidang pembangunan ilmu 

pengetahuan, pembangunan, undang-undang, kenegaraan, pertahanan dan 

sebagainya.
37

Dalam erti kata lain ayat ini menunjukkan umat ini bercirikan 

wasatiyyah (kesederhanaan) dalam semua aspek samada akidah, ibadah, muamalah, 

pergaulan, pemikiran dan sebagainya.  

 

Ahmad „Umar Hashim menyatakan “wasatiyyah adalah keseimbangan dan 

kesaksamaan antara dua pihak, yang mana satu pihak tidak mendominasi yang lain, 

tidak terlalu rigid dan tidak terlalu longgar, tidak terlalu keras dan tidak terlalu 

lembut, tetapi mengikut kepada yang paling utama, paling baik dan paling 

sempurna”.
38

 Berdasarkan kepada pendapat yang diberikan oleh tokoh di atas, dapat 

disimpulkan bahawa maksud wasatiyyah secara istilahnya memberi maksud al-

i„itidal (kesederhanaan dan berimbang), al-khayriyyah (kebaikan), al-istiqamah 

(konsisten), al-„adl (keadilan), al-hikmah (kebijaksanaan), al-rif„ah (ketinggian) 

dengan sifat-sifat terpuji yang tidak terlalu rigid dan tidak terlalu longgar.
39

 Istilah ini 

apabila disandarkan kepada umat Islam, ia memberi maksud umat Islam yang 

memiliki sifat-sifat terpuji yang terbit dari kedudukan syariat Allah yang bercirikan 

kesederhanaan, kebaikan, keinsafan dan ketinggian yang menjadikan mereka 

penghulu segala umat, ketua kepada semua bangsa dan menjadi saksi kepada mereka 

pada hari kiamat kelak. Justeru itu, wasatiyyah bukanlah bermaksud seseorang itu 

berada pada tahap sederhana dalam ibadah, amalan, akhlak, ilmu atau pekerjaannya 

sehingga mengakibatkan tidak terkehadapan atau cemerlang dalam kehidupannya. 

                                                           
37

 Abdullah Md Zin (2013), Pendekatan Wasatiyyah: Definisi, Konsep dan Pelaksanaan, c. 2. Kuala 

Lumpur: Institut Wasatiyyah Malaysia, h. 13-14. 
38

 Ahmad „Umar Hashim (1998), Wasatiyyah al-Islam. Kaherah: Mansyurat Dar al-Rasyad, h. 7. 
39

„Ali Muhammad Muhammad al-Tullabi (2001), al-Wasatiyyah fi al-Qur‟an al-Karim. Kaherah: 

Maktabah al-Sahabah, h. 67. 
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Bahkan wasatiyyah memberi erti yang benar, terbaik, paling utama, sempurna dan 

adil. Ini bersesuaian dengan maksud firman Allah s.w.t dalam Surah al-Baqarah ayat 

143 yang dinyatakan sebelum ini.
40

 

 

Ianya merupakan manhaj Islam, para Nabi, salaf soleh, ulama-ulama serta 

pengikutnya. Bahkan ianya merupakan manhaj ahli Sunnah wal Jama„ah yang 

bersifat sederhana dan berimbang, dan bukan bersifat melampau seperti golongan 

menafikan adanya sifat bagi Allah s.a.w dan yang menyamakan Allah s.a.w dengan 

makhlukNya. Adakalanya mereka mentafwidkan, mentakwil dan kadang-kadang 

mereka mengithbatkan sifat Allah s.w.t.
41

 Justeru itu kefahaman terhadap maksud 

wasatiyyah membantu menyelami dan membongkar metode wasatiyyah al-Nawawi 

dan al-Mubarakfuri dalam menghuraikan hadith-hadith mutasyabihat. 

 

2.4 CIRI-CIRI WASATIYYAH
42

 

Antara ulama Islam masakini yang membahaskan tentang wasatiyyah ialah al-

Shaykh Dr. Yusuf al-Qaradawi. Beliau menegaskan bahawa Islam merupakan sebuah 

agama yang bersifat sederhana dan berimbang dalam segala aspek sama duniawi 

mahupun ukhrawi. Seterusnya beliau mengariskan beberapa ciri wasatiyyah yang 

tidak bercerai tanggal dari ajaran Islam itu sendiri. Ciri-ciri tersebut adalah seperti 

berikut: 

                                                           
40

 Zulkifli Mohamad al-Bakri (2014), “Wasatiyyah Dalam Akidah”, (Ucaptama III Seminar Pemikiran 

Islam,  IV di Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 9-10 Disember 2014), h. 88-89. 
41

 Muhammad Ibn `Umar Bazmul (t.t.), “Al-Wasatiyyah wa al-I„itidal fi al-Qur‟an wa al-Sunnah” 

(Kertas Kerja Seminar Nadwah Athar al-Qur‟an fi Tahqiq al-Wasatiyyah wa Daf` al-Ghuluw), h. 11-

13. 
42

 Shyakh Dr. Yusuf al-Qaradawi (2011), Kalimat Fi al-Wasatiyyah al-Islamiyyah wa Ma„alimuha, c. 

3. Kaherah: Dar al-Syuruq, h. 57-60. 
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a) Memahami Islam Secara Syumul 

Kefahaman ini adalah berasaskan bentuk sebagaimana ianya diturunkan oleh Allah 

s.w.t  kepada Nabi s.a.w.  yang merangkumi aspek akidah, syariat, ilmu, amal, 

ibadah, muamalah, akhlak, tamadun, politik, negara dan juga agama. Sebarang usaha 

bagi menjuzuk-juzukkan ajaran Islam tidak boleh diterima sama sekali seumpama 

seseorang yang ingin mengikut akidah sahaja tetapi pada masa yang sama 

meninggalkan syariat. Sikap sedemikian sebenarnya tersasar jauh dari ajaran Islam 

yang sebenar 

 

 b) Al-Qur’an Dan Al-Sunnah Rujukan Tertinggi 

Ianya merangkumi pengakuan dan pengamalan. Beriman bahawa kedua-duanya 

merupakan sumber rujukan yang sahih bagi pensyariatan dan perjalanan hidup 

manusia seluruhnya dan mengamalkannya. Kedua-dua sumber umpama cahaya yang 

menerangi akidah, syariat, adab, akhlak dan seumpamanya.  

 

c) Pengukuhan Jatidiri Rabbani dan Nilai Akhlak 

Pengukuhan jatidiri rabbani ini merupakan asas kepada agama. Ianya dalam bentuk 

menanamkan keimanan kepada Allah s.w.t, menyakini Hari Akhirat, Hisab, 

pembalasan, syurga, neraka dan memupuk perasaan takut dan takwa kepada Allah 

s.w.t.  Ia dijelmakan dalam empat ibadat wajib yang terbesar iaitu solat, puasa, zakat 

dan haji disamping ibadah rohani seperti niat yang benar, ikhlas, redha, syukur dan 

seumpamanya. Selain turut memberi penekanan kepada nilai-nilai akhlak yang murni 
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seperti benar, amanah, menunaikan janji, berlaku adil, berbuat baik kepada ibubapa, 

tolong menolong, tidak boros, menyayangi anak yatim dan seumpamanya. 

 

d) Penekanan Kepada Nilai Kemanusian dan Kemasyarakatan 

Hal ini merupakan antara perkara yang banyak diabaikan oleh umat Islam. 

Sesetengah mereka mendakwa ia merupakan nilai yang dicedok dari Barat, 

sedangkan sebenarnya ia berasal dari nilai-nilai Islam yang murni seperti keadilan 

dalam sistem perundangan, politik dan ekonomi, konsep syura dalam pentadbiran, 

kebebasan, hak-hak asasi manusia terutamanya golongan yang kurang bernasib naik 

dalam masyarakat, kebebasan berpolitik dan beragama, persamaan hak, khidmat 

masyarakat dan sebagainya. Apabila elemen-elemen ini terjaga dengan sendirinya 

masyarakat tersebut akan makmur dan maju. 

 

e) Kesatuan Dan Kesetian Kepada Umat Islam 

Ini merupakan satu elemen wasatiyyah yang amat penting. Seseorang itu perlu 

mempercayai wujud dan kekalnya umat ini. Umat ini tidak akan lenyap sama sekali, 

kerana ia merupakan umat yang membawa risalah Islam yang terakhir. Kesatuan dan 

persaudaraan umat ini perlu dipelihara sekalipun mereka dari aliran dan mazhab yang 

berlainan selagi mana mereka menunaikan solat, beriman kepada al-Qur‟an dan al-

Sunnah. Umat Islam sepatutnya bersikap tasamuh dalam perkara yang tidak 

disepakati dan berdiri sebaris ketika menghadapi isu-isu besar. Bahkan sepatutnya 

kekuatan-kekuatan yang dimiliki umat Islam dalam aspek yang pelbagai itu 
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sepatutnya disatu. Dengan sedemikian keutuhan umat ini akan terus terjaga tanpa 

dapat diganggu gugat anasir luar. 

 

f) Menghormati Akal dan Fikiran 

Akal perlu diberikan peranan yang boleh mendekatkan manusia kepada Penciptanya. 

Ini dapat dicapai melalui pelbagai cara antaranya dengan merenung dan memerhati 

tanda-tanda kekuasaan Allah pada penciptaan alam semesta ini yang merangkumi 

segalanya. Akal ini perlu dibimbing dan diasuh secara ilmiah agar tidak menerima 

sebarang perkara khurafat dan sebarang dakwaan melainkan selepas dikemukakan 

bukti yang jelas. Inilah sebenarnya akal yang dicanangkan oleh al-Qur‟an, akal yang 

menolak taklid buta, akal yang berusaha memahami perintah TuhanNya, akal yang 

menolak adanya pertentangan antara nas yang sahih dengan akal yang waras, akal 

yang apabila berlaku pertentangan antara akli dan naqli ia mendahulukan naqli, akal 

yang menjadi hamba kepada perintah Allah s.w.t dan bukan sebaliknya. 

 

g) Mengelak Budaya Takfir dan Tafsiq 

Ini merupakan satu budaya yang ditolak oleh Islam, satu kesalahan dalam agama dan 

perlu dielakkan sedaya mungkin. Islam menganjurkan kepada penganutnya agar 

berbaik sangka terhadap mereka yang mengucap dua kalimah syahadah, menunaikan 

solat melainkan terdapat bukti kukuh yang menunjukkan seseorang itu telah terkeluar 

dari Islam. Kunci Islam ialah mengucap dua kalimah syahadah, hanya keengkaran 

dan penolakkan secara yakin sahaja yang menyebabkan seseorang itu terkeluar dari 

agama ini seperti mencaci al-Qur‟an dan hukum-hakamnya, mencerca Allah s.w.t 

dan rasulNya dan menolak sesuatu urusan agama yang diketahui oleh majoriti umum 
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umat Islam seperti solat, puasa, zakat dan seumpamanya. Justeru seorang muslim 

tidak sepatutnya terjerumus ke dalam perangkap ini. 

 

2.5 MANHAJ WASATIYYAH DALAM KONSEP MUTASYABIHAT 

(ANTHROPOMORPHISME) 

 

Bagi memahami istilah mutasyabihat secara jelas, tumpuan perbincangan dijuruskan 

kepada memberi pengertian kepada kalimah „mutasyabihat‟ ini berdasarkan 

pandangan-pandangan ulama serta ulasan dari pengkaji sendiri. 

 

2.5.1  MUTASYABIHAT  DARI SUDUT BAHASA 

 

Perkataan „mutasyabihat‟ berasal dari perkataan Arab, dari sudut etimologi atau 

bahasa ia adalah jamak bagi „mutasyabih‟ yang merujuk kepada makna menyerupai, 

menyamai, seiras,
43

 keliru, bercampur aduk dan tidak jelas yang kata umbinya terbit 

daripada kata dasar „shibhu‟ dan „shabah‟.
44

 Al-Zarkashi (w. 794 hij.) pula 

                                                           
43

 al- Imam al-„Allamah Abi al-Fadl Jamal al-Din Muhammad Ibn Makram Ibn Manzur al-Afriqi al-

Misri (t.t.), Lisan al-„Arab, j. 17, h. 397-398. Lihat juga al-Sayyid Muhammad Murtada al-Husayni al-

Zubaydi (t.t.), Taj al„Arus min Jawahir al-Qamus, j. 9, Kuwait: al-Majlis al-Watani li al-Thaqafah wa 

al-Funun wa al-Adab, h. 393. 
44

 Imam Ahl al-Lughah Majd al-Din Muhammad Ibn Ya„qub al-Fayruz Abadi (1995), al-Qamus al-

Muhit. Beirut: Dar al-Fikr, h. 94. 
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menyatakan ianya merupakan satu perkataan yang zahirnya menimbulkan kekeliruan 

hingga menjadi sukar untuk mengetahui makna sebenarnya.
45

 

 

2.5.2  MUTASYABIHAT  DARI SUDUT ISTILAH 

 

Mutasyabihat dari sudut terminologi pula mempunyai banyak makna. Kepelbagaian 

ini berlaku hasil daripada pandangan-pandangan yang dikemuka oleh para ulama dan 

cendekiawan Islam. Ibn al-Athir (w. 606 hij.) berpendapat ianya adalah “maksud 

yang secara umumnya tidak boleh diterima pakai berdasarkan zahir lafaznya”.
46

 Al-

Qurtubi (w. 672 hij.)pula menyatakan “mutasyabihat ialah perkataan yang 

mempunyai beberapa bentuk pentafsiran”.
47

 Al-Nahhas (w. 338 hij.) pula 

menjelaskan ianya adalah  “perkataan yang perlu dirujuk kepada sesuatu yang lain 

bagi mendapatkan penjelasan tentang maksudnya”
48

, manakala Abd al-Rahman al-

„Ak (w. 1999 masihi) pula menukilkan pandangan bahawa ianya adalah “perkataan 

yang tidak wajar difahami dengan makna zahirnya”.
49

 Berdasarkan kepada beberapa 

pandangan yang dikemukakan oleh ulama dan cendekiawan Islam tentang makna 

mutasyabihat dari sudut istilah, maka boleh disimpulkan bahawa mutasyabihat 

merupakan sebarang lafaz atau perkataan yang zahirnya menunjukkan Allah s.w.t itu 

bersifat seolah-olah sama seperti makhluk dan maksud tersebut tidak boleh diterima 

                                                           
45

al-Imam Badr al-Din Muhammad Ibn „Abd Allah al-Zarkashi (1957), al-Burhan fi „Ulum al-Qur‟an, 

j. 3, Kaherah: Dar al-Ihya‟ al-al-Kutub al-„Arabiyyah, h. 136. Lihat juga Ahmad Ibn Muhammad Ibn 

Mahmud Ibn Ibrahim (t.t.), Ayat al-Sifat min al-Mutashabih am min al-Muhkam. T.T.P: T.P., h. 5. 
46

al-„Allamah Majd al-Din Abu al-Sa„adat al-Mubarak Ibn Muhammad al-Jazari Ibn al-Athir (1979), 

al-Nihayah fi Gharib al-Hadith wa al-Athar. Tahqiq: Tahir Ahmad al-Zawi. Beirut: al-Maktabah al-

„Ilmiyyah, h. 78. 
47

 Abu „Abd Allah Ibn Ahmad Ibn Abi Bakr al-Ansari al-Khazraji al-Qurtubi (1964), al-Jami„ li 

Ahkam al-Qur‟an, j. 5, c. 2. Tahqiq: Ahmad al-Barduni. Kaherah: Dar al-Kutub al-Misriyyah, h. 270. 
48

 Abu Ja„far Ahmad Ibn Muhammad Ibn Isma„il al-Nahhas (1944), I„rab al-Qur‟an, j. 4. Beirut: Dar 

al-Kutub al-„Ilmiyyah, h. 61. 
49

 Khalid „Abd al-Rahman al-„Ak, Usul al-Tafsir wa Qaqa„iduh (1987), c. 2. Beirut: Dar al-Nafa‟is, h. 

29. 
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pakai pada Zat Allah s.w.t kerana ianya boleh menyebabkan seolah-olah Allah s.w.t 

itu menyerupai makhluknya. Bagi mengelakkan berlakunya persamaan ini sesuatu 

perlu dilakukan bertujuan memelihara akidah umat Islam sama dengan mentakwil, 

mengtafwid atau mengithbat
50

 perkataan tersebut bersesuaian dan berkelayakan 

dengan kedudukanNya sebagai pencipta alam ini 

 

2.5.3  SALAF DAN KHALAF 

 

Perbahasan tentang hadith-hadith mutasyabihat tidak lengkap tanpa membicarakan 

tentang isu yang penting dalam topik ini iaitu Salaf dan Khalaf. Dewasa ini kita 

sering didedahkan dengan dua perkataan ini terutamanya dalam media internet 

seperti blog, website dan laman sosial seperti facebook
51

. Justeru itu pengkaji merasa 

terpanggil untuk memberi penjelasan tentang dua perkataan ini. Siapakah mereka? 

dan apakah maksud sebenar istilah tersebut? dan apakah ciri-cirinya? 

 

Salaf dari segi bahasa berasal dari kata akar „salafa‟ yang memberi maksud individu 

atau generasi terdahulu apabila dibandingkan dengan generasi lain yang datang 

selepasnya.
52

 Manakala makna istilahnya pula merujuk kepada generasi yang mula-

mula berjuang menegakkan agama Islam bersama Nabi s.a.w yang terdiri daripada 

kalangan sahabat r.a diikuti pula oleh golongan tabi„in dan seterusnya tabi„ al-

                                                           
50

Ketiga-tiga istilah ini diperincikan maksudnya oleh pengkaji dalam perbahasan berikutnya. 
51

 Antara facebook hanya begitu aktif membahaskan perkara ini ialah seorang lulusan agama yang 

menggunakan nama Alwi al-Bakany. Kebanyakkan posting beliau menyentuh tentang isu-isu yang 

mempunyai kaitan dengan isu mutasyabihat dan mendapat respon yang begitu rancak daripada friend 

dan followernya. 
52

 Ibn Manzur (t.t.),op.cit.,  j. 17, h. 364-366. 
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Tabi„in.
53

 Golongan ini menurut pendapat al-Buti (w. 2013 masihi) hidup dalam 

lingkungan tiga kurun pertama hijrah.
54

 Ini merupakan satu definisi masyhur dan 

diterima pakai oleh ramai para sarjana dulu dan sekarang. Mahmud Ibn „Abd al-

Raziq seterusnya mengemukakan dua elemen utama yang perlu ada bagi mengenal 

pasti golongan yang termasuk dalam lingkungan Salaf  iaitu elemen zamani dan juga 

manhaji. Elemen zamani  bolehlah diertikan sebagai tempoh tiga kurun terbaik yang 

disabdakan oleh Nabi s.a.w  

„
55 َُُّ نِ رْ قػَ  سِ اْ النَ  رُ يػْ خَ  َُُّ هُ نػَ وْ لُ يػَ  نَ يِ الذَّ    ...مْ هُ نػَ وْ لُ يػَ  نَ يْ ذِ الَّ  م  ‟ 

Maksudnya:  “Sebaik-baik manusia ialah kurunku kemudian mereka 

yang datang selepasnya kemudan mereka yang datang selepasnya…” 

 

Inilah tempoh terbaik dimana mereka yang berada pada zaman tersebut mempunyai 

kefahaman yang tepat tentang ajaran Islam dan melaksanakan semua suruhan al-

Qur‟an dan al-Sunnah.
56

 Manakala elemen manhaji pula boleh dirumuskan sebagai 

mereka yang mempunyai kefahaman, penghayatan dan metodologi pemikiran sama 

seperti generasi tiga kurun yang terawal. Oleh yang demikian, seseorang individu 

yang memiliki ciri manhaji pada zaman ini boleh diklasifikasikan sebagai Salafi 

sekalipun berada pada zaman yang berlainan.
57

 

 

Sebagaimana istilah Salaf, Khalaf juga mempunyai dua elemen utama yang boleh 

dijadikan parameter dalam menentukan samada seseorang itu tergolong dalam 

                                                           
53

 Mahmud Ibn „Abd al-Raziq (t.t.), Qadiyyah al-Muhkam wa al-Mutashabih. T.T.P: T.P., h. 6. Lihat 

juga Muhammad Ibn„Abd al-Rahman al-Maghrowi (t.t.), al-Mufassirun bayn al-Ta‟wil wa al-Ithbat fi 
Ayat al-Sifat, j. 2. Damsyik: Mu‟assasah al-Risalah, h. 13. 
54

Sa„id Ramadan al-Buti (1998), Kubra al-Yaqiniyyat al-Kawniyyah. Damsyik: Dar al-Fikr. h. 139-

140. 
55

 Muhammad Ibn Isma„il Abu „Abd Allah al-Bukhari (2002), Sahih al-Bukhari, Kitab Fada‟il Ashab 

al-Nabi s.a.w, no. hadith 3651. 
56

 Mahmud „Abd al-Raziq (t.t.), op.cit., h. 7. Lihat juga Muhammad Khary Muhammad Salim al-„Ays 

(2003), Ayat al-Sifat „ind al-Salaf. Beirut: Dar al-Kutub al-„Ilmiyyah, h. 15. 
57

 Mahmud „Abd al-Raziq (t.t.), Ibid., h. 8. 
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kelompok Salaf atau pun Khalaf. Elemen yang pertama dikenali dengan nama 

Zamani dan elemen kedua pula ialah Manhaji. Perkataan Zamani  ini merujuk kepada 

generasi yang datang selepas tempoh tiga kurun yang terbaik, manakala Manhaji 

pula mereka yang mengikut dan menggunakan cara pemikiran logik dalam 

memahami nas-nas mutasyabihat
58

 sehingga mendorong mereka mentakwil nas-nas 

tersebut. Cara dan kaedah yang diamalkan mereka begitu berbeza dengan cara 

golongan Salaf.
59

 Dari sini dapat disimpulkan bahawa generasi sekarang berada pada 

era Khalaf Zamani  tetapi mempunyai pilihan samada mengikuti Manhaj Salafi atau 

pun  Khalafi. 

 

2.5.3.1  KEISTIMEWAAN SALAF MANHAJI 

 

„Umar Sulayman al-Ashqar
60

 menggariskan beberapa ciri keunikan Salaf Manhaji: 

 

Pertama: MANHAJ TERBAIK DAN PALING SELAMAT 

Ianya merupakan kefahaman yang dipegang oleh Nabi s.a.w dan para sahabat 

baginda r.a. Manhaj ini tidak mempunyai sebarang keraguan, bahkan ianya mampu 

memandu manusia ke jalan yang benar dan telah terbukti menyelamatkan manusia 

daripada kesesatan.
61
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 Mahmud „Abd al-Raziq (t.t.), Ibid., h. 9. 
59

 Siti Sa„adiah binti Shafik (1999),  “Ayat-Ayat Mutasyabihat dalam Akidah: Suatu Kajian 

Perbandingan antara Ulama Salaf dan Khalaf” (Disertasi, Bahagian Pengajian Usuluddin, Akademi 

Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 137-138. 
60

Dilahirkan di Nablus pada tahun 1940.Menyambung pengajian pada peringkat ijazah sarjana muda 

di Universiti Islam Madinah, seterusnya peringkat sarjana dan kedoktoran di Universiti al-Azhar. 
61

 „Umar Sulayman Ashqar (1994), Asma‟u Allah wa Sifatuh, c. 2. Amman: Dar al-Nafa‟is, h. 145. 

Lihat juga Shakir Ibn Tawfiq al-„Arudi (1996), Manhaj al-Salaf fi al-Asma‟ wa al-Sifat. Dammam: 

Ramadi li al-Nashr, h. 49. 
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Kedua: MANHAJ SEDERHANA DAN PERTENGAHAN 

Golongan Salaf yang merupakan generasi terawal Islam begitu sederhana dalam 

segala perkara terutamanya dalam bab akidah. Mereka begitu jauh dari kefahaman 

yang ekstrim dalam semua perkara, termasuklah dalam bab mutasyabihat dimana 

mereka mengambil jalan tengah antara golongan yang menyamakan Allah s.w.t 

dengan makhluk dan golongan yang menafikan sebarang sifat kepada Allah s.w.t.
62

 

 

Ketiga: AL-QUR’AN DAN HADITH MENJADI DASAR PEGANGAN 

Sikap mereka ini sebenarnya didorong oleh perasaan sentiasa terpanggil untuk 

menyahut firman Allah s.w.t  

واقُ رَّ فَ تػَ  لَ ا وَ عً يػْ جمَِ  اللِ  لِ بْ وا بَِ مُ صِ تَ اعْ وَ   
“Maksudnya: Berpeganglah kamu dengan tali Allah dan janganlah 

kami berpecah belah” 

                                                                                        Surah Al-„Imran (3): 130. 

 

Kerana sikap inilah akal, hati dan jiwa  mereka terpelihara dari kesesatan. Sandaran 

mereka hanya nas-nas atau hasil istinbat daripada nas-nas dan bukannya pendapat 

atau pun khayalan falsalah. Faktor inilah yang menyebabkan mereka terus berada di 

atas jalan lurus sebagaimana yang diperintah oleh Allah s.w.t
63

 

 وِ لِ يْ بِ سَ  نْ عَ  مْ كُ بِ  ؽَ رَّ فَ تػَ فػَ  لَ بُ ا الس  صِراَطِي مُسْتَقِيْمًا فاَتَّبِعُوهُ وَلَ تػَتَّبِعُو ا ذَ ىَ   فَّ أَ وَ 

Maksudnya: Sesungguhnya inilah jalanKu yang lurus, maka ikutilahnya 

dan janganlah kamu mengikut jalan yang selainnya kerana akibatnya 

kamu akan terpesong dari jalanNya. 

Surah al-An„am (6): 153. 
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 Ashqar (1994), op.cit.,  h. 147. Lihat juga al-Maghrawi (t.t.), op.cit., h. 59. 
63

 Ashqar (1994), op.cit., h. 148. 
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Keempat: MANHAJ KETENANGAN DAN TIADA KECELARUAN 

Bagi  yang mengkaji dan menyelidik hasil-hasil karya golongan Salaf akan mendapati 

bahawa jiwa ulama-ulama mereka dipenuhi dengan cahaya  keimanan yang teguh dan 

keikhlasan yang tulus.  Apakah rahsianya?, jawapannya ialah kerana mereka 

mengikuti manhaj al-Qur‟an yang diterangkan oleh Nabi s.a.w yang sudah pasti 

membawa mereka kepada keyakinan dan ketenangan yang sejati.  

 بُ وْ لُ القُ  ن  ئِ مَ طْ تَ  اللِ  رِ كْ ذِ بِ  لَ أَ  اللِ  رِ كْ ذِ بِ  مْ هُ وبػُ لُ قػَ  ن  ئِ مَ طْ تَ وا وَ نُ آمَ  نَ يْ ذِ الَّ 
Maksudnya: Mereka yang beriman dan tenang hati mereka dengan 

mengingati Allah, ketahuilah dengan mengingati Allah itu hati 

menjadi tenang 

                                                                                       Surah al-Ra„d (13): 28. 

 

Sesungguhnya jiwa manusia itu sukar untuk mempercayai kata-kata manusia dan 

pasti ada individu yang membantah kata-kata tersebut. Berlainan jika ianya 

diputuskan oleh Pencipta alam ini kerana pada ketika itu jiwa-jiwa manusia pasti 

akan tunduk, patuh dan terarah kepada menjalankan perintahNya. Selain itu, manhaj 

ini juga tidak mempunyai percanggahan dalam apa jua keadaan sekali pun. Kenapa?, 

ini adalah kerana ianya bertunjangkan wahyu dari langit yang diperincikan melalui 

lidah Nabi s.a.w. Berbeza dengan kaedah yang dibuat oleh ahli-ahli falsalah yang 

saling menimbul pertikaian dan pertentangan antara satu sama lain. Sebagai 

contohnya penolakan mereka terhadap nama dan sifat-sifat Allah dengan alasan untuk 

mengelakkan berlakunya penyamaan Allah dengan makluk tanpa mereka menyedari 

bahawa tindakan mereka itu sebenarnya secara tidak langsung telah menafikan 

wujudnya Allah s.w.t
64
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Kelima: MANHAJ YANG MUDAH 

Bagi mereka yang pernah membaca dan menelaah buku-buku Falsalah dan Ilmu 

Kalam yang membicarakan tentang nama dan sifat Allah s.w.t pasti mendapati ianya 

sarat dengan penerangan yang komplek, istilah-istilah yang pelik dan sukar untuk 

difahami sehingga boleh menimbulkan fitnah kepada akidah Islamiyyah. Berbeza 

dengan penyampaian al-Qur‟an. Persoalan akidah dijelaskan dengan gaya bahasa 

yang mudah difahami bukan sahaja oleh golongan ulama tetapi juga oleh semua 

lapisan masyarakat yang mempunyai tahap pengetahuan dan pemikiran yang berbeza-

beza. Berbeza dengan buku-buku Falsalah dan Ilmu Kalam yang isi kandungannya 

hanya mampu difahami oleh beberapa kumpulan manusia sahaja.
65

 

 

2.5.3.2  PANDANGAN SHAYKH DR. YUSUF AL-QARADAWI 

 

Yusuf al-Qaradawi
66

 selepas membahaskan panjang lebar tentang isu mutasyabihat 

mengemukakan alasan mengapa patut ditarjihkan Manhaj Salafi: 

 

Alasan Pertama:  KELEMAHAN AKAL  

Beliau menegaskan akal manusia ini tidak akan mampu sama sekali mengetahui 

sesuatu yang berkait dengan hakikat Pencipta alam ini samada sifatNya mahupun 

zatNya. Mana mungkin mereka mampu menyelami hakikat sifat dan zat Pencipta 

sedang manusia masih belum mampu merungkai hakikat sebenar yang berkaitan 

dengan roh. Dengan kekurangan dan kemampuan akal yang terhad inilah, maka jalan 

penyelesaian terbaik ialah merujuk kepada wahyu yang maksum. Tiadalah yang 
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mengetahui sifatnya yang sebenar melain Dia. Oleh yang demikian kita mensifatkan 

Allah sebagaimana Dia mensifatkan diriNya sendiri tanpa menyamakanNya dengan 

makhluk.
67

 

Alasan Kedua: KESILAPAN DALAM MENTAKWIL 

Al-Qaradawi menyatakan seseorang yang mentakwil  mempunyai kemungkinan 

tersilap dalam pentakwilannya dan ianya merupakan satu perkara yang tercela dan 

haram apabila menisbahkan sesuatu kepada Allah s.w.t dengan tidak sepatutnya. Ini 

boleh dikategorikan sebagai telah melakukan pendustaan terhadap Allah s.w.t. dan 

inilah sebenarnya yang diimpi-impikan oleh syaitan. 

اِ يأَْمُركُُمْ باِلسُوْءِ وَالْفَحْشَاءِ وَأَ  فْ وَلَ تػَتَّبِعُوا خُطوَُاتِ الشَّيِطاَفِ إنََّوُ لَكُمْ عَدُوٌّ مَبِيٌْْ* إنََّّ
 .تػَقُولُوا عَلَى الِل مَا لَ تػَعْلَمُوْفَ 

Maksudnya: Dan janganlah kamu mengikut jejak-jejak syaitan kerana 

ia merupakan musuh kamu yang nyata. Dia menyuruh kamu melakukan 

keburukan dan perkara keji dan mengatakan kepada Allah seseuatu 

yang kamu tidak ketahui. 

                                                                Surah al-Baqarah (2): 168-169. 
 

Atas alasan bimbang pentakwilan tidak menepati kehendak Allah yang sebenar, Salaf 

mengelak dari melakukannya.
68

 

 

Alasan ketiga: UTAMAKAN YANG DISEPAKATI 

Pegangan Salaf yang menyerahkan makna sebenar hadith-hadith mutasyabihat 

diterima oleh semua pihak termasuklah golongan Khalaf. Manakala pandangan 

Khalaf yang merupakan pendokong kepada aliran takwil ditolak oleh Salaf. Justeru 

dalam permasalahan akidah adalah lebih baik dan selamat jika berpegang dengan 
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pandangan yang disepakati oleh semua pihak iaitu pandangan ulama Salaf. Selain itu 

ulama juga secara ijmak berpendapat bahawa pegangan Salaf adalah lebih selamat 

berbanding pegangan Khalaf  kerana mereka mensabitkan bagi Allah s.w.t apa sahaja 

yang Allah s.w.t sabitkan kepada diriNya dan menafikan segala apa yang Allah s.w.t 

nafikan terhadap diriNya disamping berpegang teguh dengan ayat yang berbunyi
69

 

ءٌ يْ شَ  وِ لِ ثْ مِ كَ   سَ يْ لَ   

Maksudnya: Tiada sesuatu pun yang menyamaiNya. 

                                                         Surah al-Syura (42): 11. 

 

 

Alasan keempat: MENUTUP RUANG PENYELEWENGAN 

Golongan Salaf sebenarnya bimbang implikasi yang timbul kesan dari pentakwilan. 

Mereka bimbang ruang ini diambil kesempatan oleh musuh-musuh Islam samada dari 

luar mahupun dalam untuk menghancurkan Islam. Pembukaan ruang pentakwilan ini 

akan memberi alasan kepada puak-puak yang sesat dan pelampau untuk melakukan 

takwilan dengan sewenang-wenangnya yang sudah pasti akan meninggalkan kesan 

buruk dan mengambil masa yang panjang untuk dipulihkan kembali.
70

 

 

2.5.3.3  KHALAF  PILIHAN MAJORITI 

 

Pentakwilan yang menjadi dasar umum kepada golongan Khalaf merupakan 

pegangan majoriti umat Islam masakini, justeru bukan satu tindakan yang baik dan 

bijak menuduh golongan ini sebagai sesat. Mereka ini bukanlah orang yang kurang 

agama kefahaman, bahkan terdapat dalam kalangan mereka imam-iman yang 

merupakan pengikut kepada Abu al-Hasan al-Ash„ari, Imam al-Shafi„i dan Abu 
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Mansur al-Maturidi. Selain itu, pentakwilan juga menjadi pilihan sesetengah 

mufasirin contohnya al-Qurtubi, al-Baydawi, al-Nasafi, al-Khazin, al-Alusi, Abu 

Hayyan, al-Maghari dan lain-lain. Melihat kepada pegangan Khalaf yang dianuti oleh 

sebahagian besar umat Islam,  amatlah tidak wajar untuk kita menuduh pengikut 

golongan ini sebagai sesat dan tersilap jalan. Kita seharusnya bersikap lapang dada 

menerima mereka atas konsep persaudaraan sesama Islam.
71

 

 

2.5.3.4  SARANAN TERBAIK UNTUK MASYARAKAT AWAM 

 

Perbahasan dan pertikaian tentang isu mutasyabihat ini berlaku antara golongan Salaf 

dan Khalaf, antara golongan cendekiawan dan ulama. Anggota masyarakat awam 

tidak sepatutnya diseret ke dalam perdebatan ini, kerana berkemungkinan pasti akan 

menimbulkan perbalahan dan perpecahan dalam masyarakat.
72

 Dalam konteks ini, 

apakah sebenarnya yang terbaik buat mereka bagi memelihara akidah?, takwil dengan 

makna yang sepatutnya?, atau pun mengithbatkan sifat bagi Allah s.w.t sebagaimana 

dinyatakan oleh Nabi s.a.w yang suci dari menyerupai sifat makhluk?. Al-Qaradawi 

menggaris empat panduan umum dalam hal ini iaitu: 

Pertama: Mengithbatkan bagi Allah s.w.t semua yang Dia sifatkan kepada diriNya 

samada yang terdapat dalam al-Qur‟an ataupun hadith. Tidak ada sebab untuk kita 

merasa risau dengan penggunaan lafaz tersebut kerana Allah s.w.t dan juga NabiNya 

s.a.w juga menggunakan lafaz yang sama.
73

 

Kedua: Tidak perlu mengubah atau menambah apa-apa lafaz yang terdapat dalam al-

Qur‟an dan hadith dengan perkataan tertentu mengikut logik akal kita sendiri. Sikap 
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sebegini sebenarnya boleh mendatangkan masalah di kemudian hari. Apabila Allah 

s.w.t menyatakan bahawa Dia beristiwa‟ di atas „Arash dalam firmanNya 

 شِ رْ العَ  لىَ ى عَ وَ تػَ اسْ 

  Maksudnya : Dia beristiwa‟ di atas „Àrash 

                                                         Surah al-A„raf (7):  54. 

 

maka tidak perlu mengubah perkataan„ شِ رْ العَ عَلىَ  ‟ („ala al-„Arsh) kepada„ ِفػَوْؽَ العَرْش‟( 

fawq al-„Arsh) kerana ianya tidak digunakan oleh al-Qur‟an.
74

 

Ketiga: Perlunya masyarakat umum diberitahu apa yang telah disebut oleh nas-nas 

yang qat„i samada daripada sumber al-Qur‟an ataupun hadith serta apa yang telah 

disepakati oleh golongan Salaf dan Khalaf  iaitu Allah itu suci dari sebarang sifat 

yang menyamai makhluknya. 

Firman Allah s.w.t  

 دٌ حَ ا أَ وً فُ كُ   وُ لَ  نْ كُ  يَ لَ وَ 
Maksudnya: Dan tidak ada bagiNya sesuatu pun yang menyerupainya 

                                                                                  Surah al-Ikhlas (112): 4.
75

 

 

 

2.5.4  HIKMAH MUTASYABIHAT 

 

Kita pasti tertanya-tanya apakah hikmat disebalik nas-nas mutasyabihat?. Kenapa 

Allah s.w.t tidak menjadikan nas-nas itu semuanya bersifat muhkamat
76

?  Tidakkah 

ini akan menyusahkan manusia? dan boleh membawa kepada pertikaian dan 
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perbalahan sesama sendiri?. Taha „Abidin Taha menjelaskan beberapa hikmat tersirat 

disebalik perkara ini, antaranya: 

Pertama:  UJIAN DARI ALLAH 

Allah s.w.t ingin menguji sejauh mana keimanan seorang hambaNya terhadap 

perkara-perkara tersebut. Adakah dia dapat mengekang keinginannya untuk 

mengetahui hakikat perkara tersebut?, atau dia menerima dengan sepenuh hati tanpa 

syak wasangka dan banyak soal? Dengan ujian ini maka akhirnya akan terzahir siapa 

yang benar-benar beriman dan siapa pula yang kufur, sesat dan menyeleweng. Ia 

seterusnya akan menampakkan kepada kita siapakah ulama yang benar-benar ikhlas 

kepada Allah s.w.t, ketinggian darjat dan keilmuan mereka berbanding orang lain. 

Firman Allah s.w.t  

 يػَرْفَعِ اللُ الذِيْنَ آمَنُوا وَالَذِيْنَ أوُتوُا العِلْمَ دَرَجَاتٍ 
Maksudnya: Allah akan mengangkat orang-orang yang beriman dan 

yang diberikan ilmu dengan beberapa darjat. 

                                                                Surah al-Mujadalah (58): 11.
77

 

 

Kedua: DORONGAN MENUNTUT ILMU 

Bertitik tolak dari isu ini, mendorong umat Islam untuk mempelajari segala ilmu 

yang berkaitan dengan al-Qur‟an dan hadith seperti ilmu Nahu, Saraf, Balaghah dan 

sebagainya. Ianya seolah-olah menjadi pemangkin kepada sarjana Islam untuk 

mengutip sebanyak mungkin ilmu yang mampu membantu mereka untuk berhujah 

dengan mana-mana pihak berkenaan. Seterusnya penggunaan fungsi akal dalam 
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memahami nas-nas bagi mengenal Allah s.w.t dapat dimaksimun ke tahap yang 

tertinggi.
78

 

Ketiga: AL-QUR’AN DAN HADITH SEBAGAI RUJUKAN  

Kepelbagai aliran kefahaman dan pemikiran dalam memahami nas-nas ini yang 

didokong oleh pelbagai aliran mazhab sebenarnya menjadi satu dorongan yang kuat 

untuk merujuk kepada al-Qur‟an dan hadith. Bayangkan jika semua nas-nas tersebut 

hanya bersifat muhkamat, pasti ia hanya menepati ciri satu mazhab dan satu cara 

pemikiran sahaja. Jadi, nas-nas mutasyabihat ini mendorong pendokong mazhab-

mazhab ini berhujah bagi memperkuat dan mempertahankan pandangan mereka 

dengan al-Qur‟an dan hadith dijadikan rujukan. Ini secara tidak langsung memberi 

saham kepada perkembangan intelektual dan percambahan ilmu.
79

 

Keempat: MENGAKUI KELEMAHAN DIRI 

Bangsa Arab merupakan satu bangsa yang terkenal yang memiliki ketinggian bahasa 

dan kesenian gaya bahasa. Namun begitu pakar-pakar bahasa mereka gagal 

menandingi kehebatan bahasa al-Qur‟an samada yang bersifat muhkamat apatah lagi 

yang bersifat mutasyabihat. Tidak mungkin mereka mampu berbuat sedemikian 

kerana ianya merupakan kitab suci yang diturunkan oleh Pencipta alam ini. 

FirmanNya 

 يمِ كِ الَ  يزِ زِ العَ  اللِ  نَ مِ  ابِ تَ الكِ  لُ يْ زِ نػْ تَ 
Maksudnya: Penurunan al-Qur’an ini adalah dari sisi Allah yang maha 

Perkasa lagi maha Bijaksana 

                                                                         Surah al-Zumar (39): 1.
80
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2.5.5  KLASIFIKASI HADITH-HADITH MUTASYABIHAT 

 

Hadith-hadith mutasyabihat ialah hadith-hadith yang mempunyai lafaz atau 

perkataan yang zahirnya menunjukkan Allah itu mempunyai persamaan dengan 

makhluknya. Bertitik tolak dari sini, ianya boleh dipecahkan kepada dua bahagian 

iaitu dhatiyyah dan fi‟liyyah.
81

 

 

Hadith fi„liyyah ialah hadith yang mengandungi perkataan yang zahirnya 

menunjukkan perbuatan dan perasaan Allah s.w.t itu sama seperti perbuatan mahkluk 

seperti turun, datang, bersemayan, marah, ketawa  dan yang seumpamanya.
82

 

Manakala hadith dhatiyyah pula memberi maksud hadith yang mempunyai lafaz 

yang zahirnya memberi maksud seolah-olah Allah s.w.t mempunyai fizikal seperti 

makhluk seperti muka tangan, kaki, betis, mata, jari dan seumpamanya.
83

 

 

2.5.6        ALIRAN KEFAHAMAN TENTANG NAS-NAS  MUTASYABIHAT 

 

Terdapat perkataan-perkataan yang disandarkan kepada Allah s.w.t yang 

menyebabkan akal manusia tidak dapat membuat satu keputusan yang tepat 

berkenaan perkara tersebut. Contohnya lafaz tangan, muka, kaki, mata, betis, datang, 

turun, istiwa‟ dan yang seumpamanya. Adakah sedemikian sifat Allah s.w.t? 

Bagaimanakah seseorang Islam perlu memahami nas-nas tersebut. Secara umumnya 
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terdapat empat aliran pemikiran dalam memahami nas-nas tersebut iaitu al-Tafwid, 

al-Tashbih, al-Ta‟wil dan al-Ithbat bi Dawabit.84
 Perinciannya adalah seperti berikut: 

 

Pertama: Al-Tafwid 

Aliran ini beranggapan akal tidak akan mampu untuk mengetahui maksud sebenar 

lafaz-lafaz tersebut, oleh itu lebih baik diberi tumpuan untuk memperbanyakkan 

amal ibadat kepada Allah s.w.t dan itulah merupakan jalan yang paling selamat bagi 

mereka. Mereka menyerahkan maksud sebenar lafaz-lafaz tersebut kepada Allah 

s.w.t.
85

 Bila ditanya tentang hal sedemikian mereka dengan tegas menjawab “ ا مَ وا كَ ر  مِ أَ 

اىَ رُ فسٍّ نَ ا لَ ىَ يرِْ سِ فْ تػَ  نْ عَ  ناَ لْ ئِ ا سُ ذَ إِ وَ  تْ اءَ جَ  ” (amirru kama ja‟at, wa idha su‟ilna „an tafsiriha 

la nufassiruha: lalukan (bacakan) ayat tersebut sebagaimana ia datang, jika kami 

ditanya tentang maknanya kami tidak mentafsirnya) . Pendokong aliran ini apabila 

ditanya tentang tangan yang disandarkan kepada Allah s.w.t mereka menjawab 

“Allah lebih mengetahui maksud sebenarnya, Dia lebih mengetahui samada lafaz 

tersebut dengan makna sebenar atau pun kiasan”.
86

 

 

Kedua: Al-Tashbih 

Aliran ini berpegang dengan zahir ayat dan tafsirannya pula dibuat dengan merujuk 

kepada mu‟jam-mu‟jam dalam Bahasa Arab. Alasannya kerana al-Qur‟an dan hadith 
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itu keduanya dalam Bahasa Arab.
87

 Oleh yang demikian apabila diajukan persoalan 

kepada mereka tentang tangan Allah maka jawapan mereka ialah “tanganNya sama 

seperti tangan kita semua, kerana apabila disebut tangan yang akan difahami dalam 

bahasa kita ialah tangan manusia bukan lainnya”
88

 

 

Ketiga: Al-Ta’wil 

Menurut aliran ini apa yang dilakukan oleh  aliran al-Tashbih sangat membahaya 

kepada akidah umat Islam. Mereka menuduh puak-puak ini tidak memahami hakikat 

sebenar Bahasa Arab yang penuh dengan kesenian  bunga-bunga bahasa antaranya 

seperti al-Haqiqah dan al-Majaz
89

. Bertitik tolak dari sini mereka memalingkan ayat-

ayat tersebut daripada maknanya yang sebenar dan mentafsirkannya dengan suatu 

tafsiran yang bersesuaian dengan kedudukannya dalam sesuatu nas.
90

 Jawapan dari 

aliran ini apabila ditanya maksud perkataan tangan jawapan mereka ialah “tangan 

disini bukanlah dengan makna tangan yang sebenar, ialah sebenarnya adalah majaz 

kepada kekuatan Allah s.w.t”
91

 

 

Keempat: Al-Ithbat bi Dawabit 

Aliran ini menolak pandangan yang diutarakan oleh tiga aliran yang terdahulu 

bahkan mereka mensabitkan bagi Allah apa saja yang Allah sabitkan bagi diriNya 

dengan bentuk dan keadaan  yang hanya difahami olehNya jua.
92

 Apabila diajukan 

persoalan kepada aliran ini tentang maksud tangan mereka akan menjawab “ianya 
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merupakan tangan yang sebenar, jauh sekali dari menyamai tangan makhluk dalam 

apa jua bentuk dan keadaan, ianya tangan yang selayak bagiNya”
93

 

 

2.5.6.1  KEBEBASAN MEMILIH 

 

Kita tidak mampu untuk berbaik sangka dengan aliran al-Tashbih. Pendokong aliran 

ini tidak lari dari dua sifat samada orang Islam yang telah rosak pegangan akidahnya 

atau pun musuh Islam yang cuba merosakkan Islam dari dalam. Selain dari aliran 

tersebut kita bebas untuk memilih samada aliran al-Tafwid, Takwil atau pun al-Ithbat 

bi Dawabit. Aliran al-Tafwid cenderung kepada menyerahkan maksud sebenar 

kepada Allah s.w.t kerana akal tidak mampu untuk memikirkannya. Aliran Takwil 

pula cenderung untuk menyucikan Allah s.w.t daripada menyerupai makhluknya, 

mereka sebenarnya bukanlah golongan yang menafikan sifat Allah s.w.t., manakala 

aliran al-Ithbat bi Dawabit boleh dikategorikan satu cabang daripada aliran al-

Takwil, kerana apabila mereka mensabitkan sifat bagi Allah s.w.t dan sifat tersebut 

tidak meyamai sifat makhluk, tindakan ini secara tidak langsung sebenarnya 

menunjukkan bahawa mereka telah melakukan majaz dalam memahami ayat-ayat 

tersebut.
94

Kesemua aliran ini adalah sahih, bahkan kedua-dua aliran ini iaitu al-

Tafwid dan Takwil sebenarnya bersumberkan daripada sahabat Nabi s.a.w.
95

 Justeru 

itu apa yang lebih penting ialah usaha perlu dilakukan untuk mendekatkan aliran-
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aliran ini dan bukannya mengeruhkan lagi keadaan dengan melemparkan tuduhan-

tuduhan yang akhirnya akan merugikan umat Islam itu sendiri.
96

 

 

2.6 ALIRAN AL-ASHA‘IRAH 

 

Perkataan al-Asha„irah merupakan satu nama bagi satu cabang mazhab iktikad dalam 

Islam. Ianya merupakan satu mazhab akidah yang diterima pakai oleh majoriti umat 

Islam dan ulamanya dari dulu hingga masakini. Ulama-ulama aliran ini mempunyai 

pendirian yang teguh dalam menentang semua fahaman iktikad yang bercelaru dan 

bercampur aduk dengan unsur-unsur pemikiran yang mengelirukan. Istilah ini secara 

umumnya merujuk kepada individu atau golongan yang mengikut dan mengaplikasi 

metodologi pendalilan yang diasaskan oleh Imam Abu al-Hasan al-Ash„ari ketika 

berhujah dan menegakkan perkara yang bersangkutan dengan akidah. Penggunaan 

istilah al-Asha„irah ini apabila disebut ianya bersifat menyeluruh dan merangkumi 

mereka yang mengikuti aliran al-Asha„irah dan al-Maturidiyyah.
97

 

 

LATAR BELAKANG PENGASAS DAN PERKEMBANGAN ALIRAN  

 

 

Nama penuh pengasas mazhab ini ialah „Ali Ibn Isma„il Ibn Ishaq Ibn Salim Ibn 

Isma„il Ibn „Abd Allah Ibn Musa Ibn Bilal Ibn Abi Burdah Ibn Abi Musa al-Ash„ari. 

Beliau merupakan keturunan kesembilan daripada sahabat Nabi s.a.w iaitu Abu 
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Musa al-Ash„ari. Kunyahnya ialah Abu Hasan.
98

 Beliau dilahirkan di kota Basrah, 

Iraq pada kurun ke dua tahun 260 hijrah dan meninggal pada tahun 324 hijrah di 

Baghdad. Beliau semasa kecilnya mendapat asuhan membaca, menulis dan 

menghafal al-Qur‟an dari bapanya sendiri.  Selepas kematian bapanya, beliau belajar 

dengan beberapa tokoh ulama pada masa itu antaranya al-Saji, Abu Khalifah al-

Jumhi, Sahl Ibn Nuh, Muhammad Ibn Ya„qub, „Abd Rahman Ibn Khayr dan lain-

lain. Beliau juga turut berguru dengan ulama fikah mazhab Shafi„i iaitu Abu Ishaq 

al-Mawardi (W: 340 hijrah) yang berfahaman Muktazilah di Kota Basrah. Selain itu 

beliau juga turut berguru dengan Abu „Ali al-Juba‟i (W: 303 hij) seorang tokoh 

Muktazilah yang terkenal pada masa itu dan pada masa yang sama merupakah ayah 

tirinya.
99

 

 

Kepintaran dan kefasihan beliau menyebabkan Abu „Ali al-Juba‟i sering mewakilkan 

beliau dalam  pengajaran, perdebatan dan perbahasan kerana al-Juba’i melihat beliau 

merupakan calon yang paling layak dan berkebolehan untuk mengantikan beliau dan 

menerajui Muktazilah selepas ketiadaannya. Namun al-Ash„ari mengambil 

keputusan meninggalkan mazhab Muktazilah pada usia 40 tahun  selepas merasakan 

beliau belum menemui sesuatu yang mampu menenangkan jiwa dan fikirannya. Ini 

kerana menurut penilaiannya mazhab Muktazilah ini memberikan ruang yang 

terlampau besar dan bebas kepada akal sehingga persoalan akidah itu tidak lebih dari 

sekadar isu-isu falsalah dan penghujahan secara logik akal semata-mata. Teks al-

Qur‟an dan hadith tidak lagi menjadi acuan dan pedoman dalam berhujah. Selain itu 
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al-Ash„ari juga melihat aliran dan pendekatan yang dibawa oleh muhaddithin pula 

menyebabkan umat Islam tidak berkembang dari aspek pemikiran, jumud dan beku. 

Justeru itu beliau mengambil langkah transformasi wasatiyyah dengan mengintegrasi 

dan memurnikan aliran logik dan rasional Muktazilah dengan aliran muhaddithin 

yang bersifat tekstual sehingga melahirkan satu pemikiran sederhana bagi 

mengembalikan maruah dan keutuhan umat Islam dengan diselarikan akal mengikut 

nas al-Qur‟an dan hadith.
100

 Justeru itu bibit-bibit kemunculan aliran al-Asha„irah ini 

mula muncul pada ketika kemuncak penguasaan Muktazilah dalam aspek akidah, 

politik dan penentangan mereka terhadap ahli fikah dan hadith. Penguasan 

Muktazilah ini sebenarnya didorong oleh tindakan khalifah Daulah Abbasiyyah iaitu 

al-Ma‟mun (W: 198 hij.) dan al-Mu„tasim Billah (W:218 hij.) yang memaksa ajaran-

ajaran Muktazilah diterima oleh seluruh umat Islam. Tindakan ini menyebabkan 

timbulnya rasa benci dalam kalangan umat Islam yang tidak bersetuju dengan 

Muktazilah. Ini selanjutnya mengakibatkan masyarakat Islam berpecah sehingga 

melahirkan puak-puak kecil yang cuba menentang Muktazilah. 

 

Namun ketika era al-Mutawakkil (W:232 hij.), Muktazilah mula melalui zaman-

zaman suram dan kejatuhan. Pemimpin, ulama dan intelektual dari kalangan mereka 

dipecat dan dilarang dari mengajar fahaman Muktazilah. Namun titik hitam bagi 

fahaman Muktazilah ini ialah apabila khalifah al-Mu„tadid Billah (W: 279 hijrah) 

bertindak mengusir golongan Muktazilah dari kota Baghdad. Beliau yang 

berfahaman Jabariyyah menyatakan bahawa fahaman Muktazilah merupakan bid„ah. 

Buku-buku Muktazilah dimusnahkan, pengarangnya pula ditangkap atau dibunuh. Ini 
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sebenar satu malapetaka besar yang melanda umat Islam hingga membawa kepada 

lenyapnya Muktazilah.
101

 

 

Al-Ash„ari yang sebelum ini berguru dan menguasai selok belok pemikiran 

Muktazilah menggunakan peluang yang terhidang ini dengan sebaiknya untuk 

menentang dan menyerang Muktazilah serta mendedahkan pembohongan mereka 

selain pada masa yang sama mengukuhkan iktikad yang sahih. Kegigihan beliau 

dalam hal ini dilihat sebagai faktor kenapa aliran al-Asha„irah ini dinisbahkan 

kepadanya.
102

Tindakan beliau disokong oleh fukaha, muhaddithin dan umat Islam 

pada masa itu sehingga pendapatnya dibahaskan dan menjadi topik perbincangan 

dalam majlis-majlis ilmu. Serentak dengan kemunculan aliran ini, muncul satu lagi 

aliran yang dikenali dengan nama al-Maturidiyyah yang dirintis oleh Abu Mansur 

Muhammad Ibn Muhammad Ibn Mahmud al-Maturidi (W: 333 hijrah) yang berpusat 

di Samarkand dan kawasan berdekatan dengan sungai di Khurasan. Aliran ini juga 

menentang fahaman Muktazilah dan mendukung fukaha dan muhaddithin dengan 

cara dan pendekatan yang tersendiri. Justeru itu kedua-dua aliran aliran ini 

sebenarnya mewakili umat Islam dalam isu yang berkaitan dengan iman, akidah, dan 

tasawwur Islam terhadap perkara yang berkaitan dengan alam kemanusian dan 

kehidupan. Ia sebenarnya selari dengan apa yang dibawa oleh al-Qur‟an dan hadith 

serta menyamai dengan apa yang dilakukan oleh sahabat-sahabat Nabi s.a.w dan 

salaf al-ummah. Bahkan sebenarnya inilah aliran yang dipegang oleh majoriti umat 

Islam masa kini.
103
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Dua aliran ini, al-Asha„irah dan al-Maturidiyyah bukanlah membawa akidah yang 

baru, merekacipta pendapat mengikut nafsu, bahkan sebenarnya berusaha 

menguatkan dan meneguhkan akidah Islam yang sahih sebagaimana yang dibawa 

oleh al-Qur‟an dan hadith. Sebenarnya umat Islam sendiri yang membina dan 

membangunkan kedua-dua aliran ini sejak dulu hingga sekarang dengan menolak 

segala perkara yang menimbulkan keraguan dan pemikiran baru, dasar dan prinsip 

akidah yang dibawa oleh golongan Muktazilah, Murjiah, Qadariah, Mujassimah dan 

lain-lain aliran yang dibahaskan dalam Ilmu Kalam. Justeru itu kegigihan dan usaha 

beliau yang berterusan dalam menentang golongan yang sesat dan mendedahkan 

segala fahaman yang bercanggah dengan Islam menjadi faktor aliran ini dinisbahkan 

kepadanya selain turut menyebabkan nama beliau terkenal di seluruh pelusuk dunia 

sehingga dinamakan fahaman beliau itu dengan mazhab Ahli Sunnah wa al-

Jamaah.
104

 

 

Seterusnya cara, pendekatan dan manhaj beliau disebarkan oleh pengikut, pendokong 

dan anak muridnya ke seluruh Iraq, Khurasan, Syam, Maghribi, Utara Afrika dan 

Andalus. Pada pertengahan kurun ke 4 hijrah, muncul al-Qadi Abu Bakar al-

Baqillani yang bermazhab Maliki. Beliau cekal mempertahan dan mendukung aliran 

al-Asha„irah dengan cara memperkemas dan memgukuhkan manhaj yang dibawa 

oleh al-Ash„ari. Selain itu beliau juga turut menambah hujah perdebatan dengan 

menggunakan teori rasional mantik dan akal yang merupakan asas kepada 

pengembangan kefahaman tentang sesuatu dalil dan kewujudan qias bagi 

menyelesaikan permasalahan yang berkait dengan persoalan akidah. Antara tema-
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tema baru yang dimasukkan oleh beliau adalah seperti  perbahasan tentang jawhar, 

„arad dan jisim. Menurut beliau jawhar adalah sesuatu yang bersifat mungkin, 

samada mungkin wujud atau tidak. „Arad pula ialah apa yang terdapat pada jawhar 

manakala jisim pula adalah yang sesuatu yang terbentuk dari jawhar-jawhar tersebut. 

Menurut al-Baqillani kesemua benda tersebut dicipta oleh Allah s.w.t secara 

berterusan dan tidak berhenti sedetik pun. Sekiranya Allah s.w.t berhenti sedetik dari 

mencipta benda-benda ini, maka semua yang ada ini akan musnah.
105

 

 

Seterusnya muncul pula Imam al-Haramayn al-Juwayni (W: 478 hijrah). Beliau 

mengikut dan mengembangkan lagi cara dan manhaj al-Baqillani. Dalam bukunya 

“al-Irshad ila qawati„ al-Adillah”, beliau menegaskan bahawa kewajipan seseorang 

muslim yang mencapai umur dewasa ialah menyelidik dengan menggunakan akal 

yang boleh membawa kepada keyakinan bahawa alam semesta ini adalah baharu, dan 

setiap yang baharu itu ada penciptanya. Pencipta itu pula menurut al-Juwayni ialah 

Allah s.w.t. Menurut beliau lagi, kewajipan ini adalah telah ditentukan oleh syarak, 

bukan ditentukan oleh akal sebagaimana yang dipegang oleh Muktazilah. Syaraklah 

sebenarnya yang mewajibkan kita melakukan penyelidikan secara logik dan rasional 

untuk sampai kepada suatu keyakinan iaitu bahawa Allah s.w.t sahajalah  yang 

mencipta segala yang ada ini.
106

 

 

Selepas itu muncul pula Hujjah al-Islam Imam al-Ghazali (W: 505 hijrah), murid 

kepada al-Juwayni. Era beliau merupakan satu peringkat yang begitu komplek dalam 

perkembangan aliran al-Asha‘irah. Era ini menjelmakan pertembungan tiga 
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metodologi dalam diri beliau iaitu metodologi kalam, falsalah dan sufi. Ketiga-tiga 

bentuk pemikiran ini dapat dilihat dalam karya-karya besar beliau seperti al-Iqtisad fi 

al-„Itiqad, Maqasid al-Falasifah, Ihya‟ „Ulum al-Din dan lain-lain. Beliau menyakini 

aliran al-Asha„irah sebagai mazhabnya dan melakukan pengembangan yang 

bersesuaian dengan kecenderungan dirinya. Beliau memberikan ruang kepada akal 

lebih daripada gurunya sendiri al-Juwayni sesuai dengan keperluan semasa. Justeru 

beliau dilihat tidak fanatik dengan pendapat gurunya dan mampu membahas dan 

menganalisis masalah falsafah dan isu-isu akidah secara objektif. 

 

Salah satu topik dalam kajian falsalah yang mendapat kritikan dan serangan hebat 

dari Imam al-Ghazali ialah berkenaan kekekalan jiwa. Dengan menggunakan dalil 

agama, beliau membongkar kelemahan, kesilapan dan menolak falsalah mereka 

tentang kekekalan jiwa. Dalam pertembungan ini, al-Ghazali dinilai oleh para 

pengkaji sejarah pemikiran sebagai telah memenangi dalam perlawanan tersebut. 

Serangan dan kritikan beliau sebenarnya telah menghilangkan ego mereka yang 

begitu mengagung-agungkan falsalah. Ini juga sebenarnya menandakan kemenangan 

Islam ke atas falsalah.
107

 Pendekatan yang digunakan oleh beliau seterusnya diikuti 

oleh ulama-ulama al-Asha„irah yang datang selepasnya. 

 

FAKTOR-FAKTOR PERKEMBANGAN ALIRAN AL-ASHA‘IRAH 

Diantara faktor-faktor yang menyumbang kepada perkembangan aliran ini adalah 

seperti berikut 
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Pertama: Tekanan dan paksaan yang dikenakan oleh aliran Muktazilah terhadap 

pengikut aliran-aliran lain dalam masalah al-Qur‟an adalah makhluk (bukan qadim), 

disamping paksaan mengikut perintah al-Ma‟mun (W: 218 hij.) yang menganut 

aliran Muktazilah, diikuti al-Mu„tasim (W:227 hij.) dan al-Wathiq (W: 232 hij.) 

sehinggalah al-Mutawakkil (W:247 hij.) menaik takhta. Baginda memainkan peranan 

yang penting dalam kejayaan aliran al-Asha„irah mendominasi dunia Islam 

seterusnya. Semasa baginda menaiki takhta boleh dikatakan hampir kesemua bidang 

samada pemerintahan, pentadbiran, pendidikan, pusat-pusat perubatan, perdagangan 

dikuasai oleh aliran Muktazilah. Aliran ini juga turut mendominasi akidah golongan 

berpendidikan tinggi, intelek-intelek dan golongan kenamaan dalam masyarakat. 

Aliran selain dari Muktazilah pula hanya menguasai masyarakat kelas bawahan dan 

kebanyakkan mereka terdiri daripada kadi, pendakwah, ulama fikah dan pengikut-

pengikut mereka.
108

 

 

Al-Mutawakkil ternyata merupakan seorang khalifah yang licik. Baginda tahu cara 

untuk meraih sokongan dari golongan yang bukan dari aliran Muktazilah. Baginda 

mengeluarkan dekri bagi menyingkirkan  Muktazilah dan golongan rasional dari 

jabatan dan institusi kerajaan. Kolej dan universiti diarah tutup. Bidang 

kesusasteraan, sains dan falsalah dibenarkan, manakala golongan rasionalis pula 

secara umumnya disingkir keluar dari kota Baghdad.  Ulama fikah mula mendapat 

tempat dan dilantik menjawat di pelbagai posisi dalam pemerintahan dan 

pentadbiran. Apabila al-Mu„tadid Billah (W: 279 hij.) menjadi khalifah, golongan al-

Asha„irah mula mendapat kemenangan sebenar. Golongan rasioalis dihukum, pusat-

pusat pengajian ulama fikah ditubuhkan bagi menyingkirkan unsur-unsur Muktazilah 
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dan rasioanalis dalam penulisan falsafah dan pemikir-pemikir mereka. Karya-karya 

mereka dibakar bahkan pengarang-pengarangnya juga turut dihukum dan dibunuh.
109

 

 

Pada saat inilah muncul al-Ash„ari. Beliau yang terdidik dengan aliran Muktazilah, 

mempelajari ilmu mantik  dan mendalami falsalah mengistiharkan keluar dari aliran 

Muktazilah. Tindakan beliau mendapat sokongan dari para ulama fikah,  tokoh ilmu 

kalam dan orang ramai. Nama dan ketokohan beliau mula menjadi sebutan selain 

turut mendapat sanjugan dari khalifah pada masa itu. 

 

Kedua: Dalam banyak aspek aliran al-Asha„irah didapati lebih menepati kehendak 

dan citarasa orang ramai. Ini kerana aspek pemikiran mereka tidak begitu berat dan 

menyulitkan berbanding Muktazilah. Justeru itu aliran ini diterima dengan mudah. 

 

Ketiga: Aliran Muktazilah merupakan suatu aliran pemikiran berkonsepkan falsafah 

yang seringkali menimbulkan persoalan-persoalan yang berat dan sulit untuk 

difahami oleh orang awam. Mereka umumnya dikenali sebagai golongan rasionalis 

Islam.  

 

Keempat: Muktazilah dalam aspek-aspek akidah didapati hampir sama dengan 

Syiah. Sehubungan dengan itu apabila Muktazilah dan pemikirannya ditolak ia 

dengan sendirinya turut memberi implikasi penolakan kepada Syiah. 
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Kelima: Kebangkitan golongan Turki Saljuq yang berkuasa di Iran dan juga  

Baghdad serta penerimaan mereka terhadap kekuasaan Bani Abbasiyyah turut 

menjadi faktor kepada perkembangan dan penyebaran aliran al-Asha„irah.
110

 

 

TOKOH-TOKOH ALIRAN AL-ASHA‘IRAH 

 

Realitinya majoriti ulama Islam dan pengikut mazhab fikah yang empat merupakan 

mereka yang mengikut dan beriltizam dengan aliran al-Asha„irah dalam perkara 

yang bersangkutan dengan akidah, dakwah dan manhaj. Berikut adalah tokoh-tokoh 

besar bagi aliran ini yang lahir mengikut kronologi yang bermula dari zaman awal 

kemunculannya. 

Pertama: Tokoh-tokoh pada peringkat ini merupakan pengikut dan murid kepada 

Imam Abu al-Hasan al-Ash„ari. Antaranya ialah Abu Ishaq al-Isfirayni (W: 418 hij.), 

Abu Bakr al-Qaffal (W: 365 hij.), „Abd al-„Aziz Ibn Muhammad al-Tabari (W: 310 

hij.), Ibn Mujahid Ibn Ahmad al-Ta‟I (W: 370 hij.) dan Abu al-Hasan al-Bahili (W: 

324 hij.).  Dua tokoh yang terakhir inilah yang bekerja keras mendukung, menyebar 

dan mempertahankan aliran ini pada kurun ke 3 hijrah. 

Kedua: Kurun ke 4 hijrah menyaksikan aliran ini mula bertapak kukuh. Banyak 

karya-karya dihasilkan, mula berkembang subur dan mula didukungi oleh ulama-

ulama. Tiga orang tokoh yang paling masyhur dalam mendukungi aliran ini ialah al-

Qadi Abu Bakr Muhammad al-Tayyib al-Baqillani (W: 403 hij.) seorang yang 

bermazhab Maliki. Antara karyanya yang masyhur ialah al-Tamhid fi al-Radd „ala 

al-Mulahidah wa al-Mu„attilah wa al-Rafidah wa al-Khawarij wa al-Mu„tazilah, al-
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Bayan, Manaqib al-A‟immah fi Naqd al-Mata„in „ala Salaf al-Ummah, al-Intisaf, 

Kashf al-Asrar fi al-Radd „ala al-Batiniyyah dan al-Ibanah „an Ibtal madhhab ahl al-

Kufr wa al-Diyanah. Tokoh kedua ialah Abu Bakr Muhammad Ibn al-Hasan (W: 406 

hij.) yang lebih dikenali dengan gelaran Ibn Furat. Beliau merupakan seorang 

sasterawan, ahli ilmu kalam dan usul. Beliau bermazhab Shafi„i dan bertapak di 

sekitar al-Rayy dan Naysabur. Tokoh ketiga pula Abu Ishaq Ibrahim Ibn Muhammad 

(W: 418 hij.) yang lebih dikenali dengan gelaran al-Isfirayni. Beliau seorang yang 

faqih, ahli ilmu usul dan juga kalam dan mempunyai sebuah pusat pengajian di 

Naysabur.
111

 

Ketiga: Kurun ke 5 hijrah begitu terkenal dengan era ramainya bilangan ulama dari 

aliran al-Asha„irah. Antaranya ialah „Abd al-Qadir Ibn Tahir al-Baghdadi (W: 429 

hij.). Beliau merupakan pengarang kepada kitab al-Farq bayn al-Firaq. Tokoh-tokoh 

lain pula adalah seperti Muhammad Ibn Ahmad Ibn Ahmad Abu Ja„far al-Sammani 

al-Hanafi, al-Qadi al-Baghdadi (W: 444 hij.) seorang yang bermazhab Hanafi dalam 

fikah dan beraliran al-Asha„irah dalam akidah. Dua orang tokoh yang paling terkenal 

ketika zaman ini ialah Imam al-Haramayn Abu al-Ma„ali „Abd al-Malik Ibn „Abd 

Allah al-Juwayni (W: 478 hij.). Beliau seorang yang faqih, ahli ilmu usul dan kalam. 

Antara karya beliau ialah al-Shamil fi al-Usul al-Din, al-Irshad ila Qawati„ al-

Adillah fi Usul al-I„tiqad dan Luma„ al-Adillah fi Qawati„ „Aqa‟id ahl al-Sunnah. 

Seorang lagi tokoh yang terkenal ialah Hujjah al-Islam Abu Hamid Muhammad Ibn 

Muhammad al-Ghazali (W: 505 hij.). Antara karya beliau ialah Tahafut al-Falasifah, 

al-Munqidh min al-Dalal, Ihya‟ „Ulum al-Din dan al-Iqtisad fi al-I„tiqad. 
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Keempat: Kurun ke 6 juga menyaksikan kelahiran ramai tokoh-tokoh besar dalam 

aliran ini. Antaranya ialah Muhammad Ibn Tumart (W: 525 hij.). Beliau merupakan 

murid kepada Imam al-Ghazali dan pengasas kepada Daulah Muwahhidin. Tokoh 

yang lain pula adalah seperti Abu Bakr Muhammad Ibn „Abd Allah yang lebih 

terkenal dengan gelaran Ibn al-„Arabi al-Maliki (W: 543 hij.) seorang yang faqih dan 

pakar dalam tafsir al-Qur‟an. Dua tokoh yang paling masyhur pada kurun ini ialah 

Abu al-Fath Muhammad Ibn „Abd al-Karim al-Shahrastani (W: 548 hij.) dan antara 

karya beliau yang tersohor ialah al-Milal wa al-Nihal dan Nihayah al-Aqdam fi „Ilm 

al-Kalam. Tokoh yang kedua pula ialah Fakhr al-Din al-Razi (W: 656 hij.). Beliau 

merupakan seorang pakar dalam bidang tafsir, fikah, usul al-Fiqh dan „Ilm al-Kalam. 

Kelima: Kurun ke 7 pula menyaksikan aliran al-Asha„irah terus berkembang. Antara 

tokoh-tokoh besar yang bertanggunjawab dalam hal ini ialah Sayf al-Din al-Amidi 

(W: 631 hij.), Shaykh al-Islam al-„Iz Ibn Abd al-Salam (W: 660 hij.), Shaykh Abu 

„Amru Ibn al-Hajib al-Maliki, Shaykh al-Islam „Iz al-Din al-Husayri al-Hanafi dari 

Bukhara dan al-Qadi al-Baydawi (W: 685 hij.). 

Keenam: Kurun ke 8 terus menyaksikan aliran ini berkembang pesat dan bertapak 

kukuh. Antara tokoh-tokoh aliran al-Asha‘irah pada kurun ini ialah Shaykh al-Islam 

Ibn Daqiq al-„Id (W: 702 hij.), Taqi al-Din al-Subki (W: 756 hij.), Safyy al-Din al-

Hindi (W: 715 hij.), Qadi al-Qudah Shams al-Din al-Saruji al-Hanafi W: 710 hij.), 

Shaykh Jamal al-Din al-Zamlakani (W: 727 hij.) dan al-Qadi „Adud al-Din al-Iiji al-

Shirazi (W: 756 hij.).
112

 

Natijah daripada kesungguhan para  ulama terdahulu menyebabkan aliran ini terus 

kekal dalam akidah umat Islam di kalangan Ahli Sunnah wa al-Jamaah. Ia juga telah 

                                                           
112

Ibid. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



91 

 

menjadi sebati dengan pemikiran, pendapat dan karya dalam pelbagai displin ilmu 

seperti Tauhid, Ilmu Kalam dan Akidah Islamiah. Aliran ini sebenarnya telah 

menunaikan tanggungjawabnya dalam menjaga akidah yang sahih dalam kalangan 

umat Islam. Tokoh-tokoh mereka bangun melawan musuh Islam yang menyeleweng, 

menolak dan membatalkan hujah serta mendedahkan tipu daya mereka.
113

 

 

METODOLOGI PENDALILAN AL-ASHA‘IRAH 

 

Menurut Muhammad al-Zuhayli, pendukung aliran al-Asha„irah menggunakan dua 

metodologi ketika membahaskan isu-isu yang berkaitan dengan akidah. Metodologi 

tersebut adalah seperti berikut 

Pertama: Penggunaan Dalil Naqli 

Penggunaan dalil naqli adalah dengan merujuk kepada al-Qur‟an dan hadith yang 

menerangkan tentang sifat-sifat Allah s.w.t, rasulNya, Hari Akhirat, kepercayaan 

kepada malaikat, hisab, pahala, dosa, syurga dan neraka. Dalam isu yang berkait 

dengan nas-nas mutasyabihat pula, aliran ini bersandarkan kepada zahir nas dan 

dalam masa yang sama mensucikan Allah s.w.t dari menyamai makhluk. Aliran ini 

juga mensabitkankan bagi Allah s.w.t segala sifat yang Allah s.w.t sifatkan kepada 

diriNya dengan keyakinan sifat Allah s.w.t itu tidak sama sekali menyamai sifat 

makhluk sekalipun dalam sesetengah keadaan terdapat penggunaan nas yang seolah-

olah menampakkan Allah s.w.t itu menyerupai makhluk. Ini adalah berdasarkan 

firman Allah s.w.t  
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 مِثْلِوِ شَيْءٌ وَىُوَ السَّمِيعُ البَصِيرُ ليَْسَ كَ 

Maksudnya: Tiada sesuatu pun yang menyerupaiNya, dan Dialah yang 

maha mendengar lagi maha melihat. 
                     Surah al-Shura (42): 11. 

 

Inilah yang dijelaskan oleh pendukung aliran ini dalam kitab-kitab mereka 

termasuklah Abu al-Hasan al-Ash„ari sendiri didalam kitabnya al-Ibanah. 

Pendekatan aliran ini yang berasaskan tafsiran al-Qur‟an dan hadith sebenarnya 

menyamai manhaj Salaf dan pengikut Imam Ahmad Ibn Hanbal yang begitu 

berpegang dengan dalil secara harfi atau tekstual.
114 

Kedua: Penggunaan Akal 

Penggunaan akal dipraktiskan  oleh pendukung aliran al-Asha„irah bagi 

memperkuatkan pendalilan yang diambil dari al-Qur‟an dan hadith. Mereka 

menggunakan kaedah relevan dan logik (Mantik) untuk menyokong nas al-

Qur‟an dan hadith. Inilah sebenarnya cara Imam Abu al-Hasan al-Ash„ari 

yang tidak menjadikan akal semata-mata sebagai penghukum kepada nas 

sebagaimana yang dilakukan oleh Muktazilah sebaliknya akal itu digunakan 

sebagai pembantu bagi menguatkan zahir nas dan menyokongnya.  Beliau 

cukup pintar dalam penggunaan dalil aqli dan menerima pakai cara ini 

selama mana akal itu tunduk dan patuh kepada kekuasaan nas.
115

 

Faktor-Faktor Penggunaan Akal 

Terdapat beberapa faktor mengapa aliran ini bergantung kepada akal dalam 

pendalilan mereka tentang isu-isu yang berkait dengan akidah 
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Pertama: Imam Abu al-Hasan al-Ash„ari asalnya merupakan seorang yang 

berfahaman Muktazilah. Beliau sudah terbiasa dan terlatih dengan bentuk pendalilan 

yang menggunakan akal, prinsip-prinsip falsalah, dan mantik yang begitu 

berkembang pesat pada masa itu terutamanya ketika berhujah dengan pihak lawan.  

Justeru itu penggunaan akal dipraktiskan oleh beliau berikutan kemunculan pelbagai 

mazhab dan puak yang menggunakan pendalilan secara akal secara melampau bagi 

meraih sokongan atau menimbulkan syak dan kekeliruan dalam akidah, selain turut 

menyerang Islam dan menyebarkan fitnah dalam kalangan penganutnya. Contohnya 

ketika berhujah dengan golongan Atheis, mereka tidak akan berpuas hati jika 

sekiranya hanya dikemukakan dalil naqli sahaja, justeru itulah wujudnya keperluan 

kepada penggunaan qias, mantik dan dalil aqli. 

Kedua: Antara aliran yang dihadapi oleh al-Ash„ari ialah golongan Muktazilah. 

Pendukung aliran ini sentiasa melontarkan pendapat, penyelewengan dan kekeliruan 

samada di medan politik atau pun akademik. Justeru itu untuk menolak perkara yang 

sedemikian, al-Ash„ari perlu menggunakan bentuk senjata yang sama digunakan oleh 

musuh iaitu penggunaan akal bagi tujuan membatal dan menolak hujah mereka. 

 

Abu al-Hasan al-Ash„ari sebenarnya bukanlah perintis kepada penggunaan akal 

untuk mempertahankan Ahli Sunnah wa al-Jamaah. Sebelumnya telah muncul ulama 

seperti al-Harith al-Muhasibi dan lainnya. Namun kerana keilmuannya yang 

mendalam ditambah lagi dengan kepercayaan masyarakat kepadanya serta 

penggunaan akal yang boleh diterima oleh kebanyakkan ulama Ahli Sunnah 

menyebabkan beliau menjadi perintis kepada penggunaan cara ahli kalam di dalam 

perbahasan dan perdebatan dengan menggunakan dalil aqli bagi menyokong aliran 
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mereka. Cara beliau ini seterusnya diperkemaskan lagi oleh tokoh-tokoh selepasnya 

seperti al-Baqillani, al-Juwayni dan al-Ghazali.
116

 

 

PENDAPAT AL-ASHA‘IRAH  TENTANG SIFAT ALLAH 

 

Aliran ini berpendapat bahawa Allah s.w.t mempunyai sifat yang azali seperti basar, 

kalam dan qudrat. Ini bermaksud Allah s.w.t mengetahui dengan ilmuNya, melihat 

dengan penglihatanNya, berkuasa dengan qudratNya sehinggalah dua puluh sifat 

yang dinyatakan oleh nas-nas syarak yang wajib diketahui oleh setiap mukallaf. 

Muktazilah pula mengingkari adanya sifat bagi Allah s.w.t dan mereka berpendapat 

Allah s.w.t mengetahui dengan zatNya, melihat dengan zatNya dan berkata-kata 

dengan zatNya. Dalam erti kata yang lain aliran Muktazilah berpendapat segala sifat 

Allah s.w.t yang disebut dalam al-Qur‟an wajib ditafsir dengan cara yang sebegini. 

Contohnya “tangan Allah” ditakwil dengan makna kelembutanNya, “wajah Allah” 

ditakwil dengan zatNya. Ini berbeza dengan aliran al-Mushabbihah yang 

menyamakan sifat Allah s.w.t dengan sifat makhluk. 

 

Abu Hasan al-Ash„ari dalam karyanya yang bertajuk “al-Ibanah” menyatakan setiap 

sifat itu tidak boleh difahami dengan makna zahirnya dan takwil. Sebaliknya ianya 

perlu difahami dengan cara “bila kayf” (tanpa bentuk-bentuk yang tertentu), serta 

menyerahkan kepada ilmu Allah s.w.t tentang “kayf” tersebut. Sifat Allah s.w.t itu 

merupakan sifat sebenar bagiNya, namun manusia tidak mampu mengetahui hakikat 

sebenar sifat tersebut secara tepat. Justeru itu beliau berpendapat Allah s.w.t itu 
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beristiwa‟ di atas Arash sebagai firmanNya dalam Surah Taha ayat 5 “ ِالرَّحَْْنُ عَلَى الْعَرْش

-mempunyai “wajah” bila  kayf sebagaimana firmanNya dalam Surah al ,”اسْتػَوَى

Rahman ayat 27 “ِـ   ”mempunyai “dua tangan ,”وَيػَبػْقَى وَجْوُ  رَبٍّكَ ذُو الَْْلاؿِ وَالِ كْراَ

sebagaimana firmanNya dalam Surah al-Ma‟idah ayat 64 “ ِبَلْ يدََاهُ مَبْسُوطتََاف”. Justeru 

itu aliran Abu Hasan al-Ash„ari dalam hal ini ialah al-tafwid, beliau tidak berpegang 

dengan zahir nas dan tidak pula mentakwil. Sebenarnya tindakan beliau dalam hal ini 

menyamai pandangan Salaf.  

 

Namun dalam karyanya yang bertajuk “al-Luma„” didapati beliau mentakwil 

perkataan “tangan” dengan makna kekuasaan. Bahkan terdapat tokoh-tokoh besar 

aliran ini seperti al-Baghdadi dan al-Juwayni yang mentakwil sifat tersebut (tangan) 

dengan makna kekuasaan, “mata” dengan makna penjagaan, “wajah” dengan makna 

zat dan begitulah seumpamanya bagi sifat-sifat yang lain. Bentuk pentakwilan dan 

kefahaman beginilah yang dibawa dan dituruti oleh ulama-ulama al-Asha„irah yang 

terkemudian sehinggalah ke hari ini. Hal ini dijelaskan oleh para muhaqqiq dengan 

kata-kata “pendapat Salaf lebih aslam (selamat), manakala pendapat Khalaf pula 

lebih ahkam (teliti)”.
117
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2.7 KESIMPULAN 

 

Hasil dari data-data yang dinyatakan dalam bab yang pertama ini, dapat dibuat satu  

kesimpulan bahawa metode wasatiyyah dalam huraian hadith-hadith mutasyabihat 

merupakan metode harmoni yang bersifat positif, jauh dari elemen-elemen ekstrim 

dan tidak lari dari pendapat-pendapat utama dalam perbahasan tentang isu 

mutasyabihat. Bertitik tolak dari sini timbulnya dua golongan wasatiyyah yang 

dikenali dengan nama Salaf dan Khalaf. Kedua-dua golongan ini pula boleh dibahagi 

kepada dua iaitu zamani dan manhaji namun Salaf manhaji merupakan pilihan 

terbaik bagi umat Islam dengan disokong oleh pendapat beberapa ulama antara Dr. 

Yusuf al-Qaradawi tetapi umat Islam perlu bersikap lapang dada bagi menerima 

aliran arus perdana iaitu Khalaf manhaji merupakan pegangan majoriti umat Islam 

hari ini.  Kefahaman tentang hadith-hadith mutasyabihat ini pula  mempunyai empat 

aliran iaitu tafwid, tashbih, takwil dan ithbat bi dawabit. Selain dari aliran tashbih, 

kita bebas untuk mengikuti mana-mana aliran wasatiyyah dalam hal ini sebagaimana 

pendapat yang diutarakan oleh Dr Ahmad Muyassar. 
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BAB 3: HADITH-HADITH MUTASYABIHAT  

DALAM SAHIH MUSLIM 

 

3.1 PENDAHULUAN 

 

Bab ini difokuskan kepada dua perkara iaitu menyenaraikan hadith-hadith 

mutasyabihat yang ditemui dalam  Sahih Muslim, menyatakan sumbernya, 

mengemukakan terjemahan lengkapnya. Proses pengumpulan setempat dan 

penyenaraian hadith beserta dengan penentuan klasifikasi tema hadith (tabwib) 

merupakan satu sumbangan kepada Sahih Muslim yang setakat penelitian pengkaji 

belum pernah  dirintis oleh pengkaji sebelum ini. Usaha seterusnya memudahkan 

pengkaji selepas ini untuk merujuk kepada hadith-hadith mutasyabihat. Proses 

penentuan kategori hadith pula samada ianya termasuk dalam kategori mutasyabihat 

atau sebaliknya adalah dengan merujuk dan berpandukan kepada beberapa penulisan 

silam yang dihasilkan tentang isu ini. Antaranya adalah seperti Kitab al-Tawhid wa 

Ithbat Sifat al-Rabb „Azza wa Jall karangan Ibu Khuzaymah
118

 (W: 311 hij.)dan 

Kitab al-Asma‟ wa al-Sifat karangan Imam al-Bayhaqi
119

 (W: 458 hij.) yang 

menyenaraikan sifat-sifat bagi Allah s.w.t secara umum. Seterusnya merujuk kepada 

kitab Lum„ah al-I„tiqad al-Hadi  ila  Sabil al-Rashad karya Ibu Qudamah al-

Maqdisi
120

(W: 620 hij.)  dan kitab Asas al-Taqdis karya Imam Fakr al-Din al-Razi
121
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Beliau ialah Muhammad Ibn Ishaq Ibn Khuzaymah Ibn al-Mughirah Ibn Salih Ibn Bakr al-Salami 
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Berguru dengan lebih dari 100 orang tokoh ulama pada masanya. Beliau meninggal pada malam 

Sabtu, 2 Zulkaedah tahun 311 hij. 
119

 Beliau ialah Abu Bakr Ahmad Ibn al-Husayn Ibn „Ali Ibn „Abd Allah Ibn Musa al-Bayhaqi al-

Naysaburi al-Faqih al-Shafi„i. Dilahirkan pada tahun 384 hij. di perkampungan Khusrawjird yang 

terletak di kawasan Bayhaq. Beliau mendengar hadith daripada hampir 100 orang guru. 
120

Beliau ialah Muwaffiq al-Din Abu Muhammad, „Abd Allah Ibn Ahmad Ibn Muhammad Ibn 

Qudamah Ibn Miqdam Ibn Nasr Ibn „Abd Allah al-Maqdisi. Dilahirkan pada tahun 542 hij. di 

perkampungan Jamma„il di perbukitan Nablus. 
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„Abd Allah al-Qurashiyy al-Taymiyy al-Bakriyy al-Tabrastani. Dilahirkan pada tahun 544 hij. di 
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(W: 621 hij.) yang menyenaraikan secara khusus sifat-sifat mutasyabihat. Bertitik 

tolak dari sinilah penentuan bagi kategori terhadap hadith-hadith dan hadith-hadith 

mutasyabihat yang ditemui dilakukan. Metode pengkaji dalam menyenaraikan 

hadith-hadith mutasyabihat ialah dengan membentangkan matan (teks) hadith beserta 

nama perawai al-„A‟la (iaitu dalam kalangan sahabat) sahaja , manakala bagi hadith 

yang mempunyai matan yang terlampau panjang pula, pengkaji hanya memetik 

sebahagian dari matan hadith yang mempunyai kaitan dengan topik pengkaji, 

manakala teks keseluruhan hadith dan terjemahan lengkapnya pula dinyatakan oleh 

pengkaji dalam footnote. 

 

Sumber hadith pula adalah dengan merujuk kepada mawsu„ah yang menghimpunkan 

kesemua al-Kutub al-Sittah dalam satu kitab yang dikenali dengan nama Mawsu„ah 

al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah cetakan keempat pada 2008 yang diterbitkan 

oleh Dar al-Salam li al-Nashr wa al-Tawzi„ bertempat di Riyad. Penjelasan sumber 

hadith adalah dengan mengekalkan nama Kitab dalam Bahasa Arab manakala babnya 

pula diterjemahkan ke dalam Bahasa Malaysia. Terjemahan hadith pula dibuat 

dengan berpandukan dua kitab terjemahan dalam Bahasa Indonesia dengan judul 

Ringkasan Sahih Muslim
122

 cetakan pertama yang diterbitkan oleh Crescent News 

(KL) SDN BHD yang bertempat di Batu Caves, Selangor. Kitab terjemahan kedua 

pula berjudul Imam An-Nawawi Terjemah Syarah Shaiih Muslim cetakan pertama 

yang diterjemah oleh Wawan Dhunaedi, S.Ag. yang diterbit oleh Penerbit Buku 

                                                                                                                                                                     
bandar al-Rayy dan meninggal dunia di bandar Herat. Lebih terkenal dengan gelaran al-Imam Fakr al-

Din al-Razi dan gelaran inilah yang membezakan beliau dengan tokoh-tokoh ulama lain kelahiran 

bandar al-Rayy. 
122

 Dalam buku ini tidak dinyatakan nama penterjemahnya. Ia merupakan hakcipta Mizan Pustaka 

Bandung. 
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Islami, Indonesia. Terjemahan ini seterusnya diolah agar bersesuaian dengan struktur 

Bahasa Malaysia. 

 

3.1.1 BILANGAN HADITH-HADITH MUTASYABIHAT DALAM AL-

KUTUB AL-SITTAH 

 

Sebelum memulakan langkah mencari dan menyenaraikan hadith-hadith 

mutasyabihat yang terdapat dalam Sahih Muslim, pengkaji terlebih dahulu 

membentangkan secara umum bilangan hadith-hadith mutasyabihat yang terdapat 

dalam al-Kutub al-Sittah selain daripada Sahih Muslim. Setakat penelitian terhadap 

Sahih al-Bukhari pengkaji menemui  sejumlah 13 hadith mutasyabihat. Daripada 

sejumlah 13 hadith tersebut, 4 dikategorikan sebagai hadith mutasyabihat dhatiyyah 

yang mengandungi lafaz al-yamin (tangan kanan) 1 hadith, al-qadam (kaki) 1 hadith, 

al-dhat (zat) 1 hadith dan al-surah (bentuk) 1 hadith yang disandarkan kepada Allah 

s.w.t. Manakala bakinya (9 hadith) pula termasuk dalam kategori hadith 

mutasyabihat khabariyyah. Ianya mengandungi lafaz al-ghayrah (cemburu) 1 hadith, 

al-istihya‟ (malu) 1 hadith,al-malal (jemu) 1 hadithal-nuzul (turun) 1 hadith, al-

taqarrub(mendekati) 1 hadith, al-„atb (menegur) 1 hadith, al-adhan (mendengar)  1 

hadith dan al-mahabbah  (kasih)  2 hadith yang disandarkan kepada Allah s.w.t 

 

 

Hasil dari penelitian terhadap Sunan Ibn Majah, pengkaji menemui sejumlah 8 hadith 

mutasyabihat. Daripada hadith tersebut 4 dikategorikan sebagai hadith mutasyabihat 

dhatiyyah yang mengandungi lafaz al-wajh (muka) 1 hadith, al-yamin (tangan kanan) 

2 hadith dan al-asabi„ (jari-jari) 1 hadith yang disandarkan kepada Allah s.w.t. 
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Manakala selebihnya pula merupakan hadith mutasyabihat khabariyyah yang 

mengandungi lafaz al-malal (jemu) 1 hadith, al-mahabbah (kasih) 1 hadith, al-nuzul 

(turun) 1 hadith dan al-dunuww (dekat) 1 hadith yang disandarkan kepada Allah s.w.t 

Sunan Abu Dawud pula hanya mempunyai 3 hadith mutasyabihat khabariyyah yang 

mengandungi lafaz al-„uluww (atas) 1 hadith, al-nuzul (turun) 1 hadith dan al-adhan 

(mendengar) 1 hadith yang disandarkan kepada Allah s.w.t. Sunan al-Tirmidhi pula 

mempunyai 9 hadith mutasyabihat. Daripada jumlah tersebut 3 daripadanya termasuk 

dalam kategori hadith mutasyabihat dhatiyyah yang mengandungi lafaz al-yamin 

(tangan kanan) 1 hadith, al-asabi‟ (jari-jari) 1 hadith dan al-qadam (kaki) 1 hadith 

yang disandarkan kepada Allah s.w.t. Enam (6) hadith yang bakinya pula 

dikategorikan  sebagai hadith mutasyabihat khabariyyah yang mengandungi lafaz al-

ghayrah (cemburu) 1 hadith, al-istihya‟ (malu) 1 hadith, al-mahabbah (kasih) 1 

hadith, al-nuzul (turun) 1 hadith, al-„atb (tegur) 1 hadith dan al-adhan (mendengar) 1 

hadith yang disandarkan kepada Allah s.w.t. 

 

 

Sunan al-Nasa‟i  pula setakat penelitian pengkaji mempunyai 15 hadith 

mutasyabihat. Daripada jumlah tersebut 6 daripada termasuk dalam kategori hadith 

mutasyabihat dhatiyyah yang mengandungi lafaz al-yamin (tangan kanan) 2 hadith, 

al-asabi„ (jari-jari) 2 hadith, al-qadam (kaki) 1 hadith, al-dhat (zat) 1 hadith yang 

disandarkan kepada Allah s.w.t. Selebihnya pula iaitu sembilan (9) hadith termasuk 

dalam kategori hadith mutasyabihat khabariyyah yang mengandungi lafaz al-istihya‟ 

(malu) 1 hadith, al-mahabbah (kasih) 2 hadith, al-„uluww (atas) 1 hadith, al-nuzul 

(turun) 1 hadith, al-dunuww (dekat) 1 hadith, al-taqarrub (mendekati) 1 hadith, al-
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„atb (tegur) 1 hadith dan al-adhan (mendengar) 1 hadith yang disandarkan kepada 

Allah s.w.t. 

 

3.2 HIMPUNAN DAN TAKHRIJ  HADITH-HADITH MUTASYABIHAT 

DALAM SAHIH  MUSLIM 

 

Berbeza dengan sesetengah hadith dalam Sahih Muslim yang telah diletakkan dalam 

satu kitab atau bab yang khusus, hadith-hadith mutasyabihat ini diletakkan oleh 

Imam Muslim dalam kitab dan bab yang berasingan. Hadith-hadith yang dipilih oleh 

pengkaji secara umumnya terbahagi kepada dua bahagian iaitu hadith mutasyabihat 

dhatiyyah (khabariyyah) dan hadith mutasyabihat fi‟liyyah. Secara lebih terperinci 

hadith jenis fi‟liyyah ini boleh dibahagi kepada dua iaitu hadith yang menunjukkan 

seolah-olah Allah s.w.t mempunyai tingkah laku dan perbuatan  menyerupai 

makhluk seperti turun, datang dan seumpamanya manakala yang kedua pula ialah 

menunjukkan seolah-olah Allah s.w.t sama dengan makhluk dari aspek perasaan dan 

emosi seperti marah, gembira, cemburu dan seumpamanya. Hadith dhatiyyah pula 

memberi satu kefahaman awal seolah-olah Allah s.w.t mempunyai bentuk dan fizikal 

menyamai makhluk seperti tangan, kaki, mata dan sebagainya.  Selepas melalui 

proses yang dinyatakan di atas, pengkaji berjaya menemui sejumlah hadith-hadith 

mutasyabihat yang boleh diklasifikasikan kepada beberapa kategori. Bagi sumber 

hadith pula, nama kitab dikekalkan dalam Bahasa Arab, manakala nama bab pula 

dinyatakan dalam Bahasa Melayu. Berikut adalah senarai hadith-hadith: 
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3.2.1 HADITH-HADITH  MUTASYABIHAT  DHATIYYAH 

 

Hasil dari penelitian yang dilakukan, pengkaji menemui sebanyak empat belas (14) 

hadith mutasyabihat dhatiyyah yang diletakkan dalam kitab dan bab yang berlainan. 

Ini sebenarnya merupakan bukti nyata tentang kefahaman penyusun  terhadap hadith 

yang melihatnya dari sudut, dimensi dan perspektif yang berlainan.  Kategori hadith 

ini mengandungi sepuluh (10) nas mutasyabihat yang berlainan. Nas-nas dhatiyyah 

yang disebut dalam hadith-hadith ini ada seperti berikut: al-Wajh, al-Yad, al-„Asabi„, 

al-Rijl wa al-Qadam, al-Yamin wa al-Shimal, al-Saq, al-Dhat, al-Nafs, al-Surah dan 

al-Shakhsh.  

 

Terdapat sebelah (11) orang perawi a„la dari kalangan sahabat bagi hadith bahagian 

ini dimana Abu Hurayrah meriwayatkan tiga (3) hadith yang mengandungi nas 

mutasyabihat iaitu al-Dhat, al-Yamin dan al-Surah. Abu Musa pula dua hadith (2) 

dengan nas al-Wajh dan al-Yad, al-Mughirah Ibn Shu„bah pula satu (1) hadith 

dengan nas al-Yad, Salim Ibn Abd Allah juga satu (1) hadith dengan nas al-Yamin, 

Sa„id Ibn Yasar satu (1) hadith juga dengan nas al-Yamin, „Abd Allah Ibn „Umar satu 

(1) hadith dengan nas al-Asabi„, „Amru Ibn al-„As satu (1) hadith dengan nas al-

Asabi„, Anas Ibn Malik satu (1) hadith dengan nas al-Qadam, Abu Sa„id al-Khudriy 

satu (1) hadith dengan nas al-Saq, Abu Dhar al-Ghifari  satu (1) hadith dengan lafaz 

al-Nafs dan Sa„d Ibn „Ubadah satu (1) hadith dengan lafaz al-Shakhs, Jadi bagi 

kategori hadith ini „Abu Hurayrah merupakah perawi yang paling banyak 

meriwayatkan hadith mutasyabihat dhatiyyah. Berikut adalah senarai hadith-hadith 

dhatiyyah yang diberjaya ditemui oleh pengkaji: 
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Hadith Pertama: Lafaz mutasyabihat yang disebut dalam hadith ini ialah al-wajh 

yang bermaksud wajah atau muka. Lafaz tersebut telah disandarkan kepada Allah 

s.w.t hingga boleh menimbulkan sangkaan Allah s.w.t itu sifatnya seperti sifat 

makhluk. 

 َـ مُوسَى أَبي  عَنْ   إِفَّ  فػَقَاؿَ  كَلِمَاتٍ  بَِمْسِ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  فِينَا قاَؿَ قاَ
 ُـ لَ  وَجَلَّ  عَزَّ  اللَّوَ   َـ أَفْ  لَوُ  يػَنْبَغِي وَلَ  يػَنَا  اللَّيْلِ  عَمَلُ  إلِيَْوِ  يػُرْفَعُ  وَيػَرْفػَعُوُ  الْقِسْطَ  يََْفِضُ  يػَنَا
 لَوْ  النَّارُ  بَكْرٍ  أَبي  روَِايةَِ  وَفِ  الن ورُ  حِجَابوُُ  اللَّيْلِ  عَمَلِ  بْلَ قػَ  النػَّهَارِ  وَعَمَلُ  النػَّهَارِ  عَمَلِ  قػَبْلَ 

 خَلْقِوِ. مِنْ  بَصَرهُُ  إلِيَْوِ  انػْتػَهَى مَا وَجْهِوِ  سُبُحَاتُ  لَََحْرَقَتْ  كَشَفَوُ 
Maksudnya:Diriwayatkan dari Abu Musa r.a katanya: “Rasulullah s.a.w 

menerangkan kepada kami lima perkara dengan bersabda: 

Sesungguhnya Allah s.w.t itu tidak pernah tidur dan mustahil Dia akan 

tidur. Dia berkuasa menurunkan timbangan amal dan mengangkatnya. 

kemudian akan diangkat kepada-Nya iaitu dilaporkan segala amalan 

pada waktu malam sebelum bermula amalan pada waktu siang dan 

begitu juga amalan pada waktu siang akan diangkat kepada-Nya sebelum 

bermula amalan pada waktu malam. HijabNya adalah Nur. Menurut 

riwayat Abu Bakar: Api. Seandainya Dia menyingkapkannya, sudah tentu 

keagungan Wajah (Muka)Nya akan membakar makhluk yang dipandang 

oleh-Nya. Ertinya: Seluruh makhluk akan terbakar kerana pandangan 

Allah meliputi seluruh makhluk”. 

 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-„Iman pada bab sabda Nabi s.a.w 

yang berbunyi “Sesungguhnya Allah tidak tidur” dan sabda Nabi s.a.w yang berbunyi 

“HijabNya adalah cahaya, andai Dia menyingkapnya pasti keagungan Wajah 

(Muka)Nya akan membakar semua makhlukNya”, no. hadith 179.
123

 

 

Hadith Kedua: Lafaz mutasyabihat dalam hadith ini ialah al-yad yang bererti tangan. 

Ini boleh memberi satu kefahaman seolah-olah Allah mempunyai tangan 

sebagaimana tangan makhluk. 

                                                           
123

 Muslim Ibn al-Hajjaj Abu al-Husayn al-Naysaburi selepas ini Muslim (2008), Sahih Muslim dalam 

Mawsu„ah al-Hadith al-Sharif al-Kutub al-Sittah,Riyad: Dar al-Salam li al-Nashr wa al-Tawzi„, c. 4, 

h. 709. 
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i.  ْيَدَهُ  يػَبْسُطُ  وَجَلَّ  عَزَّ  اللَّوَ  إِفَّ  قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى النَّبٍِّ  مُوسَى عَنْ  أَبي  عَن 
 تَطْلُعَ  حَتَّّ  اللَّيْلِ  مُسِيءُ  ليَِتُوبَ  باِلنػَّهَارِ  يدََهُ  وَيػَبْسُطُ  النػَّهَارِ  مُسِيءُ  ليَِتُوبَ  باِللَّيْلِ 

 مَغْربِِِاَ. مِنْ  الشَّمْسُ 
Maksudnya: Diriwayatkan dari Abu Musa r.a dari Nabi s.a.w sabdaNya 

“Sesungguhnya Allah membentangkan tanganNya pada waktu malam 

bagi menerima taubat orang yang melakukan kesalahan pada waktu 

siang dan membentangkan tanganNya pada waktu siang bagi menerima 

taubat orang yang melakukan kesalahan pada waktu malam hinggalah 

terbit matahari dari sebelah Barat”. 

 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Tawbah pada bab “Penerimaan 

taubat sekalipun berulang-ulang melakukan dosa dan bertaubat”, no. hadith 2759.
124

 

 

ii.  ْرَبَّوُ  مُوسَى سَأَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  قاَؿَ  قاَؿَ  شُعْبَةَ  بْنِ  الْمُغِيرةَِ  عَن 
 فػَيػُقَاؿُ  الْْنََّةَ  الْْنََّةِ  أَىْلُ  أدُْخِلَ  مَا بػَعْدَ  يََِيءُ  رَجُلٌ  ىُوَ  قاَؿَ  مَنْزلَِةً  الْْنََّةِ  أىَْلِ  أدَْنَ  مَا
 أَخَذَاتِِِمْ  وَأَخَذُوا مَنَازلََِمُْ  النَّاسُ  نػَزَؿَ  وَقَدْ  كَيْفَ  رَبٍّ  أَيْ  فػَيػَقُوؿُ  الْْنََّةَ  ادْخُلْ  لَوُ 

نػْيَا مُلُوؾِ  مِنْ  مَلِكٍ  مُلْكِ  مِثْلُ  لَكَ  يَكُوفَ  أَفْ  أتَػَرْضَى لَوُ  فػَيػُقَاؿُ   رَضِيتُ  فػَيػَقُوؿُ  الد 
 رَبٍّ  رَضِيتُ  الْْاَمِسَةِ  فِ  فػَقَاؿَ  وَمِثػْلُوُ  وَمِثػْلُوُ  وَمِثػْلُوُ  وَمِثػْلُوُ  ذَلِكَ  لَكَ  فػَيػَقُوؿُ  رَبٍّ 

 فػَيػَقُوؿُ  عَيػْنُكَ  وَلَذَّتْ  نػَفْسُكَ  اشْتػَهَتْ  مَا وَلَكَ  أمَْثاَلِوِ  وَعَشَرةَُ  لَكَ  ىَذَا فػَيػَقُوؿُ 
 كَراَمَتػَهُمْ  غَرَسْتُ  أرََدْتُ  الَّذِينَ  أوُلئَِكَ  قاَؿَ  مَنْزلَِةً  فأََعْلَاىُمْ  رَبٍّ  قاَؿَ  رَبٍّ  رَضِيتُ 
هَا وَخَتَمْتُ  بيَِدِي  قاَؿَ  بَشَرٍ  قػَلْبِ  عَلَى يََْطرُْ  ولََْ  أذُُفٌ  تَسْمَعْ  ولََْ  عَيٌْْ  تػَرَ  فػَلَمْ  عَلَيػْ

 قػُرَّةِ  مِنْ  لََمُْ  أُخْفِيَ  مَا نػَفْسٌ  تػَعْلَمُ  فَلَا } وَجَلَّ  عَزَّ  اللَّوِ  كِتَابِ  فِ  وَمِصْدَاقوُُ 
 .{أعَْيٍُْ 

Maksud: Dari al-Mughirah Ibn Shu„bah katanya, Nabi s.a.w bersabda  

“Nabi Musa a.s bertanya kepada TuhanNya, siapakah ahli syurga yang 

paling rendah kedudukan didalamnya, lalu Tuhan menjawab iaitu 

seorang lelaki yang datang selepas semua ahli syurga dimasukkan 

kedalam syurga, lalu dikatakan kepada lelaki tersebut masuklah ke 

dalam syurga, lalu dia berkata wahai Tuhanku bagaimana aku dapat 

masuk  kedalamnya, sedang semua manusia telah mengambil tempat 

masing-masing didalamnya, lalu dikata kepadanya mahukah engkau 

ganjaran seumpama kerajaan seorang raja di dunia, lalu dia menjawab 

ya, aku mahukannya, lalu dikatakan kepadanya ini dan sepuluh ganda 

                                                           
124

 Muslim (2008), Sahih Muslim dalam Mawsu„ah al-Hadith, ibid., h. 1156. 
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sepertinya adalah untukmu, bagi kamu apa yang diri kamu ingini dan 

seronok matamu memandang. Nabi Musa bertanya lagi kepada 

Tuhannya tentang ahli syurga yang paling tinggi kedudukan 

didalamnya, lalu Tuhan menjawab iaitu mereka yang Aku tanamkan 

kemulian mereka dengan tanganKu dan aku telah memeterainya, iaitu 

sesuatu yang tidak pernah dilihat oleh mata, didengar telinga dan 

terlintas dalam hati manusia, bertepatan dengan firman Allah s.a.w 

yang bermaksud “ seseorang itu tidak tahu ganjaran yang 

disembunyikan dari mereka yang iaitu seseuatu yang menyejutkan mata-

mata mereka”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Iman pada bab “Ahli syurga yang 

paling rendah kedudukan di dalamnya”, no. hadith, 179.
125

 

 

Hadith Ketiga: Terdapat tiga buah hadith yang mengandungi lafaz al-Yamin dan al-

Shimal yang bererti tangan kanan dan kiri. Ianya termasuk dalam kategori 

mutasyabihat apabila disandarkan kepada Allah s.w.t, dan pasti akan sudah pasti 

menimbulkan kekeliruan bahawa Allah mempunyai tangan seperti tangan makhluk. 

 

i.  ْلُغُ ىُرَيػْرةََ  أَبي  عَن  ياَ وَتػَعَالَ  تػَبَارَؾَ  اللَّوُ  قاَؿَ  قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى النَّبَِّ  بِوِ  يػَبػْ
 َـ ابْنَ   لَ  سَحَّاءُ  مَلْْفُ  نَُّيَْرٍ  ابْنُ  وَقاَؿَ  مَلَْْى اللَّوِ  يََِيُْ  وَقاَؿَ  عَلَيْكَ  أنُْفِقْ  أنَْفِقْ  آدَ

 وَالنػَّهَارَ. اللَّيْلَ  شَيْءٌ  يغَِيضُهَا
Maksudnya: Daripada Abu Hurayrah r.a, Nabi s.a.w bersabda 

dengan menyampaikan firman Allah s.w.t : “Wahai anak Adam, 

berbelanjalah kamu pasti Aku akan membelanjakanmu, lalu Nabi 

s.a.w menambah tangan kanan Allah itu penuh dan tidak kurang 

sedikit pun samada malam ataupun siang”. 

 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Dhakah pada bab “Galakan 

membelanjakan harta dan berita gembira kepada orang yang membelanjakan harta 

serta ganjarannya”, no. hadith 993.
126
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ii. ,َاللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  قاَؿَ  عَن سَالِِ بنِ عَبدِ الِل, أَخبػَرَنِ عَبدُ الِل بنِ عُمَرَ قاَؿ 
 بيَِمِينِوِ  السَّمَاءَ  وَيَطْوِي الْقِيَامَةِ  يػَوْ َـ الََْرْضَ  وَتػَعَالَ  تػَبَارَؾَ  اللَّوُ  يػَقْبِضُ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ 

 .الََْرْضِ  مُلُوؾُ  أيَْنَ  الْمَلِكُ  أنَاَ يػَقُوؿُ  َُُّ 
Maksudnya: Dari Salim Ibn „Abd Allah, „Abd Allah Ibn „Umar 

memberitahu kepadaku katanya “Nabi s.a.w bersabda Allah s.w.t 

pada Hari Kiamat kelak Allah s.w.t akan mengenggam bumi dan 

melipat langit dengan tangan kananNya sambil berkata Akulah raja 

hari ini, mana raja-raja semasa di dunia dahulu”?. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Qiyamah wal al-Jannah wa al-Nar, 

no. hadith 2787.
127

 

iii.  َعَ أبَاَ ىُرَيرةََ يػَقُوؿُ قاَؿ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  عَن سَعِيدِ بنِ يَسَارٍ أنََّوُ سََِ
 أَخَذَىَا إِلَّ  الطَّيٍّبَ  إِلَّ  اللَّوُ  يػَقْبَلُ  وَلَ  طيٍَّبٍ  مِنْ  بِصَدَقَةٍ  أَحَدٌ  تَصَدَّؽَ  مَا وَسَلَّمَ 
 مِنْ  أعَْظَمَ  تَكُوفَ  حَتَّّ  الرَّحَْْنِ  كَفٍّ  فِ  فػَتػَرْبوُ تََرْةًَ  كَانَتْ  وَإِفْ  بيَِمِينِوِ  الرَّحَْْنُ 
 .فَصِيلَوُ  أَوْ  فػَلُوَّهُ  أَحَدكُُمْ  يػُرَبيٍّ  كَمَا الْْبََلِ 

Maksudnya: Dari Sa„id Ibn Yasar, sesungguhnya dia mendengar Abu 

Hurayrah r.a berkata,bahwasa Rasulullah s.a.w bersabda: “Sedekah 

seseorang itu tidak dikira kecuali dari hasil atau harta yang baik. 

Allah tidak menerima sedekah kecuali dari hasil yang baik dan sudah 

pasti al-Rahman akan menerima hasil sedekah itu dengan tangan 

kananNya walaupun sedekah itu hanya berupa sebiji kurma. Lalu 

sedekah tersebut dijaga di sisi al-Rahman sehingga menjadi lebih 

besar dari gunung sebagaimana seseorang di antara kamu 

membesarkan anak kuda atau anak untanya”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Dhakah pada bab “Penerimaan 

sedekah dari hasil kerja yang baik dan pemeliharaannya”, no. hadith 1014.
128

 

 

Hadith Keempat: Terdapat dua buah hadith yang menggunakan lafaz al-„Asabi„ 

yang bermaksud jari-jari. Ianya apabila disandarkan kepada Allah s.w.t 

menyebabkan berlaku kesamaran pada makna sebenarnya. 

                                                                                                                                                                     
126

Ibid., h. 835. 
127

Ibid., h. 1164. 
128

Ibid., h. 837-838. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



107 

 

 

i.  َوَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى للَّوِ ا رَسُوؿِ  إِلَ  الْكِتَابِ  أَىْلِ  مِنْ  رَجُلٌ  جَاءَ  اللَّوِ  عَبْدُ  قاَؿ 
 إِصْبَعٍ  عَلَى رْضِيَْ وَالََ  إِصْبَعٍ  عَلَى السَّمَاوَاتِ  يَُْسِكُ  اللَّوَ  إِفَّ  الْقَاسِمِ  أبَاَ ياَ فػَقَاؿَ 

 الْمَلِكُ  أنَاَ الْمَلِكُ  أنَاَ يػَقُوؿُ  َُُّ  إِصْبَعٍ  عَلَى وَالَْْلَائِقَ  إِصْبَعٍ  عَلَى وَالثػَّرَى وَالشَّجَرَ 
 وَمَا  قػَرَأَ  َُُّ  نػَوَاجِذُهُ  بدََتْ  حَتَّّ  ضَحِكَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى النَّبَِّ  فػَرأَيَْتُ  قاَؿَ 

 .قَدْرهِِ  حَقَّ  اللَّوَ  قَدَرُوا
Maksudnya: Berkata „Abd Allah, “Seorang lelaki dari kalangan Ahli 

Kitab datang menemui Nabi s.a.w sambil bertanya “Wahai Abu al-

Qasim sesungguhnya Allah s.w.t menahan langit, bumi, pokok, tanah 

dan makhluk sekeliannya dengan jari-jariNya kemudian Dia berkata 

“Akulah raja, Aku raja”?, kemudian „Abd Allah berkata aku melihat 

Nabi s.a.w  senyum hingga ternampak gigi taringnya sambil membaca 

firman Allah “ ِِومَاَ قدََروُا اللَّوَ حَقَّ قدَْره”. 

 
 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab Sifah al-Qiyamah wa al-Jannah wa 

al-Nar, no hadith: 2786.
129

 

.ii  َعُ رَسُوؿ  ـَ بَنِ  قػُلُوبَ  الِل يػَقُوؿُ إِفَّ عَن عَمروِ بنِ العَاصِ يػَقُوؿُ أنََّوُ سََِ ؾ آدَ
لََّاَ   قاَؿَ  َُُّ  يَشَاءُ  حَيْثُ  يُصَرٍّفوُُ  وَاحِدٍ  كَقَلْبٍ  الرَّحَْْنِ  أَصَابِعِ  مِنْ  إِصْبػَعَيِْْ  بػَيَْْ  ُُ

 عَلَى قػُلُوبػَنَا صَرٍّؼْ  الْقُلُوبِ  مُصَرٍّؼَ  اللَّهُمَّ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ 
 .طاَعَتِكَ 

Maksudnya: “Dari „Amru Ibn al„As katanya dia mendengar Rasulullah 

s.a.w bersabda sesungguhnya hati anak-anak Adam semuanya terletak 

diantara dua jari diantara jari-jari al-Rahman, hati mereka itu 

semuanya seumpama satu hati sahaja, Dia memalingkannya ke mana 

saja yang Dia kehendakinya, kemudian Nabi s.a.w berdoa “Wahai 

Tuhan yang memalingkan hati-hati kami, palingkannya ke arah 

ketaatan dan kepatuhan kepada perintahMu”. 

 
 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Qadr pada bab “Allah s.w.t 

memalingkan hati-hati manusia ke mana saja Dia kehendakinya” no. hadith 2654.
130

 

 

                                                           
129

Ibid., h. 1163. 
130

Ibid., h. 1140. 
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Hadith Kelima: Hadith ini mengandungi satu perkataan yang disandarkan kepada 

Allah s.w.t yang akibatnya darinya boleh memberikan kefahaman yang agak keliru 

tentang maksud sebenarnya. Perkataan tersebut ialah al-Qadam yang bermaksud kaki. 

 

ثػَنَا  مِنْ  ىَلْ  تػَقُوؿُ  جَهَنَّمُ  تػَزاَؿُ  لَ  قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  نَبَِّ  مَالِكٍ أَفَّ  بْنُ  أنََسُ  حَدَّ
 بػَعْضُهَا وَيػُزْوَى وَعِزَّتِكَ  قَطْ  قَطْ  فػَتػَقُوؿُ  قَدَمَوُ  وَتػَعَالَ  تػَبَارَؾَ  الْعِزَّةِ  رَب   فِيهَا يَضَعَ  حَتَّّ  مَزيِدٍ 
 بػَعْضٍ. إِلَ 

Maksudnya: “Dari Anas Ibn Malik r.a bahawa Nabi s.a.w bersabda 

“Neraka tidak putus-putus bertanya adakah ada lagi yang akan masuk ke 

dalamnya?, sehingga Allah s.a.w meletakkan kakiNya atas neraka 

kemudian ianya berkata “cukup-cukup, Demi KeagunganMu”, lalu 

masing-masing dihimpunkan menjadi satu bahagian”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Jannah wa Sifah Na„imiha pada 

bab “Neraka itu dimasuki oleh orang-orang yang bongkak lagi sombong dan syurga 

pula dimasuki oleh orang-orang yang lemah”, no. hadith 2848.
131

 

 

Hadith Keenam: Terdapat perkataan al-Saq dalam hadith ini yang bermaksud betis. 

Apabila ianya disandarkan kepada Allah timbul kekeliruan dalam memahami maksud 

sebenarnya.
132

 

                                                           
131

Ibid., h. 1172. 
132

 Pengkaji hanya memetik ayat yang mempunyai lafaz al-Saq daripada hadith ini,manakala 

matan dan terjemahan lengkapnya pula dimuatkan dalam notakaki kerana ianya terlalu panjang.  

َـ الْقِيَامَةِ قاَؿَ رَسُوؿُ اللَّوِ صَلَّى أَفَّ ناَسًا فِ زَمَنِ رَسُوؿِ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَلُوا ياَ رَسُوؿَ اللَّوِ ىَلْ نػَرَى ربَػَّنَا يػَوْ  عَنْ أَبي سَعِيدٍ الْْدُْريٍِّ  
لَةَ الْبَدْرِ صَحْوًا اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ نػَعَمْ قاَؿَ ىَلْ تُضَار وفَ فِ رُؤْيةَِ الشَّمْسِ باِلظَّ  هِيرةَِ صَحْوًا ليَْسَ مَعَهَا سَحَابٌ وَىَلْ تُضَار وفَ فِ رُؤْيةَِ الْقَمَرِ ليَػْ

مَا تُضَار وفَ فِ رُؤْيةَِ أَحَدِهِِاَ إِذَا كَافَ يػَوُْـ الْقِيَامَةِ إِلَّ كَ ليَْسَ فِيهَا سَحَابٌ قاَلُوا لَ ياَ رَسُوؿَ اللَّوِ قاَؿَ مَا تُضَار وفَ فِ رُؤْيةَِ اللَّوِ تػَبَارَؾَ وَتػَعَالَ يػَوَْـ 
رَ اللَّ  فِ النَّارِ  وِ سُبْحَانوَُ مِنْ الََْصْنَاِـ وَالَْنَْصَابِ إِلَّ يػَتَسَاقَطوُفَ الْقِيَامَةِ أذََّفَ مُؤَذٍّفٌ ليَِتَّبِعْ كُل  أمَُّةٍ مَا كَانَتْ تػَعْبُدُ فَلَا يػَبػْقَى أَحَدٌ كَافَ يػَعْبُدُ غَيػْ

ودُ فػَيػُقَاؿُ لََمُْ مَا كُنْتُمْ تػَعْبُدُوفَ قاَلُوا كُنَّا نػَعْبُدُ عُزَيػْرَ ابْنَ حَتَّّ إِذَا لَْ يػَبْقَ إِلَّ مَنْ كَافَ يػَعْبُدُ اللَّوَ مِنْ بػَرٍّ وَفاَجِرٍ وَغُبََِّّ أَىْلِ الْكِتَابِ فػَيُدْعَى الْيػَهُ 
مْ أَلَ تَردُِوفَ فػَيُحْشَرُوفَ إِلَ النَّارِ كَأنَػَّهَا ا اتَََّّذَ اللَّوُ مِنْ صَاحِبَةٍ وَلَ وَلَدٍ فَمَاذَا تػَبػْغُوفَ قاَلُوا عَطِشْنَا ياَ ربَػَّنَا فاَسْقِنَا فػَيُشَارُ إلِيَْهِ اللَّوِ فػَيػُقَاؿُ كَذَبػْتُمْ مَ 

 َّ مْ  يدُْعَى النَّصَارَى فػَيػُقَاؿُ لََمُْ مَا كُنْتُمْ تػَعْبُدُوفَ قاَلُوا كُنَّا نػَعْبُدُ الْمَسِيحَ ابْنَ اللَّوِ فػَيػُقَاؿُ لََُ سَرَابٌ يََْطِمُ بػَعْضُهَا بػَعْضًا فػَيَتَسَاقَطوُفَ فِ النَّارِ 
ا فاَسْقِنَا قاَؿَ فػَيُشَارُ إلِيَْهِمْ أَلَ تَردُِوفَ فػَيُحْشَرُوفَ إِلَ نَ كَذَبػْتُمْ مَا اتَََّّذَ اللَّوُ مِنْ صَاحِبَةٍ وَلَ وَلَدٍ فػَيػُقَاؿُ لََمُْ مَاذَا تػَبػْغُوفَ فػَيػَقُولُوفَ عَطِشْنَا ياَ ربَػَّ 
اىُمْ رَب  الْعَالَمِيَْ افَ يػَعْبُدُ اللَّوَ تػَعَالَ مِنْ بػَرٍّ وَفاَجِرٍ أتََ جَهَنَّمَ كَأنَػَّهَا سَرَابٌ يََْطِمُ بػَعْضُهَا بػَعْضًا فػَيَتَسَاقَطوُفَ فِ النَّارِ حَتَّّ إِذَا لَْ يػَبْقَ إِلَّ مَنْ كَ 

نػْياَ أفَػْقَرَ مَا كُنَّا سُبْحَانوَُ وَتػَعَالَ فِ أدَْنَ صُورةٍَ مِنْ الَّتِِ رأَوَْهُ فِيهَا قاَؿَ فَمَا تػَنْتَظِرُوفَ تػَتْبَعُ كُل  أمَُّةٍ مَا   كَانَتْ تػَعْبُدُ قاَلُوا ياَ ربَػَّنَا فاَرقَػْنَا النَّاسَ فِ الد 
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قَلِبَ فػَيػَقُوؿُ  لَْ نُصَاحِبػْهُمْ فػَيػَقُوؿُ أنَاَ ربَ كُمْ فػَيػَقُولُوفَ نػَعُوذُ باِللَّوِ مِنْكَ لَ نُشْرؾُِ باِللَّوِ شَيْئًا مَرَّتػَيِْْ إلِيَْهِمْ وَ  أَوْ ثَلَاثاً حَتَّّ إِفَّ بػَعْضَهُمْ ليََكَادُ أَفْ يػَنػْ
نَوُ آيةٌَ فػَتػَعْرفُِونوَُ بِِاَ  نَكُمْ وَبػَيػْ فَلَا يػَبػْقَى مَنْ كَافَ يَسْجُدُ للَِّوِ مِنْ تلِْقَاءِ نػَفْسِوِ إِلَّ أذَِفَ اللَّوُ لَوُ باِلس جُودِ  سَاق   عَنْ فػَيػَقُولُوفَ نػَعَمْ فػَيُكْشَفُ ىَلْ بػَيػْ

َّ يػَرْفػَعُوفَ رُءُوسَهُمْ وَقَدْ تَََوَّؿَ فِ وَلَ يػَبػْقَى مَنْ كَافَ يَسْجُدُ اتػٍّقَاءً وَريِاَءً إِلَّ جَعَلَ اللَّوُ ظَهْرَهُ طبَػَقَةً وَاحِدَةً كُلَّ  مَا أرَاَدَ أَفْ يَسْجُدَ خَرَّ عَلَى قػَفَاهُ 
َّ يُضْرَبُ الِْْسْ  فَاعَةُ وَيػَقُولُوفَ اللَّهُمَّ سَلٍّمْ سَلٍّمْ قِيلَ ياَ رُ عَلَى جَهَنَّمَ وَتََِل  الشَّ صُورتَوِِ الَّتِِ رأَوَْهُ فِيهَا أَوَّؿَ مَرَّةٍ فػَقَاؿَ أنَاَ ربَ كُمْ فػَيػَقُولُوفَ أنَْتَ ربَػ نَا 

ةٌ يػُقَاؿُ لََاَ السَّعْدَافُ فػَيَمُر  الْمُؤْمِنُوفَ كَطَرْؼِ رَسُوؿَ اللَّوِ وَمَا الِْْسْرُ قاَؿَ دَحْضٌ مَزلَِّةٌ فِيوِ خَطاَطِيفُ وكََلَاليِبُ وَحَسَكٌ تَكُوفُ بنَِجْدٍ فِيهَا شُوَيْكَ 
كْدُوسٌ فِ ناَرِ جَهَنَّمَ حَتَّّ إِذَا خَلَصَ الْمُؤْمِنُوفَ مِنْ  وكََالْبػَرْؽِ وكََالرٍّيحِ وكََالطَّيْرِ وكََأَجَاوِيدِ الْْيَْلِ وَالرٍّكَابِ فػَنَاجٍ مُسَلَّمٌ وَخَْْدُوشٌ مُرْسَلٌ وَمَ الْعَيِْْ 

خْوَانِِِمْ الَّذِ النَّارِ فػَوَالَّذِي نػَفْسِي بيَِدِهِ مَا مِنْكُمْ مِنْ أَحَدٍ  ينَ فِ النَّارِ بأَِشَدَّ مُنَاشَدَةً للَِّوِ فِ اسْتِقْصَاءِ الَْقٍّ مِنْ الْمُؤْمِنِيَْ للَِّوِ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ لِِ
ُـ صُوَرُىُمْ عَلَى النَّارِ فػَيُخْرجُِوفَ خَلْقًا كَثِيراً قَدْ أَخَذَتْ يػَقُولُوفَ ربَػَّنَا كَانوُا يَصُومُوفَ مَعَنَا وَيُصَل وفَ وَيََُج وفَ فػَيػُقَاؿُ لََمُْ أَخْرجُِوا مَنْ عَرَفػْتُ  مْ فػَتُحَرَّ

َّ يػَقُولُوفَ ربَػَّنَا مَا بقَِيَ فِيهَا أَحَدٌ مَِّنْ أمََرْتػَنَا بِ  ُُْ فِ النَّارُ إِلَ نِصْفِ سَاقػَيْوِ وَإِلَ ركُْبَتػَيْوِ   قػَلْبِوِ مِثػْقَاؿَ دِيناَرٍ مِنْ خَيْرٍ وِ فػَيػَقُوؿُ ارْجِعُوا فَمَنْ وَجَدْ
َّ يػَ  َّ يػَقُولُوفَ ربَػَّنَا لَْ نَذَرْ فِيهَا أَحَدًا مَِّنْ أمََرْتػَنَا  ُُْ فِ قػَلْبِوِ مِثػْقَاؿَ نِصْفِ دِينَارٍ مِنْ خَيْرٍ فأََخْرجُِوهُ فػَيُخْرجُِوفَ خَلْقًا كَثِيراً  قُوؿُ ارْجِعُوا فَمَنْ وَجَدْ

َّ يػَقُوؿُ ارْجِعُ خْرجُِوهُ فأََ  َّ يػَقُولُوفَ ربَػَّنَا لَْ نذََرْ فِيهَا مَِّنْ أمََرْتػَنَا أَحَدًا  ُُْ فِ قػَلْبِوِ مِثػْقَاؿَ ذَرَّةٍ مِنْ خَيْرٍ فأََخْرجُِوهُ فػَيُخْرجُِوفَ خَلْقًا كَثِيراً  وا فَمَنْ وَجَدْ
َّ يػَقُو  رًا وكََافَ أبَوُ سَعِيدٍ الْْدُْريِ  يػَقُوؿُ إِفْ لَْ تُصَدٍّقُونِ بِِذََا الَْدِيفػَيُخْرجُِوفَ خَلْقًا كَثِيراً  } إِفَّ اللَّوَ  ثِ فَاقػْرَءُوا إِفْ شِئْتُمْ لُوفَ ربَػَّنَا لَْ نَذَرْ فِيهَا خَيػْ

فػَيػَقُوؿُ اللَّوُ عَزَّ وَجَلَّ شَفَعَتْ الْمَلَائِكَةُ وَشَفَعَ النَّبِي وفَ وَشَفَعَ  أَجْرًا عَظِيمًا { لَ يَظْلِمُ مِثػْقَاؿَ ذَرَّةٍ وَإِفْ تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا وَيػُؤْتِ مِنْ لَدُنْوُ 
رًا قَط  الْمُؤْمِنُوفَ ولََْ يػَبْقَ إِلَّ أَرْحَمُ الرَّاحِِْيَْ فػَيػَقْبِضُ قػَبْضَةً مِنْ النَّارِ فػَيُخْرجُِ مِنػْهَا قػَوْمًا لَْ  قَدْ عَادُوا حَُْمًا فػَيػُلْقِيهِمْ فِ نػَهَرٍ فِ أفَػْوَاهِ  يػَعْمَلُوا خَيػْ
يْلِ أَلَ تػَرَوْنػَهَا تَكُ  يلِ السَّ أُصَيْفِرُ  وفُ إِلَ الَْجَرِ أوَْ إِلَ الشَّجَرِ مَا يَكُوفُ إِلَ الشَّمْسِ الْْنََّةِ يػُقَاؿُ لَوُ نػَهَرُ الْيََاةِ فػَيَخْرُجُوفَ كَمَا تََّْرجُُ الْبَِّةُ فِ حَِْ

ُ وَأُخَيْضِرُ وَمَا يَكُوفُ مِنػْهَا إِلَ الظٍّلٍّ يَكُوفُ أبَػْيَضَ فػَقَالُوا ياَ رَسُوؿَ اللَّوِ كَأنََّكَ كُنْتَ تػَرْعَى باِ لْبَادِيةَِ قاَؿَ فػَيَخْرُجُوفَ كَالل ؤْلُؤِ فِ رقِاَبِِِمْ الْْوََاُِ
َّ يػَقُوؿُ ادْ يػَعْرفِػُهُمْ أَىْلُ الْْنََّةِ ىَؤُلَءِ عُ  مُوهُ  خُلُوا الْْنََّةَ فَمَا رأَيَػْتُمُوهُ فػَهُوَ لَكُمْ تػَقَاءُ اللَّوِ الَّذِينَ أدَْخَلَهُمْ اللَّوُ الْْنََّةَ بغَِيْرِ عَمَلٍ عَمِلُوهُ وَلَ خَيْرٍ قَدَّ

فػَيػَقُوؿُ لَكُمْ عِنْدِي أفَْضَلُ مِنْ ىَذَا فػَيػَقُولُوفَ ياَ ربَػَّنَا أَي  شَيْءٍ أفَْضَلُ مِنْ ىَذَا فػَيػَقُوؿُ فػَيػَقُولُوفَ ربَػَّنَا أَعْطيَْتػَنَا مَا لَْ تػُعْطِ أَحَدًا مِنْ الْعَالَمِيَْ 
 الشَّفَاعَةِ وَقػُلْتُ لَوُ أُحَدٍّثُ بِِذََا قاَؿَ مُسْلِم قػَرأَْتُ عَلَى عِيسَى بْنِ حََّْادٍ زُغْبَةَ الْمِصْريٍِّ ىَذَا الَْدِيثَ فِ  رضَِايَ فَلَا أَسْخَطُ عَلَيْكُمْ بػَعْدَهُ أبََدًا

يْثُ بْنُ سَعْدٍ عَنْ خَالِدِ بْنِ يزَيِدَ عَنْ سَعِيدِ بْنِ أَبي الَْدِيثِ عَنْكَ أنََّكَ سََِعْتَ مِنَ اللَّيْثِ بْنِ سَعْدٍ فػَقَاؿَ نػَعَمْ قػُلْتُ لعِِيسَى بْنِ حََّْادٍ أَخْبػَركَُمُ اللَّ 
ربَػَّنَا قاَؿَ رَسُوؿُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ دِ بْنِ أَسْلَمَ عَنْ عَطاَءِ بْنِ يَسَارٍ عَنْ أَبي سَعِيدٍ الْْدُْريٍِّ أنََّوُ قاَؿَ قػُلْنَا ياَ رَسُوؿَ اللَّوِ أنَػَرَى ىِلَاؿٍ عَنْ زيَْ 

قػُلْنَا لَ وَسُقْتُ الَْدِيثَ حَتَّّ انػْقَضَى آخِرهُُ وَىُوَ نََْوُ حَدِيثِ حَفْصِ بْنِ مَيْسَرَةَ وَزاَدَ بػَعْدَ ىَلْ تُضَار وفَ فِ رُؤْيَةِ الشَّمْسِ إِذَا كَافَ يػَوٌْـ صَحْوٌ 
مُوهُ فػَيػُقَاؿُ لََمُْ لَكُمْ مَا رأَيَػْتُمْ وَمِثػْلُوُ مَعَوُ قاَؿَ أبَُ  غَنِ أَفَّ الِْْسْرَ أدََؽ  مِنْ الشَّعْرَةِ وَأَحَد  مِنْ السَّيْفِ و سَعِيدٍ بػَلَ قػَوْلِوِ بِغَيْرِ عَمَلٍ عَمِلُوهُ وَلَ قَدٍَـ قَدَّ

ثػَنَاه أبَوُ بَكْ وَليَْسَ فِ حَدِيثِ اللَّيْثِ فػَيػَقُولُوفَ ربَػَّنَا أَعْطيَْتػَنَا مَا لَْ تػُعْطِ أَحَدًا مِنْ الْعَالَمِيَْ وَمَا بػَعْدَهُ  رِ بْنُ أَبي فَأقَػَرَّ بِوِ عِيسَى بْنُ حََّْادٍ و حَدَّ
ثػَنَا زيَْدُ بْنُ أَسْلَمَ بإِِسْنَادِهِِاَ نََْ  ُـ بْنُ سَعْدٍ حَدَّ ثػَناَ ىِشَا ثػَنَا جَعْفَرُ بْنُ عَوْفٍ حَدَّ وَ حَدِيثِ حَفْصِ بْنِ مَيْسَرَةَ إِلَ آخِرهِِ وَقَدْ زاَدَ وَنػَقَصَ شَيْبَةَ حَدَّ

 .شَيْئًا
Terjemahan lengkap hadith : Abu Sa„id al-Khudri meriwayatkan bahawa kaum Muslimin pada zaman 

Rasulullah s.a.w telah bertanya “Wahai Rasulullah s.a.w , adakah kami dapat melihat Tuhan kami 

nanti pada Hari Kiamat? Rasulullah s.a.w bersabda ya, adakah kamu merasa sukar untuk melihat 

matahari pada siang hari yang cerah, yang tidak ada awan? Adakah kamu merasa sukar untuk melihat 

bulan pada malam purnama yang cerah tanpa ada awan?, kaum Muslimin menjawab tidak wahai 

Rasulullah. Rasulullah s.a.w bersabda: Kamu tidak akan mengalami kesukaran dalam melihat Allah 

s.w.t pada Hari Kiamat sebagaimana kamu tidak mengalami kesukaran untuk melihat salah satu dari 

matahari dan bulan. Apabila berlaku Hari Kiamat, para penyeru iaitu para Malaikat mengumumkan: 

Setiap umat hendaklah mengikuti apa yang mereka sembah sewaktu di dunia. Maka tidak akan kekal 

seorangpun dari mereka yang menyembah selain dari Allah, iaitu berhala-berhala. Mereka akan 

dihumban ke dalam neraka sehingga yang tinggal hanyalah orang-orang yang dahulunya iaitu semasa 

di dunia menyembah Allah, orang-orang yang baik, orang-orang jahat dan saki-baki Ahli Kitab. Maka 

orang-orang Yahudi. dipanggil dan ditanya kepada mereka  apakah yang kamu sembah sewaktu di 

dunia?, mereka menjawab: kami menyembah „Uzayr Ibn Allah, lalu dikatakan kepada mereka kamu 

telah berdusta. Allah s.w.t tidak pernah menjadikan walau seorangpun sebagai teman samada isteri 

atau anak. Maka mereka telah ditanya apa yang kamu inginkan?, mereka menjawab kami haus, wahai 

Tuhanku, berilah kami minum, lalu diisyaratkan kepada mereka tidakkah kamu inginkan air?, Lalu 

mereka pun diiringi beramai-ramai ke neraka, neraka seolah-olah fatamorgana, sebahagiannya 

menghancurkan sebahagian yang lain. Mereka pun sama-sama terhumban ke dalam neraka. Kemudian 

dipanggil pula orang-orang Nasrani lalu ditanya kepada mereka, apakah yang kamu sembah semasa di 

dunia?, mereka menjawab  kami menyembah al-Masih Ibn Allah, lalu dikatakan kepada mereka: 

Kamu telah berdusta. Allah tidak pernah menjadikan walau seorang pun sebagai teman iaitu isteri atau 
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anak. Maka mereka telah ditanya: Apakah yang kamu inginkan?, mereka menjawab kami haus wahai 

Tuhanku, berilah kami minum. Lalu ditunjukkan kepada mereka, tidakkah kamu inginkan air?, lalu 

mereka diiringi ke neraka Jahanam. Neraka seolah-olah fatamorgana, sebahagiannya menghancurkan 

sebahagian yang lain. Mereka pun sama-sama terhumban ke dalam neraka, sehinggalah yang tinggal 

hanyalah orang-orang yang dahulunya menyembah Allah s.w.t, orang-orang baik dan orang-orang 

jahat. Maka Allah s.w.t, Tuhan sekalian alam datang kepada mereka dalam bentuk yang lebih rendah 

daripada bentuk yang mereka ketahui lalu berfirman, apakah yang kamu tunggu? Setiap umat akan 

mengikuti apa yang dahulunya mereka sembah. Mereka berkata, wahai Tuhan kami di dunia, kami 

memisahkan diri dari orang-orang yang menyusahkan kami iaitu untuk membantu penghidupan di 

dunia dan kami tidak mahu berkawan dengan mereka iaitu kerana mereka menyimpang dari jalan 

yang digariskan oleh agama. Allah berfirman lagi kepada mereka  Akulah Tuhan kamu, mereka 

berkata kami mohon perlindungan daripada Allah kepada kamu, kami tidak akan menyekutukan Allah 

dengan sesuatu pun untuk kali kedua atau ketiga sehingga sebahagian mereka hampir-hampir berubah 

iaitu kembali kepada kebenaran. Maka Allah berfirman  apakah di antara kamu dan Allah s.w.t 

terdapat tanda-tanda yang membuatkan kamu dapat mengenaliNya? Mereka menjawab Ya  lalu 

disingkapkan betisNya dan setiap orang yang hendak bersujud kepada Allah dengan keinginan 

mereka sendiri sudah pasti akan mendapat keizinan Allah s.w.t sedangkan orang yang akan bersujud 

kerana takut atau untuk memperlihatkannya, maka Dia akan menyatukan belakangnya sehingga tidak 

boleh bersujud. Setiap kali hendak bersujud, dia hanya dapat membongkokkan pada tengkuknya. 

Kemudian apabila mereka mengangkat kepala, Allah s.w.t telah pun berupa sebagaimana gambaran 

yang mereka lihat pertama kali tadi. Maka Allah pun berfirman  Akulah Tuhan kamu lalu Mereka 

menyahut Engkau Tuhan Kami. Kemudian dibentangkan sebuah jambatan di atas neraka Jahanam dan 

yang dibenarkan ketika itu hanyalah syafaat dari rasul-rasul di mana mereka mengucapkan Ya Allah, 

selamatkanlah, selamatkanlah. Kemudian ada yang bertanya Rasulullah s.a.w  wahai Rasulullah, 

apakah jambatan itu? Rasulullah s.a.w bersabda: Ianya merupakan lumpur yang licin. Padanya juga 

terdapat besi berkait dan besi berduri. Di Najd terdapat tumbuhan berduri yang disebut Sa‟dan. Maka 

seperti itulah besi-besi berkait tersebut. Kepantasan orang-orang mukmin melintasi jambatan tersebut 

ada seperti kerlipan mata, seperti kilat, seperti angin, seperti burung dan seperti kuda atau unta yang 

berlari kencang. Mereka terbahagi kepada tiga kumpulan: Selamat dan tidak mengalami apa-apa 

rintangan, selamat tetapi terpaksa menempuh banyak rintangan dan terkoyak serta yang terus 

terjerumus ke dalam neraka Jahanam. Pada saat orang-orang mukmin telah bebas dari azab neraka, 

maka demi zat yang menguasai diriku iaitu diri Rasulullah nescaya tidak ada orang yang begitu 

mengambil berat dalam mencari kebenaran, melebihi orang-orang mukmin yang mencari kebenaran 

daripada Allah demi kepentingan saudara-saudara mereka yang masih berada di neraka. Mereka 

berkata  wahai Tuhan kami, sesungguhnya dulu mereka berpuasa bersama kami, mendirikan 

sembahyang dan mengerjakan Haji. Lalu Allah berfirman kepada mereka: Keluarkanlah orang-orang 

yang kamu kenal kerana wajah-wajah mereka diharamkan ke atas api Neraka. Maka ramai yang dapat 

dikeluarkan dari neraka. Ada yang sudah terbakar hingga separuh betis dan lututnya. Orang-orang 

mukmin itu berkata wahai Tuhan kami, tidakkah ada lagi yang tertinggal di dalam neraka setelah 

Engkau perintahkan untuk dikeluarkan. Allah berfirman kembalilah, siapa saja yang kamu temukan di 

hatinya ada kebaikan meskipun hanya seberat satu dinar, maka keluarkanlah. Jadi mereka dapat 

mengeluarkan ramai manusia. Lalu mereka berkata wahai Tuhan kami, Kami tidak tahu apakah masih 

ada di neraka seseorang yang Engkau perintahkan untuk dikeluarkan. Allah berfirman  kembalilah, 

sesiapa saja yang kamu temukan dihatinya ada kebaikan meskipun hanya seberat setengah dinar, maka 

keluarkanlah. Mereka dapat mengeluarkan ramai lagi manusia. Setelah itu mereka berkata: Wahai 

Tuhan kami, kami tidak tahu, apakah di sana masih ada seseorang yang Engkau perintahkan untuk 

dikeluarkan. Allah berfirman kembalilah, sesiapa saja yang kamu temukan di dalam hatinya terdapat 

kebaikan meskipun hanya seberat zarah, maka keluarkanlah. Bertambah ramai lagi yang dapat 

dikeluarkan. Kemudian mereka berkata wahai Tuhan kami, kami tidak tahu adakah di sana masih ada 

pemilik kebaikan. Sesungguhnya Abu Sa„id Al-Khudri berkata: Jika kamu tidak mempercayaiku 

mengenai hadith ini, maka bacalah firman Allah ayat 40 Surah al-Nisa‟  ًإِفَّ اللَّوَ لَ يَظْلِمُ مِثػْقَاؿَ ذَرَّةٍ وَإِفْ تَكُ حَسَنَة 
دُنْوُ أَجْرًا عَظِيمًايُضَاعِفْهَا وَيػُؤْتِ مِنْ لَ   Yang bermaksud “Sesungguhnya Allah tidak menzalimi seseorang 

walaupun sebesar zarah dan jika ada kebaikan sebesar zarah, nescaya Allah akan melipat gandakannya 

serta memberikan dari sisiNya pahala yang besar”. Allah s.w.t berfirman  para malaikat telah meminta 

syafaat, para nabi telah meminta syafaat dan orang-orang mukmin juga telah meminta syafaat. Yang 

tinggal hanyalah Zat Yang Maha Penyayang di antara semua yang penyayang. Lalu Allah merangkum 

dari neraka dan mengeluarkan sekumpulan orang yang sama sekali tidak pernah melakukan kebaikan. 

Mereka telah menyedari. Kemudian mereka dilempar ke sebuah sungai di pintu syurga, yang disebut 
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 إِفَّ  حَتَّّ  ثَلَاثاً أَوْ  مَرَّتػَيِْْ  شَيْئًا باِللَّوِ  نُشْرؾُِ  لَ  مِنْكَ  باِللَّوِ  نػَعُوذُ  فػَيػَقُولُوفَ  رَب كُمْ  أنَاَ فػَيػَقُوؿُ …
قَلِبَ  أَفْ  ليََكَادُ  بػَعْضَهُمْ  نَكُمْ  ىَلْ  فػَيػَقُوؿُ  يػَنػْ نَوُ  بػَيػْ  فػَيُكْشَفُ  نػَعَمْ  فػَيػَقُولُوفَ  بِِاَ فػَتػَعْرفُِونوَُ  آيةٌَ  وَبػَيػْ

 وَلَ  باِلس جُودِ  لَوُ  اللَّوُ  أذَِفَ  إِل نػَفْسِوِ  تلِْقَاءِ  مِنْ  للَِّوِ  يَسْجُدُ  كَافَ  مَنْ  يػَبػْقَى فَلا سَاؽٍ  عَنْ 
 يَسْجُدَ  أَفْ  أرَاَدَ  كُلَّمَا وَاحِدَةً  طبَػَقَةً  ظَهْرهَُ  اللَّوُ  جَعَلَ  إِلَّ  وَريِاَءً  اتػٍّقَاءً  يَسْجُدُ  كَافَ  مَنْ  يػَبػْقَى

  …قػَفَاهُ  عَلَى خَرَّ 
Maksudnya: “… Allah berfirman lagi kepada mereka “Akulah Tuhan 

kamu”, mereka berkata “Kami mohon perlindungan daripada Allah 

kepada kamu, kami tidak akan menyekutukan Allah dengan sesuatu pun 

untuk kali kedua atau ketiga” sehingga sebahagian mereka hampir-

hampir berubah iaitu kembali kepada kebenaran. Maka Allah berfirman 

“Apakah di antara kamu dan Allah terdapat tanda-tanda yang 

membuatkan kamu dapat mengenaliNya?, mereka menjawab  ya, lalu 

disingkapkan betisNya dan setiap orang yang hendak bersujud kepada 

Allah dengan keinginan mereka sendiri sudah pasti akan mendapat 

keizinan Allah, sedangkan orang yang akan bersujud kerana takut atau 

untuk memperlihatkannya, maka Allah akan menyatukan belakangnya 

sehingga tidak boleh bersujud. Setiap kali hendak bersujud, dia hanya 

dapat membongkokkan pada tengkuknya…” 

 

 

____________________________________________________________________ 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-„Iman pada bab “mengetahui cara 

melihat Allah”, no. hadith 182.
133

 

 

                                                                                                                                                                     
Sungai Kehidupan. Seterusnya mereka keluar seperti tumbuhan kecil yang keluar selepas dari banjir. 

Bukankah kamu sering melihat tumbuhan kecil di celah-celah batu atau pohon, bahagian yang terkena 

sinaran matahari akan berwarna sedikit kekuningan dan hijau, sedangkan yang berada di bawah 

tempat teduh akan menjadi putih? lalu para sahabat mencelah seolah-olah engkau pernah 

menggembala di gurun. Rasulullah s.a.w terus bersabda lalu mereka keluar bagaikan mutiara. Di leher 

mereka ada kalong, sehingga para ahli syurga dapat mengenali mereka: Mereka adalah orang-orang 

yang dibebaskan oleh Allah, yang dimasukkan oleh Allah ke dalam syurga, tanpa amalan yang mereka 

kerjakan dan juga tanpa kebaikan yang mereka lakukan. Kemudian Allah berfirman masuklah kamu 

ke dalam syurga, apa-apa yang kamu lihat, ianya adalah untuk kamu. Mereka berkata: Wahai Tuhan 

kami, Engkau telah berikan kepada kami pemberian yang belum pernah Engkau berikan kepada 

seorang pun di antara orang-orang di seluruh alam. Allah berfirman “Di sisiKu ada pemberian untuk 

kamu yang lebih baik daripada pemberian ini”. Mereka berkata wahai Tuhan kami, apa lagi yang lebih 

baik daripada pemberian ini? Allah berfirman redaKu, lalu Aku tidak memurkai kamu selepas ini buat 

selama-lamanya. 
133

 Ibid., h. 709-710. 
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Hadith Ketujuh: Hadith ini mengandungi lafaz al-Nafs yang bererti diri atau pun 

jiwa. Ini boleh memberi satu gambaran seolah-olah Allah itu bersifat dan mempunyai 

fizikal seperti makhluk. 

 ياَ قاَؿَ  أنََّوُ  وَتػَعَالَ  تػَبَارَؾَ  لَّوِ ال عَنْ  رَوَى فِيمَا وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى النَّبٍِّ  عَن أَبِي ذَر عَنْ 
نَكُمْ  وَجَعَلْتُوُ  نػَفْسِي عَلَى الظ لْمَ  حَرَّمْتُ  إِنٍّ  عِبَادِي  كُل كُمْ  عِبَادِي ياَ تَظاَلَمُوا فَلَا  مَُُرَّمًا بػَيػْ

 أَطْعَمْتُوُ  مَنْ  إِلَّ  جَائعٌِ  كُل كُمْ  عِبَادِي ياَ أىَْدكُِمْ  فاَسْتػَهْدُونِ  ىَدَيػْتُوُ  مَنْ  إِلَّ  ضَاؿٌّ 
 ياَ أَكْسُكُمْ  فاَسْتَكْسُونِ  كَسَوْتوُُ  مَنْ  إِلَّ  عَارٍ  كُل كُمْ  عِبَادِي ياَ أطُْعِمْكُمْ  فاَسْتَطْعِمُونِ 

يعًا الذ نوُبَ  أغَْفِرُ  وَأنَاَ وَالنػَّهَارِ  باِللَّيْلِ  تَُّْطِئُوفَ  إِنَّكُمْ  عِبَادِي  ياَ لَكُمْ  أَغْفِرْ  فاَسْتػَغْفِرُونِ  جمَِ
لُغُوا لَنْ  إِنَّكُمْ  عِبَادِي لُغُوا وَلَنْ  فػَتَضُر ونِ  ضَرٍّي تػَبػْ فَعُونِ  نػَفْعِي تػَبػْ  أَفَّ  لَوْ  عِبَادِي ياَ فػَتػَنػْ
 فِ  ذَلِكَ  زاَدَ  مَا كُمْ مِنْ  وَاحِدٍ  رَجُلٍ  قػَلْبِ  أتَػْقَى عَلَى كَانوُا وَجِنَّكُمْ  وَإِنْسَكُمْ  وَآخِركَُمْ  أوََّلَكُمْ 
 قػَلْبِ  أفَْجَرِ  عَلَى كَانوُا وَجِنَّكُمْ  وَإِنْسَكُمْ  وَآخِركَُمْ  أوََّلَكُمْ  أَفَّ  لَوْ  عِبَادِي ياَ شَيْئًا مُلْكِي
 وَإِنْسَكُمْ  وَآخِركَُمْ  أوََّلَكُمْ  أَفَّ  لَوْ  عِبَادِي ياَ شَيْئًا مُلْكِي مِنْ  ذَلِكَ  نػَقَصَ  مَا وَاحِدٍ  رَجُلٍ 

 مَِّا ذَلِكَ  نػَقَصَ  مَا مَسْألَتََوُ  إِنْسَافٍ  كُلَّ  فأََعْطيَْتُ  فَسَألَُونِ  وَاحِدٍ  صَعِيدٍ  فِ  قاَمُوا وَجِنَّكُمْ 
اَ عِبَادِي ياَ الْبَحْرَ  أدُْخِلَ  إِذَا الْمِخْيَطُ  يػَنػْقُصُ  كَمَا إِلَّ  عِنْدِي  أُحْصِيهَا أعَْمَالُكُمْ  ىِيَ  إِنََّّ

راً وَجَدَ  فَمَنْ  إِيَّاىَا أوَُفٍّيكُمْ  َُُّ  لَكُمْ  رَ  وَجَدَ  وَمَنْ  اللَّوَ  فػَلْيَحْمَدْ  خَيػْ  إِلَّ  يػَلُومَنَّ  فَلَا  ذَلِكَ  غَيػْ
 .نػَفْسَوُ 

Maksudnya: “Dari „Abu Dhar dari Nabi s.a.w pada apa yang Baginda 

riwayatkan dari Allah s.w.t firmanNya “Wahai hambaku sesungguhnya 

Aku haramkan berbuat zalim ke atas diriKu, dan Aku juga 

menjadikannya haram sesama kamu maka dengan sebab itu janganlah 

kamu berbuat zalim. Wahai hambaKu engkau semua adalah sesat 

melainkan sesiapa yang Aku berikan padanya hidayah, maka pintalah 

hidayah itu dariKu pasti Aku perkenankan, wahai hambaKu sesungguh 

kamu semua ini lapar melainkan sesiapa yang Aku berikan makan 

kepadanya maka pintalah makanan dariKu, wahai hambaKu kamu semua 

bertelanjang melainkan sesiapa yang aku tutupnya dengan pakaian, 

maka pintalah tutupan pakaian itu dariKu nescaya Aku perkenan, wahai 

hambaKu sesungguhnya kamu melakukan kesilapan siang dan malam, 

dan Aku sajalah yang boleh mengampunkan semua dosa-dosa, maka 

pintalah keampunan dariKu nescaya Aku ampunkan, wahai hambaku 

kamu sama sekali tidak mampu memberi mudarat dan manfaat 

kepadaKu, wahai hambaKu andai yang pertama dan terakhir dari 

kalangan manusia atau pun jin berada di atas hati seorang yang paling 

bertakwa dalam kalangan kamu, itu sebenarnya tidak menambah walau 

sedikit pun terhadap kekuasaanKu, dan andai yang pertama dan terakhir 

dari kalangan manusia atau pun jin berada di atas hati seorang yang 

paling jahat dalam kalangan kamu, ia juga tidak menjejaskan walau 

sedikit pun kekuasaanKu, wahai hambaKu andai yang pertama dan 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



113 

 

terakhir dari kalangan manusia atau pun jin berdiri di satu kawasan dan 

memohon kepadaKu dan Aku perkenankan segala permintaannya, ia 

tidaklah menjejaskan  apa yang ada di sisiKu melainkan seumpama 

terjejasnya air laut bila dimasukkan jarum ke dalamnya. Wahai hambaKu 

sesungguhnya amalan-amalan kamu akan aku perhitungkan, kemudian 

aku sempurnakan balasannya, maka sesiapa yang berbuat baik maka 

pujilah Allah s.w.t dan sesiapa yang berbuat sebaliknya janganlah dia 

mencela menlainkan dirinya sendiri”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Bir wa al-Silah wa al-Adab pada 

bab “pengharaman berbuat zalim”, no. hadith 2577.
134

 

 

Hadith Kelapan: Di dalam hadith ini terdapat lafaz al-Shakhs yang bermaksud diri 

atau individu. Perkataan tersebut dalam konteks hadith ini memberikan satu maksud 

yang kurang jelas tentang sifat Allah s.w.t seolah-olah ianya meyamai sifat makhluk. 

 

رُ  باِلسَّيْفِ  لَضَرَبػْتُوُ  امْرَأَتِ  مَعَ  رَجُلا رأَيَْتُ  لَوْ  عُبَادَةَ  بْنُ  سَعْدُ  قاَؿَ   فػَبػَلَغَ  عَنْوُ  مُصْفِحٍ  غَيػْ
رةَِ  مِنْ  أتَػَعْجَبُوفَ  فػَقَاؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿَ  ذَلِكَ   مِنْوُ  أغَْيػَرُ  لََنَاَ فػَوَاللَّوِ  سَعْدٍ  غَيػْ
رةَِ  أَجْلِ  مِنْ  مِنٍّ  أغَْيػَرُ  وَاللَّوُ  هَا ظَهَرَ  مَا الْفَوَاحِشَ  حَرَّ َـ اللَّوِ  غَيػْ  أَغْيػَرُ  شَخْصَ  وَلَ  بَطَنَ  وَمَا مِنػْ
 مُبَشٍّريِنَ  الْمُرْسَلِيَْ  اللَّوُ  بػَعَثَ  ذَلِكَ  أَجْلِ  مِنْ  اللَّوِ  مِنْ  الْعُذْرُ  إلِيَْوِ  أَحَب   شَخْصَ  وَلَ  اللَّوِ  مِنْ 

 .الْْنََّةَ  اللَّوُ  وَعَدَ  ذَلِكَ  أَجْلِ  مِنْ  اللَّوِ  مِنْ  الْمِدْحَةُ  إلِيَْوِ  أَحَب   شَخْصَ  وَلَ  وَمُنْذِريِنَ 
Maksudnya: Berkata Sa‟d Ibn „Ubadah, kalau aku melihat seorang lelaki 

bersama isteriku pasti aku akan membunuhnya dengan pedang tanpa aku 

memaafkannya lalu berita ini sampai kepada Nabi s.a.w lalu Baginda 

bertanya “adakah kamu merasa pelik dengan perasaan cemburu Sa‟d, 

demi Allah sesungguhnya Aku lebih cemburu berbanding dia, dan Allah 

s.w.t lebih cemburu berbanding Aku, maka kerana sifat cemburuNya lah 

Dia mengharamkan perkara-perkara yang keji samada yang jelas 

mahupun yang tersembunyi, dan tidak ada diri yang lebih  cemburu 

berbanding Allah s.w.t, dan tidak ada diri yang lebih bersifat suka 

kepadakeuzuran berbandingAllah s.w.t. Maka kerana itulah Allah s.w.t 

mengutuskan para mursalin yang memberi khabar gembira dan ancaman, 

dan tidak ada diri yang lebih suka kepada pujian berbanding Allah s.w.t 

maka kerana itulah Dia menjanjikan syurga. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Li„an , no. hadith 1499.
135
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Hadith Kesembilan: Dalam hadith ini terdapat perkataan al-Dhat, perkataan ini 

dalam Bahasa Arab mempunyai makna yang sama dengan perkataan al-Nafs dan al-

Shakhsh dan apabila disandarkan kepada Allah ianya boleh memberi anggapan 

bahawa Allah s.w.t dan mahkluknya mempunyai sifat dan fizikal yang sama.  

 عَلَيْوِ  النَّبِ   إِبػْراَىِيمُ  يَكْذِبْ  لَْ  قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿَ  أَفَّ  رةََ ىُرَيػْ  أَبي  عَنْ 
 فػَعَلَوُ  بَلْ } وَقػَوْلوُُ  {سَقِيمٌ  إِنٍّ } قػَوْلوُُ  اللَّوِ  ذَاتِ  فِ  ثنِْتػَيِْْ  كَذَباَتٍ  ثَلاثَ  إِلَّ  قَط   السَّلَاـ
 َـ فإَِنَّوُ  سَارَةَ  شَأْفِ  فِ  وَوَاحِدَةٌ  {ىَذَا كَبِيرىُُمْ   أَحْسَنَ  وكََانَتْ  سَارةَُ  وَمَعَوُ  جَبَّارٍ  أرَْضَ  قَدِ

 أنََّكِ  فَأَخْبَّيِوِ  سَألََكِ  فإَِفْ  عَلَيْكِ  يػَغْلِبْنِ  امْرَأَتِ  أنََّكِ  يػَعْلَمْ  إِفْ  الْْبََّارَ  ىَذَا إِفَّ  لََاَ فػَقَاؿَ  النَّاسِ 
سْلا ِـ فِ  أُخْتِِ  فإَِنَّكِ  أخُْتِِ  رَؾِ  غَيْرِي مُسْلِمًا الََرْضِ  فِ  أَعْلَمُ  ل فإَِنٍّ  الِْ  دَخَلَ  فػَلَمَّا  وَغَيػْ
 تَكُوفَ  أَفْ  لََاَ يػَنْبَغِي لَ  امْرأَةٌَ  أرَْضَكَ  قَدِ َـ لَقَدْ  لَوُ  فػَقَاؿَ  أتَاَهُ  الْْبََّارِ  أَىْلِ  بػَعْضُ  رَآىَا أرَْضَوُ 

هَا فأََرْسَلَ  لَكَ  إِلَّ   َـ بِِاَ فأَُتَِ  إِليَػْ ا الصَّلَاةِ  إِلَ  السَّلَاـ عَلَيْوِ  إِبػْراَىِيمُ  فػَقَا  لَْ  عَلَيْوِ  دَخَلَتْ  فػَلَمَّ
هَا يدََهُ  بَسَطَ  أَفْ  يػَتَمَالَكْ   يطُْلِقَ  أَفْ  اللَّوَ  ادْعِي لََاَ فػَقَاؿَ  شَدِيدَةً  قػَبْضَةً  يدَُهُ  فػَقُبِضَتْ  إلِيَػْ

 ذَلِكَ  مِثْلَ  لََاَ فػَقَاؿَ  الَُْولَ  الْقَبْضَةِ  مِنْ  أَشَدَّ  فػَقُبِضَتْ  فػَعَادَ  فػَفَعَلَتْ  أَضُر ؾِ  وَلَ  يدَِي
 فػَلَكِ  يَدِي يطُْلِقَ  أَفْ  اللَّوَ  ادْعِي فػَقَاؿَ  الَُْوليَػَيِْْ  الْقَبْضَتػَيِْْ  مِنْ  أَشَدَّ  فػَقُبِضَتْ  فػَعَادَ  فػَفَعَلَتْ 

اَ إِنَّكَ  لَوُ  فػَقَاؿَ  بِِاَ جَاءَ  الَّذِي وَدَعَا يدَُهُ  وَأطُْلِقَتْ  فػَفَعَلَتْ  أَضُرَّؾِ  ل أَفْ  اللَّوَ   أتَػَيْتَنِ  إِنََّّ
 فػَلَمَّا تََْشِي فأَقَػْبػَلَتْ  قاَؿَ  ىَاجَرَ  وَأعَْطِهَا أرَْضِي مِنْ  فأََخْرجِْهَا بإِِنْسَافٍ  تأَْتِنِ  ولََْ  بِشَيْطاَفٍ 

راً قاَلَتْ  مَهْيَمْ  لََاَ فػَقَاؿَ  انْصَرَؼَ  السَّلَاـ عَلَيْوِ  إِبػْراَىِيمُ  رَآىَا  َـ الْفَاجِرِ  يَدَ  اللَّوُ  كَفَّ  خَيػْ  وَأَخْدَ
 .السَّمَاءِ  مَاءِ  بَنِ  ياَ أمُ كُمْ  فتَِلْكَ  ىُرَيػْرةََ  أبَوُ خَادِمًا قاَؿَ 

Maksudnya: “Dari „Abu Hurayrah bahawa Nabi s.a.w bersabda bahawa 

Nabi Ibrahim a.s tidak pernah berbohong sama sekali melainkan tiga kali 

sahaja pada diri Allah, pertama iaitu kata-kata Nabi Ibrahim a.s 

“sesungguhnya aku sakit”, yang diceritakan oleh Allah s.w.t dalam al-

Qur‟an, kedua kata-kata Nabi Ibrahim a.s yang dirakamlah oleh Allah 

s.w.t dalam firmanNya “ianya dipecahkan oleh patung kamu yang paling 

besar”, ketiga kisah ketika Nabi Ibrahim a.s dan isteriNya Sarah seorang 

perempuan yang paling baik pada masa itu ketika baru tiba ke sebuah 

tempat dikenali dengan nama Jabbar, lalu Baginda berkata kepada Sarah, 

penduduk kawasan ini jika dia mengetahui engkau isteriku nescaya 

mereka akan merampasmu dariku, jika engkau ditanya jawablah engkau 

saudara perempuanku, sesungguhnya engkau memang saudara seagama 

denganku, Aku tidak tahu di ditempat ini adanya orang Islam selain 

engkau.Ketika Nabi Ibrahim memasuki negeri raja diktator tersebut ada 

seorang rakyatnya yang melihat Sarah. Beliau datang kepada Raja 
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diktator tersebut dan berkata: Sesungguhnya telah datang ke wilayah 

kamu seorang wanita yang hanya patut menjadi milik kamu. Raja tersebut 

mengirimkan utusan kepada Sarah dan membawanya, lalu Nabi Ibrahim 

a.s mendirikan sembahyang. Ketika Sarah bertemu muka dengan Raja 

tersebut. Beliau tidak mampu menguasai tangannya untuk memeluk Sarah 

kerana tangannya terkunci. Beliau berkata kepada Sarah: Berdoalah 

kepada Allah agar Allah melepaskan tanganku, aku tidak akan 

menyusahkan kamu, lalu Sarah berdoa. Raja menggenggam tangannya 

sendiri dengan erat, lebih erat daripada yang pertama. Raja mengulangi 

ucapannya, maka Sarah melakukannya. Raja menggenggam tangannya 

sendiri dengan erat, lebih erat daripada yang pertama dan kedua. Raja 

berkata: Berdoalah kepada Allah agar dia melepaskan tanganku. Demi 

Allah aku tidak akan menyusahkan kamu. Sarah menurut saja. Kali ini 

tangan Raja tersebut terlepas. Lalu Raja tersebut memanggil orang yang 

membawa Sarah dan berkata: Sesungguhnya yang kamu bawa kepadaku 

adalah syaitan bukan manusia. Usirkan beliau dari wilayahku dan 

berikanlah Siti Hajar kepadanya. Abu Hurayrah meneruskan kata-

katanya: Sarah kembali dengan berjalan kaki. Ketika Nabi Ibrahim a.s 

melihatnya, beliau menyambutnya seraya bertanya: Bagaimana 

khabarmu? Sarah menjawab: Baik, sesungguhnya Allah telah mengunci 

tangan orang yang ingin berbuat jahat atau serong dan memberi seorang 

khadam”.  

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Fada‟il pada bab “sebahagian 

daripada kelebihan Nabi Ibrahim „alayh al-Salam”, no. hadith 2371.
136

 

 

Hadith Kesepuluh: Perkataan al-Surah bererti bentuk. Dalam hadith ini ianya telah 

disandarkan kepada Allah s.w.t, sehingga boleh mewujudkan satu kefahaman seolah-

olah Allah itu mempunyai bentuk-bentuk yang tertentu yang menyamai makhluknya. 

 

 أَخَاهُ  أَحَدكُُمْ  قاَتَلَ  إِذَا وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  قاَؿَ  قاَؿَ  ىُرَيػْرةََ  أَبي  عَنْ 
 ـَ خَلَقَ  اللَّوَ  فإَِفَّ  الْوَجْوَ  فػَلْيَجْتَنِبْ   .صُورَتوِِ  عَلَى آدَ

Maksunya: Dari Abu Hurayrah r.a berkata, Nabi s.a.w bersabda “Apa 

kamu seseorang kamu memerangi saudaranya, maka jauhilah mukanya, 

kerana Allah s.a.w mencipta Adam a.s seperti bentukNya”. 
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Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Birr wa al-Silah wa al-Adab, pada 

bab “larangan memukul muka”, no. hadith 2612.
137

 

 

Jadual 3.2.1(a): Taburan Hadith-Hadith Mutasyabihat Dhatiyyah 

 

Bil 

Perkataan 

Mutasyabihat 

 

Nama Kitab 

 

Nama Bab 

No. 

Hadith 

Jum 

Hadith 

 

 

 

1 

 

 

 

al-Wajh 

 

 

 

al-„Iman 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sabda Nabi s.a.w 

sesungguhnya Allah 

tidak tidur 

 

 

 

 

 

179 

 

 

 

 

1 

 

 

 

 

2 

 

 

 

 

al-Yad 

 

 

Tawbah 

 

Allah terima taubat 

orang yang  berulang 

kali berbuat dosa dan 

bertaubat 

 

 

 

2579 

 

 

 

 

2 

 

 

al-Iman 

 

Ahli syurga yang 

paling rendah 

kedudukan di 

dalamnya 

 

 

179 

 

 

 

 

3 

 

 

 

 

al-Asabi„ 

 

al-Qiyamah 

wa al-Jannah 

wa al-Nar 

 

tiada 

 

 

2786 

 

1 

 

 

al-Qadr 

 

Allah memalingkan 

hati manusia pada bila-

bila masa yang Dia 

kehendaki 

 

 

 

 

2654 

 

 

1 

 

 

 

 

 

 

 

 

4 

 

 

 

al-Qadam 

 

 

al-Jannah wa 

Sifah 

Na„imiha 

 

Neraka dimasuki 

hanya oleh orang 

bongkak, syurga pula 

dimasuki oleh orang- 

orang yang lemah 

 

 

 

 

 

 

 

2848 

 

 

 

1 

                                                           
137

Ibid., h. 1124. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



117 

 

 

 

 

 

5 

 

 

 

 

 

 

al-Yamin wa 

al-Shimal 

 

 

 

 

 

Dhakah 

 

Penerimaan sedekah 

dari usaha yang baik 

 

1014 

 

1 

 

tiada 

 

 

 

 

993 

 

1 

 

al-Qiyamah 

wa al- 

Jannah wa al-

Nar 

 

Pengenalan tentang 

cara melihat Allah 

s.w.t 

 

 

 

2787 

 

1 

 

6 

 

al-Saq 

 

al-„Iman 

 

Pengharaman 

melakukan kezaliman 

 

 

 

 

182 

 

 

1 

 

7 

 

al-Nafs 

 

al-Birr wa al-

Silah wa al-

Adab 

 

Sebahagian kelebihan 

Nabi Ibrahim a.s 

 

 

2577 

 

1 

 

8 

 

al-Dhat 

 

al-Fada‟il 

 

tiada 

 

 

 

2371 

 

1 

 

9 

 

al-Shakhsh 

 

Li„an 

 

Larangan memukul 

muka 

 

 

1499 

 

1 

 

10 

 

al-Surah 

 

al-Birr wa al-

Silah wa al-

Adab 

 

 

Larangan memukul 

muka 

 

 

2612 

 

1 

 

JUMLAH KESELURUHAN HADITH MUTASYABIHAT 

DHATIYYAH 

 

 

14 

 

 

Jadual 3.2.1(b): Taburan Perawi Hadith Mutasyabihat Dhatiyyah 

Bil Nama Perawi Nama 

Kitab 

Nama Bab No. 

Hadith 

Perkataan 

Mutasyabihat 

Bil. 

Hadith 

 

 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

Abu 

Hurayrah 

 

 

 

 

 

al-

Dhakah 

 

 

Galakan 

membelanjak

an harta dan 

berita 

gembira 

 

 

 

 

993 

 

 

 

 

 

 

 

al-Yamin 

 

 

 

 

 

1 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



118 

 

  kepada orang 

yang 

membelanjak

an harta serta  

ganjarannya 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

al-Fada‟il 

 

 

Sebahagian 

kelebihan 

Nabi Ibrahim 

a.s 

 

 

 

 

 

2371 

 

 

al-Dhat 

 

 

1 

 

 

al-Birr 

wa al-

Silah wa 

al-Adab 

 

 

Larangan 

memukul 

muka 

 

 

 

 

 

 

2612 

 

 

 

al-Surah 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

 

 

2 

 

 

 

 

 

 

Abu Musa al-

„Ash„ariy 

 

 

 

al-

Tawbah 

 

Allah terima 

taubat orang 

yang  

berulang kali 

berbuat dosa 

dan bertaubat 

 

 

 

2579 

 

 

 

 

 

al-Yad 

 

 

 

1 

 

al-„Iman 

Sabda Nabi 

s.a.w 

sesungguhny

a Allah tidak 

tidur 

 

 

179 

 

al-Wajh 

 

1 

 

 

3 

 

 

„Abd Allah 

Ibn „Umar 

al-

Qiyamah 

wa al-

Jannah 

wa al-Nar 

 

 

tiada 

 

 

 

 

2786 

 

 

 

 

al-„Asabi„ 

 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

4 

 

 

 

Amru Ibn al-

„As 

 

 

 

al-Qadr 

Allah 

memalingkan 

hati manusia 

pada bila-

bila masa 

yang Dia 

kehendaki 

 

 

 

 

2654 

 

 

 

 

 

 

 

al-„Asabi„ 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

 

 

 

Pengenalan 
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5 Abu Sa„id al-

khudriy 

al-„Iman tentang cara 

melihat 

Allah s.w.t 

 

 

 

 

182 

 

 

 

 

 

al-Saq 1 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

6 

 

 

Abu Dhar al-

Ghifariyy 

 

al-Birr 

wa al-

Silah wa 

al-„Adab 

 

Pengharaman 

melakukan  

kezaliman 

 

 

 

2577 

 

 

al-Nafs 

 

 

1 

 

7 

 

Sa„d Ibn 

„Ubadah 

 

Li„an 

 

tiada 

 

1499 

 

al-Shakhsh 

 

1 

 

 

 

 

8 

 

 

 

Anas Ibn 

Malik 

 

 

al-Jannah 

wa Sifah 

Na„imiha 

 

Neraka 

dimasuki 

hanya oleh 

orang 

bongkak, 

syurga pula 

dimasuki 

oleh orang-

orang yang 

lemah 

 

 

 

 

2848 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

al-Qadam 

 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

 

9 

 

 

 

 

 

Al-Mughirah 

Ibn Shu„bah 

 

 

 

 

 

al-Iman 

 

 

 

Ahli syurga 

yang paling 

rendah 

kedudukan di 

dalamnya 

 

 

 

 

 

179 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

al-Yad 

 

 

 

 

 

1 

 

 

 

10 

 

 

 

Sa„id Ibn 

Yasar 

 

 

 

al-Dhakah 

 

Penerimaan 

sedekah dari 

hasil kerja 

yang baik 

dan 

pemeliharaan

nya 

 

 

 

1014 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

al-Yamin 

 

 

 

1 
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11 

 

 

Salim Ibn 

„Abd Allah 

 

al-

Qiyamah 

wa al-

Jannah 

wa al-Nar 

 

 

 

 

tiada 

 

 

 

2787 

 

 

 

al-Yamin 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

 

14 

7 

8 

Rajah 3.2.1 (a): Bilangan Hadith-Hadith Mutasyabihat  Dalam 

Sahih Muslim 

Dhatiyyah/Berjisim

Perasaan

Fi`liyyah/Perbuatan
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14 
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10 
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Rajah 3.2.1 (b): Bilangan Hadith dan Lafaz Mutasyabihat 

Bilangan Hadith Bilangan Lafaz Mutashabihat

3 

2 
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1 

1 

1 

1 

1 
1 

0 

Rajah 3.2.1 (c): Perawi Terbanyak Hadith Mutasyabihat Dhatiyyah 
 

Abu Hurayrah

Abu Musa

Ibn `Umar

`Amru al-`As

Abu Sa`id

Abu Dhar

Sa`d `Ubahdah

Anas

Al-Mughirah

Sa`id Yasar

Salim
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3.2.2  HADITH-HADITH MUTASYABIHAT  FI‘LIYYAH 

 

Hasil dari penelitian, didapati hadith-hadith bagi kategori ini apabila dilakukan 

perincian ianya boleh diklasifikasi kepada dua bahagian. Bahagian pertama ialah 

matan hadith yang mempunyai perkataan bermaksud perbuatan yang disandarkan 

kepada Allah s.w.t. Bahagian kedua pula ialah matan hadith yang mempunyai 

perkataan yang berkait dengan perasaan atau pun emosi yang disandarkan kepada 

Allah s.w.t. Sandaran perkataan-perkataan ini kepada Allah s.w.t akhirnya 

mencetuskan kefahaman seolah-olah Allah s.w.t itu perbuatan dan perasaanNya sama 

seperti perbuatan dan perasaan makhluk. Bagi kategori ini pengkaji hanya menemui 

sejumlah lima belas (15) hadith sahaja. 

  

3.2.2.1  HADITH BERKAITAN PERASAAN 

Pengkaji menemui sejumlah tujuh (7) hadith mutasyabihat fi„liyyah yang berkait 

dengan perasaan. Terdapat enam (6) perkataan mutasyabihat dalam matan hadith 

tersebut ialah al-farh, al-ghirah, al-istihya‟, al-malal, al-mahabbah  dan al-khullah. 

Hadith bagi kategori ini mempunyai tujuh (7) perawi al-„Ala yang berlainan iaitu 

Abu Hurayrah, al-Harith Ibn Suwayd, „Abu Waqid, Salamah Ibn al-Akwa„, „Anas 

Ibn Malik, Jundub dan Siti „A‟ishah r.a. Kesemua perawi ini masing-masing 

meriwayatkan satu hadith sahaja. Berikut adalah senarai hadith-hadith bagi kategori 

ini 

Hadith Pertama: Perkataan mutasyabihat yang terdapat dalam hadith ini ialah al-

farh yang bererti gembira. Apabila dinisbahkan kepada Allah s.w.t ianya 
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berkemungkinan menimbulkan kekeliruan dalam memahami maksud sebenar yang 

dikehendaki. 

ثػَنَا مَريِضٌ  وَىُوَ  أعَُودُهُ  اللَّوِ  عَبْدِ  عَلَى دَخَلْتُ  قاَؿَ  سُوَيْدٍ  بْنِ  الْاَرِثِ  عَنْ   بَِدِيثػَيِْْ  فَحَدَّ
 اللَّوِ  رَسُوؿَ  سََِعْتُ  قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿِ  عَنْ  وَحَدِيثاً نػَفْسِوِ  عَنْ  حَدِيثاً
 دَوٍّيَّةٍ  أرَْضٍ  فِ  رَجُلٍ  مِنْ  الْمُؤْمِنِ  عَبْدِهِ  بتِػَوْبةَِ  فػَرَحًا أَشَد   لَلَّوُ  يػَقُوؿُ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى

هَا راَحِلَتُوُ  مَعَوُ  مَهْلِكَةٍ   أدَْركََوُ  حَتَّّ  فَطلََبػَهَا ذَىَبَتْ  وَقَدْ  فاَسْتػَيػْقَظَ  فػَنَا َـ وَشَراَبوُُ  طَعَامُوُ  عَلَيػْ
 ُـ فِيوِ  كُنْتُ  الَّذِي مَكَانَِ  إِلَ  أرَْجِعُ  قاَؿَ  َُُّ  الْعَطَشُ   عَلَى رأَْسَوُ  فػَوَضَعَ  أمَُوتَ  حَتَّّ  فأَنَاَ
قَظَ  ليَِمُوتَ  سَاعِدِهِ  هَا راَحِلَتُوُ  وَعِنْدَهُ  فاَسْتػَيػْ  بتِػَوْبةَِ  فػَرَحًا أَشَد   فاَللَّوُ  راَبوُُ وَشَ  وَطَعَامُوُ  زاَدُهُ  وَعَلَيػْ

 .وَزاَدِهِ  بِراَحِلَتِوِ  ىَذَا مِنْ  الْمُؤْمِنِ  الْعَبْدِ 
Maksudnya: “Dari al-Harith bin Suwayd katanya, Nabi s.a.w bersabda 

sesungguhnya Allah, Dia amat gembira dengan taubat seorang hambanya 

yang beriman seperti seorang lelaki yang berada di tanah yang tandus 

bersama binatang tunggangannya yang membawa makanan dan minum, 

lalu dia tidur dan apabila dia terjaga dia mendapati binatang 

tunggangnya telah hilang lalu dia mencari-carinya hinggalah terasa 

dahaga lalu dia mengambil keputusan balik ke tempat asal dimana dia 

tidur tadi sambil berkata aku akan tidur disini hingga mati, lalu dia 

meletakkan kepalanya dengan berbantalkan lengannya dengan harapan 

akan mati, namun apabila dia terjaga dia mendapati binatang 

tunggangannya ada disisinya termasuklah bekalan makanan dan 

minumannya sekali, lalu sekali lagi Nabi s.a.w menegaskan gembiranya 

Allah s.w.t dengan taubat seorang hambanya yang beriman melebihi 

perasaan gembira seorang lelaki yang berjaya mendapat kembali 

binatang tunggangan beserta bekalannya”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Tawbah pada bab “dorongan 

bertaubat dan bergembira dengannya”, no. hadith 2744
138

. 

 

Hadith Kedua: Perkataan mutasyabihat yang terdapat dalam matan hadith ini ialah 

al-ghayrah yang bermaksud cemburu. Zahir hadith ini menunjukkan seolah-olah 

Allah s.w.t mempunyai perasaan cemburu sama seperti manusia. 
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 يػَغَارُ  الْمُؤْمِنَ  وَإِفَّ  يػَغَارُ  اللَّوَ  إِفَّ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  قاَؿَ  قاَؿَ  ىُرَيػْرةََ  أَبي  عَنْ 
رةَُ وَ   .عَلَيْوِ  حَرَّ َـ مَا الْمُؤْمِنُ  يأَْتَِ  أَفْ  اللَّوِ  غَيػْ

Maksudnya: “Dari „Abu Hurayrah katanya, Nabi s.a.w bersabda 

sesungguh Allah s.w.t itu cemburu, dan orang mukmin juga cemburu, 

Allah s.w.t itu cemburu bila seseorang mukmin melakukan apa yang 

diharamkan olehNya”. 

 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Tawbah pada bab “sifat cemburu 

Allah sw.t dan pengharaman melakukan perkara yang keji”, no. hadith 2761.
139

 

 

Hadith Ketiga: Al-istihya‟ ertinya malu, dalam hadith ini sifat tersebut telah 

disandarkan kepada Allah s.w.t mengambarkan seolah-olah Allah s.w.t itu sifat 

maluNya sama seperti sifat malu makhluk. 

نَمَا مَ وَسَلَّ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿَ  أفََّ  اللَّيْثِيٍّ  وَاقِدٍ  أَبي  عَنْ   الْمَسْجِدِ  فِ  جَالِسٌ  ىُوَ  بػَيػْ
 وَذَىَبَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿِ  إِلَ  اثػْنَافِ  فأَقَػْبَلَ  ثَلَاثةٌَ  نػَفَرٌ  أقَػْبَلَ  إِذْ  مَعَوُ  وَالنَّاسُ 
 الْلَْقَةِ  فِ  فػُرْجَةً  فػَرأََى أَحَدُهُِاَ فأََمَّا وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿِ  عَلَى فػَوَقػَفَا قاَؿَ  وَاحِدٌ 

 اللَّوِ  رَسُوؿُ  فػَرغََ  فػَلَمَّا ذَاىِبًا فأََدْبػَرَ  الثَّالِثُ  وَأمََّا خَلْفَهُمْ  فَجَلَسَ  الْْخَرُ  وَأمََّا فِيهَا فَجَلَسَ 
 فَآوَاهُ  اللَّوِ  إِلَ  فأََوَى أَحَدُىُمْ  أمََّا الثَّلَاثةَِ  النػَّفَرِ  عَنْ  أُخْبَّكُُمْ  أَلَ  قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى

 عَنْو. اللَّوُ  فأََعْرَضَ  فأََعْرَضَ  الْْخَرُ  وَأمََّا مِنْوُ  اللَّوُ  فاَسْتَحْيَا فاَسْتَحْيَا الْْخَرُ  وَأمََّا اللَّوُ 
Maksudnya: „Abu Waqid al-Laythi r.a,ketika Rasulullah s.a.w duduk di 

dalam masjid bersama kaum Muslimin, tiba-tiba datang tiga orang lelaki, 

dua orang daripadanya terus menghampiri Rasulullah s.a.w lalu salah 

seorang dari keduanya menghadap Rasulullah s.a.w. Setelah melihat ada 

tempat kosong beliau terus duduk di situ. Adapun yang seorang lagi, 

duduk di belakangnya. Sementara itu, orang yang ketiga, terus pergi. 

Setelah Rasulullah s.a.w selesai, baginda bersabda: Tidakkah kamu ingin 

aku beritahu tentang tiga orang tadi? Salah seorang di antara mereka 

berlindung kepada Allah, maka Allah melindunginya. Yang keduanya 

malu, maka Allah pun malu kepadanya. Sedangkan orang yang ketiga 

berpaling, maka Allah berpaling darinya. 
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Sumber Hadith: Sahih Muslim : Dalam Kitab al-Salam pada bab “seseorang yang 

hadir ke sesuatu majlis lalu dia mendapati ada ruang untuk duduk lalu dia duduk 

disitu, jika tiada maka dia perlu duduk di belakang”, no. hadith 2176.
140

 

 

Hadith Keempat: Matan hadith ini mengandungi satu patah perkataan yang 

disandarkan kepada Allah s.w.t hingga boleh menimbulkan kekeliruan dalam 

memahami makna sebenarnya. Perkataan tersebut ialah al-malal yang bermaksud 

jemu. 

 مَنْ  فػَقَاؿَ  امْرَأةٌَ  وَعِنْدِي وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  عَلَيَّ  دَخَلَ  قاَلَتْ  عَائِشَةَ  عَنْ 
 حَتَّّ  اللَّوُ  يََلَ   ل فػَوَاللَّوِ  تُطِيقُوفَ  مَا الْعَمَلِ  مِنْ  عَلَيْكُمْ  قاَؿَ  تُصَلٍّي تػَنَا ُـ ل امْرَأةٌَ  فػَقُلْتُ  ىَذِهِ 
ينِ  أَحَبَّ  وكََافَ  تََلَ وا  .صَاحِبُوُ  عَلَيْوِ  دَاوَ َـ مَا إلِيَْوِ  الدٍّ

Maksud Hadith: “Dari „A‟isyah r.a katanya, Nabi s.a.w masuk 

menemuiku dan ada bersamaku seorang perempuan lalau Baginda s.a.w 

bertanya siapakah perempuan tersebut?,lalu aku menjawab seorang 

perempuan yang tidak tidur kerana menunaikan solat lalu Baginda s.a.w 

bersabda buatlah amal ibadat setakat kemampuanmu, demi Allah Dia 

tidak akan jemu sehingga kamu merasa jemu, dan urusan berkaitan 

agama yang paling baik ialah apa yang sentiasa dilakukan oleh 

pelakunya secara berterusan”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim : “Dalam Kitab Salat al-Musafirin wa Qasriha  pada 

bab “berkaitan seseorang yang mengantuk ketika sembahyang atau bercelaru 

bacaan al-Qur‟an atau zikir, disarankan tidur atau berehat sehingga hilang 

mengantuknya”, no. hadith 785
141

. 

 

Hadith Kelima: Dalam hadith ini terdapat satu sifat yang disandarkan kepada Allah 

s.a.w, iaitu al-Mahabbah yang bererti sayang atau suka. Sandaran ini boleh difahami 
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seolah-olah Allah s.w.t mempunyai perasaan tersebut sama seperti perasaan yang ada 

pada manusia. 

i.  َفِ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى النَّبٍِّ  عَنْ  تََّلََّفَ  قَدْ  عَلِيٌّ  قاَؿَ كَافَ  الََكْوعَِ  بْنِ  عَنْ  سَلَمَة 
 عَلِيٌّ  فَخَرجََ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿِ  عَنْ  أَتَََّلَّفُ  أنَاَ فػَقَاؿَ  رَمِدًا وكََافَ  خَيْبػَرَ 

لَةِ  مَسَاءُ  كَافَ  فػَلَمَّا وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى باِلنَّبٍِّ  فػَلَحِقَ   صَبَاحِهَا فِ  للَّوُ ا فػَتَحَهَا الَّتِِ  اللَّيػْ
 يَُِب وُ  رَجُلٌ  غَدًا باِلرَّايةَِ  ليََأْخُذَفَّ  أَوْ  الرَّايةََ  لَُعْطِيََّْ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  قاَؿَ 
 فػَقَالُوا نػَرْجُوهُ  وَمَا بعَِلِيٍّ  نََْنُ  فإَِذَا عَلَيْوِ  اللَّوُ  يػَفْتَحُ  وَرَسُولَوُ  اللَّوَ  يَُِب   قاَؿَ  أَوْ  وَرَسُولوُُ  اللَّوُ 
 .عَلَيْوِ  اللَّوُ  فػَفَتَحَ  الرَّايةََ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  فأََعْطاَهُ  عَلِيٌّ  ىَذَا

Maksudnya: “Dari Salamah Ibn al-Akwa„katanya,di dalam peperangan 

Khaibar Ali berada di belakang Rasulullah s.a.w, ketika itu beliau sakit. 

Beliau berkata: Aku berada di belakang Rasulullah s.a.w. Setelah itu Ali 

keluar melintasi Rasulullah s.a.w. Pada petangnya iaitu sebelum Allah 

memberi kemenangan pada keesokan hari, Rasulullah s.a.w bersabda: 

Sungguhnya aku akan berikan bendera ini kepada seorang lelaki yang 

dicintai Allah dan RasulNya dan yang mencintai Allah dan RasulNya esok. 

Semoga Allah memberi kemenangan padanya. Ketika kami bertemu 

dengan Ali, kami berkata: Inilah Ali, maka Rasulullah s.a.w memberi 

bendera itu dan Allah memberi kemenangan kepadanya”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim: “Dalam KitabFada‟il al-Sahabah pada bab 

“sebahagian daripada kelebihan Saidina „Ali Ibn „Abi Talib”, no. hadith 2406.
142

 

ii.  ْبِِِنَّ  وَجَدَ  فِيوِ  كُنَّ  مَنْ  ثَلَاثٌ  قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى النَّبٍِّ  عَنْ  أنََسٍ  عَن 
يَاَفِ  وَةَ حَلا  لَ  الْمَرْءَ  يَُِبَّ  وَأفَْ  سِوَاهُِاَ مَِّا إلِيَْوِ  أَحَبَّ  وَرَسُولوُُ  اللَّوُ  كَافَ  مَنْ  الِْ
 أَفْ  يَكْرهَُ  كَمَا مِنْوُ  اللَّوُ  أنَػْقَذَهُ  أَفْ  بػَعْدَ  الْكُفْرِ  فِ  يػَعُودَ  أَفْ  يَكْرَهَ  وَأَفْ  للَِّوِ  إِلَّ  يَُِب وُ 

 .النَّارِ  فِ  يػُقْذَؼَ 
 

Maksudnya: “Dari Anas r.a dari Nabi s.a.w katanya, sesiapa yang ada 

padanya tiga unsur ini dia akan merasai kemanisan iman iaitu sesiapa 

yang sayangnya kepada kepada Allah dan rasulNya melebihi segala-

galanya, seseorang yang menyanyangi seseorang yang lain kerana Allah, 

dan seseorang yang benci kembali kepada kekufuran selepas Allah 

menyelamatkannya darinya sebagaimana bencinya dia jika dicampak ke 

dalam api neraka”. 
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Sumber Hadith: Sahih Muslim: “Dalam Kitab al-„Iman pada bab “penerangan sifat-

sifat sesiapa yang memilikinya akan merasai kemanisan iman”, no. hadith 43.
143

 

 

Hadith Keenam: Dalam hadith ini Allah dapat difahami seolah-olah Allah itu 

mempunyai sifat yang sama dengan makhluk iaitu al-Khullah iaitu perasaan sayang 

yang tulus. 

 إِنٍّ  يػَقُوؿُ  وَىُوَ  بَِمْسٍ  يََوُتَ  أَفْ  قػَبْلَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى النَّبَِّ  سََِعْتُ  قاَؿَ  جُنْدَبٌ  عَنْ 
 إِبػْراَىِيمَ  اتَََّّذَ  كَمَا خَلِيلا اتَََّّذَنِ  قَدْ  تػَعَالَ  اللَّوَ  فإَِفَّ  خَلِيلٌ  مِنْكُمْ  لِ  يَكُوفَ  أَفْ  اللَّوِ  إِلَ  أبَػْرأَُ 

لَكُمْ  كَافَ  مَنْ  وَإِفَّ  أَل خَلِيلا بَكْرٍ  أبَاَ لَتَََّّذْتُ  خَلِيلًا  أمَُّتِِ  مِنْ  مُتَّخِذًا كُنْتُ  وَلَوْ  خَلِيلا  قػَبػْ
 إِنٍّ  مَسَاجِدَ  الْقُبُورَ  تػَتَّخِذُوا فَلَا  أَلَ  مَسَاجِدَ  وَصَالِيِهِمْ  أنَبِْيَائهِِمْ  قػُبُورَ  يػَتَّخِذُوفَ  كَانوُا

 .ذَلِكَ  عَنْ  أنَػْهَاكُمْ 
Maksudnya: “Dari Jundub katanya, aku mendengar Nabi s.a.w bersabda 

lima hari sebelum kewafatannya, sesungguhnya aku berharap agar 

mendapat seorang teman dari kalangan kamu, sesungguhnya Allah s.w.t 

telah menjadikan Aku sebagai temanNya sebagaimana Dia telah 

menjadikan Ibrahim a.s sebagai temanNya, andai aku diberi peluang 

untuk memilih teman, pasti „Abu Bakr menjadi pilihanku, ketahuilah 

bahawa orang-orang sebelum kamu menjadikan kubur nabi mereka dan 

orang soleh dalam kalangan mereka sebagai masjid, ingatlah bahawa Aku 

melarang kamu berbuat demikian”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim: “Dalam Kitab al-Masajid wa Mawadi„ al-Salah 

pada bab “larangan membina masjid di atas kubur dan mengantung gambar di 

dalamnya, dan tegahan menjadikan kubur sebagai  masjid”, no. hadith 532.
144

 

 

Jadual 3.2.2.1(a): Taburan Hadith  Mutasyabihat  Kategori  Perasaan 

 

Bil 

Perkataan 

Mutasyabihat 

 

Nama Kitab 

 

 

Nama Bab 

No. 

Hadith 

Jum. 

Hadith 

 

1 

 

al-Farh 

 

 

 

 

 

Galakan bertaubat 

 

 

2744 

 

1 
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2 

 

 

al-Ghayrah 

 

al-Tawbah 

 

 

 

Cemburu Allah 

s.w.t dan 

pengharaman 

melakukanperkar

a keji 

 

 

 

 

2671 

 

 

 

1 

 

 

 

 

3 

 

 

 

 

al-Istihya‟ 

 

 

 

 

al-Salam 

 

Sesiapa yang 

menghadiri 

sesuatu majlis 

lalu dia 

mendapati masih 

ada ruang kosong 

maka bolehlah dia 

duduk, jika tidak 

dia perlu duduk 

dibelakang 

 

 

 

 

 

2176 

 

 

 

 

1 

 

 

4 

 

 

al-Malal 

 
 

Salah al-

Musafirin wa 

Qasriha 

 

Sesiapa yang 

mengantuk ketika 

solat atau tersalah 

membaca al-

Quran kerana 

mengantuk maka  

hendaklah dia 

tidur 

 

 

 

 

785 

 

 

 

1 

 

 

 

 

5 

 

 

 

 

al-Mahabbah 

 

 

Fada‟il al-

Sahabah 

 

Sebahagian 

daripada Kelebiha 

Saidina Ali Ibn 

„Abi Talib r.a  

 

 

 

2406 

 

 

1 

 

 

al-„Iman 

 

Penerangan 

sesiapa yang 

memiliki sifat ini 

dia akan merasai 

kemanisan iman 

 

 

43 

 

 

1 

 

6 

 

al-Khullah 

 

Masajid wa 

Mawadi„ al-

Salah 

 

 

Tegahan 

membina masjid 

di atas kuburan 

 

532 

 

1 
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Jadual 3.2.2.1 (b): Taburan Perawi Hadith Mutasyabihat Kategori Perasaan 

 

Bil 

 

 

Nama Perawi 

 

Nama Kitab 

 

Nama Bab 

 

No. 

Hadith 

 

Per.Mut 

 

Bil. 

Hadith 

 

 

 

1 

 

 

 

Al-Harith Ibn 

Suwayd 

 

 

al-Tawbah 

 

 

Galakan 

bertaubat 

 

 

 

2744 

 

 

al-Farh 
 
 

 

 

1 

 

2 

 

Abu Hurayrah 

 

Cemburu 

Allah 

 

 

2671 

 

al-

Ghayrah 

 

1 

 

 

 

3 

 

 

 

Abu Waqid al-

Laythiyy 

 

 

 

al-Salam 

 

 

Duduk 

dibelakang 

jika tiada 

ruang 

kosong  

 

 

 

 

 

 

 

2176 

 

 

 

al-

„Istihya‟ 

 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

 

4 

 

 

 

 

 

 

Saiyidatina 

„A‟ishah 

 
 
 
 
 

Salah al-

Musafirin 

wa Qasriha 

 

 

 

 

 

Saranan 

supaya tidur 

jika 

mengantuk 

ketika solat 

atau 

membaca 

al-Qur‟an 

 

 

 

 

 

 

 

 

785 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

al-Malal 

 

 

 

 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

5 

 

 

 

 

 

Salamah Ibn al- 

Akwa„ 

 

 

 

 

 

Fada‟il al-

Sahabah 

 

 

 

 

Sebahagian 

kelebihan 

saidina „Ali 

r.a 

 

 

 

 

 

 

 

 

2406 

 

 

 

 

 
al- 

Mahabbah 

 

 

 

 

 

 

1 
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6 

„ 

Anas Ibn Malik 

 

al-„Iman 

 

 

Kemanisan 

Iman 

 

43 

 

1 

 

 

7 

 

 

Jundub 

 

al-Masajid 

wa 

Mawadi„ al-

Salah 

 

 

Tegahan 

membina 

masjid di 

atas kubur 

 

 

532 

 

 

al-

Khullah 

 

1 

 

 

 

 

 

 

3.2.2.2  HADITH BERKAITAN PERBUATAN 

 

Pengkaji telah menemui sebanyak lapan (8)  hadith mutasyabihat fi„liyyah yang 

berkait dengan perbuatan. Zahir hadith ini menyandarkan kepada Allah s.w.t lafaz-

lafaz tertentu sehingga boleh menimbulkan kekeliruan dalam memahami maksud 
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sebenarnya ataupun kefahaman dari keseluruhan hadith itu menunjukkan bahawa 

Allah s.w.t itu menyerupai makhluknya. Terdapat tujuh (7) perkataan bagi bahagian 

ini iaitu al-„uluww, al-nuzul, al-dunuww,al-taqarrbub, al-„atb, al-nazar dan al-

„adhan. Abu Hurayrah merupakan perawi terbanyak bagi bahagian hadith ini dimana 

beliau meriwayatkan sejumlah empat (4) hadith yang mengandungi lafaz al-nazar, 

al-adhan, al-taqarrub dan al-nuzul, manakala Mu‟awiyah dengan lafaz al-„uluww, 

Sa„id Ibn Jabir dengan lafaz al-„atb, Sayyidatuna „Aishah r.a dengan lafaz al-dunuww 

dan Safwan Ibn Muhriz juga dengan lafaz al-dunuww. Masing-masing meriwayatkan 

hanya satu (1) hadith sahaja setiap seorang . Berikut adalah hadith-hadith dalam 

kategori ini 

Hadith Pertama: Nas mutasyabihat yang difahami dari hadith ini ialah seolah-olah 

Allah s.w.t berada di atas (al-„uluww), dan ini memberi satu gambaran adanya 

persamaan antara sifat Allah s.w.t dengan sifat makhluk. 

 وَقَدْ  بَِِاىِلِيَّةٍ  عَهْدٍ  حَدِيثُ  إِنٍّ  اللَّوِ  رَسُوؿَ  ياَ قػُلْتُ  قاَؿَ   الس لَمِيٍّ  الَْكَمِ  بْنِ  مُعَاوِيةََ  عَنْ 
 رجَِاؿٌ  وَمِنَّا قاَؿَ  تأَْتِِِمْ  فَلا قاَؿَ  الْكُهَّافَ  يأَْتوُفَ  رجَِال مِنَّا وَإِفَّ  باِلِسْلا ِـ اللَّوُ  جَاءَ 

نػَّهُمْ يَ  فَلا صُدُورىِِمْ  فِ  يََِدُونوَُ  شَيْءٌ  ذَاؾَ  قاَؿَ  يػَتَطيَػَّرُوفَ   فَلا الصَّبَّاحِ  ابْنُ  قاَؿَ  صُدَّ
نَّكُمْ   خَطَّوُ  وَافَقَ  فَمَنْ  يََُط   الَنَبِْيَاءِ  مِنْ  نَبٌِّ  كَافَ  قاَؿَ  يََُط وفَ  رجَِاؿٌ  وَمِنَّا قػُلْتُ  قاَؿَ  يَصُدَّ

 فإَِذَا يػَوْ ٍـ ذَاتَ  فاَطَّلَعْتُ  وَالَْْوَّانيَِّةِ  أُحُدٍ  قِبَلَ  لِ  غَنَمًا تػَرْعَى جَاريِةٌَ  لِ  وكََانَتْ  قاَؿَ  فَذَاؾَ 
 َـ بَنِ  مِنْ  رَجُلٌ  وَأنَاَ غَنَمِهَا مِنْ  بِشَاةٍ  ذَىَبَ  قَدْ  الذٍّئبُ   لَكِنٍّ  يأَْسَفُوفَ  كَمَا آسَفُ  آدَ

 ياَ قػُلْتُ  عَلَيَّ  ذَلِكَ  فػَعَظَّمَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿَ  فأَتَػَيْتُ  صَكَّةً  صَكَكْتػُهَا
 قاَؿَ  السَّمَاءِ  فِ  قاَلَتْ  اللَّوُ  أيَْنَ  لََاَ فػَقَاؿَ  بِِاَ فأَتَػَيْتُوُ  بِِاَ ائْتِنِ  قاَؿَ  أعُْتِقُهَا أفََلا اللَّوِ  رَسُوؿَ 

 .مُؤْمِنَةٌ  فإَِنػَّهَا أَعْتِقْهَا قاَؿَ  اللَّوِ  رَسُوؿُ  أنَْتَ  قاَلَتْ  أنَاَ مَنْ 
Maksudnya: “Dari Mu„awiyah Ibn al-Hakam al-Sulamiy katanya, aku 

memberitahu kepada Nabi s.a.w kami ini masih baru lagi 

meninggalkan zaman jahiliah dan masih terdapat dalam kalangan 

kami lelaki-lelaki yang berjumpa dengan tukang tilik, lalu Nabi s.a.w 

berkata jangan kamu jumpa lagi dengan mereka, terdapat juga 

mereka yang bersangka buruk dengan sesuatu lalu Nabi s.a.w berkata 

itu merupakan sesuatu yang terdapat dalam dada-dada mereka dan 
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jangan ianya menyebabkan dia membatalkan hajat untuk melakukan 

sesuatu perkara, terdapat juga yang menulis dengan anak-anak batu 

kecil di tanah bagi membuat ramalan terhadap sesuatu perkara lalu 

Nabi s.a.w turut menegah mereka berbuat sedemikian, aku juga 

memiliki seorang hamba yang ditugaskan untuk menjaga binatang 

ternakan aku di al-Jawaniyyah yang terletak di hadapan Bukit Uhud, 

suatu hari aku pergi menjenguknya dan aku dapati seekor serigala 

telah melarikan seorang kambing ternakan aku, aku ini sama seperti 

anak Adam yang lain ada perasaan sedih dan marah lalu aku tampar 

mukanya dan aku merasa bersalah lalu aku menemui Nabi s.a.w dan 

berkata adakah aku perlu membebaskannya?, lalu Nabi s.a.w 

meminta aku membawa hamba tersebut menemuiNya lalu Baginda 

bertanya hamba tersebut di mana Allah? lalu dia menjawab di langit, 

Baginda bertanya lagi siapakah Aku? lalu dia menjawab Rasulullah, 

lalu Nabi s.a.w berkata dia ini seorang yang beriman lalu Nabi s.a.w 

memerintahkan aku agar memerdekakannya”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim: “Dalam Kitab al-Masajid wa Mawadi„ al-Salah 

pada bab “larangan bercakap ketika sedang solat”, no. hadith 537.
145

 

 

Hadith Kedua: Matan hadith ini ada menyandarkan sifat al-nuzul yang bererti turun 

kepada Allah s.w.t, sedangkan sifat yang sama juga dimiliki oleh makhluk. Ini boleh 

menyebabkan timbulnya kekeliruan dalam memahami maksud sebenar hadith. 

لَةٍ  كُلَّ  وَتػَعَالَ  تػَبَارَؾَ  رَبػ نَا يػَنْزؿُِ  ؿَ قاَ وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿَ  أفََّ  ىُرَيػْرةََ  أَبي  عَنْ   ليَػْ
نػْيَا السَّمَاءِ  إِلَ  قَى حِيَْ  الد   وَمَنْ  لَوُ  فأََسْتَجِيبَ  يدَْعُونِ  مَنْ  فػَيػَقُوؿُ  الْْخِرُ  اللَّيْلِ  ثػُلُثُ  يػَبػْ

 .لَوُ  فأََغْفِرَ  يَسْتػَغْفِرُنِ  وَمَنْ  فأَُعْطِيَوُ  يَسْألَُنِ 
Maksudnya: Dari Abu Hurayrah r.a. bahawa Nabi s.a.w berkata, 

Tuhan kami sentiasa turun ke langit dunia setiap malam ketika akhir 

satu pertiga malam, lalu Dia berfirman sesiap berdoa kepadaKu Aku 

perkenankan, sesiapa meminta kepadaKu aku berikan dan sesiapa 

memohon keampunan aku berikan. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim: “Dalam Kitab Salat al-Musafirin wa Qasriha pada 

bab “galakan berdoa dan berzikir pada akhir malam”, no. hadith 758.
146
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Hadith Ketiga: Terdapat perkataan yang disandarkan kepada Allah s.w.t dalam 

hadith-hadith ini yang memberikan kefahaman seolah-olah Allah bersifat seperti 

makhluk, perkataan tersebut ialah al-Dunuww dan al-Taqarrub yang bererti dekat. 

Hadithnya ialah 

i.  ُيػُعْتِقَ  أَفْ  مِنْ  أَكْثػَرَ  يػَوْ ٍـ مِنْ  مَا قاَؿَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿَ  إِفَّ  عَنْ عَائِشَة 
 مَا فػَيػَقُوؿُ  الْمَلَائِكَةَ  بِِِمْ  يػُبَاىِي َُُّ  ليََدْنوُ وَإِنَّوُ  عَرَفَةَ  يػَوْ ِـ مِنْ  النَّارِ  مِنْ  عَبْدًا فِيوِ  اللَّوُ 
 .ىَؤُلَءِ؟ أرَاَدَ 

Maksudnya: “Dari „A‟ishah r.a. katanya Nabi s.a.w bersabda 

sesungguhnya tiada satu hari yang lebih banyak Allah s.w.t 

membebaskan hambanya dari neraka melainkan pada Hari Arafah, 

sesungguhnya Dia dekat, kemudian Dia berbangga dengannya 

kepada malaikat sambil berkata apa sebenarnya yang mereka 

mahukan?”. 

 
Sumber Hadith: Sahih Muslim: “Dalam Kitab al-Hajj pada bab “kelebihan haji, 

umrah dan Hari Arafah, no. hadith 1348
147

. 

ii.  َالْمُؤْمِنُ  يدُْنَ  يػَقُوؿُ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  كاف رَسُوؿَ  قاَؿَ  مُُْرزٍِ  بْنِ  عَنْ صَفْوَاف 
 تػَعْرِؼُ  ىَلْ  فػَيػَقُوؿُ  بِذُنوُبوِِ  فػَيػُقَرٍّرهُُ  كَنػَفَوُ  عَلَيْوِ  يَضَعَ  حَتَّّ  وَجَلَّ  عَزَّ  رَبٍّوِ  مِنْ  الْقِيَامَةِ  يػَوْ َـ

نػْيَا فِ  عَلَيْكَ  سَتػَرْتػُهَا قَدْ  فإَِنٍّ  قاَؿَ  أعَْرِؼُ  رَبٍّ  أَيْ  فػَيػَقُوؿُ   الْيػَوْ َـ لَكَ  أَغْفِرىَُا وَإِنٍّ  الد 
 ئِقِ الَْْلا رُءُوسِ  عَلَى بِِِمْ  فػَيػُنَادَى وَالْمُنَافِقُوفَ  الْكُفَّارُ  وَأمََّا حَسَنَاتوِِ  صَحِيفَةَ  فػَيػُعْطَى

 .اللَّوِ  عَلَى كَذَبوُا الَّذِينَ  ءِ ىَؤُل
Maksudnya: “Dari Safwan Ibn Muhriz katanya bahawa Nabi s.a.w 

berkata didekatkan seorang mukmin itu kepada Tuhannya pada Hari 

Kiamat kelak sehingga Dia meletakkan di atas seorang mukmin itu 

bayangNya lalu dia mengakui dosa-dosanya, lalu Dia bertanya 

adakah engkau tahu?, lalu mukmin tersebut menjawab demi 

Tuhanku, aku tahu, lalu Dia berkata semasa di dunia Aku menutup 

dosa-dosamu dan sekarang Aku ampuni pula dosa-dosamu, lalu dia 

diberikan buku catatan amalan kebaikannya, adapun orang kafir 

dan munafik mereka dipanggil secara terang-terang dihadapan 

makluk Allah di Akhirat kelak sambil dikatakan kepada mereka 

inilah orang yang mendustai Allah semasa di dunia”,. 
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Sumber Hadith: Sahih Muslim: “ Dalam Kitab al-Tawbah pada bab “penerimaan 

taubat seorang pembunuh sekalipun begitu banyak melakukan pembunuhan”, no. 

hadith 2768.
148

 

iii.  ْعِنْدَ  أنَاَ وَجَلَّ  عَزَّ  اللَّوُ  يػَقُوؿُ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  قاَؿَ  قاَؿَ  ىُرَيػْرةََ  أَبي  عَن 
 ذكََرَنِ  وَإِفْ  نػَفْسِي فِ  ذكََرْتوُُ  نػَفْسِوِ  فِ  ذكََرَنِ  إِفْ  يَذْكُرُنِ  حِيَْ  مَعَوُ  وَأنَاَ بي  عَبْدِي ظَنٍّ 
رٌ  ىُمْ  مَلٍ  فِ  ذكََرْتوُُ  مَلٍ  فِ  هُمْ  خَيػْ راً مِنٍّ  تػَقَرَّبَ  وَإِفْ  مِنػْ  وَإِفْ  ذِراَعًا إلِيَْوِ  تػَقَرَّبْتُ  شِبػْ

 .ىَرْوَلَةً  أتَػَيْتُوُ  يََْشِي أتَاَنِ  وَإِفْ  باَعًا مِنْوُ  تػَقَرَّبْتُ  ذِراَعًا إِلََّ  تػَقَرَّبَ 
Maksudnya: “Dari „Abu Hurayrah kata, Nabi s.a.w bersabda, bahawa 

Allah s.w.t berfirman Aku disisi sangkaan hambaKu terhadapKu, Aku 

bersamanya ketika dia mengingatiKu, jika dia mengingatiKu dalam 

dirinya maka Aku mengingatinya dalam diriKu, jika dia mengingati 

Aku dalam suatu kaum nescaya Aku akan mengingatinya dalam suatu 

kaum yang lebih baik dari mereka, jika dia mendekatiKu dalam jarak 

sejengkal Aku akan mendekatinya dalam jarak sehasta, jika dia 

mendekatiKu dalam jarak sehasta Aku pula pasti akan mendekatinya 

dalam jarak sedepa, jika dia datang kepadaKu dalam keadaan 

berjalan seperti biasa, nescaya Aku akan datang kepadanya dalam 

keadaan berlari-lari anak”. 

 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim: Dalam Kitab al-Dhikr wa al-Du„a‟ wa al-Tawbah 

wa al-„Istighfar pada bab “galakan berzikir kepada Allah s.w.t”, no. hadith 2675.
149

 

 

Hadith Keempat: Hadith ini mengandungi perkataan al-„atb yang bererti mencela 

atau menegur dengan cara lembut. Ianya telah disandarkan kepada Allah s.w.t 

sehingga memberikan kefahaman perbuatan Allah s.w.t itu menyerupai perbuatan 

makhluk. Teks dan terjemahan penuh hadith ini dimuatkan di notakaki kerana 

terlampau panjang. 
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 َـ...  قاَؿَ  أعَْلَمُ  أنَاَ فػَقَاؿَ  أعَْلَمُ  النَّاسِ  أَي   فَسُئِلَ  إِسْراَئيِلَ  بَنِ  فِ  خَطِيبًا السَّلَاـ عَلَيْوِ  مُوسَى قاَ
 150...عَلَيْوِ  وُ اللَّ  فػَعَتَبَ 

Maksudnya: “…Nabi Musa a.s bangun berdiri menyampaikan pidatonya kepada 

Bani Isra‟il lalu baginda ditanya siapakan manusia yang paling alim?, lalu 

baginda menjawab Akulah, lalu Allah s.w.t mencelanya (menegur dengan 

lembut)…”
151
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 Matan penuh hadith adalah seperti berikut  

 ىُوَ مُوسَى صَاحِبَ الَْْضِرِ عَليَْوِ قػُلْتُ لِبْنِ عَبَّاسٍ إِفَّ نػَوْفاً الْبِكَالَِّ يػَزْعُمُ أَفَّ مُوسَى عَلَيْوِ السَّلَاـ صَاحِبَ بَنِ إِسْرَائيِلَ ليَْسَ  عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبػَيْرٍ قاَؿَ 
َـ مُوسَى عَلَيْوِ السَّلَاـ خَطِيبًا فِ بَنِ إِسْرَائيِلَ السَّلَاـ فػَقَاؿَ كَذَبَ عَدُو  اللَّوِ سََِعْتُ أُبَيَّ بْنَ كَعْبٍ يػَقُوؿُ سََِعْتُ رَسُ  وؿَ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ يػَقُوؿُ قاَ

لَّوُ إلِيَْوِ أَفَّ عَبْدًا مِنْ عِبَادِي بِجَْمَعِ الْبَحْرَيْنِ ىُوَ أَعْلَمُ مِنْكَ قاَؿَ إِذْ لَْ يػَرُدَّ الْعِلْمَ إلِيَْوِ فأََوْحَى العَلَيْوِ  ه  فَ عَتَبَ الل  فَسُئِلَ أَي  النَّاسِ أَعْلَمُ فػَقَاؿَ أنَاَ أَعْلَمُ قاَؿَ 
ََُّ فاَنْطلََقَ  لْ حُوتاً فِ مِكْتَلٍ فَحَيْثُ تػَفْقِدُ الْوُتَ فػَهُوَ  يوُشَعُ بْنُ نوُفٍ فَحَمَلَ مُوسَى عَلَيْوِ  وَانْطلََقَ مَعَوُ فػَتَاهُ وَىُوَ مُوسَى أَيْ رَبٍّ كَيْفَ لِ بِوِ فَقِيلَ لَوُ احِْْ

لَاـ وَفػَتَاهُ فاَضْطَرَبَ الْوُتُ فِ الْمِكْتَلِ حَتَّّ خَرجََ مِنْ الْمِكْتَلِ السَّلَاـ حُوتاً فِ مِكْتَلٍ وَانْطلََقَ ىُوَ وَفػَتَاهُ يََْشِيَافِ حَتَّّ أتَػَيَا الصَّخْرَةَ فػَرَقَدَ مُوسَى عَلَيْوِ السَّ 
لَتِهِمَا قَطَ فِ الْبَحْرِ قاَؿَ وَأمَْسَكَ اللَّوُ عَنْوُ جِرْيةََ الْمَاءِ حَتَّّ كَافَ مِثْلَ الطَّاؽِ فَكَافَ للِْحُوتِ سَرَباً وَ فَسَ  كَافَ لِمُوسَى وَفػَتَاهُ عَجَبًا فاَنْطلََقَا بقَِيَّةَ يػَوْمِهِمَا وَليَػْ

 يػَنْصَبْ حَتَّّ جَاوَزَ ا أَصْبَحَ مُوسَى عَلَيْوِ السَّلَاـ قاَؿَ لفَِتَاهُ}آتنَِا غَدَاءَناَ لَقَدْ لَقِينَا مِنْ سَفَرنِاَ ىَذَا نَصَبًا{قاَؿَ ولََْ وَنَسِيَ صَاحِبُ مُوسَى أَفْ يَُْبَّهَُ فػَلَمَّ 
وتَ وَمَا أنَْسَانيِوُ إِلَّ الشَّيْطاَفُ أَفْ أذَكُْرَهُ وَاتَََّّذَ سَبِيلَوُ فِ الْبَحْرِ عَجَبًا{قاَؿَ الْمَكَافَ الَّذِي أمُِرَ بِوِ}قاَؿَ أَرأَيَْتَ إِذْ أوََيػْنَا إِلَ الصَّخْرَةِ فإَِنٍّ نَسِيتُ الُْ 

ا عَلَى آثاَرهِِِاَ قَصَصًا{قاَؿَ يػَقُصَّافِ آثاَرَهُِاَ حَتَّّ أتَػَيَا الصَّخْرَةَ  جًّى عَلَيْوِ بثِػَوْبٍ فَسَلَّمَ عَلَيْوِ مُوسَى فػَقَاؿَ لَوُ فػَرأََى رَجُلًا مُسَ  مُوسَى}ذَلِكَ مَا كُنَّا نػَبْغِ فاَرْتَدَّ
ُـ قاَؿَ أنَاَ مُوسَى قَاؿَ مُوسَى بَنِ إِسْرَائيِلَ قاَؿَ نػَعَمْ قاَؿَ إِنَّكَ عَلَى عِ  لَى عِلْمٍ مِنْ لْمٍ مِنْ عِلْمِ اللَّوِ عَلَّمَكَوُ اللَّوُ لَ أَعْلَمُوُ وَأنَاَ عَ الَْْضِرُ أَنَّ بأَِرْضِكَ السَّلَا

رًا وكََيْفَ تَصْبَُّ عَلَى عِلْمِ اللَّوِ عَلَّمَنيِوِ لَ تػَعْلَمُوُ قاَؿَ لَوُ مُوسَى عَلَيْوِ السَّلَاـ}ىَلْ أتََّبِعُكَ عَلَى أَفْ تػُعَلٍّمَنِ مَِّ  ا عُلٍّمْتَ رُشْدًا قاَؿَ إِنَّكَ لَنْ تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْ
رًا قاَؿَ سَتَجِدُنِ إِفْ شَاءَ اللَّوُ صَابِرًا وَلَ أَعْصِي لَكَ أمَْرًا{قاَؿَ لَوُ الَْْضِرُ}فإَِفْ اتػَّبػَعْتَنِ فَلَا مَا لَْ تَُِطْ بِوِ خُ   تَسْألَْنِ عَنْ شَيْءٍ حَتَّّ أُحْدِثَ لَكَ مِنْوُ بػْ

فػَعَمَدَ الْبَحْرِ فَمَرَّتْ بِِِمَا سَفِينَةٌ فَكَلَّمَاىُمْ أَفْ يََْمِلُوهُِاَ فػَعَرَفُوا الَْْضِرَ فَحَمَلُوهُِاَ بغَِيْرِ نػَوْؿٍ  ذكِْرًا{قاَؿَ نػَعَمْ فاَنْطلََقَ الَْْضِرُ وَمُوسَى يََْشِيَافِ عَلَى سَاحِلِ 
تَ إِلَ سَفِينَتِهِمْ فَخَرَقػْتػَهَا}لتِػُغْرؽَِ أَىْلَهَا لَقَدْ جِئْتَ شَيْئًا إِمْرًا قاَؿَ أَلَْ الَْْضِرُ إِلَ لَوْحٍ مِنْ ألَْوَاحِ السَّفِينَةِ فػَنػَزَعَوُ فػَقَاؿَ لَوُ مُوسَى قػَوٌْـ حَْلَُوناَ بغَِيْرِ نػَوْؿٍ عَمَدْ 

 َّ فػَبػَيػْنَمَا هُِاَ يََْشِياَفِ عَلَى السَّاحِلِ إِذَا غُلَاٌـ   خَرَجَا مِنْ السَّفِينَةِ أقَُلْ إِنَّكَ لَنْ تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْراً قاَؿَ لَ تػُؤَاخِذْنِ بِاَ نَسِيتُ وَلَ تػُرْىِقْنِ مِنْ أمَْريِ عُسْراً{
أقَُلْ لَكَ إِنَّكَ لَنْ زاَكِيَةً بغَِيْرِ نػَفْسٍ لَقَدْ جِئْتَ شَيْئًا نُكْرًا قاَؿَ أَلَْ يػَلْعَبُ مَعَ الْغِلْمَافِ فأََخَذَ الَْْضِرُ بِرأَْسِوِ فَاقػْتػَلَعَوُ بيَِدِهِ فػَقَتػَلَوُ فػَقَاؿَ مُوسَى}أقَػَتػَلْتَ نػَفْسًا 

رًا{قاَؿَ وَىَذِهِ أَشَد  مِنْ الَْوُلَ}قاَؿَ إِفْ سَألَْتُكَ عَنْ شَيْءٍ بػَعْدَىَا فَلَا تُصَاحِبْنِ   قَدْ بػَلَغْتَ مِنْ لَدُنٍّ عُذْراً فاَنْطلََقَا حَتَّّ إِذَا أتَػَيَا أَىْلَ قػَرْيةٍَ تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْ
نَاىُمْ فػَلَمْ  لَهَا فأَبَػَوْا أَفْ يُضَيػٍّفُوهُِاَ فػَوَجَدَا فِيهَا جِدَاراً يرُيِدُ أَفْ يػَنػْقَضَّ فأَقَاَمَوُ{اسْتَطْعَمَا أَىْ  يػَقُوؿُ مَائِلٌ قاَؿَ الَْْضِرُ بيَِدِهِ ىَكَذَا فأَقَاَمَوُ قاَؿَ لَوُ مُوسَى قػَوٌْـ أتَػَيػْ

{قاَؿَ رَسُوؿُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَليَْوِ خِذْتَ عَلَيْوِ أَجْرًا قاَؿَ ىَذَا فِرَاؽُ بػَيْنِ وَبػَيْنِكَ سَأنُػَبٍّئُكَ بتَِأْوِيلِ مَا لَْ تَسْتَطِعْ عَلَيْوِ صَبػْراً}لَوْ شِئْتَ لتََ  يُضَيػٍّفُوناَ ولََْ يُطْعِمُوناَ
نَا مِنْ أَخْبَارهِِِاَ قاَؿَ وَقاَؿَ رَسُوؿُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَليَْوِ وَسَلَّمَ كَانَتْ الَُْولَ مِنْ مُوسَى نِسْ وَسَلَّمَ يػَرْحَمُ اللَّوُ مُوسَى لَوَدِدْتُ أنََّوُ كَافَ صَبػَرَ حَتَّّ يػُقَصَّ عَ  يَاناً لَيػْ

َّ نػَقَرَ فِ الْبَحْرِ فػَقَاؿَ لَوُ الَْْضِرُ مَا نػَقَصَ  عِلْمِي وَعِلْمُكَ مِنْ عِلْمِ اللَّوِ إِلَّ مِثْلَ مَا نػَقَصَ ىَذَا الْعُصْفُورُ  قاَؿَ وَجَاءَ عُصْفُورٌ حَتَّّ وَقَعَ عَلَى حَرْؼِ السَّفِينَةِ 
ُـ فَكَ قاَؿَ سَعِيدُ بْنُ جُبػَيْرٍ وكََافَ يػَقْرأَُ وكََافَ أمََامَهُمْ مَلِكٌ يأَْخُذُ كُلَّ سَفِينَةٍ صَالَِةٍ غَصْبًا وكََافَ يػَ  مِنْ الْبَحْرِ   .افَ كَافِرًاقْرَأُ وَأمََّا الْغُلَا
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 Terjemahan penuh hadith ini adalah seperti berikut: Daripada Sa„id bin Jubayr r.a katanya  aku 

pernah berkata kepada Ibn „Abbas sesungguhnya Nawfal al-Bikaliy menganggap bahawa Nabi Musa 

a.s seorang Nabi Bani Israil adalah bukan Nabi Musa a.s yang menjadi sahabat Khaydir. Ibn „Abbas 

berkata bohong musuh Allah. Aku pernah mendengar Ubay bin Ka„ab berkata aku pernah mendengar 

Rasulullah s.a.w bersabda Nabi Musa a.s pernah berpidato di tengah-tengah Bani Israil lalu Nabi 

Musa a.s ditanya siapakah manusia yang lebih tahu? Beliau menjawab  Akulah orang yang lebih tahu. 

Allah terus menegurnya kerana beliau tidak mengembalikan pengetahuannya kepada Allah. Allah 

memberikan wahyu kepadanya iaitu  sesungguhnya seorang hambaKu yang berada di pertemuan dua 

buah lautan adalah lebih tahu daripada kamu. Selanjutnya Nabi Musa a.s. bertanya sahai Tuhanku, 

bagaimana aku dapat berjumpa dengannya?, dikatakan kepada Musa, bawalah ikan paus dalam sebuah 

keranjang. Di mana saja kamu kehilangan ikan tersebut, maka di situlah dia berada.Lalu Nabi Musa 

a.s berangkat bersama muridnya bernama Yusha' Ibn Nun.Nabi Musa a.s membawa ikan tersebut di 

dalam sebuah keranjang.Nabi Musa a.s dan muridnya berangkat secara berjalan kaki sehingga sampai 

di sebuah batu karang besar yang sangat keras lalu Nabi Musa a.s dan muridnya tidur.Sementara itu, 

ikan yang berada di dalam keranjang tersebut bergerak dan keluar dari keranjang lalu terjun ke 

laut.Allah menahan ombak, sehingga menjadi seperti sebuah jambatan supaya ikan tersebut dapat 

melintasinya.Nabi Musa a.s dan muridnya merasa hairan, mereka meneruskan perjalanan yang masih 

berbaki pada siang dan malam.Murid Nabi Musa a.s terlupa untuk memberitahunya. Pada suatu pagi 
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Nabi Musa a.s. berkata kepada muridnya: ًآتنَِا غَدَاءَناَ لَقَدْ لَقِينَا مِنْ سَفَرنِاَ ىَذَا نَصَبا yang bermaksud “bawalah 

makanan kemari, sesungguhnya kita telah merasa letih kerana perjalanan kita ini”. Tetapi Nabi Musa 

a.s tidak akan merasa letih sebelum beliau sampai ke tempat yang diperintahkan. Muridnya berkata: 

رَهُ وَ اتَََّّذَ سَبيِلَوُ فِ الْبَحْرِ عَجَبًا قاَؿَ أَرأَيَْتَ إِذْ أوََيػْنَا إِلَ الصَّخْرَةِ فإَِنٍّ نَسِيتُ الْوُتَ وَمَا انَْسَانيِوُ إِلَّ الشَّيْطاَفُ أَفْ أذَكُْ   yang bermaksud 

“tahukah engkau ketika kita mencari tempat berlindung di sebuah batu karang tadi aku terlupa 

menceritakan tentang ikan itu. Syaitan telah membuatkan aku lupa untuk menceritakannya bahawa 

ikan itu telah masuk ke dalam laut dengan cara yang sangat aneh sekali”. Seterusnya Nabi Musa a.s 

berkata:  ًا عَلَى آثاَرهِِِاَ قَصَص اذَلِكَ مَا كُنَّا نػَبْغِ فاَرْتَدَّ  yang bermaksud “kalau begitu itulah tempat yang kita cari”. 

Lalu kedua-duanya kembali ke tempat tersebut mengikuti jejak mereka yang dahulu sehinggalah 

mereka sampai ke tempat batu tersebut.Musa melihat seorang lelaki yang berselimut dengan sehelai 

pakaian dan itulah Khaydir. Nabi Musa a.s cuba memberi salam kepadanya. Khaydir bertanya kepada 

Nabi Musa a.s  “Bagaimana mungkin ada salam di bumi ini”?, Nabi Musa a.s berkata “Aku adalah 

Musa”. Khaydir bertanya “Musa Bani Israil?, Nabi Musa a.s menjawab: Ya. Khaydir berkata 

sesungguhnya kamu memiliki salah satu ilmu yang telah diberikan Allah kepada kamu dan aku tidak 

mengetahuinya, sebaliknya aku juga memiliki salah satu ilmu Allah yang telah diberikan kepadaku 

dan kamu tidak mengetahuinya. Nabi Musa a.s berkata kepada Khaidir:  ىَلْ أتََّبِعُكَ عَلَى أَفْ تػُعَلٍّمَنِ مَِّا عُلٍّمْتَ رشُْدًا
رًا وكََيْفَ تَصْبَُّ عَلَى مَا لَْ تَُِطْ بِوِ  رًا قاَؿَ سَتَجِدُنِ إِفْ شَاءَ اللَّوُ صَابِرًا وَلَ أَعْصِي لَكَ أمَْرًا قاَؿَ إِنَّكَ لَنْ تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْ خُبػْ  yang bermaksud 

“bolehkah aku mengikutimu supaya kamu mengajarkan kepadaku ilmu yang benar di antara ilmu-ilmu 

yang telah diajarkan kepadamu?” Khaydir menjawab  “sesungguhnya kamu tidak akan sabar 

bersamaku. Bagaimana kamu dapat bersabar atas sesuatu kerana kamu belum mempunyai 

pengetahuan yang cukup tentang perkara itu?”Musa a.s berkata “Insha Allah kamu akan mendapati 

aku sebagai orang yang sabar dan aku tidak akan menentangmu dalam sesuatu urusan pun. Khaidir 

menjawab: فإَِفِ اتػَّبػَعْتَنِ فَلَا تَسْألَْنِ عَنْ شَيْءٍ حَتَّّ أُحْدِثَ لَكَ مِنْوُ ذكِْرًا  yang bermaksud “Khaydir berkata kepada Nabi 

Musa a.s “jika kamu mengikutiku, maka janganlah kamu bertanya walau apapun sebelum aku sendiri 

yang menerangkannya kepadamu”. Nabi Musa a.s berkata “baiklah”. Maka berangkatlah Khaydir dan 

Nabi Musa a.s secara berjalan kaki di tepi pantai.Sebuah perahu datang kepada mereka.Mereka 

bercakap-cakap dengan para penumpangnya agar membawanya.Setelah mereka mengenali Khaydir, 

mereka membawa keduanya tanpa apa-apa bayaran.Khaydir dengan sengaja mencabut sekeping papan 

pada perahu tersebut. Nabi Musa a.s berkata kepada Khaydir “Mereka telah membawa kita tanpa apa-

apa bayaran tetapi kenapa dengan sengaja kamu menebuk perahu mereka?”  َلتِػُغْرؽَِ أَىْلَهَا لَقَدْ جِئْتَ شَيْئًا إِمْرًا قاَؿ
رًا قاَؿَ لَ تػُؤَاخِذْنِ بِاَ نَسِيتُ وَلَ تػُرْىِقْنِ مِنْ أمَْريِ عُسْ  راًأَلَْ أقَُلْ إِنَّكَ لَنْ تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْ  yang bermaksud  “Kamu 

menenggelamkan penumpangnya,  bukankah kamu telah membuat suatu kesalahan yang besar?” 

Khaydir berkata “bukankah aku telah berkata “sesungguhnya kamu sekali-kali tidak akan sabar 

bersamaku". Nabi Musa a.s berkata “janganlah kamu menghukum aku kerana kelupaanku dan 

janganlah kamu membebani aku dengan sesuatu kesulitan dalam urusanku. Seterusnya mereka berdua 

meninggalkan perahu tersebut.Sewaktu mereka berdua sedang berjalan di tepi pantai, tiba-tiba mereka 

dapati seorang remaja bermain dengan beberapa orang kawannya.Khaydir memegang kepala seorang 

kanak-kanak kemudian membongkok lalu membunuhnya. Nabi Musa a.s berkata   ٍأقَػَتػَلْتَ نػَفْسًا زاَكِيَةً بغَِيْرِ نػَفْس
 yang bermaksud “mengapa kamu bunuh jiwa yang bersih لَقَدْ جِئْتَ شَيْئًا نُكْرًا قاَؿَ أَلَْ أقَُلْ لَكَ إِنَّكَ لَنْ تَسْتَطِيعَ مَعِيَ صَبػْراً

itu?, bukankah beliau tidak membunuh orang lain? Sesungguhnya kamu telah melakukan sesuatu yang 

mungkar. Bukankah aku telah katakan kepadamu, bahawa kamu tidak akan sabar bersamaku? Ini 

sudah keterlaluan daripada yang pertama. Khaydir berkata ْقاَؿَ إِفْ سَألَْتُكَ عَنْ شَيْءٍ بػَعْدَىَا فَلَا تُصَاحِبْنِ قَدْ بػَلَغْتَ مِن
ا يرُيِدُ أَفْ يػَنػْقَضَّ فأَقَاَمَوُ جَدَا فِيهَا جِدَارً لَدُنٍّ عُذْراً فاَنْطلََقَا حَتَّّ إِذَا أتَػَيَا أَىْلَ قػَرْيةٍَ اسْتَطْعَمَا أَىْلَهَا فأَبَػَوْا أَفْ يُضَيػٍّفُوهُِاَ فػَوَ   yang bermaksud 

seterusnya Nabi Musa a.s berkata “jikalau aku bertanya lagi kepadamu tentang sesuatu, maka aku tak 

akan mengikutimu. Sesungguhnya kamu cukup memahami akan aku. Mereka berdua meneruskan 

perjalanan.Ketika mereka berdua sampai ke sebuah negeri mereka meminta supaya dijamu oleh 

penduduk negeri itu.Tetapi penduduk negeri itu tidak mahu menjamu mereka.Kemudian keduanya 

mendapati dalam negeri itu terdapat dinding rumah yang hampir roboh.Lalu Khaydir menegakkan 

dinding itu. Nabi Musa a.s berkata: Jika kamu mahu, kamu boleh mengambil upah. Khaydir 

mengisyaratkan tangannya dan menegakkan dinding tersebut. Nabi Musa a.s berkata kepada Khaydir  

Orang-orang yang kita datangi tidak mahu menerima kita sebagai tetamu dan tidak mahu menjamu 

kita”.  َرًا لَوْ شِئْتَ لتََخِذْتَ عَلَيْوِ أَجْرًا قاَؿَ ىَذَا فِرَاؽُ بػَيْنِ وَبػَيْنِكَ سَأنُػَبٍّئُكَ بتَِأْوِيلِ مَا لَ تَسْتَطِعْ ع لَيْوِ صَبػْ  yang bermaksud ”jika kamu 

mahu, bolehlah kamu mengambil upahnya dari pekerjaanmu itu. Khaidir berkata: Inilah perpisahan 

kita. Aku akan memberitahumu tujuan perbuatan-perbuatanku yang membuatkan kamu tidak sabar 
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Sumber Hadith: Sahih Muslim: Dalam Kitab al-Fada‟il pada bab “sebahagian 

daripada  kelebihan  Nabi Khidir a.s”, no. hadith 2380.
152

 

 

Hadith Kelima: Hadith ini termasuk dalam kategori hadith mutasyabihat kerana 

terdapat perkataan al-nazar yang bererti melihat (tengok) yang telah disandarkan 

kepada Allah s.w.t. Sandaran ini menampakkan seolah-olah sifat Allah s.w.t dan sifat 

makhluk itu sama hingga boleh menimbul kekeliruan. 

 

 صُوَركُِمْ  إِلَ  يػَنْظرُُ  لَ  اللَّوَ  إِفَّ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿُ  قاَؿَ  قاَؿَ  ىُرَيػْرةََ  أَبي  عَنْ 
 .وَأَعْمَالِكُمْ  قػُلُوبِكُمْ  إِلَ  يػَنْظرُُ  وَلَكِنْ  وَأمَْوَالِكُمْ 

Maksudnya: “Dari Abu Hurayrah r.a katanya sabda Nabi s.a.w 

sesungguhnya Allah s.w.t tidak melihat rupa paras kamu tetapi Dia 

melihat hati-hati dan amalan-amalanmu”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim: Dalam Kitab al-Birr wa al-Silah pada bab 

“pengharaman menzalimi seseorang muslim dan membiarkan dia dizalimi”, no. 

hadith 2564.
153

 

 

Hadith Keenam: Hadith ini boleh diklasifikasikan sebagai hadith mutasyabihat 

kerana matannya mengandungi perkataan al-adhan yang bermaksud mendengar 

dengan cara mendekatkan telinga ke arah suara atau bunyi. Perkataan ini telah 

disandarkan kepada Allah s.w.t sehingga menimbulkan kekeliruan dalam memahami 

maksud sebenarnya.  

                                                                                                                                                                     
terhadapnya”.Rasulullah s.a.w bersabda “semoga Allah merahmati Nabi Musa a.s”.Aku amat suka 

sekiranya Nabi Musa a.s dapat bersabar sehingga beliau dapat menceritakan kepada kita tentang 

pengalaman mereka berdua.Rasulullah s.a.w bersabda tindakan Nabi Musa a.s yang pertama memang 

kerana terlupa. Baginda bersabda: Seekor burung pipit terbang lalu singgah di tepi perahu tersebut dan 

mematuk di laut. Lalu Khaydir berkata kepada Nabi Musa a.s “ilmu kita jika dikaitkan dengan ilmu 

Allah, adalah seperti patukan seekor burung ciak pada lautan, juga ada raja yang merampas semua 

perahu yang baik dan budak itu sebenarnya seorang kafir. 
152

Ibid., h.1096 
153

Ibid., h. 1127. 
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 مَا لِشَيْءٍ  اللَّوُ  أذَِفَ  مَا يػَقُوؿُ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللَّوُ  صَلَّى اللَّوِ  رَسُوؿَ  سََِعَ  أنََّوُ  ىُرَيػْرةََ  أَبي  عَنْ 
 .بِوِ  يََْهَرُ  باِلْقُرْآفِ  يػَتػَغَنَّّ  الصَّوْتِ  حَسَنِ  لنَِبٍِّ  أذَِفَ 

Maksudnya : “Dari Abu Hurayrah r.a bahawa beliau mendengar Nabi 

s.a.w bersabda tidak pernah Allah s.w.t mendengar sesuatu dengan 

begitu asyik sebagaimana Dia mendengar Nabi s.a.w mengalunkan 

bacaan al-Qur‟an dengan suaranya yang merdu itu”. 

 

Sumber Hadith: Sahih Muslim: Dalam Kitab Salah al-Musafirin wa Qasriha pada 

bab “galakan mengelokkan suara ketika membaca al-Qur‟an”, no. hadith 792.
154

 

 

Jadual 3.2.2.2 (a):  Taburan Hadith  Mutasyabihat  Kategori Perbuatan 
 

Bil 

Per. 

 Mut. 

 

Nama Kitab 

 

Nama Bab 

No. 

Hadith 

Jum. 

Had 

1 al-„Uluww al-Masajid wa 

Mawadi„ al-Salah 

Larangan bercakap 

ketika solat 

537 1 

 

2 

 

al-Nuzul 

Salah al-Musafirin 

wa Qasriha 

Galakan berdoa dan 

berzikir pada akhir satu 

pertiga malam 

 

758 

 

1 

 

3 

 

al-Dunuww 

al-Tawbah Penerimaan taubat si 

pembunuh 

2768 1 

al-Hajj Kelebihan haji, umrah 

dah Hari Arafah 

1348 1 

4 al-„Atb al-Fada‟il Sebahagian daripada 

kelebihan Nabi Khaydir 

a.s 

2380 1 

5 al-Nazar al-Birr wa al-Silah 

wa al-„Adab 

Pengharaman menzalimi 

seseorang muslim dan 

membiarkan dia 

dizalimi 

 

2564 

 

1 

6 al-„Adhan Salah al-Musafirin 

wa Qasriha 

Galakan membaca al-

Qur‟an dengan suara 

yang baik 

 

892 

 

1 

7 al-

Taqarrub 

al-Dhikr wa al-Du„a‟ 

wa al-Tawbah wa al-

„Istighfar 

Suruhan berzikir kepada 

Allah s.w.t 

 

2675 

 

1 

 

JUMLAH KESELURUHAN HADITH MUTASYABIHAT KATEGORI 

PERBUATAN 

 

8 

 

 

 

                                                           
154

Ibid., h. 802. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



139 

 

Jadual 3.2.2.2 (b): Taburan Perawi Hadith Mutasyabihat Kategori Perbuatan 

Bil Nama Perawi Nama Kitab Nama Bab No. 

Had. 

Per. Mut. Bil. 

Had 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

1 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Abu 

Hurayrah 

 

 

 

 

 

 
Salah al-

Musafirin wa 

Qasriha 
 

 

Galakan berdoa 

dan berzikir 

pada akhir satu 

pertiga malam 

 

 

 

 

758 

 

 

al-Nuzul 

 

 

1 

 

al-Dhikr wa 

al-Du„a‟ wa 

al-Tawbah wa 

al-„Istighfar 

 

Suruhan berzikir 

kepada Allah 

s.w.t 

 

 

 

 

 

 

 

2675 

 

 

 

al-

Taqarrub 

 

 

 

1 

 

al-Birr wa al-

Silah wa al-

„Adab 

Pengharaman 

menzalimi 

seseorang 

muslim dan 

membiarkan dia 

dizalimi 

 

 

 

2564 

 

 

al-Nazar 

 

 

1 

Salah al-

Musafirin wa 

Qasriha 

Galakan 

membaca al-

Quran dengan  

suara yang baik 

 

 

892 

 

al-Adhan 

 

1 

 

2 

 

Mu„awiyah 

Ibn al-Hakam 

al-Masajid 

waMawadi„ al-

Salah 

Larangan 

bercakap ketika 

solat 

 

537 

 

al-

„Uluww 

 

1 

 

 

3 

 

 

Sa„id Ibn 

Jabir 

 

 

 

 

 

al-Fada‟il 

 

Sebahagian 

daripada 

kelebihan Nabi 

Khaydir a.s 

 

 

2380 

 

 

al-„Atb 

 

1 

 

4 
 

Safwan Ibn 

Muhriz 

 

al-Tawbah 

Penerimaan 

taubat si  

pembunuh 

 

 

2768 

 

al-

Dunuww 

 

1 

 

5 

 

Saiditina 

„A‟ishah 

 

 

 al-Hajj 

 

Kelebihan haji, 

umrah dah Hari 

Arafah 

 

 

1348 

 

al-

Dunuww 

 

 

1 
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Rajah 3.2.2.2: Perawi Hadith Mutasyabihat Fi„liyyah dan Bilangan Hadithnya 

 

 

3.2.3 TABURAN  KESELURUHAN  HADITH MUTASYABIHAT  DALAM 

SAHIH   MUSLIM 

Hadith-hadith ini yang berjumlah dua puluh sembilan hadith (29) mengandungi dua 

puluh tiga (23) sifat mutasyabihat. Kesemua sifat-sifat mutasyabihat disebut dalam 

satu hadith kecuali sifat al-yamin wa al-shimal yang diriwayatkan dalam tiga (3) 

hadith yang berlainan oleh tiga (3) perawi yang berbeza iaitu Abu Hurayrah, Salim 

Ibn „Abd Allah dan Sa„d Ibn Yasar.  Hadith yang berkait dengan sifat al-mahabbah 

juga mempunyai dua (2) buah hadith, satu daripadanya diriwayatkan oleh Salamah 

Ibnal- Akwa„ dan satu (1) lagi diriwayatkan oleh Anas Ibn Malik. Bagi sifat al-

dunuww terdapat tiga (3) hadith yang diriwayatkan oleh tiga (3) perawi yang 

berlainan iaitu Siti „A‟ishah,  Safwan Ibn Muhriz dan Abu Hurayrah. 

Perawi terbanyak bagi kesemua hadith mutasyabihat ialah Abu Hurayrah yang 

meriwayatkan  sejumlah Sembilan  (9) hadith, diikuti  Abu Musa al-Ash„ari,Anas Ibn  

4 

1 1 1 1 

0

0.5

1

1.5

2

2.5

3

3.5

4

4.5

Abu Hurayrah Mu`awiyah Sa`id Safwan `Aishah
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Malik dan Sayyidatuna „A‟ishah yang masing-masing meriwayatkan dua (2), 

manakala perawi-perawi lain seperti „Amru Ibn al-„As, „Abu Sa„id al-Khudriy, „Abu 

Dhar al-Ghifari, Sa„d Ibn „Ubadah, Abu Waqid al-Laythi, „Abd Allah Ibn „Umar, 

Salamah Ibn al-Akwa„ Jundub, Mu„awiyah, Sa„id Ibn Jabir, al-Mughirah Ibn 

Shu„bah, Salim Ibn „Abd Allah,Sa„id Ibn Yasar, Sa„d Ibn „Ubadah, al-Harith Ibn 

Suwayd, Jundub, Mu„awiyah, dan Safwan Ibn Muhriz masing-masing hanya 

meriwayatkan satu (1) hadith sahaja. 

 

Jadual 3.2.3 (a) :  Bilangan Hadith Mutasyabihat Dan Bilangan Perkataannya 

Dalam Sahih Muslim 

 

Bil 

 

Kategori Hadith 

 

Bil. Had. 

 

Bil. Lafaz Mutasyabihat 

 

1 

 

 

Dhatiyyah 

 

14 

 

10 

 

2 

 

 

Perasaan 

 

7 

 

6 

 

3 

 

 

Perbuatan 

 

8 

 

7 

 

4 

 

 

Jumlah Keseluruhan 

 

29 

 

23 

 

  

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



142 

 

Jadual 3.2.3 (b) :  Perawi Hadith Mutasyabihat, Kategorinya, Lafaz dan 

Bilangan Hadith. 

Bil Nama Perawi 
Kategori 

Hadith 

Per. 

Mut. 

 

Bil. 

Had 
Jum 

1 Abu Hurayrah 

 

Dhatiyyah 

 

 

al-Dhat 
1 

8 

 
al-Surah 

1 

 

al-Yamin 
1 

Perasaan 
 

al-Ghayrah 
1 

 

Perbuatan 

 

 

al-Nazar 
1 

 

al-Adhan 
1 

 

al-Taqarrub 
1 

 

al-Nuzul 
1 

2 Abu Musa 

Dhatiyyah 

 

al-Wajh 
1 

2 
 

al-Yad 
1 

3 Anas Ibn Malik 

 

al-Qadam 
1 

2 

Perasaan 

 

al-Mahabbah 
1 

4 Sayyidatuna „A‟ishah 

 

al-Malal 
1 

2 

Perbuatan 
 

al-Dunuww 
1 

5 
al-Mughirah Ibn 

Shu„bah 
Dhatiyyah 

 

al-Yad 
1 1 

6 Salim Ibn „Abd Allah 

Dhatiyyah 

 

al-Yamin 
1 1 

7 Sa„id Ibn Yasar 1 1 

8 Abd Allah Ibn Umar 
al-Asabi„ 

1 1 

9 „Amru Ibn al-„As 1 1 

10 Abu Sa„id al-Khudriyy 
 

al-Saq 
1 1 

11 Abu Dhar al-Ghifari 
 

al-Nafs 
1 1 

12 

 

Sa„d Ibn „Ubadah 

 

 

al-Shakhs 
1 1 

13 
 

Al-Harith Ibn Suwayd 

Perasaan 

 

 

al-Farh 
 
 

1 1 
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14 Abu Waqid al-Laythi 
  

al-Istihya‟ 
1 1 

15 Jundub 
 

al-Khullah 
1 1 

16 
Mu„awiyah Ibn al-

Hakam 
 

Perbuatan 

 

 

al-„Uluww 
1 1 

17 Safwan Ibn Muhriz 
 

al-Dunuww 
1 1 

18 Sa„id Ibn Jabir 
 

al-„Atb 
1 1 

19 Salamah Ibn al-Akwa„ Perasaan 
 

al-Mahabbah 
1 1 

 

  

8 
2 
2 
2 

1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 

Abu Hurayrah

Abu Musa

Anas

`Aishah

Al-Mughirah

Salim

Sa`id Yasar

Abdullah Ibn Umar

`Amru al-As

Abu Sa`id

Sa`d Ubadah

Abu Dhar

Al-Harith

Abu Waqid

Jundub

Mu`awiyah

Safwan

Sa`id Jabir

Salamah al-Akwa`

Rajah 3.2.3: Perawi Hadith Mutasyabihat dan Bilangan 

Hadithnya 
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3.3 KESIMPULAN 

 

Hadith mutasyabihat boleh dibahagikan kepada dua bahagian yang besar iaitu 

dhatiyyah dan fi„liyyah. Jumlah hadith ini dalam Sahih Muslim ialah dua puluh 

Sembilan (29) buah. Sebanyak empat belas (14) hadith mutasyabihat dhatiyyah 

berjaya ditemui yang mempunyaisepuluh (10) perkataan mutasyabihat yang 

berlainan seperti berikut iaitu al-wajh, al-yad, al-asabi„,al-Qadam, al-yamin, al-Saq, 

al-dhat, al-nafs, al-surah dan al-shakhsh. Hadith-hadith mutasyabihat fi„liyyah pula 

dipecahkan kepada dua (2) bahagian iaitu yang berkaitan dengan perbuatan dan 

perasaan. Sejumlah lapan (8) hadith fi„liyyah berkaitan dengan perbuatan berjaya 

ditemui, manakala yang berkaitan dengan perasaan pula sebanyak tujuh (7) hadith 

menjadikan jumlah keseluruhan hadith mutasyabihat fi„liyyah ini sebanyak enam 

belas (16) hadith.Terdapat enam (6) perkataan mutasyabihat dalam matan hadith 

mutasyabihat yang berkait dengan perasaan iaitu al-farh, al-ghayrah, al-istihya‟, al-

malal, al-mahabbah dan al-khullah. Manakala hadith mutasyabihat fi„liyyah yang 

berkait dengan perbuatan mempunyai tujuh (7) iaitu  al-„uluww, al-nuzul,al-dunuww, 

al-„atb,al-taqarrub, al-nazar dan al-„adhan.  

 

Data-data dari bab kedua ini menerima hipotesis yang dibuat iaitu terdapat banyak 

hadith-hadith mutasyabihat dalam Sahih Muslim yang mempunyai pelbagai 

klasifikasi. 
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BAB 4: METODE WASATIYYAH SHARH AL-NAWAWI  

DAN AL-MUBARAKFURI TERHADAP  

HADITH- HADITH MUTASYABIHAT 

 

4.1 PENDAHULUAN 

 

Dalam bab ini perbincangan difokuskan kepada beberapa aspek. Di permulaan bab 

ketiga, diberikan sedikit maklumat ringkas tentang biografi ringkas Imam al-Nawawi 

iaitu pengarang kepada kitab al-Minhaj yang merupakan syarah kepada Sahih 

Muslim, diikuti pengenalan latarbelakang diri kepada al-Mubarakfuri pengarang 

kepada kitab Minnah al-Mu„im yang juga merupakan syarah kepada Sahih Muslim. 

Seterusnya pengkaji mengemukakan pengenalan ringkas kepada kedua-dua kitab 

syarah ini dan kemudiannya disusuli dengan mengemukakan  perincian tentang 

metode wasatiyyah sharh kedua-duanya terhadap hadith-hadith mutasyabihat. 

 

4.1.1 BEBERAPA  KITAB  SHARH   KEPADA  SAHIH   MUSLIM  

 

Ulama-ulama hadith zaman silam banyak menghabiskan masa mereka dengan 

mengarang kitab-kitab bagi memberi penjelasan dan pencerahan kepada hadith-

hadith yang telah disusun oleh ulama sebelumnya. Sahih Muslim dalam hal ini turut 

mendapat perhatian yang sedemikian dari tokoh-tokoh besar ulama. Antara sharh 

terawal yang dihasilkan ialah “al-Mu„lim bi Fawa‟id Muslim” yang dihasilkan oleh 
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al-Mazari
155

 (W: 536 hij.). Sharh ini seterusnya dilengkapkan oleh al-Qadi „Iyad
156

 

(W: 544) dalam kitabnya yang berjudul “Ikmal al-Mu„lim”. Kedua-dua kitab ini tidak 

dikaji oleh pengkaji kerana ianya bukan merupakan karya lengkap yang sempat 

disyarahkan oleh kedua-dua pengarangnya, berbeza dengan kitab Sharh Muslim dan 

Minnah al-Mu„im. Imam al-Qurtubi
157

 (W: 656 hij.) juga turut tidak ketinggalan 

dalam menghasilkan sharh kepada Sahih Muslim yang berjudul “al-Mufhim lima 

Ushkil Min Talkhis Kitab Muslim”. Imam al-Suyuti
158

 (W: 911 hij.) juga menghasil 

sebuah karya sharh bagi Sahih Muslim yang dikenali dengan nama “al-Dibaj „ala 

Sahih Muslim Ibn a-Hajjaj”. Namun kitab “al-Minhaj fi  Sharh Muslim Ibn al-

Hajjaj” karya Imam al-Nawawi
159

 (W: 676 hij.) merupakan kitab sharh yang paling 

tersohor dan menduduki tangga yang pertama.
160

 Berdasarkan penelitian pengkaji, 

kitab sharh bagi Sahih Muslim yang terkini dihasil ialah “Minnah al-Mun„im fi Sharh 

Sahih Muslim” yang dikarang oleh seorang tokoh hadith dari benua India iaitu Safiyy 

al-Rahman al-Mubarakfuri (W: 1421 hij. bersamaan 2006 masihi). Justeru itu 

penghasilan kedua-dua kitab ini oleh dua tokoh pada era, zaman, latarbelakang  dan 

persekitaran yang berlainan, dari  benua yang berbeza yang sudah pasti mempunyai 

ciri-ciri kelainan dan keunikannya yang tersendiri. Hal ini seterusnya mendorong 

pengkaji memilih kedua-dua sharh ini sebagai fokus kajian dan dalam masa yang 

                                                           
155

 Nama penuh beliau ialah Abu „Abd Allah Muhammad Ibn „Ali al-Mazari. Dilahirkan pada tahun 

453 hijrah dan wafat pada tahun 536 hijrah. Al-Mazari merupakan nisbah kepada sebuah tempat yang 

dikenali dengan nama Mazzara. Beliau merupakan seorang muhaddith dan fukaha mazhab Maliki, 
156

 Nama penuh beliau ialah „Iyad Ibn Musa al-Yahsabi al-Maliki. Dilahirkan pada tahun 476 hijrah 

dan meninggal pada tahun 544 hijrah. Seorang alim dan imam di Magribi pada zamannya dan 

merupakan seorang yang pakar dalam Bahasa Arab, ansab dan ayyamnya. Dilahirkan di Sabtah dan 

meninggal di Marakesh. Dikatakan punca kematiannya akibat diracun oleh seorang yahudi. 
157

 Nama penuh beliau ialah Abu al-„Abbas Ahmad Ibn „Umar Ibn Ibrahim al-Qurtubi. Beliau 

dilahirkan pada tahun 578 hijrah dan meninggal pada tahun 656 masihi. Merupakan seorang fukaha 

mazhab Malik dan ulama hadith. Dilahirkan di Qurtuba dan meninggal di Iskandariah. 
158

 Beliau ialah al-Shaykh Jalal al-Din „Abd al-Rahman Ibn Abi Bakr al-Suyuti. Beliau merupakan 

seorang hafiz, adib dan mu‟arrikh. 
159

 Beliau ialah al-Imam al-Hafiz Abu ZakariaYahya Ibn Sharaf al-Nawawi al-Shafi„i. 
160

 Al-Imam al-Hafiz Abu al-„Ula Muhammad „Abd al-Rahman Ibn „Abd al-Rahim al-Mubarakfuri 

(1995), Muqaddimah Tuhfah al-Ahwadhi. Beirut: Dar al-Fikr, h. 183-184. 
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sama turut merujuk kepada sharh terdahulu yang dihasilkan sebelumnya bagi 

memantapkan dapatan kajian.  

 

4.2 BIOGRAFI IMAM AL-NAWAWI DAN AL-MUBARAKFURI 

 

Ketokohan Imam al-Nawawi dalam bidang hadith dan beberapa displin ilmu Islam 

yang lain seperti fikh tidak dapat disangkal lagi. Bahkan beliau merupakan pakar 

rujuk pada zamannya. Deretan hasil karya beliau yang mencakupi pelbagai bidang 

ilmu menjadi bukti ketokohan beliau selain daripada pujian-pujian yang 

dihamburkan oleh ulama-ulama besar terhadap ketinggian ilmu yang dimilikinya.
161

 

Al-Mubarakfuri pula merupakan antara ulama hadith zaman moden kelahiran benua 

India. Berdasarkan penelitian, beliau merupakan ulama hadith yang paling terkini 

menghasilkan kitab syarah bagi Sahih Muslim. 

 

4.2.1  IMAM AL-NAWAWI 

 

Beliau ialah Muhyi al-Din, Abu Zakariyya,Yahya Ibn Sharaf Ibn Muri Ibn Hasan Ibn 

Husayn Ibn Muhammad Ibn Jumu„ah Ibn Hizam al-Hizami al-Nawawi al-Hawrani 

al-Dimasqi. Kunyahnya ialah Abu Zakariyya manakala laqabnya pula ialah Muhyi 

al-Din.
162

 Beliau dilahirkan pada sepuluh hari pertama atau pada pertengahan bulan 

                                                           
161

 „Abd al-Ghani al-Daqr selepas ini al-Daqr (1994), A„lam al-Muslimin al-„Imam al-Nawawi, c. 4. 

Damsyik: Dar al-Qalam, h. 136. 
162

al-Imam Jalal al-Din Abu al-Fadl „Abd al-Rahman al-Suyuti (1988), al-Minhaj al-Sawiy fi 
Tarjamah al-Imam al-Nawawi, tahqiq: Ahmad Shafiq Damj. Damsyik: Dar Ibn Hazm, h. 25. Lihat 

juga Ahmad Nabil bin Amir (2011), “Metode Penulisan Sharh Muslim oleh Imam al-Nawawi: 

Analisis Teks dengan Tumpuan pada Kitab al-Buyu„” (Tesis Ph.D, Jabatan al-Quran dan al-Hadith, 

Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya), h. 51-52. 
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Rejab tahun 631 hijrah di Kota Nawa, berdekatan lembah Hawran di selatan Syria.
163

 

Tarikh kewafatannya pula ialah pada 24 Rejab tahun 676 hijrah ketika berusia 46 

tahun di kampung asalnya Nawa dan jasadnya juga disemadikan disana dan 

pusaranya sering dikunjungi masyarakat setempat. Beliau seolah-olah dapat 

menjangka ajalnya, justeru itu beliau bertindak memulangkan buku-buku yang 

pernah dipinjamnya dari institusi wakaf. Beliau juga berkesempatan mengunjungi 

sahabat karibnya yang jauh serta pusara guru-gurunya dan mendoakan kesejahteraan 

mereka selain turut melawat Baitulmaqdis  serta kota al-Khalil yang terletak di 

Palestin dan sempat menunaikan haji sebanyk dua kali.
164

 

PENDIDIKAN DAN PENGAJARAN 

Imam al-Nawawi dengan ditemani bapanya telah mengunjungi Damsyik pada tahun 

649 hijrah bagi melanjutkan pelajaran di sana. Ketika itu beliau berusia 19 tahun. Di 

sana beliau mengikut kelas pengajian yang dibimbing oleh Mufti Sham iaitu Shaykh 

Taj al-Din „Abd al-Rahman Ibn Ibrahim Ibn Diya‟ al-Farazi (w 691 hijrah). Kerana 

kesempitan wang beliau tinggal bersama dengan Shaykh Abu Ibrahim Ishaq Ibn 

Ahmad Ibn Uthman al-Maghribi al-Shafi„i di Madrasah al-Rawahiyah yang terletak 

bersebelahan dengan Masjid al-Umawi dan diberikan sebuah bilik kecil. Sebaik 

pulang dari menunaikan haji pada tahun 651 hijrah, beliau mula melipatgandakan 

usaha membaca dan mengkaji kitab-kitab yang diwakafkan kepadanya sewaktu 

beliau menginap di Madrasah al-Rawahiyah. Waktunya dimanfaatkan sepenuhnya 

bagi meningkatkan kefahaman dan mendalami kajian bagi memahami secara 

terperinci perbincangan sesebuah kitab. Beliau sentiasa berdampingan dengan 

                                                           
163

Azyuf „Abd al-Ghafur Ibn Bashir (2008), “Manhaj al-„Ifta‟ „ind al-Imam al-Nawawi” (Tesis, 

Kuliyyah Sains dan Ilmu Kemanusian, Universiti Islam Antarabangsa), h. 8. 
164

 Mansur Ibn „Abd al-Rahman Ibn „Uqayl (t.t.), “Mukhtalaf al-Hadith „ind al-Imam al-Nawawi min 

Khilal Sharhih „ala Sahih Muslim” (Disertasi, Kulliyyah al-Da„wah wa „Usul al-Din, Qism al-Kitab 

wa al-Sunnah) h. 20. 
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gurunya Shaykh Kamal al-Din al-Maghribi bagi memantapkan lagi penguasaan teks-

teks hadith dan fikh. Kegigihan, ketekunan dan kepintarannya menarik perhatian 

gurunya hingga beliau dilantik sebagai pembantu kepada gurunya dalam 

pengendalian kelas dan halaqah.
165

 Antara kitab yang dipelajarinya disini 

termasuklah Sahih al-Bukhari, Sahih Muslim, Sunan Abi Dawud, al-Tirmidhi, al-

Nasa‟i,  Sunan Ibn Majah, al-Muwatta‟, Musnad al-Shafi„i, Musnad Ahmad Ibn 

Hanbal, Sunan al-Darimi, Sunan al-Daruqutni, Musnad Abi „Awanah al-Isfirayini, 

Musnad Abi Ya„ala al-Mawsili, Sharh al-Sunnah, Ma„alim al-Tanzil, al-Ansab, al-

Khitab al-Nabatiyyah, Risalah al-Qushairy, „Amal al-Yawm wa Laylah, al-Jami li 

Akhlak al-Rawi wa Adab al-Sami‟ dan sebagainya.
166

 

 

Beliau hanya tidur sekejap sahaja dan dengan hanya berbaring bersandarkan buku 

untuk berehat. Kegigihan beliau menghafal begitu tinggi dan setiap detik digunakan 

sepenuhnya untuk membaca walaupun ketika sedang berjalan. Daya hafalannya 

begitu kuat dan pemahamannya pula begitu tinggi. Ini dibuktikan melalui kejayaan 

beliau menghafal kitab al-Tanbih karangan Imam Abu Ishaq al-Shirazi (w. 476 hij.) 

dalam masa empat bulan setengah sahaja. Beliau sentiasa merujuk kelancaran dan 

penguasaannya dalam hafalan al-Tanbih kepada gurunya Ibn Razin Qadi al-Qudah. 

Kesungguhan dan kegigihan merupakan antara penyebab beliau mengatasi rakan-

rakannya dalam penguasaaan ilmu. Kemantapan ilmu beliau dikukuhkan lagi dengan 

tulisan dan karangan karya-karya yang besar dalam pelbagai cabang ilmu. Karyanya 

mengambarkan kefahaman beliau yang mendalam  dalam sesuatu permasalahan yang 

                                                           
165

 „Abd Allah Ibn Ibrahim Ibn „Ali al-Lahidan (t.t.) “al-Imam al-Nawawi „Ilmuh, wa Da„watuh” 

(Disertasi,Kulliyyah al-Da„wah wa al-„I„lam, Qism al-Da„wah wa al-Ihtisab), h. 35-36. 
166

 Ahmad „Abd al-„Aziz Qasim al-Haddad (1409), “al-Imam al-Nawawi wa Atharuh fi al-Hadith wa 

„Ulumih” (Disertasi Kulliyyah al-Da„wah wa Usul al-Din, Qism al-Kitab wa al-Sunnah), . 65-66. 
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dikupas dan menzahirkan kemantapan ilmu dan keluasan jangkauan ijtihadnya. Bagi 

tujuan memantapkan kefahamannya, setiap kitab yang dibaca akan dibuat satu 

ringkasan. Beliau akan mencatat permasalahan utama yang dibincangkan dan 

meneliti hujah dan perbincangan yang dikemukakan dari sudut hukum dan aspek-

aspek bahasa.
167

 

 

Selepas enam tahun menelaah, mengkaji dan menghadam kitab, beliau mula 

mengarang dan menulis berpuluh-puluh karya ilmiah yang mencakupi pelbagai 

cabang ilmu. Beliau juga turut ditawarkan mengajar di beberapa buah sekolah di 

sekitar Damsyik dan menjawat sebagai guru agama di Madrasah al-Iqbaliyyah yang 

terletak di sebelah utara Jami‟ al-Umawi.  Beliau seterusnya memangku jawatan guru 

di situ selepas kewafatan Shaykh Shams al-Din Ibn Khalikan. Beliau mengajar fikh 

perbandingan yang menghurai dan membandingkan pandangan fukaha dan 

menjelaskan kekuatan nas sesebuah mazhab. Pada masa yang sama beliau turut 

mengajar di Madrasah al-Falakiyyah dan Madrasah al-Rukniyyah yang 

berhampiran.
168

 

 

Pada tahun 665 hijrah ketika berusia 34 tahun beliau diangkat menjadi Shaykh al-

Hadith di Dar al-Hadith al-Ashrafiyyah bagi menggantikan Shaykh Shihab al-Din 

Abu Shamah al-Maqdisi  yang telah wafat. Beliau mengetuai pengajian dan 

pentadbiran disini selama 21 tahun sehingga wafat. Pengajaran tersebut dijalankan 

secara sukarela tanpa mengambil sebarang upah bahkan gajinya itu apabila cukup 

setahun akan digunakan oleh Nazir Madrasah untuk membeli kitab atau tanah untuk 
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 Ahmad Nabil bin Amir (2010),op.cit., h. 65-66. 
168

al-Daqr (1994), op.cit., h 26. Lihat juga al-Suyuti (1988), op.cit., h. 31. 
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diwakafkan kepada madrasah. Dar al-Hadith al-Ashrafiyyah ini dijadikan oleh beliau 

sebagai tapak bagi menyebarkan ilmu  dan mencurahkan manfaat kepada 

penuntutnya.
169

 

GURU, MURID DAN KARYA IMAM AL-NAWAWI 

Ketokohan dan kehebatan beliau dalam cabang-cabang ilmu Islam dapat dilihat 

antaranya melalui bilangan gurunya, anak muridnya serta karya-karyanya yang besar. 

Guru-guru beliau merangkumi dalam bidang ilmu Nahu, tasawwuf, usul fikh, fikh 

dan hadith. Dalam bidang hadith sahaja beliau berguru dengan 14 orang antaranya 

Abu Ishaq Ibn „Isa al-Muradi al-Andalusi al-Misri al-Dimashqi (W. 668 hij.), Shaykh 

Zayn al-Din Abu al-Baqa‟ Khalid Ibn Yusuf Ibn Sa„d al-Nabulusi (W. 663 hij.), Taqi 

al-Din Abu Muhammad Ibn Abi Ishaq Ibrahim Ibn Abi al-Yusr al-Tanukhi (W. 672 

hij.) dan ramai lagi. Antara guru beliau dalam bidang nahu ialah Shayhk Ahmad Ibn 

Salim al-Misri al-Nahwi al-Lughawi al-Tasrifi (W. 664 hij.), al-„Allamah Jamal al-

Din Abu „Abd Allah Muhammad Ibn „Abd Allah Ibn „Abdullah Ibn Malik al-Ta‟i al-

Andalusi al-Jayyani (W. 672 hij.) dan beberapa orang yang tidak dicatatkan 

namanya. Guru beliau dalam bidang usul fikh antaranya ialah al-„Allamah al-Qadi 

Abu al-Fath Kamal al-Din „Umar Ibn Bundar Ibn „Umar Ibn „Ali Ibn Muhammad al-

Taflisi al-Shafi„i (W. 672 hij.), dalam bidang fikh pula antaranya pula ialah Abu 

Ibrahim Ishaq Ibn Ahmad Ibn Uthman al-Maghribi  Kamal al-Din al-Ma„arri (W. 

650 hij.), Abu Muhammad Shams al-Din „Abd al-Rahman Ibn Nuh Ibn Muhammad 

Ibn Ibrahim Ibn Musa al-Maqdisi al-Dimashqi (W. 654 hijrah) manakala guru beliau 
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 Ahmad Nabil bin Amir (2010), op.cit., h. 68-69. 
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dan bidang  tasawwuf pula ialah Shaykh Yasin Ibn Yusuf al-Marrakhusi atau al-

Zarkashi al-Maghribi al-Hajjam (W. 686 hij.).
170

 

 

Imam al-Nawawi ketika hayatnya sering menerima kunjungan pelajar untuk berguru 

dengannya di Masjid al-Umawi secara talaqqi dan sama„i. Terdapat sebahagian 

daripada mereka yang mendapat pengiktirafan dan dikurniakan ijazah yang 

melayakkan mereka mengajar dan menyampaikan ilmu darinya. Antara anak 

muridnya yang tersohor ialah al-„Allamah „Ala‟ al-Din Abu al-Hassan „Ali Ibn 

Ibrahim Ibn Dawud al-Dimashqi (W. 724). Kerana keakraban dan kesungguhannya 

berdamping dengan Imam al-Nawawi sepanjang enam tahun berada di Damsyik 

beliau digelar “al-Nawawi al-Saghir”, namum beliau lebih terkenal dengan nama Ibn 

„Attar dan mendapat julukan “Muktasar al-Nawawi” kerana pengaruh keperibadian 

Imam al-Nawawi yang segar dalam dirinya. Beliau juga telah diberi kepercayaan 

meneruskan deligasi yang telah ditinggalkan oleh Imam al-Nawawi dalam 

menyambung usaha penulisan dan kepimpinannya dalam halaqah. Seorang lagi anak 

muridnya yang terkenal ialah Yusuf Ibn al-Zakiy „Abd al-Rahman Ibn Yusuf Abu al-

Hajjaj Jamal al-Din al-Mizzi (W. 742) yang merupakan seorang ulama terkemuka 

dalam bidang hadith dan fikh dan antara sumbangan terbesarnya ialah menyusun 

indeks bagi hadith-hadith dalam Sunan Sittah dalam karyanya yang bertajuk “Tuhfah 

al-Ashraf fi Ma„rifah al-Atraf”.
171

 

 

                                                           
170

Ahmad „Ata‟ Ibrahim Hasan (2008), al-Sina„ah al-Hadithiyyah fi Sharh al-Nawawi „ala Sahih 

Muslim. Kaherah: Zahra‟ al-Sharq, h. 27-43. Lihat juga Sa„id Ibn Muhammad Ibn Sa„id „Abd al-Suhbi 

al-Hazli (1990), “Ba„d Ara‟ al-Imam al-Nawawi al-Tarbawiyyah” (Disertasi Jami„ah Um al-Qura, 

Kulliyyah al-Tarbiyah, Qism al-Tarbiyah al-„Islamiyyah wa al-Muqaranah), h. 10. 
171

Ibid., h. 57-58. 
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Imam al-Nawawi juga meninggalkan khzanah ilmu berupa deretan karya-karya yang 

besar yang dihasilkan selama hampir 28 tahun ketika berada di Damsyik. Ini 

merupakan satu bukti ketokohan dan kegigihan beliau dalam peradaban ilmu Islam. 

Bahkan terdapat sesetengah pendapat yang mengatakan karyanya menjangkau lebih 

dari 600 buah yang dihasilkan ketika beliau di Damsyik.
172

 

 

Di antara hasil penulisan beliau yang sempat diselesaikan sepenuhnya dalam bidang 

„Ulum al-Qur‟an ialah “al-Tibyan fi Adab Hamalah al-Qur‟an” dan ringkasannya 

“Muktasar al-Tibyan”, dalam bidang „Ulum Hadith Riwayah pula antaranya “al-

Minhaj di Sharh Sahih Muslim al-Hajjaj”, dalam bidang „Ulum Hadith Dirayah pula 

antaranya “Irshad Tullab al-Haqa‟iq ila Ma„rifah Sunan Khayr al-Khala‟iq”, dalam 

bidang sejarah dan tabaqat pula antaranya kitab “Manaqib al-Shafi„i”, dalam bidang 

nahu pula ialah kitab “al-Tahrir fi Alfaz al-Tanbih”, bidang yang berkaitan dengan 

doa dan zikir pula antaranya “Hilyah al-Abrar wa Shi„ar al-Akhyar fi Talkhis al-

Da„awat wa al-Adhkar”, dalam bidang fikh pula antaranya ialah “Rawdah al-Talibin 

wa „Umdah al-Muftin fi al-Fikh” manakala dalam bidang fatwa pula antaranya ialah 

“Fatawa al-Imam al-Nawawi al-Musamma bi al-Masa‟il al-Manthurat” yang 

mengandungi fatwa dan hukum yang diputuskan oleh Imam al-Nawawi dan disusun 

oleh muridnya Shaykh Abu al-Hasan „Ali Ibn Ibrahim „Ala‟ al-Din Ibn „Attar.
173

 

 

                                                           
172
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Terdapat juga karya-karya beliau yang tidak sempat disempurnakan penulisannya. 

Dalam bidang „Ulum al-Qur‟an antaranya kitab “Manar al-Huda di al-Waqf wa al-

Ibtida‟”, dalam bidang Ilmu Hadith antaranya kitab “Sharh Sahih al-Bukhari”, dalam 

bidang Nahu pula antaranya kitab “Tahdhib al-Asma‟ wa al-Lughat”, dalam bidang 

sejarah dan tabaqat pula antaranya kitab “Muktasar Tabaqat al-Fuqaha‟”,  dalam 

bidang Qawa„id al-Fikhiyyah pula antaranya kitab “al-Usul wa al-Dawabit”,  dalam 

bidang Fikh pula antaranya kitab “al-Majmu„ Sharh al-Muhadhdhab”, dalam bidang 

Tasawwuf pula antaranya kitab “Bustan al-„Arifin”, manakala dalam bidang Tauhid 

pula  ialah kitab “al-Maqasid: Ma Yajibu Ma„rifatuhu min al-Din”.
174

 

 

PENGENALAN RINGKAS SHARH  MUSLIM  

Ianya merupakan sebuah kitab syarah bagi hadith-hadith yang terdapat dalam Sahih 

Muslim yang dihasilkan oleh Imam al-Nawawi. Nama lengkap kitab ini ialah al-

Minhaj fi Sharh Sahih Muslim Ibn al-Hajjaj.
175

 Kitab syarah yang digunakan oleh 

pengkaji dalam kajian ini mula dicetak pada tahun 1994 oleh  Dar al-Hadith, 

Kaherah dan termuat dalam 11 jilid, namun 2 jilidnya yang terakhir iaitu jilid 10 dan 

11 merupakan senarai indeks perkataan-perkataan bagi hadith-hadith yang terdapat 

dalam Sahih Muslim. Imam al-Nawawi dikesan menulis kitab ini sekitar tahun 674 

hijrah. Ini berdasarkan keterangan Imam al-Nawawi sendiri ketika mengupas hadith 

al-Ghana‟im.
176
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 Ahmad „Ata‟ (2008), op.cit., h. 85. 
176

 Ahmad Nabil bin Amir (2010), op.cit., h. 126. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



155 

 

“Dan saya telah jelaskan bahagian ini yang saya kumpulkan dalam 

bahagian al-Ghana‟im ketika hadir keperluan yang mendesak untuk 

mengarangnya pada awal tahun 674 hijrah”
177

 

 

Ianya merupakan sebuah kitab yang mempunyai huraian yang terbaik bagi Sahih 

Muslim yang memberikan satu kupasan dan penjelasan yang terperinci terhadap 

makna dan ungkapan teks hadith, yang dikupas dari pelbagai sudut dan dimensi. 

Ianya turut menyingkap maksud dan pengertian hadith serta memberikan kefahaman 

tentang hukum dan isu-isu yang berkait dengan akidah dan sebagainya. Kitab ini 

dimulakan dengan khutbah  yang menjelaskan manhaj dan langkah penyusunan 

kitab. Dimuatkan didalamnya kaedah dan corak perbahasan yang diketengahkan 

dalam syarahan dan penelitian nas yang menyentuh sudut manhaj penulisan dan 

penghasilan kitab syarah, kupasan isnad dan matan, perbincangan hukum dan usul 

madhdhab dan perbahasan fikh al-Hadith dan penelitian nas. Selesai khutbah, ianya 

disusuli dengan satu muqaddimah yang ditulis oleh Imam al-Nawawi yang 

menghuraikan secara terperinci kaedah penulisan dan penyusunan hadith dalam 

Sahih Muslim. Ianya membahaskan pendekatan Imam Muslim dalam 

mengemukakan hadith dalam meletakkan asas dan kerangka kitab. Muqaddimah ini 

membincangkan kaedah penelitian dan pengambilan riwayat dan penyampaian isnad. 

Seterusnya dilanjutkan lagi dengan muqaddimah Imam Muslim yang mengemukakan 

perbahasan terperinci tentang qawa„id al-Tahdith dan menggariskan kaedah riwayat 

yang berkesan. Ianya menghuraikan pandangan dan pemikiran ulama tentang riwayat 

yang dikeluarkan dan menzahirkan kekuatan rijal dan kefahaman isnad dan usul 

yang ringkas selain turut memberi huraian tentang ketinggian isnad dan riwayat, 

hadith-hadith mawdu„, martabat hadith al-Mu„an„an yang dikeluarkan dalam kitab 
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Sahihnya. Perbincangan muqaddimah ini bolehlah disimpulkan berlegar tentang 

aspek-aspek berikut iaitu takrif ilmu hadith, pembahagian khabar, peringkasan 

riwayat serta ketulenan sesebuah riwayat dan khabar.
178

 

Dimulakan dengan khutbah, diteruskan dengan muqaddimah yang ditulis oleh Imam 

al-Nawawi kemudiannya disusuli dengan  muqaddimah Imam Muslim. Imam al-

Nawawi memulakan syarah hadith-hadith yang terangkum dalam 57 kitab dan 1356 

bab yang terdapat dalam Sahih Muslim berdasarkan urutan yang terdapat dalamnya. 

Ianya mengemukakan satu analisis teks yang komprehensif yang mencakupi 

perbahasan aspek ibadat, muamalat, akidah, syariah, akhlak, tasawwuf, kalam dan 

juga tafsir.
179

 Berikut adalah nama kitab dan bilangan bab yang terdapat dalam 

sesebuah kitab.
180

 

Jadual 4.2.1 Bilangan Kitab dan Bab Dalam Sharh Muslim 

Bil. Nama Kitab Bil. Bab 

1 al-Iman 98 

2 al-Taharah 34 

3 al-Hayd 33 

4 al-Salah 52 

5 al-Masajid wa Mawadi„ al-Salah 56 

6 Salah al-Musafirin wa Qasriha 57 

7 al-Jumu„ah 19 

8 Salah al-„Idayn 5  

9 Salah al-Istisqa‟ 5  

10 al-Kusuf 5 

11 al-Jana‟iz 37 

12 al-Zakah 56 

13 al-Siyam 40 

14 al-I„ikaf 4 

15 al-Hajj 97 

16 al-Nikah 24 

17 al-Rida„ 19 

18 al-Talaq 9 
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 Ahmad Nabil bin Amir (2010), “Metode Penulisan Sharh Muslim oleh Imam al-Nawawi: Analisis 
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19 al-Li„an 1 

20 al-„Itq 7 

21 al-Buyu„ 21 

22 al-Musaqat 31 

23 al-Fara‟id 5 

24 al-Hibah 4 

25 al-Wasiyyah 6 

26 al-Nadhr 5 

27 al-Ayman 13 

28 al-Qasamah wa al-Muharibin wa al-Qisas wa al-Diyat 11 

29 al-Hudud 11 

30 al-Aqdiyah 11 

31 al-Luqatah 6 

32 al-Jihad 51 

33 al-Imarah 56 

34 al-Sayd wa al-Dhaba‟ih wa ma Yu‟kal min al-

Hayawan 

12 

35 al-Adahi 8 

36 al-Ashribah 35 

37 al-Libas wa al-Zinah 35 

38 al-Adab 10 

39 al-Salam 41 

40 al-Alfaz min al-Adab wa Ghayriha 5 

41 al-Shi„r 2 

42 al-Ru‟ya 5 

43 al-Fada‟il 46 

44 Fada‟il al-Sahabah r.a 60 

45 al-Bir wa al-Silah wa al-Adab 51 

46 al-Qadr 8 

47 al-„Ilm 6 

48 al-Dhikr wa al-Du„a‟ wa al-Tawbah wa al-Istighfar 25 

49 al-Riqaq 2 

50 al-Tawbah 11 

51 Sifah al-Munafiqin wa Ahkamihim 1 

52 Sifah al-Qiyamah wa al-Jannah wa al-Nar 20 

53 al-Jannah wa Sifah Na„imiha wa Ahliha 20 

54 al-Fitan wa Ashrat al-Sa„ah 28 

55 al-Zuhd wa al-Raqa‟iq 20 

56 al-Tafsir 8 

 

4.2.2  SAFIYY AL-RAHMAN AL-MUBARAKFURI 

Nama penuhnya ialah al-„Allamah al-Muhaddith Safiyy al-Rahman Ibn „Abd Allah 

Ibn Muhammad Akbar Ibn Muhammad „Ali  Ibn „Abd al-Mu‟min Ibn Faqir Allah al-
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Mubarakfuri al-„Azami. Beliau dilahirkan di sebuah perkampungan yang dikenali 

dengan nama Husayn Abad yang terletak beberapa kilometer dari pinggir pekan 

Mubarakfur yang terletak dibawah pentadbiran negeri Utar Prades, India. Ianya 

merupakan sebuah bandar lama yang terkenal dengan tokoh-tokoh ulama yang 

terkenal antaranya Muhammad Ibn „Abd al-Rahman al-Mubarakfuri
181

 dan „Ubayd 

Allah al-Mubarakfuri,
182

 dan Safiyyu al-Rahman sendiri berasal dari keturunan tokoh 

ulama-ulama tersebut. Beliau sendiri mengakui bahawa beliau dilahirkan pada 

pertengahan tahun 1942, berlainan dengan apa yang dicatatkan dalam sijil 

kelahirannya. Kenyataan ini dipersetujui oleh seorang anaknya yang bernama Tariq 

dan turut diakui oleh seorang anak muridnya yang bernama Solah al-Din Maqbul 

Ahmad. Keluarganya dikenali dengan gelaran Usrah Ansariyyah, dan dikatakan 

bahawa mereka ini merupakan anak cucu kepada sahabat Nabi s.a.w Abu Ayyub al-

Ansari r.a dan Usrah Ansariyyah ini banyak terdapat di Benua India.
183

 

 

Ayahnya merupakan seorang yang buta huruf tetapi begitu menitik berat tentang 

pengajaran dan pendidikan agama kepada anak-anaknya sekalipun mengalami 

kesempitan hidup. Bapa saudaranya  „Abd al-Samad al-Mubarakfuri dulu merupakan 

seorang tenaga pengajar di Madrasah al-Rahmaniyyah al-Salafiyyah sebelum ianya 

dirobohkan oleh penjajah Inggeris dan  ianya menjadi tempat rujuk kepada 

masyarakat setempat bagi sebarang masalah berkaitan agama yang timbul pada masa 

itu. Hasil perkahwinannya, Safiyy al-Rahman dikurniakan lapan orang cahaya mata, 

empat lelaki dan empat perempuan. Anak lelakinya ialah Fayd al-Rahman, „Amir, 
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Yasir dan Tariq, manakala yang perempuannya pula ialah Rumaythah Khatun, 

„Atikah al-Fadilah, Rushaydah Khatun, dan „Atiyyah Khatun.
184

 

 

Kesihatan beliau mula terganggu pada tahun 1421 hijrah bila mana terdapat darah 

beku dikesan di otaknya. Hasil pemeriksaan mendapati beliau mengidap penyakit 

kencing manis dan darah tinggi. Selepas berada di hospital al-Malik Fahd sekitar 

sepuluh hari beliau dibenarkan pulang ke rumah dan disahkan telah pulih sepenuhnya 

dari minor stroke yang dialaminya. Namun pada tahun 1421 hijrah, ketika berada di 

Maktabah Dar al-Salam beliau sekali lagi diserang stroke. Serangan kali kedua ini 

lebih berat berbanding kali pertama hingga menyebabkan beliau terpaksa dimasuk ke 

unit rawatan rapi selama sepuluh hari di Hospital „Ubayd, kemudian sebelas hari 

selepas itu beliau dipindahkan pula ke Hospital al-Malik Khalid atas arahan dari 

Kementerian Wakaf Arab Saudi. Pada bulan Zulkaedah 1426 beliau membuat 

keputusan untuk pulang ke kampung halamannya di Mubarakfur. Selepas 

menghabiskan masa selama hampir enam bulan di kampung halamannya bagi 

mendapatkan rawatan, dan tiga hari sebelum bertolak ke Saudi Arabia, beliau 

diserang stroke untuk kali yang ketiga pada 4 Julai 2006, dan serangan ini 

menyebabkan beliau terlantar di katil dan dimasukkan ke wad Hospital Varanasi 

selama 15 hari. Sejak dari tarikh tersebut kesihatannya semakin merudum yang 

membawa kepada kematiannya pada hari Jumaat 12 Januari 2006 ketika berumur 70 

tahun. Sembahyang jenazahnya diimamkan oleh anaknya Shaykh Yasir al-

Mubarakfuri dan disemadikan di kampung halamannya di Husayn Abad.
185
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PENGAJIAN DAN PENGAJARAN 

 

Safiyy al-Rahman mendapat pendidikan awal di Madrasah Dar al-Ta„lim di 

Mubarakfur bermula dari tahun 1948. Beliau menghabiskan masa kira-kira enam 

tahun di madrasah ini. Kemudian beliau menyambung pengajian beliau di Madrasah 

Ihya‟ al-„Ulum pada tahun 1954. Disini beliau mempelajari beberapa kitab dalam 

bahasa Parsi, kitab-kitab Falsafah dan juga Mantik selain  turut mempelajari selok 

belok ilmu yang berkaitan dengan Bahasa Arab. Beliau menghabiskan masa disini 

selama 2 tahun. Selepas itu beliau mendalami pengajiannya di Madrasah Fayd „Am 

di bandar Mu‟natbahjan yang jaraknya kira-kira 35 kilometer dari Mubarakfur. 

Madrasah ini terkenal dengan sistem pengajiannya yang mewajibkan penuntutnya 

menumpukan sepenuh perhatian kepada pengajian tanpa dibenarkan menerima 

sebarang kunjungan dari sanak saudara melainkan dalam tempoh masa yang amat 

pendek. Disini beliau mendalami ilmu Tafsir, Hadith, Fikh, Bahasa Arab, Mantik dan 

beberapa ilmu yang lain. Selepas 5 tahun beliau berjaya mendapat Shahadah 

Mawlana pada tahun 1959 dan setahun selepas itu berjaya pula mendapat Shahadah 

„Alim dari Lembaga Peperiksaan di Bandar Ilahabad dengan pangkat jayyid jiddan. 

Pada bulan Januari 1960, beliau berjaya memperolehi shahadah pengkhususan dalam 

bidang Syariah dari Madrasah Fayd „Am dengan pangkat mumtaz yang melayakkan 

beliau mengajar, memberi fatwa dan menjalankan kerja-kerja dakwah.
186

 

 

Selepas menamatkan pengajian dari Madrasah Fayd „Am, beliau memulakan kerja-

kerja pengajaran, berkhutbah dan menyampaikan syarahan di negeri Allahabad. 

Tidak lama selepas itu beliau dipanggil oleh pengetua Madrasah Fayd „Am dan 
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beliau diarahkan mengajar disitu. Selepas 2 tahun, beliau mengajar pula di Universiti 

al-Rashad di A„zamkadah selama setahun. Selepas itu, pada tahun 1966 beliau 

dipanggil untuk mengajar di Madrasah Dar al-Hadith selama 3 tahun, manakala pada 

tahun 1969 beliau diarahkan mengajar dan mengendalikan urusan pentadbiran di 

Madrah Fayd al-„Ulum. Pada tahun 1972 beliau pulang ke kampung halamannya dan 

mengajar di Madrasah Dar al-Ta„lim selama lebih kurang 2 tahun. Pada tahun 1974 

atas arahan dari reaktor al-Jamiah al-Salafiyyah di Varanasi, beliau 

dipertanggungjawabkan mengajar disitu dan menghabiskan masa berkhidmat disini 

selama lebih kurang sepuluh tahun. Dalam tempoh itu Pertubuhan Persidangan Islam 

(OIC) menganjurkan pertandingan penulisan al-Sirah al-Nabawiyyah yang diadakan 

di Pakistan pada tahun 1976. Penyertaan beliau dalam pertandingan tersebut berhasil, 

apabila beliau mendapat tempat pertama melalui penulisan bukunya yang bertajuk 

al-Rahiq al-Makhtum. Beliau seterusnya dilantik sebagai pengkaji di Markaz 

Khidmah al-Sunnah wa al-Sirah al-Nabawiyyah di Universiti Islam Madinah pada 

tahun 1409 hijrah. Beliau berkhidmat disini hingga bulan Syaaban 1418 hijrah.
187

 

 

GURU, MURID DAN KARYA AL-MUBARAKFURI 

 

Al-Mubarakfuri sepanjang hayatnya sempat berguru dengan beberapa orang ulama 

besar di India yang secara tidak langsung memberi kesan kepada kehidupan 

ilmiahnya. Antara gurunya yang terkenal ialah „Ubayd al-Rahman al-Mubarakfuri 

seorang yang faqih dan ulama hadith yang terkenal yang mengarang kitab “Mirqah 

al-Mafatih Sharh Mishkah al-Masabih” yang merupakan seorang ulama hadith yang 

disegani pada waktu itu. Al-Mubarakfuri juga berguru dengan Shams al-Haqq al-
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Salafi seorang ulama hadith di al-Jamiah al-Salafiyyah di Varanisi. Selain itu antara 

gurunya juga ialah Nadhir Ahmad al-Rahmani al-Amlawi pengarang kepada kitab 

“Ahl  al-Hadith wa al-Siyasah”, Muhammad Bashir al-Rahmani al-Mubarakfuri, 

„Abd al-Rahman al-Mu‟awi, Habib al-Rahman al-Faydi yang merupakan seorang 

tokoh ulama hadith di Benua India dan pengasas kepada al-Ma„had al-„Ali li al-

„Ulum al-Diniyyah di Mua. Beliau pernah menerima anugerah penghargaan dari 

presiden India atas usaha gigihnya dalam bidang pendidikan dan penulisan dan 

antara hasil tahqiqnya ialah “al-Zuhd wa al-Raqa‟iq” karya „Abd Allah Ibn al-

Mubarak. Beliau juga sempat berguru dengan „Abd al-„Aziz al-„A„zami mufti ahli 

hadith di India, juga seorang ulama yang tersohor di Mua yang mempunyai kajian 

dan tulisan dalam bidang hadith selain turut mempunyai minat yang amat mendalam 

tentang sejarah ahli hadith di Benua India.
188

 

 

Antara murid al-Mubarakfuri yang terkenal dari kalangan bangsa India ialah  Salah 

al-Din Maqbul Ahmad pengarang kepada kitab “Zawabi„ fi Wajh al-Sunnah al-

Nabawiyyah”,  Muhammad „Aziz Shams, seorang ulama yang begitu aktif dalam 

bidang pentahqiqkan kitab, pernah bekerja di Mekah al-Mukarramah dan antara hasil 

tahqiqnya ialah “Jami„ al-Masa‟il” karya Shaykh Islam Ibn Taymiyyah yang termuat 

dalam 5 jilid. Antara muridnya juga ialah Asghar „Ali Imam Mahdi setiausaha agung 

Persatuan Ulama Hadith India dan pernah menjadi salah seorang tenaga pengajar di 

al-Jami„ah al-Salafiyyah. Selain itu antara muridnya ialah Rida Allah „Abd al-Karim 

pengarah akhbar al-Tarjuman di Delhi, „Abd Allah Ibn Sa„ud, „Abd al-Mannan Ibn 

„Abd a-Hannan dan Abu al-Makram Ibn „Abd al-Jalil pengarang kepada kitab 

“Da„wah al-Imam Muhammad Ibn „Abd al-Wahhab bayn Muayyidiha wa Mu„aridiha 
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fi Shibh al-Qarrah al-Hindiyyah”. Murid-muridnya dari kalangan yang bukan 

berbangsa India pula antaranya ialah Walid Ibn Idris al-Manisi, „Abd Allah al-

Zahrani, Hamid Ibn Akram al-Bukhari, Yusuf al-Mara„shali, „Abd Allah al-

Makhlaqi, „Abd al-Wahhab Ibn „Abd al-„Aziz al-Zayd seorang ulama hadith di 

Riyadh dan „Abd al-Aziz al-Tarifi seorang ulama hadith tersohor di Arab Saudi dan 

antara karyanya ialah “al-Tahjil fi Takhrij ma lam Yukharraj min al-Ahadith wa al-

Athar fi Irwa‟ al-Ghalil”.
189

 

 

Al-Mubarakfuri juga meninggalkan sejumlah karya-karya yang ditulis dalam 

pelbagai bahasa samada Bahasa Arab atau pun Urdu. Terdapat sebanyak 17 karya 

beliau yang ditulis dalam Bahasa Arab antaranya ialah “al-Rahiq al-Makhtum”, 

“Rawdah al-Anwar fi Sirah al-Nabi al-Mukhtar”, “Minnah al-Mu„im fi Sharh Sahih 

Muslim”, “Ithaf al-Kiram fi Sharh Bulugh al-Maram”, “Ibraz al-Haq wa al-Sawab fi 

Masa‟il al-Sufur wa al-Hijab”, “al-Ahzab al-Siyasiyyah fi al-Islam”, “Ta„liq Tafsir 

al-Jalalayn”, “Ta„liq Latif „ala Kitab Riyad al-Salihin li al-Nawawi”, “al-Firqah al-

Najiyah Khasa‟isuha fi Daw‟i al-Kitab wa al-Sunnah Wa Muqaranatuha ma„a al-

Firaq al-Ukhra” dan lain-lain. Karyanya yang ditulis dalam Bahasa Urdu sebanyak 

13 buahantaranya ialah “al-Qadiyaniyyah fi Daw’i Mir’atiha”, “al-Ma„rakah bayn 

al-Haqq wa al-Batil”, “Limadha Inkar Hujjiyyah al-Sunnah”, al-Islam wa „Adam al-

„Unf”, “Shifa‟ al-Sudur fi Mas‟alah Bina‟ al-Qubur”, “Ahkam al-Hajj wa al-

„Umrah” dan lain-lain
190
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PENGENALAN RINGKAS MINNAH AL-MU‘IN 

 

Minnah al-Mu„in merupakan kitab syarah bagi hadith-hadith yang terdapat dalam 

Sahih Muslim. Ianya dikarang oleh Safiyy al-Rahman al-Mubarakfuri, seorang ulama 

hadith yang terkenal dari Benua India yang mengondol tempat pertama dalam 

pertandingan penulisan sirah nabawiyyah melalui bukunya “al-Rahiq al-Makhtum” 

yang dianjurkan oleh Pertubuhan Persidangan Islam (OIC). Syarah hadith ini termuat 

dalam empat jilid, cetakan pertamanya dibuat pada tahun 1999 oleh Maktabah Dar 

al-Salam, Riyad. Ianya dimulainya dengan kata-kata aluan dari penerbit kitab 

tersebut, kemudian disusuli dengan muqaddimah yang ditulis oleh pengarang sendiri 

yang antara lain menerangkan tentang peri pentingnya memahami hadith Nabi s.a.w  

sebagaimana yang dikehendaki oleh Allah s.w.t dan mengambil pengajaran serta 

tauladan dari kefahaman salaf tanpa terikat dengan pendapat mana-mana individu 

yang tertentu. Hal ini menurut beliau merupakan jalan lurus yang dianjurkan oleh 

Allah s.w.t kepada umat Islam agar menurutinya. Beliau juga menerangkan 

bagaimana cara dan gaya beliau dalam menghuraikan hadith-hadith yang terdapat 

dalam Sahih Muslim serta menyatakan pandangannya yang agar kurang bersetuju 

dengan cara penamaan kitab dan bab yang dibuat oleh Imam al-Nawawi terhadap 

Sahih Muslim. Ini kerana menurutnya terdapat penamaan bagi kitab dan bab yang 

tidak selari dengan hadith yang dinyatakan didalamnya. 
191

 Beliau seterusnya 

memberikan penerangan ringkas tentang riwayat hidup Imam Muslim yang 

menyentuh mengenai nama lengkapnya, tempat kelahiran, kembara ilmu, sifat tubuh 

dan keperibadiannya, sanjungan ulama terhadapnya, hubungannya dengan Imam al-

Bukhari, mazhabnya dengan kitabnya Sahih Muslim serta beberapa perkara lain 
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seperti karya-karya Imam Muslim dan periwayat-periwayat Sahih Muslim.
192

Safiyy 

al-Rahman al-Mubarakfuri seterusnya memulakan huraian bagi Sahih Muslim 

bermula dari muqaddimah yang ditulis oleh Imam Muslim,  kemudiannya disusuli 

dengan kitab yang pertama iaitu Kitab al-„Iman dan sebegitulah seterusnya hingga 

kepada kitab yang terakhir iaitu Kitab al-Tafsir. Urutan nama kitab yang disyarah 

olehnya adalah sama sebagaimana yang disyarah oleh Imam al-Nawawi.
193

 

 

4.3 METODE SHARH  AL-NAWAWI DAN AL-MUBARAKFURI 

TERHADAP AHADITH  MUTASYABIHAT 

Setiap ulama yang mensyarahkan hadith mempunyai gaya dan kecenderungan yang 

tersendiri dalam memberikan penjelasan terhadap sesebuah hadith yang dipaparkan. 

Dalam kalangan mereka ada yang memberi lebih memberi tumpuan kepada aspek 

menghuraikan hadith secara umum tanpa menyentuh isu-isu yang berkait dengan 

perawi mahupun teks hadith, dan ada juga memberikan ulasan yang agak mendalam 

terhadap isu-isu yang berkait dengan perawi hadith dan juga teksnya. Kecenderungan 

dan perbezaan pendekataan ini akhirnya memberikan kesan kepada penampilan dan 

persembahan keseluruhan syarah hadith tersebut. Dalam hal ini, pengkaji meneliti 

beberapa aspek bagi melihat persamaan dan perbezaan kedua-dua tokoh ketika 

berinteraksi dengan hadith-hadith mutasyabihat. Aspek-aspek tersebut diperhalusi 

dari sudut huraian hadith, sanad perawinya, teksnya dan fikh al-Hadith. 
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4.3.1  HADITH MUTASYABIHAT  BAGI  LAFAZ AL-WAJH 

 

Petikan teks hadithnya ialah “… ِلََ حْرَقَتْ  سُبُحَاتُ  وَجْهِو”
194

. Al-Wajh bermaksud wajah 

atau muka. Selain dari hadith, terdapat juga ayat-ayat al-Qur‟an yang menyandarkan 

sifat “al-wajh” kepada Allah s.a.w. Antaranya firman Allah dalam Surah al-Qasas 

ayat 88 “ شَيْءٍ  كُل    yang bermaksud “setiap sesuatu itu akan binasa ” وَجْهَوُ  إِل ىَالِكٌ   

kecuali wajahnya dan firman Allah s.w.t dalam Surah al-Rahman ayat 27 “  وَجْوُ  وَيػَبػْقَى 

 ِـوَالِ  ؿِ الَْْلا ذُو رَبٍّكَ  كْراَ ” maksudnya “dan kekal wajah Tuhanmu  empunya keagungan 

dan kemuliaan”.
195

Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika berinteraksi dengan 

hadith berkenaan didapati menggunakan beberapa pendekatan. Berikut perincian 

metode syarah kedua-duanya ketika berinteraksi dengan hadith ini 

 

4.3.1.1  METODE SHARH  AL-NAWAWI 

 

Hasil daripada penelitian, pengkaji mendapati Imam al-Nawawi menggunakan 

beberapa pendekatan ketika mensyarahkan hadith ini. Pengkaji mengklasifikasikan 

pendekatan tersebut kepada beberapa pecahan seperti berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Imam al-Nawawi ketika menghuraikan hadith ini menggunakan beberapa pendekatan 

seperti berikut: 

i. Merujuk kepada pandangan ulama terdahulu 

Ini dapat dilihat ketika beliau memberikan huraian dimana beliau memetik kata-

kata al-Qadi „Iyad
196

 

“Maka berkata al-Qadi „Iyad: Berkata al-Harawi: Berkata Ibn 

Qutaybah: al-Qist itu maksudnya ialah neraca keadilan, ianya 

dinamakan sedemikian kerana antara cara seseorang itu mendapatkan 

keadilan ialah dengan menggunakan neraca. Ianya menunjukkan 

bahawa Allah s.w.t mengangkat dan menurunkan dengan cara 

mengubah kedudukan neraca tersebut bagi menimbang amalan 

hambaNya dan menyukat rezekinya. Ini merupakan sebahagian 

daripada contoh apa yang telah Allah s.w.t tentukan kadarnya dan 

kuantitinya untuk diturun kepadanya di bumi ini.”
197

 

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan pakar Bahasa Arab 

Imam al-Nawawi ketika memberikan penerangan tentang hadith, beliau didapati 

turut merujuk kepada pandangan pakar-pakar Bahasa Arab. Ini dapat dilihat ketika 

beliau memberikan penerangan tentang makna perkataan “al-Subuhat”. 

“Berkata pengarang Kitab al-„Ayn dan ulama yang mensyarahkan 

hadith dari kalangan pakar-pakar bahasa, “al-Subuhat” ertinya ialah 

cahaya, keagungan dan kehebatan, perkataan ini dari segi bahasa 

maknanya ialah tertegah atau pun tertutup, tertutup dan terhijab pula 

sebenarnya merupakan sifat bagi jisim sedangkan Allah s.w.t itu suci 

dari bersifat sedemikian, oleh yang demikian perkataan ini memberi 

maksud “yang menutup dan menegah dari melihat seumpana kilauan 
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h. 51. 
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cahaya yang menghalang pandangan mata dari melihat sesuatu”
198

 

 

 

iii. Menggunakan pandangan sendiri 

Beliau juga turut menggunakan pandangan sendiri ketika memberikan penjelasan 

tentang hadith ini. Ini dipetik daripada kata-katanya ketika menerangkan makna “  فَّ إِ 

 ُـنَ يػَ  لَ  اللَ  ...ا ”, 

“Sesungguhnya Allah s.w.t tidak tidur dan mustahil Dia bersifat 

sedemikian, kerana tidur itu menenggelam dan mematikan buat 

sementara waktu fungsi deria, maha suci Allah s.w.t dari sifat 

sedemikian dan mustahil bagiNya sedemikian”
199

 

 

 

iv. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

 

Dengan cara ini, Imam al-Nawawi sebenarnya telah memberikan satu kefahaman 

yang sebenar dan tepat dalam memahami isi kandungan hadith. Contohnya beliau 

telah memberikan penerangan tentang fungsi sebenar “harf al-Jar” dalam konteks 

hadith tersebut, dan sebagaimana yang sedia maklum “harf al-Jar” mempunyai 

berbagai makna yang sentiasa berubah mengikut penggunaannya dalam konteks 

sesuatu ayat. Penerangan beliau ini sekalipun pendek dan ringkas, tetapi apabila 

melihat kepada peranan “harf al-Jar” ianya memberikan kesan yang besar dalam 

memahami maksud hadith yang sebenar. Beliau menyatakan 

“Fungsi harf al-Jar pada lafaz “ ...وِ قِ لْ خَ  نْ مِ  ” (min khalqih) bagi 

menunjukkan jenis, iaitu kesemua jenis makluk ciptaan Allah s.w.t 

dan bukannya bagi menunjukkan sebahagian daripada makluknya”
200
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Perubahan baris pada setiap perkataan dalam Bahasa Arab memberikan impak yang 

besar kepadamakna ayat. Hal ini ternyata diambil perhatian oleh beliau ketika 

memberikan huraian kepada hadith ini. Justeru itu, pengkaji mendapati beliau 

melakukan “dabt al-al-faz”  iaitu menyatakan baris bagi perkataan-perkataan 

tertentu. Ini merupakan satu tindakan yang baik dan terpuji, beliau dengan 

tindakannya ini sebenarnya telah memandu pembaca kitabnya ke arah kefahaman 

yang sepatutnya difahami. Contohnya beliau menyatakan 

“ Perkataan “السبحات” dibaca dengan baris hadapan (dammah) pada 

ketiga-tiga hurufnya iaitu huruf sin, ba dan ta”
201

 

 

 

b) ASPEK SANAD HADITH 

Imam al-Nawawi ketika berhadapan dengan hadith ini, turut memberi perhatian 

kepada aspek sanad hadith. Ini sebenarnya merupakan satu bukti yang jelas bahawa 

beliau merupakan seorang yang mempunyai kemahiran dan mempunyai pengetahuan 

yang mendalam berkenaan perawi-perawi hadith berkenaan. Antara tindakan yang 

dibuat oleh beliau apabila berbicara tentang sanad hadith ini adalah seperti berikut 

i. Memberi pengenalan umum kepada perawi hadith 

Beliau menyatakan kesemua perawi yang terdapat dalam sanad hadith tersebut 

merupakan kufiyyun dan terdapat sebahagiannya merupakan basriyyun. Ini dapat 

diperhatikan dalam katanya 

“Perawi ini, iaitu Abu Bakr Ibn Abi Syaybah, Abu Kurayb dan al-

A„mash merupakan perawi dari susur galur kufiyyun, manakala Abu 

Musa al-A„ash„ari pula dari susur galur basriy dan juga kufiy”
202
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ii. Mengemukakan pengenalan perawi melalui biodata 

Dalam bahasa yang lain, ianya dikenali dengan nama tarjamah al-Ruwah, iaitu 

pengenalan diri kepada perawi. Imam al-Nawawi ketika membicara isu ini, beliau 

mengambil langkah dengan mengemukakan satu maklumat berkenaan nama perawi 

hadith ini. Ini dapat diperhatikan dalam kata-katanya 

“Nama sebenar bagi Abu Bakr Ibn Abi Syaybah ialah „Abd Allah Ibn 

Muhammad Ibn Ibrahim, manakala nama sebenar bagi Abu Kurayb 

ialah  Muhammad Ibn al-„Ala‟, manakala al-A„mash pula ialah 

Sulayman Ibn Mahran, Abu Musa pula ialah „Abd Allah Ibn Qays, 

manakala Abu „Ubaydah beliau merupakan anak kepada „Abd Allah 

Ibn Mas„ud namanya ialah „Abd al-Rahman”
203

 

 

 

iii. Menyatakan cara bacaan yang betul bagi nama perawi 

Hal ini dinyatakan oleh Imam al-Nawawi bagi pengenalan sesetengah perawi bagi 

hadith ini. Antaranya beliau menyatakan 

“Abu Mu„awiyah beliau ialah Muhammad Ibn Khazim, dibaca dengan 

huruf  kha”
204

 

 

iv. Ulasan bagi lafaz haddathana dan ‘an 

Imam al-Nawawi memberikan ulasan yang agak terperinci dengan memberikan 

penjelasan dan ulasan tentang lafaz ini. Penerangan beliau ini jelas mengambarkan 

kefahaman beliau yang begitu kuat tentang fungsi lafaz yang disebut oleh Imam 

Muslim ketika meriwayatkan hadith ini. Beliau menyatakan 

“Di dalam riwayat Abi Bakr daripada al-„Amash, Imam Muslim tidak 

menyebut lafaz haddathana, ini sebenarnya merupakan bukti 

ketelitian, kewarakan dan sifat cermat Imam Muslim ketika 

meriwayatkan hadith”
205
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Beliau seterusnya memberikan penjelasan tentang faedah yang dapat diambil oleh 

pembaca berikutan tindakan Imam Muslim menggunakan kedua-dua lafaz ini ketika 

meriwayatkan hadith ini.  

“Tindakan Imam Muslim memilih lafaz yang berbeza iaitu 

haddathana dan „an ketika meriwayatkan hadith ini memberi dua 

faedah yang besar iaitu, pertama untuk menunjukkan bahawa lafaz 

haddathana ini digunakan bagi menunjukkan sanad yang bersambung 

sebagaimana yang telah disepakati oleh ulama berbeza dengan lafaz 

„an sebagaimana kami terangkan dalam bab-bab yang terdahulu, 

namun sebenarnya lafaz „an juga juga menunjukkan sanad yang 

bersambung melainkan jika perawi itu merupakan seorang yang 

mudallis, inilah yang dipegang oleh jumhur ulama. Kedua, jika 

sekiranya Imam Muslim hanya menggunakan lafaz „an sahaja ketika 

meriwayatkan hadith ini, tindakan ini boleh melemahkan kekuatan 

lafaz haddathana, dan jika beliau hanya menggunakan lafaz 

haddatahana sahaja, tindakan ini sebenarnya telah memberikan 

kekuatan kepada hadith yang diriwayatkan dengan makna”.
206

 

 

c)  ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Dalam hadith ini terdapat lafaz mutasyabihat yang disandarkan kepada Allah s.w.t 

iaitu al-wajh. Imam al-Nawawi tidak memberikan ulasan yang panjang bagi lafaz 

mutasyabihat yang terdapat dalam hadith ini. Ianya cukup ringkas dan pendek, 

namun dari ulasannya itu dapat difahami beliau lebih cenderung kepada takwil. Ini 

dapat dipetik dari kata-katanya 

“Yang dimaksudkan dengan al-wajh (wajah, muka) dalam hadith ini 

ialah zat Allah s.w.t”.
207
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4.3.1.2  METODE SHARH AL-MUBARAKFURI 

 

Al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan hadith ini dikesan menggunakan beberapa 

metode yang tertentu. Ianya adalah seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Beliau ketika memberikan huraian kepada hadith ini menggunakan beberapa 

pendekatan seperti berikut 

i. Merujuk kepada hadith 

Pendekatan yang digunakan oleh beliau ketika menerangkan hadith ini dengan 

membawa hadith lain bagi menguatkan makna hadith yang disyarah merupakan satu 

bukti tahap pengetahuan beliau tentang hadith-hadith yang berkaitan. Ketika 

memberikan penjelasan tentang lafaz “ ...وُ عُ ػفُ رْ يػَ وَ  طَ سْ قِ الْ  ضُ فَ خْ ػَ ي ” (yakhfad al-Qist wa 

yarfa„uh), beliau menyatakan 

“Ianya bermaksud sebagaimana yang disebut dalam sebuah hadith 

“ نَ يْ رِ خَ آَ  عُ ضَ يَ ا وَ مً وْ قػَ  عٌ رفَ ػْ يَ  ” (yarfa„ qawman wa yada„ akharin).
208

 

 

ii. Menggunakan pandangan sendiri 

 

Al-Mubarakfuri dilihat turut menggunakan pandangannya sendiri ketika 

menerangkan sesetengah maksud bagi potongan hadith ini. Ini dapat dipetik ketika 

beliau menerang maksud  “ نَ يْ رِ خَ آَ  عُ ضَ يَ ا وَ مً وْ قػَ  عٌ رفَ ػْ يَ  ” dimana beliau menyatakan 

“Ianya bermaksud bahawa Allah s.w.t telah menentukan kadar, waktu, 

masa dan tempoh bagi tiap-tiap sesuatu, justeru itu seseorang itu tidak 
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mampu memberi manfaat dan mudarat melainkan dengan izinNya 

jua”
209

 

 

iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Al-Mubarakfuri ketika memberikan huraian kepada hadith ini turut merujuk kepada 

beberapa kaedah Bahasa Arab. Ini merupakan satu tindakan yang bijak kerana ianya 

mampu memandu dan memberikan kefahaman kepada pembaca sebagaimana yang 

sepatutnya. Contohnya ketika membicarakan tentang perkataan “ اتحَ بُ السُ  ” beliau 

dilihat memberi penekanan kepada dabt al-alfaz iaitu satu perkara yang berkaitan 

baris sesuatu perkataan, dan sebagaimana yang sedia maklum baris dan 

perubahannya dalam Bahasa Arab memberi kesan yang besar kepada maksud 

keseluruhan sesebuah teks. Beliau menyatakan 

“Perkataan “ اتحَ بُ السُ  ” (al-subuhat) dibaca dengan baris hadapan pada 

huruf sin dan ba yang memberi maksud cahaya, keagungan dan 

kehebatan”
210

 

 

Selain itu beliau juga turut memberikan makna yang sepatutnya digunakan dalam 

konteks teks hadith bagi harf al-Jar “ نْ مِ  ” pada lafaz “ وِ قِ لْ خَ  نْ مِ  ” (min khalqih) dengan 

kata-katanya 

“Fungi harf al-jar disini ialah bagi menunjukkan keseluruhan jenis 

dan bukan sebahagiannya, justeru ianya bermaksud kesemua makhluk 

Allah s.w.t”
211

 

 

Metode yang diaplikasi dalam sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri bila dirujuk 

kepada metode kitab sharh Muslim yang lain seperti al-Mu„lim karangan al-Mazari, 
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ianya jelas menunjukkan kedua-dua kitab sharh ini, sharh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri terkesan dengan metode wasatiyah yang dibawa oleh sharh al-Mazari. 

Contohnya ketika memberikan huraian kepada hadith ini, al-Mazari juga merujuk 

kepada pandangan tokoh ulama dan gurunya sendiri. Beliau menyatakan 

“Berkata al-Shaykh (guru kepada al-Mazari), al-Harawi menyatakan 

bahawa tafsiran bagi perkataan “al-Subuhat” ialah cahaya, dan inilah 

juga yang disebut dalam Kitab al-„Ayn”
212

 

 

Contoh yang lain pula ialah rujukan kepada kaedah Bahasa Arab. Pendekatan 

sebegini dipelopori oleh al-Mazari member kesan dan dituruti oleh al-Nawawi serta 

al-Mubarakfuri. Ini berdasarkan kepada kata-kata beliau 

“Berkata al-Shaykh, gantinama “al-ha” pada perkataan “wajhuh” 

kembali kepada makluk dan bukannya Pencipta makluk”
213

 

 

Contoh yang dipaparkan di atas jelas menunjukkan metode wasatiyyah sharh al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri ianya merupakan kesinambungan dan penerusan kepada 

pendekatan sederhana yang dipelopori oleh ulama hadith zaman silam seperti al-

Mazari. Seterusnya ia dijelmakan dalam bentuk penghasilan karya berupa kitab 

sharh kepada Sahih Muslim. 

 

4.3.1.3  KESIMPULAN 

 

Paparan metode syarah bagi hadith ini memperlihatkan beberapa persamaan dan 

perbezaan bagi kedua-dua tokoh ini. Dari aspek huraian hadith terdapat beberapa 
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persamaan dan perbezaan antara kedua-duanya. Persamaannya ialah mereka berdua 

didapati merujuk kepada kaedah Bahasa Arab dan pandangan sendiri ketika 

memberikan huraian bagi perkataan-perkataan dan lafaz-lafaz tertentu. Perbezaannya 

pula ialah didapati al-Mubarakfuri membawa dan mengemukakan hadith yang lain 

ketika menghuraikan hadith ini sedangkan al-Nawawi tidak berbuat sedemikian. 

Dari aspek sanad pula Imam al-Nawawi didapati memberikan ulasan yang agak 

panjang terhadap perawi hadith dari pengenalan perawi dengan memberikan biodata 

dan nama lengkap bagi sesetengah perawi, cara bacaan dan sebutan yang betul bagi 

nama perawi dan juga perbincangan tentang cara periwayatan hadith melalui 

perbahasan mengenai dua lafaz iaitu haddathana dan „an. Al-Mubarakfuri dalam hal 

ini amat berbeza dengan Imam al-Nawawi dimana beliau langsung tidak menyentuh 

tentang aspek sanad dalam perbahasan beliau tentang hadith ini.  

Bagi aspek lafaz mutasyabihat, Imam al-Nawawi berdasarkan syarahnya dilihat 

lebih cenderung kepada mentakwilkan lafaz al-wajh yang terdapat dalam hadith ini, 

manakala al-Mubarakfuri pula tidak memberikan sebarang ulasan bagi lafaz tersebut. 

 

4.3.2  HADITH MUTASYABIHAT YANG PERTAMA BAGI LAFAZ 

(AL-YAD) 

 

Terdapat dua hadith mutasyabihat bagi bahagian ini. Petikan teks hadith bagi hadith 

yang pertama ialah “… ِيػَبْسُطُ  يَدَهُ  باِللَّيْل” (yabsut yadah bi al-layl)
214

, manakala petikan 

bagi hadith yang kedua pula ialah “ بيَِدِي كَراَمَتػَهُمْ  غَرَسْتُ  ” (gharast karamatahum bi 
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yadi)215
. Al-Yad maksudnya ialah tangan. Selain hadith ini terdapat beberapa ayat al-

Qur‟an yang menyandarkan tangan kepada Allah s.w.t, antaranya firman Allah s.w.t 

dalam Surah Sad ayat 75 “ ...بيَِدَيَّ  خَلَقْت لِمَا تَسْجُد أَف مَنػَعَكَ  مَا إِبلِْيسُ  ياَ قاَؿَ  ” yang 

bermaksud “apakah yang menghalang engkau wahai iblis untuk sujud kepada Adam 

as yang Aku jadikan dengan tanganKu”, firman Allah s.w.t dalam Surah al-Ma‟idah 

ayat 63 “ مَغْلُولَةٌ... اللّوِ  يَد ” yang bermaksud “tangan Allah terikat…” dan firman Allah 

s.w.t dalam Surah Al-„Imran ayat 73 “ ...اللّوِ  بيَِدِ  الْفَضْلَ  إِفَّ  قُلْ  ” yang bermaksud 

“katakanlah wahai Muhammad s.a.w sesungguhnya kurnian itu ditangan Allah 

s.w.t”.
216

 Berikut metode Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan 

hadith pertama bahagian ini. 

4.3.2.1  METODE SYARAH AL-NAWAWI 

Metode syarah yang digunakan oleh Imam al-Nawawi ketika berinterksi dengan 

hadith ini dilihat dari aspek berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Dalam memberikan huraian kepada hadith ini beliau telah menggunakan beberapa 

pendekatan seperti berikut iaitu 

i. Merujuk kepada pendapat ulama terdahulu 

Ketika memberikan penerangan tentang hadith ini beliau memetik kata-kata al-

Mazari
217

. Contohnya ialah 
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“Menurut al-Mazari yang dimaksudkan dengan membentangkan 

tangan itu ialah penerimaan taubat, lafaz ini (membentangkan tangan) 

digunakan kerana bangsa Arab apabila redha terhadap sesuatu 

perkara, mereka akan membentangkan tangan mereka sebagai tanda 

menerima perkara tersebut, dan apabila mereka tidak bersetuju dengan 

sesuatu perkara mereka akan merapatkan kedua-dua tangan mereka, 

penggunaan dan kiasan sebegini digunakan agar mereka dapat 

memahaminya kerana sesungguhnya tangan sebagaimana tangan 

makluk adalah mustahil bagi Allah s.w.t”
218

 

 

ii. Menggunakan pendapat sendiri 

Al-Nawawi turut menyelitkan sedikit pendapat beliau ketika menerangkan hadith ini. 

Beliau menyatakan 

“penerimaan taubat hamba oleh Allah s.w.t tidak terikat dengan 

masa”
219

 

 

iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Beliau juga ada merujuk kepada ilmu seni-seni dalam Bahasa Arab (Balaghah) bagi 

menambahkan kefahaman terhadap maksud teks hadith. Berkenaan makna “ داليَ  طُ سْ بَ  ” 

(bast  al-yad) beliau menyatakan 

“membentangkan tangan disini tidak boleh difahami dengan makna 

sebenar, ia sebenarnya merupakan isti„arah (kiasan) bagi 

menunjukkan penerimaan taubat”
220

 

 

4.3.2.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Hasil dari pengamatan dan penelitian, pengkaji mendapati al-Mubarakfuri tidak 

mensyarahkan hadith ini. Beliau hanya mengemukakan teks lengkap hadith sahaja 

                                                                                                                                                                     
Menurut al-Dhahabi beliau meninggal pada bulan Rabiul Awwal tahun 536 hijrah ketika berumur 

ketika berumur 83 tahun. Beliau merupakan seorang yang faqih dalam mazhab Maliki sehingga 

mencapai tahap mujtahid.Antara gurunya ialah Abu Hasan al-Lakhmi, „Abd al-Hamid al-Sa‟igh dan 

dan beberapa tokoh yang lain. Antara mereka yang mendapat ijazah darinya pula ialah al-Qadi „Iyad. 

Lihat Ibn Farhawan (t.t.), op.cit., j. 2,  h. 250. 
218

 al-Nawawi (1994), op.cit., j. 9, h. 89. 
219
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tanpa disusuli dengan sebarang penjelasan.
221

  Namun begitu, didapati al-Mazari ada 

memberikan ulasan tentang hadith ini. Beliau menyatakan 

“Yang dimaksudkan dengan “membentangkan tangan” ialah 

penerimaan taubat, ini kerana telah menjadi kebiasaan manusia, 

apabila bersetuju menerima sesuatu tangannya akan dibentangkan, dan 

begitulah sebaliknya”
222

 

 

4.3.2.3  KESIMPULAN 

 

Terdapat perbezaaan yang amat ketara amat kedua-dua tokoh ini apabila berhadapan 

dengan hadith ini. Dari aspek metode syarah hadith didapati Imam al-Nawawi 

ketika memberikan huraian kepada hadith merujuk kepada beberapa pendekatan iaitu 

merujuk kepada pendapat al-Mazari, menggunakan pendapat sendiri dan dengan 

bersandarkan kepada kaedah Bahasa Arab, sebalik al-Mubarakfuri pula tidak 

mengemukakan sebarang penerangan mahupun ulasan ketika beriteraksi dengan 

hadith tersebut. 

 

4.3.3  HADITH MUTASYABIHAT YANG KEDUA BAGI LAFAZ (AL-

YAD) 

Petikan teks bagi hadith yang kedua pula ialah “ بيَِدِي كَراَمَتػَهُم غَرَسْتُ  ” (gharast 

karamatahum bi yadi)223
. Beberapa metode diterapkan oleh Imam al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri ketika memberikan penerangan tentang hadith ini. Perincian bagi 

metode syarahnya adalah seperti berikut 
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4.3.3.1  METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Metode syarah yang digunakan oleh beliau boleh dipecahkan kepada aspek-aspek 

seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Bagi memberi penjelasan kepada hadith ini, Imam al-Nawawi menerapkan beberapa 

pendekatan seperti berikut 

 

i. Merujuk kepada pandangan ulama terdahulu 

Al-Qadi „Iyad merupakan antara ulama yang dirujuk pandangannya oleh Imam al-

Nawawi ketika memberikan huraian hadith ini. Antara pendapat beliau yang dipetik 

oleh Imam al-Nawawi ialah ketika memberi penjelasan tentang lafaz “ مْ هِ ػِ خذاتوا أَ ذُ خَ أَ  ” 

(akhadhu akhadhatihim) 

“Berkata al-Qadi ianya bermaksud sesuatu yang telah diambil dan 

diperolehi oleh mereka kerana kemulian Tuhan mereka”
224

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan sendiri 

Dalam sesetengah keadaan ketika memberikan ulasan kepada hadith ini, beliau tidak 

dapat lari dari mengutarakan pendapat sendiri dalam memahami isi kandungan 

hadith. Contohnya adalah seperti berikut 

“ Yang dimaksudkan dengan lafaz “ ؟ما أدن أىل الْنة ” (ma adna  ahl al-

jannah) ialah apakah sifat atau tanda yang paling kecil dan minimum 

bagi seseorang ahli syurga?”
225
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iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Imam al-Nawawi ketika memberikan huraian bagi hadith ini turut mengaplikasi 

kaedah nahu dalam menentukan marji„ al-Damir (tempat kembali gantinama). 

Dengan itu, beliau sebenarnya telah menjamin kefahaman yang sepatutnya bagi 

hadith tersebut dan mengelak kesilapan pemahaman pembaca. Beliau menyatakan 

“Gantinama huma yang terdapat pada lafaz “رَ فػَ عَ وُ  أَ حَ دُ هَُِا” (rafa„ahu 

ahaduhuma) ianya kembali kepada Mutarrif dan Ibn Abjar”
226

 

 

 

Contoh lain yang menunjukkan Imam al-Nawawi mempraktikan kaedah nahu ketika 

menghuraikan hadith ialah 

“ pada lafaz “ رَسْتُ كَػرَاَمَتػَهُم بيَِدَيَّ غػَ  ” (gharast karamatahum bi yadayya) 

terdapat ayat yang dibuang kerana ayat tersebut sudah sedia maklum, 

taqdirnya ialah tidak terlintas di hati manusia apa yang aku berikan 

dan sediakan kepada mereka bagi memuliakan mereka”
227

 

 

Selain itu beliau juga turut menyatakan baris bagi perkataan-perkataan tertentu atau 

lebih dikenali dengan nama dabt  al-alfaz. Contohnya 

“Perkataan همػأخذات  (akhadhatihim) dibaca dengan baris atas pada 

huruf hamzah dan kha”
228

 

 

Contoh yang lain pula ialah 

“Perkataan  ِوُ اقُ دَ صْ م (misdaquh) dibaca dengan baris bawah pada huruf 

mim”
229

 

 

b) ASPEK SANAD HADITH 

Aspek ini turut disentuh oleh Imam al-Nawawi ketika membahaskan hadith ini. 

Terdapat beberapa pendekatan yang digunakan oleh beliau iaitu seperti berikut 
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i. Mengemukakan pengenalan perawi melalui biodata 

Terdapat sesetengah perawi bagi hadith ini yang diberikan tarjamah al-Ruwah oleh 

Imam al-Nawawi. Disini ianya dikemukakan dengan memberikan nama lengkap 

perawi serta sedikit maklumat tentang periwayatan hadithnya. Contohnya beliau 

menyatakan tentang perihal Ibn Abjar 

“Nama sebenarnya ialah „Abd al-Malik Ibn Sa„id Ibn Jayyan Ibn 

Abjar, beliau mendengar hadith daripada Abu Tufayl iaitu „Amir Ibn 

Wathilah”
230

 

 

ii. Menyatakan cara bacaan yang betul bagi nama perawi 

Hal ini ada disentuh secara sepintas lalu oleh Imam al-Nawawi bagi sesetengah nama 

perawi. Contohnya beliau menyatakan 

“Nama  
ُ
ةرَ يػْ ػغِ ال  (al-Mughirah) boleh dibaca dengan dua wajah iaitu 

dengan baris hadapan dan bawah pada huruf mim, namun bacaan 

dengan baris hadapan lebih masyhur”
231

 

 

iii. Ulasan tentang istilah riwayah, yarfa‘uh dan rafa‘ahu 

Ini merupakan antara istilah yang terdapat dalam hadith ini. Istilah ini sebenarnya 

menunjukkan bahawa hadith berkenaan telah disandarkan kepada Nabi s.a.w 

Berkenaan istilah ini Imam al-Nawawi memberikan penjelasan berikut 

 

“Ketahuilah bahawa sesungguhnya istilah riwayah, yarfa„uh, ataupun 

yablugh bih ianya merupakan sebahagian daripada lafaz-lafaz yang 

digunapakai oleh ulama hadith bagi menunjukkan bahawa hadith 

tersebut telah disandarkan kepada Nabi s.a.w, dan ini merupakan 

sesuatu yang tidak ada perselisihan dalam kalangan ulama hadith”
232
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c) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Lafaz mutasyabihat yang terdapat dalam hadith ini ialah al-yad pada lafaz 

hadith “ يَّ دَ يَ م بِ هُ تػَ امَ رَ كَ   تُ سْ رَ غَ  ” (gharastu karamatahum). Imam al-Nawawi 

didapati lebih cenderung kepada takwil. Ini berdasarkan kata-katanya 

“Ianya bermaksud aku memilih mereka dan mengambil 

tanggungjawab menjaga mereka”
233

 

 

4.3.3.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Pengkaji menemui beberapa pendekatan yang diterapkan oleh al-Mubarakfuri 

ketika memberikan ulasannya tentang hadith ini. Ianya dipecahkan kepada 

beberapa aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini tidak begitu panjang dan 

mendalam sebagaimana yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi. Beliau 

menghuraikan hadith ini dengan menggunakan beberapa pendekatan seperti berikut 

i. Menggunakan pendapat sendiri 

Dalam memberikan penerangan kepada hadith ini, beliau dilihat lebih cenderung 

mengutarakan pandangannya yang tersendiri. Contohnya ketika menerangkan makna 

perkataan al-gharth pada lafaz “ يَّ دَ يَ م بِ هُ تػَ امَ رَ كَ   تُ رسْ ػَ غَ  ” (gharast karamatahum bi 

yadayy) beliau berkata 

“Ianya bermaksud meletakkan pokok dan menanamnya di atas 

tanah”
234
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ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Dengan cara melakukan rujukan kepada kaedah Bahasa Arab, maksud sebenar hadith 

ini menjadi lebih jelas dan dekat pada minda pembaca. Ini sebenarnya memberikan 

satu bukti bahawa al-Mubarakfuri merupakan seorang yang mantap dan menguasai 

ilmu Nahu Bahasa Arab. Ini dapat dilihat pada contoh berikut 

 

“Lafaz  ََِبََِّ نْ مِ ػى اللَ عَ  وُ تُ عْ س  (sami„tuhu „ala al-Mimbar) ianya merupakan 

bayan (penjelasan) dan tafsil (perincian) kepada lafaz yang disebut 

secara umum sebelumnya iaitu  ُةَ بَ عْ شُ  بنِ  ةِ يرَ مغِ الُ  نْ عَ  هُ بَُِّ ػخْ ي  (yukhbiruh „an 

al-Mughirah Ibn Shu„bah).
235

 

 

 

b) ASPEK SANAD HADITH 

 

Al-Mubarakfuri dalam mensyarahkan hadith ini turut memberi perhatian kepada 

aspek yang berkait dengan sanad hadith. Aspek tersebut jika diteliti bolehlah 

dibahagikan kepada dua pecahan iaitu 

 

 

i. Mengemukakan pengenalan perawi melalui biodata 

Dalam hal ini beliau didapati memberikan nama lengkap kepada Ibn Abjar dan turut 

menyatakan bahawa beliau pernah mendengar hadith daripada „Amir bin Wathilah. 

Ini jelas diperhatikan melalui kata-katanya 

“Ibn Abjar beliau ialah „Abd al-Malik Ibn Sa„id Ibn Jayyan Ibn Abjar, 

beliau mendengar hadith daripada „Amir Ibn Wathilah”
236
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ii. Ulasan tentang lafaz riwayah 

 

Al-Mubarakfuri turut memberi ulasan pendek tentang lafaz riwayah yang disebut 

dalam hadith ini. Beliau menyatakan 

“Riwayah memberi maksud hadith ini disandarkan kepada 

Nabi s.a.w”
237

 

 

c) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Lafaz mutasyabihat yang disebut dalam hadith ini ialah pada petikan hadith “   تُ سْ رَ غَ 

يَّ دَ يَ م بِ هُ تػَ امَ رَ كَ  ” (gharastu karamatahum bi yadayy). Berhadapan dengan hadith ini, al-

Mubarakfuri didapati lebih cenderung kepada takwil. Ini berdasarkan kepada kata-

kata beliau  

“Ianya memberi maksud Aku (Allah) mengambil tanggungjawab 

menyediakan sesuatu bagi tujuan memberi kemulian kepada mereka 

(penghuni syurga)”
238

 

 

Penelitian terhadap metode sharh yang dikemukakan oleh kedua-dua tokoh ini, 

apabila diadukan dengan sharh yang dihasilkan sebelumnya, didapati ada persamaan 

dari segi metode wasatiyyah dengan huraian yang dihasilkan oleh al-Qadi „Iyad 

dalam kitabnya Ikmal al-Mu„lim bi Fawa‟id Muslim. Al-Qadi dalam sharhnya 

merujuk kepada Bahasa Arab dengan menyatakan baris kepada sesetengah 

perkataan, dan pendekatan sebegini juga diguna pakai oleh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri. Al-Qadi menyatakan  

“Perkataan  ْأَخَذَاتِِِم (akhadhatihim) dibaca dengan baris atas pada huruf 

hamzah dan huruf kha, ia merupakan kata jamak bagi perkataan أَخَذة   

(akhdhah) ”
239
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Justeru itu, gaya, pendekatan dan metode kesederhanaan al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri secara umumnya terkesan dengan metode yang dibawa oleh al-Qadi. 

 

4.3.3.3  KESIMPULAN 

 

Pengkaji mendapati terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara kedua-dua 

tokoh ini ketika memberikan ulasan terhadap hadith ini. Melihat dari aspek huraian 

hadith, persamaan antara kedua-duanya terserlah apabila mereka berdua merujuk 

kepada kaedah Bahasa Arab dan pandangan sendiri dalam memberikan huraian 

kepada hadith. Namun begitu terdapat sedikit perbezaan apabila didapati al-

Mubarakfuri tidak menyatakan secara jelas beliau merujuk kepada pandangan ulama 

yang terdahulu berbanding Imam al-Nawawi yang secara terang-terang menukilkan 

pandangan dari al-Qadi „Iyad. 

Dari aspek sanad pula, juga terdapat perbezaan dan persamaan antara kedua-duanya. 

Persamaanya ialah apabila mereka berdua memberikan pengenalan diri kepada 

perawi hadith yang terdapat dalam sanad tersebut, namun perbezaannya pula apabila 

Imam al-Nawawi turut mengemukakan cara bacaan bagi nama perawi dengan baris 

yang sebetulnya sedangkan langkah ini tidak dilakukan oleh al-Mubarakfuri. Al-

Mubarakfuri juga turut menyamai al-Nawawi apabila beliau menuruti jejaknya dalam 

memberikan ulasan kepada lafaz riwayah. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula, persamaan antara kedua-duanya begitu ketara 

sekali apabila mereka berdua dilihat lebih cenderung untuk takwil.  
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4.3.4  HADITH MUTASYABIHAT YANG PERTAMA BAGI LAFAZ 

AL-YAMIN 

 

Terdapat tiga hadith mutasyabihat dengan lafaz al-yamin yang memberi maksud 

tangan kanan. Petikan bagi hadith yang pertama ialah “ ىمَلَْ  اللَّوِ  يََِيْ ” (yamin Allah 

mal‟a)
240

.  

4.3.4.1  METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Penelitian pengkaji terhadap syarah Imam al-Nawawi menemukan pengkaji dengan 

beberapa pendekatan beliau dalam memberikan penerangan tentang hadith ini. Ianya 

dibahagikan kepada beberapa aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Dalam memberikan huraian kepada hadith ini, beberapa pendekatan telah digunakan 

oleh Imam al-Nawawi. Pendekatan sebegini mampu memberi kefahaman terhadap 

maksud hadith secara keseluruhan. Pendekatan tersebut ialah 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Bagi menjelaskan lagi makna lafaz hadith “  َكَ يْ لَ عَ  قْ فِ نْ أَ  قْ فِ نْ أ ” (anfiq unfiq alayk) beliau 

membawa sepotong ayat al-Qur‟an yang mempunyai kaitan dengan persoalan yang 

disentuh oleh hadith tersebut. Beliau menyatakan 

“Lafaz hadith ini sebenarnya merupakan lanjutan kepada penjelasan 

yang dinyatakan oleh Allah s.w.t dalam firmanNya “  شَيْءٍ  مٍّن أنَفَقْتُم وَمَا
يَُْلِفُوُ  فػَهُو ”, ianya mengandungi galakan dan gesaan berbelanja pada 
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jalan kebaikan serta khabar gembira bagi mereka yang berbuat 

sedemikian, iaitu berupa ganjaran kurnian dari Allah s.w.t”
241

 

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan ulama terdahulu 

Imam al-Nawawi dilihat begitu konsisten merujuk kepada al-Qadi „Iyad. Ketika 

memberikan penjelasan tentang makna kalimah “ اءحَّ سَ  ” (sahha‟) beliau menyatakan 

“Al-Qadi menyatakan kalimah ini jika dibaca dengan mad (panjang), 

ianya merupakan sifat atas wazan fa„la‟, iaitu sifat bagi tangan”
242

 

 

iii. Menggunakan pendapat sendiri 

 

Ketika memberikan ulasan tentang lafaz “ ءٌ يْ ا شَ هَ ضُ يْ غِ يَ  لَ  ” (la yaghiduha shay‟) beliau 

menyatakan 

“Ianya memberi maksud tidak mengurangi walau sedikit pun 

sekalipun pemberianNya kepada makluk berterusan tanpa mengira 

siang malam”
243

 

 

 

iv. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

 

Ini merupakan suatu perkara yang amat penting terutamanya dalam mendapatkan 

kefahaman yang tepat tentang sesebuah hadith. Tanpanya, seseorang itu mungkin 

akan menghadapi kesukaran dan mungkin menemui jalan buntu. Imam al-Nawawi 

dalam hal ini menyatakan 

“Lafaz “ ارهَ النػَّ ل وَ ليْ الَ  ” (al-layl wa al-nahar) jika dibaca dengan baris 

atas, sebabnya adalah kerana ianya merupakan zarf, dan jika 

sekiranya ia dibaca dengam baris hadapan, sebabnya adalah kerana 

ianya fa„il”
244
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Beliau juga turut melakukan dabt al-alfaz bagi sesetengah perkataan, contohnya pada 

kalimah  َاءحَّ س (sahha‟), beliau menyatakan 

“Perkataan ini boleh dibariskan dengan dua wajah, yang pertama ialah  

dengan baris tanwin di akhirnya (tanpa tashdid pada huruf ha) kerana 

ianya masdar dan inilah yang paling masyhur, manakala yang kedua 

pula ialah sebagaimana disebut oleh al-Qadi dibaca secara mad atas 

wazanfa„la‟ atas alasan ianya merupakan 

 sifat kepada tangan”
245

 

 

Imam al-Nawawi juga menerangkan kata dasar bagi fi„l mudari„ pada pada perkatan 

“ يْضُهَاغِ يَ  ” (yaghiduha), beliau menyatakan 

“Kata  dasarnya ialah  َغَاض  (ghad), ianya boleh menjadi fi„l lazim dan 

boleh juga menjadi fi„l muta„addi.246
 

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Imam al-Nawawi ketika memberikan menyentuh aspek ini dalam huraian hadithnya 

dilihat lebih cenderung kepada takwil. Ini kerana beliau membawa dan merujuk 

kepada pandangan al-Qadi „Iyad yang menukilkan pendapat itu daripada Imam al-

Mazari. Imam al-Nawawi menyatakan 

 

“Berkata al-Qadi, berkata Imam al-Mazari, hadith ini merupakan 

antara hadith yang perlu ditakwil, ini kerana jika al-yamin (tangan 

kanan) difahami sebagai makna zahirnya, ianya akan membawa 

kepada Allah s.w.t itu mempunyai tangan kiri, sedangkan ini 

merupakan suatu yang mustahil pada zat Allah s.w.t. Ini juga akan 

membawa kepada fahaman seolah-olah Allah s.w.t itu berjisim seperti 

makhluk, dan maha suci Allah s.w.t itu dari bersifat sedemikian.”
247
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4.3.4.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Metode syarah yang diterapkan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini boleh dilihat 

dari aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Al-Mubarakfuri dalam memberikan huraian kepada hadith ini menggunakan 

beberapa pendekatan yang berbeza seperti berikut 

 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Beliau ketika memberikan penerangan tentang lafaz hadith “ كَ يْ لَ عَ  قْ فِ نْ أُ  قْ فِ نْ أَ  ” (anfiq 

unfiq „alayka) menyatakan 

 

“Makna hadith ini adalah seperti firman Allah s.w.t dalam Surah al-

Saba‟ ayat 39  “ يَُْلِفُوُ  فػَهُوَ  شَيْءٍ  مٍّن أنَفَقْتُم وَمَا ”.
248

 

 

ii. Menggunakan pendapat sendiri 

Ketika memberikan huraian kepada lafaz “ ءٌ يْ شَ  هاَ ػيضُ غِ يَ  لَ  ” (la yaghiduha shay‟) beliau 

mengutarakan pandangan beliau sendiri tentang makna hadith dimana beliau 

menyatakan 

“Ianya memberi maksud sesuatu yang ada ditanganNya tidak akan 

berkurang sekalipun begitu banyak kurnian dicurahkan kepada 

makhlukNya, tanganNya sentiasa penuh sekalipun pemberian dan 

anugerahnya kepada manusia berterusan dan tidak putus-putus”
249
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iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

 

Al-Mubarakfuri turut merujuk kepada kaedah Bahasa Arab ketika menghuraikan 

hadith ini. Ketika menyebut tentang i„rab lafaz “ كَ يْ لَ عَ  قْ فِ نْ أُ  قْ فِ نْ أَ  ” ( anfiq unfiq alayka) 

beliau menyatakan 

“Lafaz  َقْ فِ نْ أ  (anfiq) yang pertama dibaca dengan baris atas pada huruf 

hamzah, ianya merupakan sighah fi„l amr, manakala  ُقْ فِ نْ أ  (unfiq) yang 

kedua pula dibaca dengan baris hadapan pada huruf hamzah kerana 

ianya merupakan fi„l mudari„ yang berfungsi sebagai jawab kepada 

fi„l amr”
250

 

 

Contoh yang lain pula ialah 

“ Lafaz “ ارِ هَ النػَّ وَ  لَ ليْ الَ  ” (al-layl wa al-nahar) kedua-duanya dengan baris 

atas pada huruf akhir kerana ia merupakan zarf kepada perkata 

“ اءُ حَّ سَ  ”(sahha’).251
 

 

 

Beliau juga turut melakukan dabt al-alfaz pada perkataan  َاءحَّ س  (sahha‟) dalam kata-

katanya 

“Ia dibaca dengan tasdid pada huruf  ha, dan dipanjangkan atas wazan 

fa„la‟, ia berasal dari perkataan al-Sahh yang bermaksud curahan yang 

berterusan dan hujan yang turun tanpa henti-henti”
252

 

 

Metode sharh yang dikemukakan oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri secara 

umumnya menyamai metode wasatiyyah yang diterapkan oleh al-Qadi dalam 

sharhnya kepada Sahih Muslim. Huraian yang dikemukakan oleh al-Qadi antaranya 

dengan merujuk kepada kaedah Bahasa Arab. Beliau menyatakan 
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“Perkataan  َوَالنػَّهَارَ  اللَّيْل  (al-layl wa al-nahar) dibaca dengan baris atas 

kerana ianya merupakan zarf, شَيْءٌ  يغَِيضُهَا ل   (la yaghiduha shay‟) 

pula bermaksud tidak mengurangi sedikit pun”
253

 

 

Kesederhanaan metode al-Qadi ketika memberikan ulasan tentang nas mutashabihat 

juga turut diikuti oleh al-Nawawi. Kesederhanaan beliau dalam hal ini dilihat lebih 

kepada mentakwil lafaz al-yamin. Al-Qadi menyatakan 

“Perkataan al-yamin perlu ditakwil dengan makna yang selayaknya, 

jika tidak ia akan membawa kepada Allah s.w.t itu mempunyai tangan 

kiri, maha suci Allah s.w.t dari sesuatu yang berjisim”
254

 

 

Contoh-contoh di atas jelas membuktikan wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri sebenarnya sangat berkait rapat dengan wasatiyyah ulama-ulama 

sebelumnya yang dimuatkan dalam kitab sharh  hadith yang pelbagai. 

4.3.4.3  KESIMPULAN 

 

Persamaan yang terdapat antara al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dari aspek huraian 

hadith ialah mereka berdua merujuk kepada ayat al-Qur‟an, menggunakan 

pandangan sendiri dan merujuk kepada kaedah Bahasa Arab, tetapi tiada rujukan 

kepada pandangan ulama dinyatakan oleh al-Mubarakfuri ketika memberikan 

huraian hadith berbanding al-Nawawi yang turut merujuk kepada pandangan al-Qadi 

„Iyad. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula Imam al-Nawawi didapati lebih cenderung 

kepada takwil apabila beliau didapati menukilkan pandangan al-Qadi „Iyad yang 
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diambil dari pandangan al-Mazari, sedangkan al-Mubarakfuri pula tidak memberikan 

sebarang ulasan tentang aspek ini. 

 

4.3.5  HADITH MUTASYABIHAT YANG KEDUA BAGI LAFAZ AL-

YAMIN 

Petikan hadith yang kedua bagi lafaz al-yamin ialah “ بيَِمِينِوِ  السَّمَاء وَيَطْوِي ” ( wa yatwi 

al-sama‟ bi yaminih).
255 

 

4.3.5.1  METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Imam al-Nawawi memaparkan gaya dan pendekatan yang agak berlainan dari yang 

sebelumnya ketika memberikan huraian dan penjelasan tentang hadith ini. Beliau 

hanya membahaskan tentang sifat mutasyabihat sepenuhnya. Tiada sebarang ulasan 

yang lain diberikan 

 

a) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Selepas membawa teks keseluruhan hadith ini beliau memberikan ulasan seperti 

berikut 

“Ini merupakan salah satu daripada hadith-hadith sifat, terdapat dua 

mazhab dalam memahaminya. Yang pertama mazhab yang 

mengtakwil dan yang kedua mazhab mengithbatkan sifat ini kepada 

Allah s.w.t dan lafaz zahir sifat tersebut bukanlah makna sebenar yang 

dikehendaki oleh Allah s.w.t. Pendapat yang mentakwil lafaz ini 

berpendapat  adalah mustahil memahami tangan dalam hadith diatas 

sebagaimana tangan makhluk, justeru ia perlu ditakwil. Takwilan 

yang sesuai bagi tangan ialah kekuasaan, kerana perbuatan manusia 

kebanyakkannya dilakukan oleh tangan. Oleh yang demikian kita 
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diberikan khitab termasuklah hadith mutasyabihat dalam bentuk yang 

kita mampu memahaminya.” 
256

 

 

Selepas memberikan ulasan tersebut, Imam al-Nawawi menutup perbahasannya 

tentang hadith ini dengan kata-katanya 

“Allah s.w.t lebih mengetahui apa yang dimaksudkan oleh Nabi s.a.w  

tentang hadith ini, kami beriman dengan Allah s.w.t dan sifatNya, 

kami tidak menyamakanNya dengan sesuatu yang lain, dan tidak pula 

kami menyamakan yang lain sama sepertinya, tiada sesuatu yang 

menyamainya, Dialah yang maha mendengar lagi maha melihat, apa 

sahaja yang diucapkan oleh Nabi s.a.w ada sahih dan benar, apa yang 

kita fahami ianya adalah kurnian daripada Allah s.w.t, dan apa yang 

tersembunyi maka kami serahkan maksudnya yang sebenar kepada 

Allah s.w.t, dan kami memalingkan lafaz tersebut berdasarkan 

penggunaannya dalam kalangan orang Arab, dan kami tidak 

memutuskan salah satu dari kedua-dua maksudnya melainkan selepas 

kami mengsucikan Allah s.w.t dari sesuatu yang tidak lagi 

bagiNya”.
257

 

 

 

Berpandukan kepada kenyataan di atas, pengkaji mendapati Imam al-Nawawi 

didapati lebih cenderung kepada takwil ketika membahaskan hadith ini. Ini merujuk 

kepada kata-katanya “kami memalingkan lafaz tersebut berdasarkan penggunaannya 

dalam kalangan orang Arab”. Namun beliau juga turut menyelitkan aliran tafwid 

berdasarkan kata-katanya “dan apa yang tersembunyi maka kami serahkan 

maksudnya yang sebenar kepada Allah s.w.t” 

 

4.3.5.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Al-Mubarakfuri tidak memberikan sebarang ulasan ketika berhadapan dengan hadith 

ini. Beliau hanya mengemukakan teks hadith tanpa disusuli dengan sebarang 
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huraian.
258

 Penelitian pengkaji mendapati hadith ini juga tidak diberikan sebarang 

ulasan oleh al-Qadi. 

 

4.3.5.3  KESIMPULAN 

 

Dari aspek lafaz mutasyabihat, Imam al-Nawawi memberikan penerangan yang 

agak terperinci tentang isu ini. Penerangan beliau didapati lebih kepada aliran takwil 

ketika membahaskan hadith ini, namun tetap mempunyai sedikit ciri-ciri tafwid,  

berbanding al-Mubarakfuri yang tidak mengemukakan sebarang syarah terhadap 

hadith yang sama.  
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4.3.6  HADITH MUTASYABIHAT YANG KETIGA BAGI LAFAZ AL-

YAMIN 

Petikan hadith yang ketiga bagi lafal al-Yamin ialah “ ِأَخَذَىَا الرَّحَْْن بيَِمِينِو” (akhadhaha 

al-Rahman bi yaminih)
259

.  

 

4.3.6.1  METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Pengkaji meneliti metode syarah yang dilakukan oleh Imam al-Nawawi terhadap 

hadith ini dari beberapa aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

 

Ketika menghuraikan hadith ini, Imam al-Nawawi menggunakan beberapa 

pendekatan. Pada pendapat pengkaji langkah ini dibuat oleh beliau bagi memberikan 

penjelasan yang lebih jelas dan tepat bagi maksud keseluruhan hadith. Pendekatan 

beliau adalah seperti berikut 

 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Pendekatan ini dapat diperhatikan dengan jelas sekali semasa beliau memberikan 

huraian tentang kelebihan sedekah dan ganjarannya serta penerimaannya disisi Allah 

s.w.t. Ianya dinyatakan seperti berikut 

“Boleh juga difahami hadith ini secara zahirnya iaitu sedekah itu 

sekalipun sebiji buah tamar, buah tamar ini akan terus membesar 

sehingga berat neraca timbangan amalannya, ini bertepatan dengan 
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firman Allah dalam Surah al-Baqarah ayat 276 “  وَيػُرْبي  الْرٍّباَ اللّوُ  يََْحَقُ 
.”الصَّدَقاَتِ 

260
 

 

ii. Merujuk kepada pandangan ulama 

Beliau sentiasa didapati merujuk kepada pandangan al-Qadi „Iyad. Mengulas tentang 

penerimaan sedekah oleh Allah s.w.t beliau menyatakan 

“Berkata al-Qadi „Iyad bagi menunjukkan penerimaan terhadap 

sesuatu pemberian atau sedekah, ianya dinyatakan oleh bangsa Arab 

dalam ayat contohnya mengambil dengan tapak tangan kanannya”
261

 

 

Selain itu beliau juga turut merujuk kepada pandangan al-Mazari. Semasa 

memberikan huraian tentang penerimaan sedekah ada dinyatakan 

“Berkata al-Mazari, Allah s.w.t mengambil sedekah tersebut dengan 

tangan kanannya memberi maksud Allah menerima sedekah tersebut 

dan melipatgandakan ganjarannya”
262

 

 

iii. Menggunakan pendapat sendiri 

Ketika memberikan ulasan tentang perkatan al-Tayyib pada lafaz “  إِل اللَّوُ  يػَقْبَلُ وَل

  beliau berkata (wa la yaqbal Allah illa al-tayyib) ”الطَّيٍّبَ 

“Yang dimaksudkan dengan al-Tayyib ialah sesuatu yang halal”
263

 

 

iv. Merujuk kepada pandangan pakar Bahasa Arab 

Imam al-Nawawi juga turut merujuk kepada pakar Bahasa Arab ketika memberikan 

penerangan tentang sesetengah perkataan. Ianya dapat dilihat dalam contoh berikut 
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“Berkata pakar bahasa  perkataan al-Faluww maksudnya ialah anak 

kuda, ianya dinama sedemikian kerana telah bercerai dari ibunya, al-

Fasil pula bermaksud anak unta apabila ia telah bercerai susu dari 

ibunya”
264

 

 

v. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab. 

Penguasaan dalam Bahasa Arab merupakan antara kunci bagi memahami dengan 

cara yang tepat sesebuah hadith. Perubahan baris akan membawa kepada perubahan 

makna, dan kesilapan baris pula akan memberi kesan kepada maksud hadith. Justeru 

Imam al-Nawawi turut memberi penekanan kepada dabt al-alfaz. Beliau menyatakan 

“Terdapat dua cara bagi membaca perkataan al-faluww ( وّ لُ الفَ  ), kedua-

duanya merupakan bahasa yang fasih yang digunakan dalam kalangan 

bangsa Arab, cara yang pertama ialah dengan baris atas pada huruf fa 

diikuti baris hadapan pada huruf  lam dan tasdid pada huruf waw (al-

faluww) dan ini yang paling masyhur, yang kedua ialah dengan baris 

bawah pada huruf fa dan mematikan huruf lam yang selepasnya (al-

filw).
265

 

 

Selain menggunakan dabt al-alfaz  beliau turut merujuk kepada syair bagi 

memahami hadith ini. Dalam hadith ini rujukan kepada syair digunakan bagi 

menunjukkan bahasa penggunaan lafaz “mengambil dengan tangan kanan” dalam 

kalangan bangsa Arab menunjukkan redha dan menerima. Beliau menyatakan 

“Berkata penyair, apabila bendera diangkat kerana kemenangan, Arab 

akan menerimanya dengan tangan kanan”
266

 

 

b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Imam al-Nawawi ketika memberikan penjelasan berkaitan lafaz al-yamin yang 

terdapat dalam hadith ini dilihat lebih cenderung kepada pandangan takwil. Ini dapat 
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diperhatikan melalui tindakan beliau yang menukilkan pandangan al-Mazari 

berkenaan isu ini. Beliau menyatakan 

“Berkata al-Mazari, sebagaimana yang kita nyatakan sebelum ini, 

mustahil Allah s.w.t itu mempunyai tangan seperti makhluk, maka 

sesungguhnya hadith ini dan hadith lain yang seumpamanya yang 

menyebut lafaz sedemikian yang selalu digunakan oleh bangsa Arab 

agak mereka memahaminya,  justeru disini ianya memberi maksud 

Allah s.w.t menerima sedekah tersebut mengandakan ganjarannya”
267

 

 

4.3.6.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Penelitian terhadap syarah yang dikemukakan oleh al-Mubarakfuri menemukan 

beberapa pendekatan dalam memberikan syarah kepada hadith. Ianya adalah seperti 

berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Beberapa pendekatan digunakan oleh al-Mubarakfuri bagi memberikan huraian 

kepada maksud hadith ini. Pendekatan-pendekatan tersebut adalah seperti berikut 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Beliau merujuk kepada ayat al-Qur‟an ketika memberikan huraian bagi perkataan “ 

وبُ رْ ػتَ  ” (tarbu) yang terdapat dalam lafaz “ الرَّحَْْنِ  كَفٍّ  فِ  فػَتػَرْبوُ ” (fa tarbu fi kaff al-

Rahman). Beliau menyatakan 

“Perkataan tarbu ( وبُ رْ ػتَ  ) bererti membesar dan semakin bertambah, 

ianya ada disebut dalam firman Allah s.w.t dalam Surah al-Rum ayat 

39 “ اللَّوِ  عِندَ  يػَرْبوُ فَلا النَّاسِ  أمَْوَاؿِ  فِ  لٍّيػَرْبوُ رٍّباً  مٍّن آتػَيْتُم وَمَا ”
268
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ii. Menggunakan pendapat sendiri 

Al-Mubarakfuri juga sama seperti Imam al-Nawawi, ada masanya beliau merujuk 

kepada pandangannya sendiri dalam memberikan makna bagi sesuatu perkataan. 

Contohnya  

“Perkataan  َبٍ يٍّ ط  bermaksud sesuatu yang halal”
269

 

iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Ini merupakan antara elemen yang amat penting dalam memahami hadith. Dalam hal 

ini al-Mubarakfuri didapati menggunakan dabt al-alfaz iaitu menyatakan baris bagi 

sesuatu perkataan. Contohnya 

“Perkataan  ةفلو , ianya dibaca dengan baris atas pada huruf fa diikuti 

dengan baris hadapan pada huruf  lam dan tasdid pada huruf waw 

(faluwwah), dikatakan ia juga boleh dibaca dengan baris bawah pada 

huruf fa dan baris mati pada huruf lam (filwah), maksudnya ialah anak 

kuda yang telah bercerai susu dari ibunya dan tidak lagi memerlukan 

tunjuk ajar dari ibu”
270

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Lafaz “ بيمينو الرَّحَْْنُ  أَخَذَىَا ” (akhadhaha al-Rahman bi Yaminih) bermaksud Allah 

mengambil dengan tangan kananNya. Al-Mubarakfuri dilihat lebih cenderung 

kepada takwil apabila membicarakan tentang lafaz ini. Ini dapat diperhatikan melalui 

kata-kata beliau 

“Ianya merupakan kiasan kepada keredhaan dan penerimaan 

sepenuhnya”
271
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4.3.6.3  KESIMPULAN 

 

Metode syarah yang digunakan oleh Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

menampakkan beberapa persamaan dan perbezaan dari segi pendekatan. 

Aspek huraian hadith memperlihatkan persamaan antara keduanya apabila 

mereka merujuk kepada ayat al-Quran, menggunakan pendapat sendiri dan 

merujuk kepada kaedah Bahasa Arab, manakala perbezaannya pula ialah dari 

sudut rujukan kepada pendapat ulama, ini kerana ketika memberikan huraian 

kepada hadith ini hanya Imam al-Nawawi sahaja menyatakan rujukannya 

kepada pandangan al-Qadi „Iyad dan al-Mazari sedang al-Mubarakfuri tidak 

berbuat sedemikian. 

Aspek lafaz mutasyabihat pula menonjolkan persamaan antara keduanya 

apabila mereka berdua didapati lebih cenderung kepada takwil. 

 

4.3.7  HADITH MUTASYABIHAT YANG PERTAMA BAGI LAFAZ 

AL-ASABI‘ 

Terdapat dua hadith yang menyandarkan lafaz jari kepada Allah s.w.t. Petikan hadith 

yang pertama ialah “  َّإِصْبَعٍ  عَلَى السَّمَاوَات يَُْسِكُ  اللَّو إِف ”
272

 (inna Allah yumsik al-

Samawat „ala Isba„). Tiada ayat al-Qur‟an yang menyandar sifat ini kepada Allah 

s.w.t 
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4.3.7.1  METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Huraian yang diberikan oleh Imam al-Nawawi ketika mensyarahkan hadith ini hanya 

berkisar tentang lafaz mutasyabihat sahaja 

 

a) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Beliau menyatakan perbahasan tentang sifat mutasyabihat yang disebut dalam hadith 

ini telah lama disentuh oleh ulama-ulama terdahulu. Mereka secara umumnya 

terbahagi kepada dua mazhab iaitu mazhab takwil dan tidak takwil (samada ithbat 

ataupun tafwid). Beliau menyatakan 

“Ini adalah merupakan sebahagian dari hadith sifat yakni 

mutasyabihat, perbahasan tentangnya telah disentuh sebelum ini, 

ianya mempunyai dua mazhab iaitu mazhab takwil dan mazhab tidak 

takwil (ithbat ataupun tafwid). Berdasarkan kepada pendapat takwil, 

mereka mengatakan bahawa lafaz jari ini bermaksud berkuasa iaitu 

berkuasa melakukan segala-galanya dengan begitu mudah, tanpa rasa 

letih dan jemu, bangsa Arab menggunakan lafaz sedemikian untuk 

menunjukkan sesuatu perkara itu remeh dan amat mudah dilakukan. 

Sebagai contohnya mereka berkata “aku mampu membunuh engkau 

dengan jariku sahaja” ianya untuk menunjukkan bahawa amat mudah 

untuk membunuh orang tersebut. Jari dalam hadith tersebut boleh juga 

difahami dengan makna jari sesetengah maklukNya, dan fahaman 

yang sebegini bukan fahaman yang ditegah, apa yang pasti fahaman 

jariNya seperti jari makluk adalah sesuatu yang mustahil”
273

 

 

 

4.3.7.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Hasil penelitian pengkaji mendapati metode syarahan beliau terhadap hadith ini 

adalah menjurus kepada satu aspek sahaja iaitu 
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a)  ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini hanya berlegar sekitar 

memberikan pengertian kepada makna dua patah perkataan sahaja dan dabt al-alfaz. 

Ini dapat dilihat melalui kata-katanya 

 

“Al-thara ( ىرَ الثػَ  ) ertinya ialah tanah yang kebasah-basahan, manakala 

al-nawajidh ( ذاجِ وَ النػَ  ) pula adalah kata jamak bagi najidh ( ذاجِ نَ  ) dibaca 

dengan baris bawah pada huruf nun dan jim, ianya bererti gigi yang 

kelihatan semasa seseorang itu ketawa, kebiaasaannya gigi taring, ada 

pendapat yang mengatakan ianya bermaksud gusi, dan ada pendapat 

lain pula mengatakan ianya adalah gusi yang berdekatan dengan 

pangkal halkum”
274

 

 

Metode sharh kedua-dua tokoh ini selari dengan apa yang dikemukakan oleh al-

Mazari dalam sharhnya samada dengan mengemukakan huraian bersandarkan 

kepada kaedah Bahasa Arab, rujukan kepada tokoh ulama terdahulu dan 

seumpamanya. Wasatiyyah al-Mazari dalam perbahasan tentang nas mutasyabihat 

turut diikut oleh Imam al-Nawawi dan dalam sesetengah keadaan turut dipersetujui 

oleh al-Mubarakfuri. Contohnya adalah seperti berikut 

“Jari dalam hadith di atas ditakwil dengan beberapa makna seperti 

berkuasa, nikmat dan yang seumpamanya. Dalam hadith ini ianya 

bermaksud Allah s.w.t menjadi alam ini yang penuh dengan 

keaghaiban tanpa bersusah payah, digunakan perkataan jari bagi 

menunjukkan mudahnya bagi Allah s.w.t menjadikan segala sesuatu 

seumpama seseorang lelaki yang berkata kepada musuhnya aku 

mampu membunuh engkau hanya dengan menggunakan satu jari 

sahaja”
275

 

  

Ini merupakan satu bukti yang jelas bahawa wasatiyyah kedua-dua tokoh ini dalam 

mensyarahkan hadith Sahih Muslim ia sebenarnya merupakan penerusan kepada 

sikap wasatiyyah tokoh ulama yang terdahulu. 
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4.3.7.3  KESIMPULAN 

 

Tiada sebarang persamaan ditemui oleh pengkaji selepas melakukan penelitian 

terhadap syarah al-Nawawi dan al-Mubarakfuri terhadap hadith ini. Imam al-Nawawi 

ketika membahaskan hadith ini hanya memberikan ulasan kepada aspek lafaz 

mutasyabihat dan hal yang berkaitan dengannya sahaja sedangkan al-Mubarakfuri 

pula hanya  memberi penerangan tentang maksud al-nawajidh dan dabt al-alfaz 

sahaja. 

4.3.8  HADITH  MUTASYABIHAT  YANG KEDUA BAGI LAFAZ  

AL-ASABI‘ 

Petikan bagi hadith mutasyabihat yang kedua bagi lafaz ini ialah “ الرَّحَْْنِ  أَصَابِع مِنْ  ” 

(min asabi„ al-Rahman).
276

 

 

4.3.8.1  METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Pengkaji membahagikan metode syarah beliau ketika membahaskan hadith ini 

kepada dua bahagian iaitu 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Ketika memberikan huraian kepada hadith ini, beliau menggunakan beberapa 

pendekatan. Pendekatan itu adalah seperti berikut 
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i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Ketika memberikan kupasan tentang sifat Allah yang terdapat disebut dalam hadith 

ini beliau menyatakan  

“Ianya bukanlah seperti sifat makhluk berdasar firman Allah s.w.t 

“ البَصِيرُ  السَّمِيعُ  وَىُوَ  شَيْءٌ  كَمِثْلِوِ  ليَْسَ  ”
277

 

 
ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab. 

Bagi memberikan kefahaman tentang  lafaz  ِيِْْ عَ بػَ صْ إ  (isba„ayn) jika sekiranya 

ditimbulkan persoalan seolah-olah Allah itu mempunyai dua tangan, beliau merujuk 

kepada seni dalam ilmu Balaghah yang dikenali dengan nama majaz dan isti„arah. Ini 

dapat diperhatikan melalui kata-kata beliau 

“Jika ditanya seseorang, qudrat Allah s.w.t itu satu, sedangkan disini 

digunakan lafaz isba„ayn yang bermaksud dua jari?, maka jawabnya 

ialah ini merupakan sebahagian dari majaz dan isti„arah, 

penggunaannya ada seumpama satu tamthil (perlambangan dan 

perumpamaan) sahaja, ianya bukanlah bermaksud tathniyah (dua jari) 

dan bukanlah dengan maksud jamak (banyak jari).”
278

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Aspek ini dibahaskan oleh Imam al-Nawawi dengan agar panjang lebar. Beliau 

mengemukakan dua pendapat tentang lafaz ini dan dilihat tidak agak terikat dengan 

mana-mana aliran. Selepaskan mengemukakan perbahasan tentangnya beliau seolah-

olah menyerahkan kepada pembaca sendiri untuk menentukan aliran mana yang 

ingin diikutinya. Kata-kata beliau adalah seperti berikut 

“Hadith ini merupakan sebahagian daripada hadith mutasyabihat, 

terdapat dua pandangan tentangnya sebagaimana dinyatakan sebelum 

ini. Yang pertama ialah beriman kepadanya tanpa mentakwilnya, 

tanpa cuba mengetahui maknanya, hendaklak diimani bahawa ianya 

adalah benar, dan zahir lafaz tersebut bukanlah itu yang dikehendaki 
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kerana Allah s.w.t itu “ البَصِيرُ  السَّمِيع وَىُوَ  شَيْءٌ  كَمِثْلِو ليَْسَ  ”. Yang kedua 

ialah ianya ditakwil berdasarkan makna yang selayak bagiNya, 

berdasarkan kepada pendapat ini zahir lafaz ini adalah majaz 

(perumpamaan dan kiasan) sahaja dan bukanlah makna sebenar. 

Contohnya seseorang yang menyebut “si fulan itu berada dalam 

genggaman tanganku dan tapak tanganku” ianya bukan bermaksud 

bahawa si fulan tersebut benar-benar berada dalam genggaman tangan 

sebaliknya untuk menunjukkan bahawa si fulan tersebut berada 

dibawah kekuasaan dan kawalan seseorang, contoh yang lain pula “si 

fulan itu berada di antara dua jari-jariku, aku boleh balik-balikkannya 

sebagaimana aku mahukan” ianya menunjukkan bahawa si fulan 

tersebut berada dalam kawalan seseorang dan seseorang itu bebas 

melakukan apa sahaja terhadapnya”
279

 

 

 

4.3.8.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Metode beliau ketika mensyarahkan hadith ini boleh dibahagikan kepada beberapa 

aspek iaitu 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini menggunakan 

beberapa pendekatan iaitu 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an  

Beliau turut memetik petikan al-Qur‟an ketika memberikan ulasan kepada perkataan 

“ دٍ احِ وَ  بٍ لْ قَ كَ  ” (ka qalb wahid) dimana beliau menyatakan 

“Ini sama seperti firman Allah s.w.t dalam surah Luqman ayat 28 “  مَّا
وَاحِدَةٍ  كَنػَفْس إِلَّ  بػَعْثُكُمْ وَلَ  خَلْقُكُمْ  ”

280
 

 

 

                                                           
279

Ibid., h. 455-456. 
280

al-Mubarakfuri (1999), op.cit.,  j.4 h. 220. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



206 

 

ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Perbezaan baris membawa kepada perbezaan makna, justeru itu beliau didapati 

memberikan perhatian kepada dabt al-alfaz bagi bagi sesetengah perkataan. Ini jelas 

dapat dilihat melalui kata-kata beliau 

“Perkataan“ وفٌ رِ صْ يَ  ” (yasrifuh) boleh dibaca dengan tasdid dan sukun 

pada huruf ra, ia bermaksud membalik-balikannya”
281

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Beliau ketika memberikan ulasan tentang isu ini dilihat lebih cenderung kepada 

mengithbatkan sifat Allah s.w.t. Ini adalah berdasarkan kepada kata-kata beliau 

seperti berikut 

“Ini iaitu lafaz “ ِبػَيَْْ  إِصْبػَعَيِْْ  مِنْ  أَصَابِعِ  الرَّحَْْن” (bayna isba„ayn min asabi„ 

al-Rahman) adalah merupakan sebahagian daripada hadith-hadith 

sifat. Kita percaya dan beriman bahawa ianya adalah benar, tanpa 

sebarang takwilan, ta„til (penafian), tashbih (penyamaan) mahupun 

takyif (pemfizikalan). Beriman kepadanya adalah satu kefarduan, 

mengikuti tegahan yang melarang membahaskan hakikatnya pula 

adalah satu kewajiban.
282

 

 

 

4.3.8.3  KESIMPULAN 

 

Kedua-dua tokoh ini didapati agak berbeza ketika memberikan syarah terhadap 

hadith ini. Imam al-Nawawi  dalam aspek lafaz mutasyabihat hanya membicarakan 

tentang isu berkenaan tanpa menunjukkan sebarang kecenderungan kepada mana-

mana aliran, ianya lebih kepada dalam bentuk mengemukakan aliran tentang isu ini 

dan menyerahkan kepada rasioanal pembaca untuk memilih aliran mana yang 
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difikirkannya sesuai,  berbeza dengan al-Mubarakfuri yang dapat dilihat secara jelas 

kecenderungannya kepada tafwid ketika membicarakan tentang isu mutasyabihat ini.  

Dari aspek huraian hadith terdapat persamaan antara kedua-duanya apabila 

didapati mereka berdua menggunakan pendekatan yang sama iaitu dengan merujuk 

kepada ayat al-Qur‟an dan kaedah Bahasa Arab. 

 

4.3.9  HADITH MUTASYABIHAT BAGI LAFAZ AL-QADAM 

Petikan bagi hadith ini ialah “ وُ قَدَمَ  وَتػَعَالَ  تػَبَارَؾَ  الْعِزَّة رَب   فِيهَا يَضَع ” (yada„ fiha rabb al-

„Izzah tabaraka wa ta„ala qadamah).
283

 Tiada sebarang ayat al-Qur‟an yang 

menisbahkan kaki kepada Allah s.w.t.
284

. 

 

4.3.9.1  METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Pendekatan yang digunakan oleh Imam al-Nawawi ketika memberikan syarahan 

kepada hadith ini boleh dibahagikan kepada dua aspek sahaja seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini menggunakan 

beberapa pendekatan. Pendekatan tersebut ialah 

i. Merujuk kepada pandangan ulama 

Imam al-Nawawi dilihat begitu konsisten merujuk kepada dua pandangan ulama iaitu 

al-Qadi „Iyad dan al-Mazari. Ini dapat dibuktikan berdasarkan kata-katanya ketika 

menyentuh tentang maksud bagi takwilan lafaz al-qadam. Beliau menyatakan 
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“Berkata al-Mazari dan al-Qadi „Iyad, mentakwil al-qadam dengan 

makna datang dan berdiri dihadapan merupakan takwilan yang dibuat 

oleh al-Nadr Ibn Shamil”
285

 

 

ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab. 

Beliau juga turut menyentuh tentang dabt al-alfaz iaitu memberikan baris bagi 

sesetengah perkataan. Langkah ini dapat mengelakkan kekeliruan pada makna 

perkataan dan memberikan kefahaman yang tepat tentang maksud hadith. Ini dapat 

diperhatikan pada contoh berikut 

“Perkataan   َطْ قَ  طْ ق (qat qat) maksudnya disini ialah itu sudah mencukupi 

bagiku. Terdapat tiga cara bahasa pada menyebut perkataan tersebut iaitu 

dengan mematikan huruf ta pada kedua-dua patah perkataan tersebut (qat 
qat), yang kedua dengan baris dua dibawah (qatin qatin) dan yang ketiga 

dengan baris bawah pada kedua-dua huruf ta (qati qati)286
 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Ulasan yang diberikan oleh beliau tentang perkara ini agak panjang. Beliau ketika 

ulasannya terhadap hadith ini tidak menampakkan kecenderungan kepada mana-

mana aliran. Beliau hanya mengemukakan dua aliran tentang isu ini tanpa 

menzahirkan kecenderungan beliau kepada mana-mana aliran. Beliau seolah-olah 

memberi kebebasan memilih kepada pembacanya. Ini dapat dilihat berdasarkan kata-

katanya 

“Ini merupakan antara hadith sifat yang masyhur, penerangan 

tentangnya telah dinyatakan sebelum ini, secara umumnya ada dua 

mazhab tentang isu ini, yang pertama ialah pendapat jumhur Salaf dan 

sekelompok dari Mutakallimin iaitu tidak perlu berbicara tentang 

pentakwilannya bahkan kita mempercayai bahawa ianya adalah benar 

berdasarkan kehendak Allah s.w.t, ianya mempunyai makna yang 

selayak baginya, zahirnya bukan maksud sebenar.Yang kedua ialah 

pendapat jumhur Mutakallimin iaitu ianya ditakwil dengan makna 

yang selayak baginya, berdasarkan pandangan ini ianya boleh ditakwil 

dengan tiga maksud iaitu pertama maksud al-qadam disini maksudnya 
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ialah datang berdiri dihadapan dan ini merupakan satu makna yang 

agak popular dalam kalangan ahli bahasa, kedua ianya bermaksud 

kaki sebahagian daripada makhlukNya, berdasarkan maksud ini 

marji„ al-damir ( tempat kembali gantinama) merujuk kepada 

makhluknya yang tertentu, ketiga ialah berkemungkinan dalam 

kalangan makhluk Allah s.w.t ada yang dikenali dengan nama 

sedemikian (al-qadam)”
287

 

 

 

4.3.9.2  METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Metode syarah al-Mubarakfuri terhadap hadith ini boleh dibahagikan kepada dua 

seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Pengkaji mendapati huraian yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini hanya 

menggunakan satu pendekatan sahaja iaitu 

 

i. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Beliau menyatakan baris sesuatu perkataan berserta maknanya sekali. Tindakan 

sebegini sudah tentu memudahkan lagi pembaca memahami teks hadith tersebut 

kerana sebagaimana yang sedia maklum perkataan dalam Bahasa Arab ini agak unik 

dimana maknanya boleh bertukar dengan sebab perubahan pada barisnya. Beliau 

menyatakan 

“Perkataan   َطْ قَ  طْ ق  (qat qat)boleh dibaca dengan baris sukun pada 

huruf ta (qat), juga boleh dibaca dengan baris bawah (qati) dan baris 

dua dibawah (qatin), ianya bermaksud cukup sudah bagiku cukup 

sudah bagiku”
288
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b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Al-Mubarakfuri dalam ulasannya terhadap hadith ini berkenaan isu mutasyabihat 

dilihat lebih cenderung kepada fahaman Salaf. Ini dapat diperhatikan dengan jelas 

sekali melalui kata-katanya  

“Berkenaan isu al-qadam yang disebut oleh Allah s.w.t maka cara 

Salaf pada isu ini dan yang seumpamanya ialah dengan cara membaca 

sepintas lalu tanpa  memberikan sebarang takwil, bahkan ianya 

diimani bahawa mustahil bagi Allah s.w.t sesuatu yang bersifat 

kekurangan seperti makhluk, dan inilah pendapat yang benar”
289

 

 

Huraian yang diberikan oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri terhadap hadith ini jelas 

memperlihatkan sikap mereka yang terkesan dengan karya yang dihasilkan oleh al-

Qadi samada berkaitan aspek rujukan kepada Bahasa Arab mahu pun perbahasan 

tentang nas mutasyabihat. Penerangan yang diberikan antara berkait dengan dabt al-

alfaz contohnya adalah seperti berikut 

“Perkataan قط قط ianya mempunyai beberapa cara iaitu dibaca 

dengan sukun pada huruf ta iaitu qat, boleh juga dibaca dengan baris 

bawah padanya qati qati dan boleh juga dibaca dengan baris tanwin 

dibawah iaitu qatin qatin yang memberi makna cukup cukup”
290

 

 

Perbahasan al-Qadi tentang nas mutasyabihat juga menzahirkan metode wasatiyyah 

sharhnya yang lebih cenderung kepada takwil, namun beliau tidak bersikap fanatik 

dengan menidakkan aliran yang lain. Ini dapat dibuktikan pada contoh berikut 

“Ini merupakan hadith yang masyhur yang termasuk dalam kategori 

mustasyabihat, dan kerap dibicarakan oleh ulama dulu dan kini. Ada 

yang menyatakan kaki disini dengan maksud kaki sebahagian dari 

maklukNya, kehinaan dan kekuatan api neraka, namun hadith ini tidak 
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boleh difahami sebagaimana fahaman tajsim yang menyamakan Allah 

s.a.w dengan makhluk”
291

 

 

4.3.9.3  KESIMPULAN 

 

Pengkaji mendapati terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara kedua-dua 

tokoh ini. Dari aspek huraian hadith persamaannya ialah apabila mereka berdua 

merujuk kepada kaedah Bahasa Arab (dabt al-alfaz) ketika memberikan huraian 

kepada hadith berkenaan, manakala perbezaan pula ialah apabila Imam al-Nawawi 

turut menggunakan pendekatan dengan merujuk kepada pandangan ulama seperti al-

Qadi „Iyad dan al-Mazari ketika huraian hadith sedangkan al-Mubarakfuri tidak 

berbuat sedemikian. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula Imam al-Nawawi mengulas isu ini dengan 

mengemukakan dua pandangan golongan ulama tentangnya tanpa menunjukkan 

kecenderungan beliau kepada mana-mana pandangan. Disini beliau dilihat agak 

terbuka dan memberi kebebasan memilih kepada pembaca bagi memilih aliran yang 

mereka rasakan bersesuaian dengan diri mereka. Berbeza dengan al-Mubarakfuri 

dimana disini beliau hanya mengemukakan pandangan Salaf sahaja dan baginya ini 

pandangan yang tepat. 

 

4.3.10  HADITH MUTASYABIHAT  BAGI  BAGI  AL-SAQ 

Petikan bagi hadith ini ialah “  َسَاؽٍ  عَنْ  فػَيُكْشَف نػَعَم فػَيػَقُولُوف ”
292

(fa yaqulun na„am fa 

yukshaf „an saq). Al-Saq maksudnya ialah betis. Terdapat satu ayat al-Qur‟an yang 
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 Teks lengkap bagi hadith ini boleh dilhat pada halaman 108-111 hadith keenam. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



212 

 

menyandarkan sifat ini kepada Allah s.w.t iaitu dalam Surah al-Qalam ayat 42 “  يػَوْ َـ

يَسْتَطِيعُوفَ  فَلا الس جُود إِلَ  وَيدُْعَوْفَ  سَاؽٍ  عَن يكُْشَفُ  ”. 
293

 Beberapa metode digunakan oleh 

Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan hadith ini. Ianya adalah 

seperti berikut 

 

4.3.10.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Metode syarah beliau terhadap hadith ini menggunakan beberapa pendekatan yang 

pelbagai. Kepelbagaian ini bersesuaian dengan sifat hadith itu sendiri yang 

mempunyai satu teks yang amat panjang, justeru itu syarahan yang diberikannya juga 

dilihat bersifat lebih menyeluruh. Pendekatan beliau boleh dibahagikan kepada 

beberapa aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian Imam al-Nawawi terhadap hadith ini menggunakan beberapa cara dan gaya. 

Langkah sebegini dapat memastikan satu huraian yang mantap dan tuntas dapat 

dipersembahkan kepada pembacanya. Ianya adalah seperti perincian berikut 

i. Merujuk kepada hadith 

Ini merupakan satu pendekatan yang diambil oleh beliau ketika memberikan huraian 

kepada hadith ini. Beliau membawakan hadith yang lain bagi menguatkan lagi 

maksud dan hujahnya. Ketika menjelaskan tentang maksud “  اؿَ قَ ثػْ مِ  وِ بِ لْ  قػَ فِ  ٌُ دْ جَ وَ  نْ مَ فَ 
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وهجُ رِ خْ أَ فَ  يْرٍ خَ  نْ مِ  ارٍ ينَ دِ  فِ صْ نِ  ”(fa man wajadtum fi qalbih mithqal nifs dinar min khayr fa 

akhrijuh) beliau menyatakan 

 

“Al-Qadi „Iyad berkata ada orang berpendapat al-khayr dalam hadith 

ini bermaksud keyakinan, tetapi sebenarnya  ia bermaksud sesuatu 

yang melimpah yang terbit hasil dari keimanan seseorang kerana 

keimanan itu merupakan sesuatu yang tidak boleh dijuzuk-juzukkan, 

pecahan kepada juzuk-juzuk itu hanya boleh berlaku kepada sesuatu 

yang terbit hasil daripada keimanan seperti amal soleh, , amalan hati 

seperti kasihan kepada orang miskin, takut kepada Allah s.w.t dan niat 

yang benar,  ini adalah berdasarkan hadith Nabi s.a.w “  اؿَ قَ  نْ مَ  نَّ جَ رِ خْ لَُ 
الل لإِ  وَ لَ إِ  لَ  ” (la ukhrijann man qal la ilah illa Allah)

294
 

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan ulama 

Antara pendapat ulama yang selalu dinukilkan ketika huraian hadith ini ialah 

pandangan al-Qadi „Iyad dan al-Khattabi
295

.  Ketika memberikan penerangan tentang 

perkataan al-Khayr yang terdapat pada lafaz  “ يْرِ الَْ  نَ ا مِ هَ يػْ ا فِ ى مَ أَ رَ فػَ  ” (fa ra‟a ma fiha 

min al-Khayr) beliau menukilkan pandangan al-Qadi seperti berikut 

 

“Al-Qadi „Iyad menceritakan bahawa terdapat sesetengah perawi 

Imam Muslim meriwayat perkataan tersebut dengan huruf ha, iaitu  

بَّالَ  (al-habr) dibaca dengan baris atas pada huruf ha dan sukun pada 

huruf ba, ianya bererti kegembiraan”
296

 

 

                                                           
294

al-Nawawi (1994), op.cit., j. 2, h. 32. 
295

Beliau ialah Abu Sulayman Hamd Ibn Muhammad Ibn Ibrahim Ibn Khattab al-Basti al-

Khattabi.Dilahir sekitar tahun 310-319 hijrah dan meninggal pada tahun 388 hijrah. Beliau merupakan 

seorang yang alim dan pakar dalam Bahasa Arab. Antara karyanya ialah Ma„alim al-Sunan, Gharib 

al-hadith, Sharh Asma‟ Allah al-Husna dan beberapa karya yang lain. Ketokohan beliau pada zaman 

tersebut menyamai kehebatan Abu „Ubayd al-Qasim Ibn Salim yang terkenal kerana keilmuan, 

kewarakana, kezuhudan, pengajaran dan penulisannya.Lihat Abu Sahl Muhammad Ibn „Abd al-

Rahman al-Maghrawi (t.t.), Mawsu„ah Mawaqif al-Salaf fi al-„Aqidah wa al-Manhaj wa al-Tarbiyah. 

Kaherah: al-Maktabah al-Islamiyyah li al-Nashr wa al-Tawzi„, h. 518. 
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Ketika memberikan penjelasan tentang lafaz “ كَ نْ مِ  اللِ بِ  ذُ وْ عُ نػَ  ” (na„udh bi Allah min ka) 

beliau merujuk kepada kata-kata al-Khattabi, ini dapat diperhatikan pada contoh 

berikut 

“Berkata al-Khattabi  lafaz isti„adhah ini berkemungkinan diucapkan 

oleh golongan munafik”
297

 

 

 

iii. Menggunakan pendapat sendiri 

 

Ini dapat dilihat ketika beliau menghuraikan tentang perkataan  ِاءصَ قْ است  (istiqsa‟) yang 

terdapat dalam hadith ini. Beliau menyatakan  

“Ianya dinukil dengan beberapa bentuk, pertama   ْاءيضَ تِ اس  (istida‟), 

kedua   ْاءَ ضَ تَ اس  (istadaa’), ketiga  ْيفاءتِ اس  (istifa‟)dan keempat adalah 

 Kesemua riwayat yang menukilkan hal ini adalah .(‟istiqsa) اسْتِقْصَاء

sahih dan setiap satu perkataan itu mempunyai makna yang baik”
298

 

 

Contoh lain pula ialah ketika memberikan ulasan tentang lafaz “  هاَ يْ فِ  ةُ مّ الَُ  هِ ذِ ى ىَ قَ بػْ تػَ وَ 

الَ عَ تػَ  م اللُ هِ يْ تِ يأَ ا فَ وىَ قُ افِ نَ مُ  ” (wa tabqa hadhihi al-„Ummah fiha munafiquha fa ya‟tihim) 

beliau menyatakan 

“Pendapat yang mengatakan golongan munafik juga akan melihat 

Allah s.w.t sebagaimana yang disebut oleh Ibn Furak adalah pendapat 

yang salah, mereka sebenarnya sama sekali tidak akan melihat Allah 

s.w.t sebagaimana yang telah diputuskan oleh ijmak ulama, kerana 

terdapatnya dalil al-Qur‟an dan  al-Hadith yang menyatakan bahawa 

golongan munafik ini tak akan melihat Allah s.w.t”
299
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iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Huraian yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini tidak sunyi dari mengaplikasi 

kaedah Bahasa Arab. Beliau sentiasa memberi penekanan kepada elemen-elemen 

berkaitan dengan dabt al-alfaz. Ini dapat diperhatikan dengan jelas melalui kata-kata 

beliau  

“Huruf ta pada perkataan  ََّْف طَ ت  (takhtaf) boleh dibaca dengan dua 

cara iaitu baris atas dan bawah.
300

 

 

Contoh lain pula ialah 

“Perkataan  َاوشُ حَ امت  (imtahashu) dibaca dengan baris atas pada huruf 

ha dan ta, ertinya ialah terbakar”
301

 

 

Beliau juga turut merujuk kepada elemen nahu, ini didapati dalam perbahasan beliau 

tentang fungsi perkataan   َوفكُ ي  (yakun). Beliau menyatakan 

“ Perkataan  ٌيَكُوف (yakun) yang pertama dan kedua pada lafaz “ مَا
هَا إِلَ الظٍّلٍّ يَكُوفُ )3(  يَ كُوفُ )1( إِلَ الشَّمْسِ أُصَيْفِرُ وَأخَُيْضِرُ وَمَا يَ كُوفُ )2( مِنػْ
 ianya merupakam fi„l tam, justeru itu ia tidak memerlukan”أبَػْيَضَ 

khabar, ertinya ialah berlaku, manakala  ُيَكُوف (yakun) yang ketiga pula 

ianya merupaka fi„l naqis justeru itu ia perlu kepada khabar, perkataan 

abyad yang berbaris atas itulah khabarnya.
302

 

 

iv. Merujuk kepada pakar gharib al-hadith  

Istilah ini merujuk kepada perkataan hadith yang janggal dan jarang digunakan 

dalam Bahasa Arab. Dalam hal ini beliau dilihat merujuk karangan individu yang 
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berkepakaran dalam bidang ini. Sebagai contohnya ketika memberikan penjelasan 

tentang perkataan  َلالَيِبُ الك  (al-Kalalib) beliau menyatakan  

“Berkata pengarang kitab al-Matali„
303

,al-Kalalib adalah kayu yang 

terdapat besi bengkok dihujungnya, kadang-kadang semuanya 

diperbuat daripada besi”.
304

 

 

v. Merujuk kepada Qira’at 

 

Memberikan huraian kepada hadith ini, beliau turut merujuk kepada ilmu Qira‟at. Ini 

dapat dilihat ketika ulasan beliau terbagi perkataan  ُؤلُ ؤْ الل  (al-lu‟lu‟) melalui kata-

katanya 

“Padanya terdapat empat Qira‟at pada perkataan ini berdasarkan 

Qira’at Sab„ah iaitu pertama dengan mengekalkan kedua-dua hamzah 

(lu‟lu‟), kedua dengan membuang kedua-dua hamzah (lulu), ketiga 

mengekal hamzah yang pertama dan membuang hamzah kedua (lu‟lu) 

dan keempat membuang hamzah pertama dan mengekalkan hamzah 

kedua (lulu‟)”
305

 

 

b) ASPEK MATAN HADITH 

Ketika membicarakan aspek matan hadith, antara perkara yang disentuh oleh Imam 

al-Nawawi ialah berkenaan isu takhrij al-hadith. Ini dapat diperhatikan semasa 

beliau membicarakan tentang lafaz “ ةِ يرَ هِ الظَ بِ   سِ مْ الشَّ  ةِ يَ ؤْ  رُ فِ  فَ وْ ار  ضَ تُ  لْ ىَ  ” (hal tudarrun 

fi ru‟yah al-shams bi al-zahirah). Takhrij yang dinyatakan oleh beliau ini sangat 

ringkas dan ianya sekadar untuk menyatakan pertambahan perkataan dalam riwayat 

yang lain Contohnya adalah seperti berikut 

“Dalam hadith yang diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari terdapat 

pertambahan perkataan iaitu “ فَ وْ ار  ضَ و تأَ  فَ وْ ام  ضَ تُ  لَ  ”
306
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 Nama penuh kitab ini ialah Matali„ al-Anwar „ala Sihah al-Athar karangan Ibrahim Ibn Yusuf atau 
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c) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Fikh al-hadith merupakan satu perkara yang amat penting dan mempunyai 

kedudukan yang tinggi sehinggakan al-Hakim menganggapnya sebagai satu cabang 

yang tersendiri dalam ilmu hadith. Ini sebenarnya amat bersesuaian dengan matlamat 

ilmu hadith itu sendiri iaitu untuk beramal dengan hadith tersebut. Beramal 

dengannya pula sudah tentu memerlukan kepada kefahaman yang sahih tentang 

hadith, petunjuk-petunjuknya, faedah-faedahnya, roh dan rahsia-rahsianya dan yang 

seumpamanya
307

 Contohnya ketika membicarakan isu akidah berkaitan titian al-Sirat 

beliau menyatakan 

“Sirat ini merupakan sesuatu yang benar dan diperakui wujudnya ia 

oleh golongan salaf, ianya merupakan satu titian di atas nereka yang 

akan dilalui oleh semua manusia, orang mukmin akan melintasi 

dengan selamat berdasarkan kepada amalan mereka semasa didunia, 

adapun orang kafir mereka akan jatuh ke dalamnya, moga Allah s.w.t 

melindungi kita semua darinya, golongan mutakallimin dan 

sebahagian daripada salaf mengatakan ianya lebih halus dari rambut 

dan lebih tajam dari mata pedang”
308

 

 

Beliau juga mengemukakan satu kaedah iaitu “beramal dengan sesuatu yang disebut 

secara umum melainkan ianya telah dikhususkan”.  Ini dapat dilihat ketika beliau 

mengemukakan beberapa pandangan ulama tentang anggota badan manusia yang 

tidak akan dimakan oleh api neraka. Al-Qadi „Iyad mengatakan ianya khusus 

merujuk kepada dahi sahaja, manakala sebahagian ulama yang lain pula berpendapat 

ianya merujuk kepada dahi, dua tapak tangan, dua lutut dan dua tapak kaki.
309

 Imam 

al-Nawawi kemudianya membuat satu kesimpulan dengan katanya 

“Diamalkan dengan perkara yang disebut secara umum kecuali ianya 

telah dikhususkan”
310
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d) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Ulasan yang diberikan oleh Imam al-Nawawi bagi perkataan al-Saq tidaklah begitu 

panjang. Beliau sekadar memberikan takwilan tentang perkataan tersebut 

berdasarkan kedudukannya dalam konteks hadith tersebut. Beliau dilihat lebih 

cenderung kepada takwil ketika berhadapan dengan lafaz al-saq yang terdapat dalam 

hadith ini. Ini jelas berdasarkan kata-katanya 

“Ibn „Abbas, jumhur ahli Bahasa Arab dan gharib al-hadith 

mentafsirkan al-saq disini dengan makna kepayahan, keperitan dan 

perkara yang menggerunkan. Lafaz  ُاؽٍ سَ  نْ عَ  فُ شَ كْ ي  (yukshaf „an saq) 

merupakan satu kiasan dan perumpamaan yang digunakan oleh orang 

Arab bagi menunjukkan kesukaran sesuatu perkara.
311

 

 

 

4.3.10.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Metode syarah yang digunakan oleh al-Mubarakfuri ketika berinteraksi dengan 

hadith ini boleh dibahagikan kepada beberapa aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Beberapa pendekatan digunakan oleh beliau ketika memberikan huraian kepada 

hadith ini. Huraian beliau terhadap hadith ini dilihat tidak seperinci huraian yang 

diberikan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith yang sama. Pendekatan tersebut 

adalah seperti berikut 

i. Menggunakan ayat al-Qur’an 

Pendekatan ini digunakan oleh ketika memberikan ulasan tentang  perkataan  َا هَ نػَ أَ ك

ابٌ رَ سَ   (ka‟ana ha sarab), beliau menyatakan 
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“Sarab ertinya ialah apa yang ternampak-nampak atau terbayang-

bayang pada pandangan mata manusia ketika melihat ke tempat yang 

kosong atau mendatar semasa panas terik matahari, bersinar-sinar 

seumpama air, sehinggakan orang yang haus itu menyangka ianya 

adalah air tetapi apabila menghampiri dia tidak menemui apa-apa 

sebagaimana firman Allah s.w.t   ُيََِدْهُ  لَ  جَاءهُ  إِذَا حَتَّّ  مَاء الظَّمْآفُ  يََْسَبُو 
”شَيْئاً 

312
 

 

Dengan langkah sebegini beliau sebenarnya telah memberikan satu huraian yang 

jelas kepada perkataan tersebut apabila merujuk kepada ayat al-Qur‟an bagi 

menguatkan maksud yang dikemukakannya. 

 

ii. Merujuk kepada hadith 

Pendekatan ini turut digunakan oleh beliau bagi menguatkan lagi huraian terhadap 

sesuatu lafaz. Ketika memberikan ulasan tentang lafaz  َاؽٍ سَ  نْ عَ  فُ شَ كْ يُ فػ  (fa yukshaf 

„an saq)beliau membawakan satu hadith yang diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari 

dalam Sahihnya bagi menguatkan lagi pendapatnya tentang perlu memahami hadith 

ini secara zahirnya tanpa membahaskan kayfiyyatnya. Contohnya adalah seperti 

berikut 

“ ةٍ نَ ؤمِ مُ وَ  نٍ ؤمِ مُ  ل  كُ   وُ لَ  دُ جُ سْ يَ فػَ  وِ اقِ سَ  نْ ا عَ نَ بػ  رَ  فُ شِ كْ يَ  ”
313

 (Allah s.w.t 

mendedahkan betisNya lalu sujud kepadaNya semua mukmin dan 

mukminah” 

 

iii. Merujuk kepada pendapat sendiri 

Ketika memberikan ulasan terhadap lafaz “ ُُ جَ وَ  نْ مَ فَ  ارً يػْ ا خَ نَ يػْ فِ  رْ ذَ نَ  ا لَ نَ بػَّ ...رَ وِ بِ لْ  قػَ  فِ د ” (fa 

man wajadtum fi qalbih …robbana lam nadhar fina khayran), beliau menyatakan 
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“Ketahuilah bahawa apa yang terdapat dalam hati itu ianya juga boleh 

bertambah dan berkurang, kadang-kadang ia boleh menjadi seberat 

satu dinar, terkadang menjadi seberat setengah dinar dan terkadang 

boleh menjadi hanya seberat atom sahaja, dan ketahuilah yang ada 

dalam hati itu ialah al-tasdiq, ianya memang boleh berubah-rubah”
314

 

 

iv. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 
 

Ini merupakan antara pendekatan yang sentiasa digunakan oleh beliau ketika 

menghuraikan hadith dalam Sahih Muslim. Tindakannya ini dilihat agak konsisten. 

Beliau begitu memberi penekanan kepada dabt al-alfaz . Ketika memberikan 

penjelasan tentang perkataan ابِ تَ الكِ  لِ ىْ أَ  رُ غبػَّ  pada lafaz (ghubbar) غبََّّ    beliau 

menyatakan 

“Ia dibaca dengan baris hadapan pada huruf ghayn, diikut tasdid 

berbaris atas pada huruf ba yang memberi maksud saki-baki atau 

peninggalan”
315

 

 

Beliau juga turut menyentuh tentang nahu ketika memberikan makna kepada 

perkataan  ُرُ ضِ يْ خَ أُ  وَ  رفِ يْ صَ أ  (usayfir wa ukhaydir), beliau menyatakan  

“Dua perkataan ini merupakan tasghir, jika dibaca dengan baris atas 

ianya merupakan khabar kepada  ُيَكُوف (yakun) yang terdapat 

sebelumnya, dan jika dibaca dengan baris hadapan ianya merupakan 

fa„il kepadanya”
316

 

 

b) ASPEK  SANAD  HADITH 

Aspek ini turut disentuh oleh al-Mubarakfuri  ketika membahaskan hadith ini. 

Pendekatan yang digunakan oleh beliau adalah seperti berikut 
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i. Mengemukakan pengenalan perawi melalui biodata 

Terdapat sesetengah perawi bagi hadith ini yang diberikan tarjamah al-ruwah oleh 

al-Mubarakfuri. Disini ianya dikemukakan dengan memberikan nama lengkap 

perawi serta sedikit maklumat tentang periwayatan hadithnya. Contohnya beliau 

menyatakan tentang perihal Isa Ibn Hammad 

“Isa Ibn Hammad Zu„bah beliau ialah Isa Ibn Hammad Ibn Muslim al-

Tujaybi Abu Musa al-Ansari, Zu„bah merupakan laqab kepada Isa dan 

ayahnya Hammad”
317

 

 

c) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Antara perkara yang diberikan penekanan ketika memberikan syarah tentang hadith 

ini ialah permasalahan akidah berkaitan isu iman seseorang individu. Beliau 

menyatakan 

“Iman itu boleh bertambah dan berkurang, pertambahan dan 

pengurangan tersebut berlaku bukan hanya dengan sebab pertambahan 

dan pengurangan amalan luaran yang dilakukan oleh anggota badan 

kita sahaja, tetapi ianya juga berlaku pada tunjang keimanan iaitu al-

tasdiq yang letaknya di dalam hati manusia”
318

 

 

d) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Berkenaan tentang lafaz al-saq yang terdapat dalam hadith ini, didapati beliau lebih 

cenderung kepada aliran tafwid  dalam konteks hadith ini. Ini dapat diperhatikan 

melalui kata-kata beliau ketika mengulas  َاؽٍ سَ  نْ عَ  فُ شِ كْ يَ فػ  (fa yakshif „an saq) 

“Yang sebetulnya ialah menanggung lafaz ini dengan makna zahirnya 

dan menyerahkan kepada Allah s.w.t tentang kayfiyyatnya yang 

sebenar”
319
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Penelitian pengkaji mendapati metode wasatiyyah al-Qadi Iyad ternyata memberi 

kesan kepada sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri. Beliau ketika memberikan 

huraian kepada hadith ini merujuk kepada pandangan ulama terdahulu seperti al-

Khattabi dan pakar Bahasa Arab seperti al-Harawi. Hal yang sama dilakukan oleh al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri. Contohnya adalah seperti berikut 

“Berkata al-Khattabi melihat Allah s.w.t pada ketika itu semasa Hari 

Akhirat tidaklah sebagaimana melihatNya ketika di syurga kerana 

kemulian auliaNya, hal ini berlaku sebenarnya merupakan ujian 

kepada orang yang tidak beriman kepada Allah s.w.t”
320

 

 

Contoh yang menunjukkan beliau merujuk kepada pakar Bahasa Arab adalah seperti 

berikut 

“Berkata al-Harawi yang dimaksudkan dengan الفقا  (al-qafa) ialah 

tengkuk, dan ada juga yang mengatakan ia adalah tulang lembut yang 

terletak antara dua ruas tulang belakang”
321

  

 

Antara metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ialah berkaitan fikh 

al-hadith. Penelitan pengkaji mendapati metode ini sebenarnya telah disentuh oleh 

ulama terdahulu seperti al-Qadi dan kesinambungannya diteruskan oleh ulama 

selepasnya termasuk al-Nawawi dan al-Mubarakfuri. Contoh berikut menjadi bukti 

adanya hubungan metode wasatiyyah sharh hadith antara al-Qadi dan ulama 

selepasnya. 

“Hadith ini menyatakan orang yang beriman akan melihat Allah s.w.t 

di akhirat kelak sebagaimana yang mereka imani semasa berada di 

dunia. Mereka akan melihat zat Allah s.w.t yang suci dari tashbih dan 

juga takyif, melintas titian sirat juga benar, Salaf menerimanya tanpa 
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takwil dan hanya Allah s.w.t yang mengetahui hakikatnya yang 

sebenar”
322

 

 

4.3.10.3 KESIMPULAN 

 

Terdapat beberapa persamaan dan perbezaan pada gaya dan cara pengolahan hadith 

yang digunakan oleh kedua-dua tokoh ini. Dari aspek huraian hadith persamaan 

ialah apabila mereka berdua menggunakan pendekatan yang sama iaitu dengan 

merujuk kepada hadith, pendapat sendiri dan kaedah dalam Bahasa Arab. 

Perbezaannya pula ialah apabila Imam al-Nawawi turut merujuk kepada pendapat 

ulama lain seperti al-Qadi „Iyad dan al-Khattabi, pandangan mereka yang 

berkebolehan dalam gharib al-Hadith seperti Ibn Qarqul dan merujuk kepada 

Qira‟at. Ini semua tidak dilakukan oleh al-Mubarakfuri. Selain itu al-Mubarakfuri 

juga berbeza dengan al-Nawawi apabila beliau juga menggunakan ayat al-Qur‟an 

ketika memberikan huraian kepada hadith ini. 

Aspek matan hadith pula Imam al-Nawawi ada melakukan takhrij pendek dan 

ringkas sedangkan ini tidak dibuat oleh al-Mubarakfuri. 

Aspek sanad hadith pula, al-Mubarakfuri ada memberikan sedikit perihal ringkas 

(tarjamah al-Ruwah) tentang perawi iaitu Isa Ibn Hammad tetapi hal ini tidak 

disentuh oleh Imam al-Nawawi. 

Aspek fikh al-hadith, terdapat persamaan antara kedua-duanya apabila masing-

masing memperkatakan tentang perkara yang berkaitan dengan permasalahan akidah 

dalam syarah mereka. 
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Aspek lafaz mutasyabihat pula, Imam al-Nawawi didapati lebih cenderung kepada 

takwil lafaz al-saq berbeza dengan al-Mubarakfuri yang dilihat lebih condong 

kepada ithbat dan tafwid. 

 

4.3.11  HADITH  MUTASYABIHAT  BAGI  AL-NAFS 

Petikan bagi hadith ini ialah “ نػَفْسِي عَلَى الظ لْمَ  حَرَّمْت إِنٍّ  ”
323

 (inni harramtu al-Zulm 

„ala nafsi). Terdapat beberapa ayat al-Qur‟an yang menyandarkan sifat ini kepada 

Allah s.w.t antaranya firman Allah s.w.t dalam Surah al-„An„am ayat 54 

“ الرَّحَْْةَ  نػَفْسِو عَلَىرَب كُ ْ  َ كَتَب ”  dan dalam Surah Al-„Imran ayat 30 “ ركُُمُ   وَاللّوُ  نػَفْسَو اللّو وَيََُذٍّ

باِلْعِبَادِ  رَؤُوؼُ  ”.
324

 

 

4.3.11.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Hasil penelitian, pengkaji menemui beberapa metode yang digunapakai oleh Imam 

al-Nawawi ketika mensyarahkan hadith ini. Ianya dipecahkan kepada beberapa aspek 

seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

 

Dalam memberikan huraian kepada hadith ini beberapa pendekatan diterapkan oleh 

beliau bagi memberikan kefahaman yang lebih jelas tentang kandungannya. 

Pendekatan tersebut bolehlah diperincikan seperti berikut 
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i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Semasa memberikan huraian tentang perkataan   َُّْفَ ؤُ طِ ت   (tukhti„un) yang terdapat 

pada lafaz  َُّْارِ هَ النػَ وَ  لِ يْ اللَ بِ  فَ ؤُ طِ ت  (tukti‟un bi al-layl wa al-nahar) beliau menjelaskan 

“Dikatakan bahawa ianya berasal dari kata dasar  َأٌ طَ يََْ  ئَ طِ خ  (khati‟a 

yakta‟u) yang bermaksud apabila melakukan sesuatu yang 

menyebabkan dosa, makna ini selari dengan firman Allah s.w.t “اسْتػَغْفِر 
خَاطِئِيَْ  كُنَّا إِنَّا ذُنوُبػَنَا لنََا ”.

325
 

 

ii. Merujuk kepada hadith 

Bagi memberikan kefahaman yang lebih jelas, beliau memetik hadith-hadith yang 

lain bagi tujuan itu. Contohnya ketika memberi penjelasan kepada lafaz “  صَ قَ ا نػَ مَ 

رَ حْ البَ  لَ خِ دْ ا أُ ذَ ...إِ  ” (ma naqas …idha udkhil al-bahr) beliau menyatakan 

“Berkata ulama, ini untuk mendekatkan lagi kepada kefahaman 

manusia, maknanya air laut itu tidak akan berkurangan dengan sebab 

dicelup ke dalamnya, sebagaimana disebut dalam satu hadith yang 

lain “  َةٌ قَ فَ ا نػَ هَ يضُ غِ ل ي ” (la yaghiduha nafaqah) yang bermaksud nafkah 

dan pemberian yang diberikan oleh Allah s.w.t itu tidak akan 

mengurangi sedikitpun apa yang ada pada sisiNya, kekurangan itu 

hanya terjadi kepada yang bersifat fana sahaja, sedangkan 

pemberianNya adalah merupakan sifat rahmah dan karam, dan dua 

sifat ini tidak bersifat kurang sama sekali.”
326

 

 

iii. Merujuk kepada pandangan ulama 

Imam al-Nawawi semasa memberikan huraian kepada hadith, kadang-kadang beliau 

menyebut nama ulama tersebut secara jelas dan kadang-kadang hanya menyebut 

secara umum sahaja. Disini beliau merujuk kepada pandangan ulama dengan 
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menyebut mereka secara umum sahaja. Contohnya ketika memberikan penjelasan 

kepada lafaz “  َعَلَى الظ لْم حَرَّمْتُ  إِنٍّ  عِبَادِياي نػَفْسِي َُ ” (ya „ibadi  inni harramtu al-zulm 

„ala nafsi) beliau menyatakan 

“Berkata ulama bahawa makna hadith ini ialah maha suci Allah s.w.t 

daripada sifat zalim, maha tingi dari sifat sedemikian, sifat zalim itu 

mustahil pada hak Allah s.w.t”
327

 

 

iv. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Dalam hal ini beliau memberikan perhatian kepada dabt al-alfaz bagi perkataan-

tertentu. Contohnya adalah seperti berikut 

“ Perkataan  َظَ ت 
َ
اوػُ ال  (tazalamu) dibaca dengan baris atas pada huruf ta, 

asalnya ialah  َوا مُ الَ ظَ تَ تػ  (tatazalamu) yang bermaksud janganlah 

setengah daripada kamu menzalami setengah yang lain”
328

 

 

Beliau juga merujuk kepada  seni-seni dalam Balaghah Bahasa Arab seperti kiasan 

dan perumpamaan. Mengulas lafaz “ الْبَحْرَ  أدُْخِل إِذَا الْمِخْيَطُ  يػَنػْقُصُ  كَمَا ” (kama yanqus 

al-Mikhyat idha udkhil al-Bahr) beliau menyatakan  

“Membuat perumpamaan dengan sebatang jarum yang dicelup masuk 

ke dalam laut merupakan satu perumpamaan yang paling jelas dan kuat 

bagi mengambarkan sedikitnya sesuatu itu, tujuannya adalah untuk 

mendekatkan maksud hadith ini kepada pembaca berdasarkan apa yang 

mereka saksikan dengan penglihatan mereka, kerena laut itu 

merupakan antara objek yang paling besar yang boleh dilhat dengan 

jelas, manakala  jarum pula merupakan antara objek yang paling kecil 

yang bersifat licin yang tidak terlekat air padanya”
329

 

 

  

                                                           
327

Ibid., h. 378 
328

Ibid. 
329

Ibid., h. 379. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



227 

 

4.3.11.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Metode yang digunakan oleh al-Mubarakfuri ketika memberikan syarah kepada 

hadith ini boleh diperincikan kepada aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini hanya menggunakan 

dua pendekatan sahaja iaitu 

i. Menggunakan pandangan sendiri 

Ini dapat diperhatikan ketika beliau memberikan huraian kepada “ وُ تَ يػْ دَ ىَ  نْ ل مَ أِ  ” (illa 

man hadaytah)beliau menyatakan  

“Setiap orang itu tidak mengetahui jalan kebenaran melainkan jika 

Engkau menerangkan kepadanya, memberi taufik kepadanya, dan 

menetapkannya didalam hati, berapa ramai manusia yang mengetahui 

tentang kebenaran namun mereka tidak mengambil endah tentangnya, 

dan berapa ramai manusia yang mengenali kebenaran tetapi tetap 

mengingkarinya”
330 

 

ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Beliau memberikan dabt al-alfaz bagi perkataan  ِْْطُ يَ خ  (mikyat) yang terdapat dalam 

hadith. Beliau menyatakan 

“Ianya dibaca dengan baris bawah pada huruf mim, baris sukun pada 

huruf kha dan baris atas pada huruf ya (mikhyat), ertinya jarum”
331

 

 

Sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri terhadap hadith ini secara umumnya dilihat 

menerima kesan dari sharh al-Mazari. Al-Mazari dalam konteks ini dilihat telah 
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mengasaskan satu metode wasatiyyah sharh hadith dan ianya diteruskan oleh al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri. Sebagai contohnya al-Mazari mengutarakan pandangan 

sendiri ketika memberikan huraian kepada hadith ini dengan kata-katanya 

“Berlaku zalim itu merupakan suatu yang mustahil pada sisi Allah 

s.w.t, apabila Allah s.w.t mengharamkan kezaliman ke atas diriNya 

ianya bermaksud Allah s.w.t tidak akan berlaku zalim sama sekali 

terhadap makluknya”
332

 

 

4.3.11.3 KESIMPULAN 

 

Syarah yang dikemukakan oleh dua orang tokoh ini mempunya beberapa persamaan 

dan perbezaan. Dari aspek huraian hadith persamaannya ialah kedua-duanya 

merujuk kepada kaedah Bahasa Arab. Perbezaannya pula ialah al-Nawawi ketika 

memberikan huraian kepada hadith ini merujuk kepada ayat al-Qur‟an secara khusus, 

hadith dan pandangan ulama sedang al-Mubarakfuri tidak didapati berbuat 

sedemikian. Al-Mubarakfuri juga berbeza dengan al-Nawawi apabila beliau 

menggunakan pendapat sendiri ketika memberikan huraian kepada hadith ini sedang 

al-Nawawi tidak berbuat sedemikian. 

 

4.3.12  HADITH MUTASYABIHAT BAGI LAFAZ AL-SHAKHS 

Petikan bagi hadith ini ialah “ الْعُذْرُ  إلِيَْوِ  أَحَب   شَخْصَ وَلَ  ” (wa la shakhs ahabb ilayh al-

„Udhr).
333

 Tiada ayat al-Qur‟an yang menyandarkan lafaz ini kepada Allah s.w.t. 
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4.3.12.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Metode beliau dalam memberikan penerangan tentang hadith ini boleh diperincikan 

seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diberikan oleh Imam al-Nawawi ketika mensyarahkan hadith ini 

menggunakan beberapa pendekatan. Ianya adalah seperti berikut 

 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Huraian yang diberikan oleh beliau sentiasa merujuk kepada al-Qur‟an mengikut 

kesesuaian hal perbahasan. Ketika memberikan penerangan tentang makna perkataan 

ر ذْ العُ   (al-„Udhr) beliau menyatakan 

“Tiada diri yang lebih suka menerima keuzuran, kemaafan, dan 

memberi peringatan sebelum mengenakan hukuman selain daripada 

Allah s.w.t, kerana itulah Dia mengutuskan para mursalin 

sebagaimana firman Allah s.w.t “ بِيْ كُنَّا وَمَا رَسُولً  نػَبػْعَث حَتَّّ  مُعَذٍّ ”
334

 

  

ii. Merujuk kepada pandangan ulama 

Ketika memberikan ulasan tentang makna cemburu, beliau merujuk kepada kata-kata 

ulama secara umum tanpa menyatakan identiti mereka. Ini dapat diperhatikan dalam 

kata-katanya 

“Berkata ulama, al-ghayrah makna asalnya ialah menghalang, 

seseorang lelaki yang bersifat cemburu kepada isterinya bermaksud 

dia menegah isterinya berhubung dengan orang asing dengan apa cara 

sekalipun samada melalui pandangan, percakapan atau selainnya.”
335
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iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Pendekatan ini sentiasa digunakan oleh beliau apabila berhadapan dengan perkataan 

tertentu. Tindakan beliau ini merupakan satu langkah yang amat baik bagi menjamin 

kefahaman yang sebenar dapat dinikmati oleh pembaca kitabnya. Antara pendekatan 

yang digunakan oleh beliau ialah dengan memberikan baris kepada perkataan atau 

dikenali dengan nama dabt al-alfaz. Contohnya ialah 

“Perkataan  ِةُ حَ دْ ال  (al-midhah) dibaca dengan baris bawah pada huruf 

mim dengan maksud al-Madh (pujian), sekira terdapat huruf  ha (ta 

marbutah) pada akhirnya ianya dibaca dengan baris bawah pada huruf 

mim (midhah) dan jika tiada ianya dibaca dengan baris atas pada huruf 

mim (madh).
336

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Beliau dilihat lebih cenderung kepada takwil semasa memberikan ulasan kepada 

hadith ini. Ianya tidak dinyatakan secara jelas, namun dapat difahami daripada 

ulasannya terhadap lafaz al-shakhsh. Berikut ialah kata-kata beliau 

“Perkataan  َصَ خْ شَ  لَ و  merupakan isti„arah, dikatakan maknanya ialah 

tidak patut bagi mana-mana diri bersifat lebih cemburu berbanding 

Allah s.w.t, tidak dapat digambarkan jika ada mana-mana diri 

bersikap sedemikian, justeru itu manusia itu perlu beradab dengan 

Allah s.w.t, kerana Allah s.w.t tidak pernah bersegera dalam 

memberikan seksaan kepada manusia, bahkan didahului dengan 

peringatan dan amaran”.
337

 

 

4.3.12.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Metode syarah beliau terhadap hadith ini boleh diperincikan seperti berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini menggunakan beberapa 

pendekatan mengikut kesesuaian kepada kandungan hadith. Berikut adalah 

pendekatan yang diterapkan oleh beliau  

 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Rujukan beliau kepada al-Qur‟an dalam huraian kepada hadith ini adalah dengan 

tujuan memberi penjelasan yang lebih jelas dan memperkuatkan lagi apa yang 

dinyatakan oleh beliau sebelum. Ketika memberikan ulasan tentang “ رُ ذْ العُ  ” (al-

„Udhr) yang terdapat dalam hadith, beliau menyatakan 

“Al-„udhr disini ertinya menerima keuzuran (memberi kemaafan), 

iaitu tiada seorang yang lebih sayang terhadap manusia selain 

daripada Allah s.w.t, kerana itulah Dia tidak menyeksa hambaNya 

sehingga mereka diberi penjelasan tentang apa yang perlu mereka 

tidak lakukan, ini berdasarkan firman Allah s.w.t dalam Surah al-Isra‟ 

ayat 15 “ بِيَْ  كُنَّا وَمَا رَسُولً  نػَبػْعَث حَتَّّ  مُعَذٍّ ”
338

 

 

ii. Menggunakan pendapat sendiri 

Ketika memberikan ulasan tentang al-„udhr beliau turut menyelitkan pendapatnya 

yang tersendiri. Beliau menyatakan 

“Ianya juga berkemungkinan membawa maksud meminta maaf dan 

ampun, iaitu tiada seorang pun selain dari Allah s.w.t yang lebih 

sayang terhadap hambaNya yang meminta maaf kerana dosa-dosa 

yang dilakukannya, bertaubat kepadaNya dan meminta ampun 

dariNya.”
339
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iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Beliau juga turut merujuk kepada kaedah Bahasa Arab. Ini dapat memberikan 

maksud hadith dengan lebih jelas dan terperinci lagi. Contohnya beliau menyentuh 

tentang i‟rab kepada perkataan  ُحفَ صْ م  (musfah) 

“Perkataan ini boleh dibaca dengan dua cara iaitu baris atas dan 

bawah pada huruf fa, sesiapa yang membaca dengan baris atas atas 

alasan ianya merupakan sifat dan hal kepada perkataan  َفيْ الس  (al-

Sayf), yang membaca dengan baris bawah pula atas alasan ianya 

merupakan sifat dan hal kepada  َبارِ الض  (si pemukul)”
340

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Dalam aspek ini beliau dilihat sama seperti al-Nawawi, iaitu lebih cenderung kepada 

takwil. Ianya tidak dinyatakan secara jelas, namun dapat difahami daripada huraian 

yang diberikan. Ketika memberikan penjelasan tentang lafaz “  إلِيَْوِ  أَحَب   شَخْصوَلَ 

  beliau menyatakan maksudnya ialah (wa la shaks ahabb ilayh al-„udhr)”الْعُذْرُ 

“Tiada satu pun yang yang paling dikasihi Allah s.w.t selain dari tidak 

mengazab hambaNya sehinggalah diberikan penjelasan kepada 

mereka apa yang perlu mereka elak dari melakukannya”
341

 

 

4.3.12.3 KESIMPULAN 

Terdapat beberapa persamaan antara al-Nawawi dan al-Mubarakfuri semasa 

memberikan syarah kepada hadith ini. Dari aspek huraian hadith, persamaannya 

ialah kedua-duanya menggunakan pendekatan dengan merujuk kepada ayat al-
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Qur‟an dan kaedah Bahasa Arab, manakala perbezaannya pula ialah al-Nawawi turut 

merujuk kepada pandangan yang dinyatakan oleh ulama sedangkan al-Mubarakfuri 

tidak berbuat demikian, sebaliknya beliau ada menggunakan pendapat sendiri ketika 

huraian hadith dan ini tidak dilakukan oleh al-Nawawi. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula, kedua-duanya didapati cenderung kepada 

takwil. Ini adalah berdasarkan kepada huraian yang mereka berikan kepada hadith 

berkenaan.  

Selain itu penelitian pengkaji mendapati metode sharh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri menyamai dan tidak lari daripada metode sharh yang dipelopori oleh 

tokoh ulama terdahulu seperti al-Mazari dan al-Mubarakfuri berdasarkan beberapa 

contoh yang telah dinyatakan sebelum ini. 

 

4.3.13  HADITH MUTASYABIHAT BAGI LAFAZ AL-DHAT 

Petikan bagi hadith ini ialah “ اللَّوِ  ذَاتِ  فِ  ثنِْتػَيِْْ  كَذَباَت ” (kadhabat ithnatayn fi dhat 

Allah thalath).
342

 Tiada lafaz ini dalam al-Qur‟an yang disandarkan kepada Allah 

s.w.t.
343

 

 

4.3.13.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Metode syarah yang diterapkan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini ada seperti 

berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Aspek ini menampakkan kepelbagaian pendekatan yang digunakan oleh beliau 

semasa memberikan huraian.  Kepelbagaian ini merupakan sesuatu yang amat positif 

kerana ia memberikan kefahaman yang lebih mantap dan maklumat yang lebih 

banyak. Pendekatan-pendekatan tersebut adalah seperti berikut 

i. Merujuk kepada pandangan ulama 

Ini merupakan antara pendekatan yang sentiasa dibuat oleh Imam al-Nawawi ketika 

memberikan huraian hadith. Gaya dan cara rujukannya pula kadang-kadang dengan 

menyebut nama ulama secara khusus dan pada situasi yang lain menyebut dengan 

umum sahaja. Contoh rujukan beliau dengan menyebut nama ulama secara khusus 

ialah 

“Berkata al-Mazari, pembohongan semasa menyampaikan dakwah 

tidak berlaku sama sekali kepada para nabi kerana mereka bersifat 

maksum dan sama sekali tidak akan melakukan pembohongan samada 

kecil atau pun besar”
344

 

Contoh yang lain pula ialah 

“Berkata al-Qadi „Iyad, sahihnya (yang sebenarnya) pembohongan 

dari para nabi berkaitan penyampaian dakwah kepada manusia 

merupakan sesuatu yang tidak tergambar ianya berlaku samada sedikit 

ataupun banyak”
345

 

 

Contoh rujukan beliau kepada pendapat ulama dengan menyebut secara umum pula 

adalah seperti berikut 

“Berkata ulama, pembohongan tentang status Sarah juga sebenarnya 

mempunyai kaitan dengan dua pembohongan terdahulu yang disebut 

oleh Nabi Ibrahim a.s yang mengaitkannya dengan zat Allah s.w.t, 

kerana ianya (zat Allah) merupakan sebab tertolaknya kezaliman 

seorang kafir yang zalim dari melakukan perkara keji yang amat 
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besar, dan ini ada disebut secara terperinci dalam kitab-kitab sahih 

yang lain selain Muslim”
346

 

 

ii. Mengemukakan pandangan sendiri 

Selepas mengemukakan pendapat-pendapat ulama tentang isu berkaitan keharusan 

para nabi melakukan pembohongan berdasarkan kepada apa yang dinyatakan dalam 

hadith berkenaan, beliau memberikan ulasan dengan katanya 

“Aku berkata, menggunakan perkataan pembohongan dalam kes Nabi 

Ibrahim dan Sarah bukanlah sesuatu yang ditegah kerana adanya 

hadith yang menyatakan sedemikian, mentakwil pembohongan 

tersebut dengan maksud yang lain (tawriyah)
347

 juga tidaklah ditegah 

padanya”
348

 

 

iii. Merujuk kepada Qira’at 

Beliau turut merujuk kepada Qira‟at ketika memberikan huraian kepada ayat al-

Qur‟an yang terdapat dalam hadith berkenaan beliau menyatakan 

“Al-Kisa„i membaca perkataan  َوُ لَ عَ فػ  yang terdapat pada ayat “  فػَعَلَوُ  بَلْ 
ىَذَا كَبِيرىُُمْ  ” dengan wakaf padanya (fa„alah), kemudian memulakan 

bacaan dengan “ ىَذَا ىُمْ  كَبِير ”.
349

 

 

b) ASPEK MATAN HADITH 

Ketika membicarakan aspek matan hadith, antara perkara yang disentuh oleh Imam 

al-Nawawi ialah berkenaan isu takhrij al-Hadith. Ini dapat diperhatikan semasa 

beliau membicarakan tentang lafaz “ ميَ هْ مَ  ”. Takhrij yang dinyatakan oleh beliau ini 
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sangat ringkas dan ianya sekadar untuk menyatakan dalam riwayat Imam al-Bukhari 

terdapat pertambahan huruf padanya. Contohnya adalah seperti berikut 

“Disebut dalam Sahih al-Bukhari dari sebahagian besar perawinya, 

perkataan ini diriwayatkan dengan huruf alif di akhirnya iaitu “ امَ هَ يػْ مَ  ” 

(mayhama)”.
350

 

 

 

4.3.13.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Metode beliau  semasa mengemukakan syarah kepada hadith ini boleh diperincikan 

seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Beberapa pendekatan digunakan oleh al-Mubarakfuri semasa memberikan huraian 

kepada hadith ini. Perincian kepada pendekatan tersebut adalah seperti berikut 

 

i. Merujuk kepada pandangan ulama 

Semasa mengulas tentang perkataan al-jabbar yang terdapat dalam hadith berkenaan 

beliau memetik kata-kata al-Mundhiri
351

 seperti berikut  

“Al-Mundhiri menyebut dari sebahagian daripada ahli kitab, diantara 

pendapat al-Jabbar tersebut ialah jika perempuan itu bersuami, dia 

tidak akan mendekatinya sehinggalah suaminya dibunuh, kerana 

itulah nabi Ibrahim a.s berkata “dia saudaraku”, kerana jika sekiranya 

dia seorang yang adil maka dia akan meminangnya daripada baginda 

a.s…,
352

 

                                                           
350

Ibid. 
351

 Beliau ialah „Abd al-„Azim Ibn „Abd al-Qawiyy Ibn „Abd Allah Ibn Salamah Ibn Sa„id, al-Imam 

al-„Alim al-„Allamah al-Hafiz Abu Muhammad Zaki al-Din al-Mundhiri al-Shafi„i al-Misri. Menuntut 

ilmu dari ramai tokoh-tokoh besar ulama, beliau selalu merantau kerana menuntut ilmu dan banyak 

menghasil karya-karya juga turut meringkaskan Sahih Muslim, Sunan Abu Dawud dan al-Taghrib wa 

al-Tarhib. Meninggal pada hari Sabtu 4 Zulkaedah tahun 656 hijrah dan disemadikan di Dar al-Hadith 

al-Kamilah. Lihat Abu al-Fida‟ Zayn al-Din Qasim Ibn Qatlubagha al-Sudun  (2011), j. 6.Sana‟: 

Markaz al-Nu„man li al-Buhuth wa al-Dirasat al-Islamiyyah, h. 395. 
352

al-Mubarakfuri (1999), op.cit., j. 4, h. 64.  

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



237 

 

ii. Menggunakan pendapat sendiri 

Ulasan yang beliau berikan kadang-kadang merujuk kepada pendapat beliau sendiri. 

Contohnya ketika mengulas tentang isu pembohongan dalam lafaz hadith “  ثَ ثَلا إِلَّ 

 beliau menyatakan ”كَذَباَتٍ 

“Penggunakan perkataan pembohongan dalam hadith ini bukan 

berdasarkan maknanya yang difahami dari segi bahasa, kerana 

pembohongan ialah memberitahu sesuatu perkara berlainan dengan 

realiti yang sebenar dengan maksud supaya pendengar mempercayai 

bahawa ianya bertepatan dengan realiti sebenar, pembohongan disini 

sebenarnya dengan makna menimbulkan keraguan kepada pendengar 

tentang sesuatu perkara seolah-olah ianya tidak bertepatan dengan 

realiti sebenar sedangkan dia bermaksud ianya menepati perkara yang 

sebenar”
353

 

 

iii. Merujuk kepada kitab sejarah 

Mengulas tentang Hajar bonda kepada nabi Isma„il a.s, beliau merujuk secara 

langsung kepada kata-kata kitab sejarah yang ditulis oleh Ibn Khaldun
354

, beliau 

menyatakan 

“Berkata Ibn Khaldun ketika beliau menukilkan perbualan antara 

„Amru Ibn al-„As dengan penduduk Mesir, kata mereka sesungguhnya 

Hajar itu khadam kepada seorang raja dari kalangan raja-raja kami, 

dan kemudiannya berlaku beberapa peperangan antara kami dengan 

penduduk „Ayn Shams, lalu mereka membunuh raja tersebut dan 

melepaskan Hajar (Tarikh Ibn Khaldun)”
355
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iv. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Huraian beliau terhadap hadith ini tidak dapat lari dari menerangkan tentang baris 

bagi perkataan-perkataan terpilih atau lebih dikenali dengan nama dabt al-alfaz. 

Dalam hadith ini beliau menyatakan 

“Perkataan  َراجَ ى  (Hajar) dan  َرجَ آ  (Ajar) kedua-duanya dibaca dengan 

baris atas pada huruf jim”
356

 

 

Beliau juga ada menyebut tentang i„rab pada lafaz “ اللَّوَ  فػَلَكِ  ” 

“Lafz al-Jalalah dibaca dengan baris atas, taqdirnya ialah “  اللَ  دُ هِ شْ أُ 
كِ لَ  هُ دُ اىِ عَ أُ وَ  ” maksudnya (aku bersaksi dan berjanji kepada Allah 

kepada kamu)
357

 

 

Metode sharh yang dipaparkan oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri contohnya yang 

berkaitan dengan huraian hadith ianya tidak lari dari apa yang telah dirintis oleh al-

Mazari dan al-Qadi. Mereka berdua telah membuka jalan dan seterusnya dijadikan 

panduan oleh generasi ulama selepasnya dalam menghasil karya sharh hadith yang 

bersifat wasatiyyah. Al-Qadi sebagai contohnya ketika memberikan huraian kepada 

hadith ini mengutarakan pandangan sendiri seperti berikut 

“Seseorang muslimat itu kadang-kadang dipanggil saudara itu 

bukanlah berbohong tetapi untuk menunjukkan ukhuwwah islamiah, 

dan asal penggunaan perkataan saudara ini, pada hakikatnya adalah 

untuk menunjukkan hubungan darah, namun terkadang ia digunakan 

secara majaz bagi menunjukkan persaudaraan seagama” 

 

4.3.13.3 KESIMPULAN 

 

Berdasarkan kepada maklumat yang dipapar, terdapat beberapa persamaan dan 

perbezaan antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri. Dari aspek huraian hadith 
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persamaannya ialah mereka berdua merujuk kepada pandangan ulama dan 

mengemukakan pendapat sendiri ketika memberikan huraian hadith manakala 

perbezaannya pula ialah didapati hanya Imam al-Nawawi sahaja yang  merujuk 

kepada Qira‟at dalam memberikan huraian kepada hadith ini sedangkan al-

Mubarakfuri tidak berbuat demikian. Huraian yang diberikan oleh al-Mubarakfuri 

turut merujuk kepada kaedah Bahasa Arab dan kitab sejarah karangan Ibn Khaldun 

sedangkan huraian al-Nawawi pula tidak merujuk kepada kaedah dan sumber yang 

sedemikian. 

Dari aspek matan hadith pula, Imam al-Nawawi ada menyentuh tentang takhrij bagi 

lafaz “ مْ يَ هْ مَ  ” (mahyam) secara ringkas, tetapi aspek ini tidak disentuh oleh al-

Mubarakfuri. 

 

4.3.14  HADITH  MUTASYABIHAT  BAGI LAFAZ  AL-SURAH 

 

Petikan hadith ini ialah “  َـ خَلَق اللَّو فإَِفَّ  صُورَتوِِ  عَلَى آدَ ”.
358

 Tiada ayat al-Qur‟an yang 

menyandarkan lafaz ini kepada Allah s.w.t. 

 

4.3.14.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Hasil penelitian terhadap syarah yang dikemukakan, pengkaji memperincikan 

pendekatannya kepada beberapa aspek seperti berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diberikan oleh Imam al-Nawawi ketika menghuraikan hadith ini 

menggunakan dua pendekatan iaitu 

 

i. Merujuk kepada pandangan ulama 

Dalam hal ini, beliau kadang-kadang menyatakan secara jelas nama ulama yang 

dipetik pendapatnya, dan pada tempat yang lain pula hanya menyebut secara umum 

sahaja. Antara pendapat ulama yang disebut secara jelas namanya ialah al-Mazari, ini 

dapat dilihat dalam contoh berikut 

“Al-Mazari menyatakan sebenarnya Ibn Qutaybah telah tersilap dalam 

memahami hadith ini secara zahir, Ibn Qutaybah berkata bahawa 

Allah s.w.t juga mempunyai surah (bentuk) yang tidak seperti bentuk-

bentuk yang lain. Apa yang disebut oleh beliau ini sebenarnya salah, 

kerana surah itu perlu kepada juzuk-juzuk, juzuk itu pula bersifat 

baharu sedang Allah s.w.t tidak bersifat sedemikian”
359

 

 

Contoh ulama yang disebut secara umum pula ialah 

“Berkata ulama bahawa hadith ini merupakan satu kenyataan yang 

jelas tentang larangan memukul muka, kerana ianya lembut dan 

menghimpunkan kecantikan padanya, ianya begitu berharga sekali, 

kebanyakkan deria apa padanya, dan mungkin dengan sebab pukulan 

itu boleh menyebabkan rosak salah satu derianya atau mengurangkan 

fungsi asalnya, terkadang pukulan itu boleh mencacatkannya, dan 

kecacatan pada muka susah untuk disembunyikan, dan biasanya 

apabila dipukul muka itu biasanya tidak lagi selamat dari kerosakan, 

larangan memukul muka ini merangkumi semua individu termasuklah 

isteri, anak dan hambanya sekalipun pukulan itu bermaksud untuk 

mengajarnya”
360

 

 

b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Imam al-Nawawi ketika mengupas tentang hadith ini tidak melihatkan sebarang 

kecenderungan kepada mana-mana aliran. Beliau sekadarnya mengemukakannya dan 

menyerahkan kepada pembaca untuk mengikut mana-mana aliran yang dirasakan 
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sesuai dengan dirinya. Dengan tindakannya ini beliau dilihat memberikan kebebasan 

untuk memilih mana-mana aliran.  Ini dapat diperhatikan dalam ulasannya 

 

“Ini merupakan sebagaian daripada hadith sifat, penjelasannya telah 

diberikan sebelum ini dalam kitab al-iman, terdapat kalangan ulama 

yang menahan diri dari mentakwil hadith ini dan berkata kami 

percaya ianya adalah benar, zahirnya bukanlah maksud sebenar, dan 

ia mempunyai makna yang layak baginya,ini adalah mazhab Salaf, 

dan ianya lebih selamat, cermat dan berhati-hati. Yang kedua ianya 

ditakwil dengan takwilan yang selayaknya bagi Allah s.w.t, dan 

sesungguhnya tiada sesuatu pun yang sama sepertinya”
361

 

 

4.3.14.2 METODE SYARAH IMAM AL-MUBARAKFURI 

Metode syarah al-Mubarakfuri terhadap hadith ini boleh dibahagikan kepada dua 

aspek iaitu 

a) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Ketika memberikan ulasan kepada lafaz ini “ صُورتَوِِ  عَلَى آدَ َـ خَلَقَ  اللَّوَ  فإَِفَّ  ” (fa inna Allah 

khalaq Adam „ala suratih) beliau menyatakan 

“Ulama amat berselisih pendapat pada mentakwilkan hadith ini, 

dikatakan jika gantinama ha al-damir pada perkataan surah itu 

kembali kepada Allah s.w.t maka hadith ini merupakan sebahagian 

daripada hadith-hadith sifat yang banyak, mazhab Salaf tentang hal ini 

ialah beriman kepada sifat ini tanpa takyif (menyatakan rupa bentuk), 

tanpa ta„til (menafikan sifat) dan tanpa tamthil (menyamakan dengan 

makhluk).
362

 

 

Berdasarkan ulasan ketika membicarakan aspek ini, al-Mubarakfuri dilihat lebih 

cenderung kepada pandangan Salaf. 
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b) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Aspek ini juga disentuh oleh al-Mubarakfuri. Semasa memberikan ulasan tentang 

hadith ini, beliau mengaitkan dengan teori Evolusi (perkembangan) yang 

mengatakan manusia ini berasal dari beruk kemudiannya berkembang hingga sampai 

kepada bentuk sebagaimana yang dilihat hari ini. Beliau memberikan penjelasan 

bahawa hadith ini secara halus dan tersirat menolak teori berkenaan. Ini dapat 

diperhatikan melalui kata-katanya 

“Jika ada yang mengatakan gantinama ha al-damir pada perkataan 

surah itu merujuk kepada Adam a.s tidak memberi sebarang faedah, 

maka jawablah kepadanya bahawa ia tetap ada faedah yang tersendiri 

iaitu untuk menyatakan bahawa Adam a.s diciptakan dalam bentuknya 

sejak hari pertama lagi, dan bukanlah dicipta dalam bentuk yang lain 

kemudiannya beransur-ansur berkembang dan sempurna hingga 

mendapat bentuknya. Ini merupakan satu penolakan secara halus dan 

tersirat terhadap pendokong teori Evolusi yang mengatakan manusia 

ini berasal dari beruk”
363

 

 

Aspek mutasyabihat yang dibahaskan oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

sebenarnya telah disentuh secara ringkas oleh al-Qadi dalam kitabnya Ikmal al-

Mu„lim bi Fawa‟id Muslim. Apa yang diutarakan oleh beliau dalam sharhnya jelas 

menampak sikap wasatiyyah beliau ketika memberikan ulasan tentang nas 

mutashabihat tanpa diresapi oleh elemen-elemen negatif seperti fanatik dan 

seumpamanya. Ini dapat dilihat dalam contoh berikut 

“Pegangan Salaf dalam hal ini ialah beriman kepada perkara tersebut 

dan menyerahkan makna sebenarnya kepada Allah s.w.t serta 

menyucikan Allah s.w.t dari makna zahirnya, manakala pendapat 

kedua pula ialah takwil”
364
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Justeru itu metode wasatiyyah ini bukanlah satu pendekatan yang baru bahkan ialah 

telah dipelopori oleh al-Qadi seterusnya dikembangkan lagi oleh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri melalui hasilan karya sharh yang menggunakan pendekatan yang 

pelbagai.  

 

4.3.14.3 KESIMPULAN 

 

Hasil daripada fakta-fakta yang dikemukakan, didapati terdapat beberapa persamaan 

dan perbezaan antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan 

hadith ini.  

Dari aspek huraian hadith, pengkaji mendapati huraian yang diberikan oleh Imam 

al-Nawawi menggunakan pendekatan merujuk dan menukil pandangan ulama, 

pendekatan sebegini tidak digunakan oleh al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan 

hadith ini, sebaliknya  huraian beliau terhadap hadith ini lebih memberi fokus kepada 

mengemukakan pendapat aliran Salaf tentang sifat mutasyabihat. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula, pendekatan Imam al-Nawawi dilihat lebih 

terbuka apabila beliau mengemukakan kedua-dua aliran tentang sifat mutasyabihat, 

beliau tidak menampakkan kecenderungan kepada mana-mana aliran. Dengan 

sikapnya yang sebegini, Imam al-Nawawi sebenarnya telah memberikan kebebasan 

untuk memilih mana-mana aliran. Ini berbeza dengan al-Mubarakfuri, disini beliau 

hanya mengemukakan pandangan aliran Salaf sahaja berkenaan sifat mutasyabihat, 

tindakan ini menampakkan kecenderungan beliau kepada aliran ini, namun ini 

bukanlah bermaksud beliau melarang memilih aliran yang selain daripada Salaf. 
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Dari aspek fikh al-hadith, ianya hanya disentuh oleh al-Mubarakfuri saja. Beliau 

menolak pandangan pendokong teori Evolusi yang mengatakan manusia ini berasal 

daripada beruk. Penolakan itu dibuat berdasarkan kepada kefahaman, perbahasan , 

perbincangan dan perselisihan ulama-ulama silam tentang maksud hadith ini. 

 

4.3.15  HADITH  MUTASYABIHAT  BAGI  LAFAZ  AL-FARH 

 

Petikan hadith ini ialah “ الْمُؤْمِنِ  عَبْدِهِ  بتِػَوْبةَِ  فػَرَحًاُُ  أَشَدّ  للََّوُ  يػَقُوؿُ  ” (yaqul lallah ashadd 

farahan bi tawbah „abdihi al-mu‟min).
365

 Tiada ayat al-Qur‟an yang menyandarkan 

sifat ini kepada Allah s.w.t.
366

 

 

4.3.15.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Metode syarah Imam al-Nawawi terhadap hadith ini boleh diperincikan seperti 

berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Ketika berdepan dengan hadith ini, beberapa pendekatan digunakan oleh beliau bagi 

memberikan huraian. Pendekatan tersebut adalah seperti berikut 

 

i. Merujuk kepada pandangan ulama 

Pendekatan sebegini begitu kerap digunakan oleh beliau semasa mengemukakan 

penjelasan kepada sesebuah hadith. Beliau dalam beberapa keadaan menyebut secara 

jelas nama ulama yang dipetik pendapatnya, dan dalam keadaan yang lain pula hanya 
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menyatakan identiti mereka secara umum sahaja. Ketika membicarakan tentang 

syarat-syarat taubat, beliau melontarkan satu persoalan berkaitan keperluan 

memperbaharui penyesalan setiap setiap kali seseorang itu bertaubat selepas berulang 

kali melakukan dosa. Bagi menjawab persoalan tersebut beliau menukil pendapat Ibn 

al-Anbari dan Imam al-Haramayn seperti berikut 

“Berkata Ibn al-Anbari wajib seseorang itu memperbaharui 

penyesalannya, dan berkata Imam al-Haramayn tidak wajib 

memperbaharui penyesalannya.
367

 

 

Contoh yang menunjukkan beliau menukil pendapat ulama tanpa menyatakan identiti 

mereka adalah seperti berikut. Ketika memberikan penjelasan tentang makna 

perasaan gembira yang disandarkan kepada Allah dalam hadith berkenaan beliau 

menyatakan 

“Berkata ulama, kegembiraan Allah s.w.t disini maksudnya ialah 

keredaannya”
368

 

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan pakar Bahasa Arab 

Imam al-Nawawi juga merujuk kepada pakar Bahasa Arab dalam huraiannya kepada 

hadith ini. Dengan berbuat demikian, makna sebenar bagi hadith dapat dihadami oleh 

pembaca syarahnya dengan lebih jelas dan tepat. Rujukan beliau kepada pakar 

bahasa pula, dalam sesetengah keadaan dinyatakan namanya secara jelas dan kadang-

kadang menggunakan ungkapan umum sahaja. Contoh rujukan beliau yang 

menyebut nama secara umum adalah seperti berikut 

“Berkata pakar Bahasa Arab perkataan   َةيَ وٍّ الد   (al-dawwiyyah) 

memberi maksud tanah atau tempat yang tandus”.
369
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Manakala contoh rujukan beliau dengan menyebut nama pakar bahasa secara khusus 

pula ialah 

“Berkata al-Khalil perkataan al-dawiyyah merupakan nisbah kepada 

perkataan   الدَو (al-daww) yang dibaca dengan tashdid pada huruf waw, 

ia bermaksud tanah atau daratan yang tiada langsung tumbuhan 

padanya”
370

 

 

b) ASPEK MATAN HADITH 

Ketika membicarakan aspek matan hadith, antara perkara yang disentuh oleh Imam 

al-Nawawi ialah berkenaan isu takhrij al-hadith. Takhrij yang dinyatakan oleh beliau 

ini agak ringkas iaitu sekadar menyatakan bahawa dalam riwayat Imam al-Bukhari 

dan Imam al-Tirmidhi terdapat perbezaan dan pertambahan pada lafaz hadith. Ianya 

adalah seperti berikut 

“Imam al-Bukhari dan Imam al-Tirmidhi menyebut dalam Sahihnya 

(perbezaan dan pertambahan lafaz hadith) iaitu  َّكَأنََّوُ  ذُنوُبوَ يػَرَى الْمُؤْمِن إِف 
أنَْفِوِ  عَلَى مَرّ  كَذُباَبٍ  ذُنوُبوَُ  يػَرَى الْفَاجِر وَإِفَّ  عَلَيْو يػَقَع أَفْ  يََاَؼُ  جَبَلٍ  تََْتَ  قاَعِد ”

371
 

 

c) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Perkataan al-farh yang terdapat dalam hadith ini telah disandarkan kepada Allah 

s.w.t. Ianya bermaksud gembira. Imam al-Nawawi dalam hal ini dilihat lebih 

cenderung kepada mentakwilkan al-farh disini dengan makna keredhaanNya. Beliau 

menjelaskan perkara ini dengan memetik kata-kata ulama 

“Berkata ulama al-farh sini maksudnya ialah keredhaan Allah 

s.w.t”
372
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d) ASPEK  FIKH  AL-HADITH 

Imam al-Nawawi ketika mensyarahkan hadith ini turut menyentuh tentang  

permasalahan berkaitan dengan taubat yang merupakan antara topik yang 

dibincangkan dalam ilmu akhlak dan tasawwuf. Beliau memberikan pengertiannya 

dari segi bahasa,  maksudnya dalam konteks hadith ini dan syarat-syaratnya. Selain 

itu beliau turut menyatakan bahawa taubat ini merupakan antara elemen yang amat 

penting dalam ajaran Islam dan tonggaknya. Ini dapat diperhatikan melalui petikan 

kata-kata beliau 

“Asal taubat itu dari segi bahasa ialah kembali, berasal dari perkataan 

taba yatubu dengan makna aba dan raja„a. Disini ialah bermaksud 

kembali daripada melakukan dosa, ianya telah disentuh dalam kitab 

al-„Iman, mempunyai tiga rukun iaitu berhenti melakukan, penyesalan 

atas perbuatan terdahulu dan keazaman untuk tidak mengulanginya 

pada masa akan datang, dan jika kesalahan itu berkait dengan hak 

anak Adam, ianya mempunyai rukun keempat iaitu meminta halal dari 

empunya hak itu…”
373

 

 

 

4.3.15.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Syarah yang dikemukakan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini agak ringkas, pun 

begitu ianya tetap mempunyai beberapa pendekatan jika diperhatikan secara teliti. 

Berikut pendekatan beliau hasil dari penelitian. 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Jika diteliti, huraian yang diberikan oleh al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan hadith 

ini boleh dibahagikan kepada beberapa pendekatan seperti berikut 
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i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Semasa memberikan huraian tentang al-farh, beliau menyatakan sifat sebegini 

sebagaimana yang dilalui, dirasai dan difahami oleh manusia, ianya tidak harus pada  

sisi Allah s.w.t. Ini dapat dilihat dalam ulasannya seperti berikut 

“Al-farh (perasaan gembira) sebagaimana yang terbiasa dirasai oleh 

manusia ianya tidak harus pada Allah s.w.t, seperti firman Allah s.w.t 

dalam Surah al-Mukminun ayat 53 “ بِاَ حِزْب كُل   فَرحُِوفَ  لَدَيْهِم ٍُ ُْ ”
374

 

 

ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Pendekatan sebegini dilakukan oleh beliau terutamanya bagi menjelaskan lagi makna 

sesuatu perkataan dan memandu pembacanya kepada maksud hadith yang 

sebetulnya. Disini beliau turut menyentuh tentang dabt al-alfaz contohnya adalah 

seperti berikut 

“Perkataan   َةيَّ وٍّ الد  (al-dawwiyyah) dibaca dengan baris atas pada huruf 

dal, dan tasdid pada huruf waw dan ya, perkataan  
َ
ةكَ لَ هْ ال  pula dibaca 

dengan baris atas pada huruf mim dan lam dan sukun pada huruf ha, 

(mahlakah) bermaksud dibimbangi akan binasa mereka yang 

memasukinya, boleh juga dibaca dengan baris hadapan pada huruf 

mim dan baris bawah pada huruf lam (muhlikah) bermaksud binasa 

sesiapa yang memasukinya”
375

 

 

b)  ASPEK MATAN HADITH 

Beliau turut memberikan ulasan tentang takhrij al-hadith, maklumat yang diberikan 

didapati lebih terperinci dimana beliau turut menyatakan lokasi hadith itu disebut 

dalam Sahih al-Bukhari berserta nombor hadithnya sekali. Contohnya adalah seperti 

berikut 

“Hadith yang disebutkan oleh Imam Muslim disini merupakan salah 

satu daripada dua hadith yang diriwayatkan oleh „Abd Allah Ibn 

Mas„ud dari Nabi s.a.w, adapun hadith yang satu lagi ianya tidak 
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disebut oleh penyusun (Imam Muslim), tetapi disebut oleh Imam al-

Bukhari dalam kitab al-da„awat hadith  bernombor 6308 dengan 

tambahan lafaz iaitu     َّيػَقَع أَفْ  يََاَؼُ  جَبَلٍ  قاَعِدٌتََْتَ  كَأنََّوُ  ذُنوُبوَ يػَرَى الْمُؤْمِن إِف 
أنَْفِوِ  عَلَى مَرّ  كَذُباَبٍ  ذُنوُبوَُ  يػَرَى الْفَاجِر وَإِفَّ  عَلَيْو  

 

c) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Al-Mubarakfuri dalam hal ini lebih cenderung kepada mentakwilkan lafaz al-farh  

yang terdapat dalam hadith ini. Ini berdasarkan kepada tindakan beliau yang 

menukilkan kata-kata al-Khattabi seperti berikut 

“Berkata al-Khattabi, makna hadith ini ialah Allah lebih meredhai 

(menyukai) taubat dan menerimanya”
376

 

 

d) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Huraian beliau terhadap hadith ini turut menyentuh tentang  taubat yang merupakan 

antara topik yang dibahaskan dalam ilmu akhlak dan tasawwuf. Selain memberikan 

penjelasan tentang makna taubat, beliau turut menyebut syarat-syaratnya. Huraian 

beliau adalah seperti berikut 

“Taubat ialah kembali kepada Allah s.w.t dan ketaatanNya selepas 

melakukan dosa, ia boleh terlaksana dengan penyesalan atas apa yang 

telah dilakukan, berazam tidak mengulanginya, mengembalikan 

kezaliman jika ada dan meminta maafkan dari mangsa 

kezalimannya”
377

 

 

Pendekatan-pendekatan yang digunakan bagi memberikan penerangan kepada hadith 

ini samada yang melibatkan huraian, teks hadith, fikh al-hadith dan nas mutasyabihat 

ianya merupakan kesinambungan pendekatan yang diterapkan oleh al-Qadi dalam 

sharhnya. Pendekatan-pendekatan ini apabila digabung dan diaplikasi dalam sharh 
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hadith ianya akan menghasilkan satu metode wasatiyyah yang unggul dalam 

pemahaman hadith.  Antara aspek yang disentuh oleh al-Qadi ialah berkenaan syarat 

taubat yang termasuk dalam kategori fikh al-hadith. Beliau menyatakan 

“Taubat daripada dosa itu bermaksud menyesalinya, ianya  perlu 

disegarakan, ia mempunyai beberapa syarat iaitu penyesalan, 

meninggalkan, dan berazam untuk tidak melakukannya pada masa 

akan datang, jika dosa itu berkait dengan hak anak Adam maka perlu 

diminta halal atau dikembalikan hak yang telah diambil itu”
378

 

 

4.3.15.3 KESIMPULAN 

Analisis dari metode syarah yang digunakan oleh Imam al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri menunjukkan terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara 

kedua-dua.  

Dari aspek huraian hadith Imam al-Nawawi menggunakan pendekatan merujuk 

kepada pendapat ulama dan pakar Bahasa Arab, manakala al-Mubarakfuri pula 

menggunakan pendekatan merujuk kepada ayat al-Qur‟an dan kaedah Bahasa Arab. 

Dari aspek matan hadith pula ianya memperlihatkan persamaan apabila kedua-

duanya menggunakan takhrij al-Hadith, namun takhrij yang dinyatakan oleh Imam 

al-Nawawi agak ringkas dengan hanya menyebut secara umum iaitu dengan hanya 

menyatakan ianya diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari dalam sahihnya, sedangkan 

al-Mubarakfuri memberikan takhrij yang akan panjang dengan menyatakan ianya 

diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari dalam kitab al-da„awat berserta dengan nombor 

hadithnya sekali. 
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Aspek lafaz mutasyabihat juga memperlihatkan persamaan antara kedua-duanya 

dimana mereka lebih cenderung kepada takwil lafaz al-farh dengan menukilkan 

pandapat ulama yang menyokong pandangan ini.  

Persamaan juga dapat dilihat antara mereka dalam aspek fikh al-Hadith dimana 

mereka turut menyelitkan sedikit perbahasan tentang taubat dan syarat-syaratnya 

yang merupakan antara topik yang dibicarakan dalam ilmu akhlak dan tasawwuf. 

 

4.3.16  HADITH  MUTASYABIHAT  BAGI LAFAZ  AL-GHAYRAH 

Petikan bagi hadith ini ialah “ رةَ عَلَيْوِ  مَاحَرَّ َـ الْمُؤْمِن يأَْتَِ  أَفْ  اللَّو وَغَيػْ ” (wa ghayrah Allah an 

ya‟ti al-mu‟min maharrama „alayh)
379

. Al-Ghayrah maknanya cemburu, setakat 

penelitian pengkaji tiada ayat al-Qur‟an yang menyandarkan sifat ini kepada Allah 

s.w.t.  

 

4.3.16.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Metode Imam al-Nawawi dalam memsyarahkan hadith ini boleh diperincikan kepada 

beberapa bahagian seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau didapati menggunakan beberapa 

pendekatan seperti berikut 
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i. Merujuk kepada pandangan ulama 

Al-Qadi „Iyad merupakan antara ulama yang dirujuk oleh Imam al-Nawawi dalam 

huraiannya kepada hadith ini. Huraian beliau kepada perkataan رذْ العُ   (al-„udhr) yang 

terdapat dalam hadith diatas membuktikan hal ini 

 

“Berkata al-Qadi, maksud al-„udhr disini ialah permohonan ampun 

dari seorang hamba kepada Allah s.w.t atas kecuaian dan 

kelalaiannya”
380

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan pakar Bahasa Arab 

Dalam memberikan makna kepada perkataan-perkataan tertentu, beliau didapati 

menukilkan pandangan pakar Bahasa Arab tanpa menyebut identiti mereka secara 

khusus, contohnya ketika memberikan makna kepada perkataan al-ghayrah beliau 

menukilkan seperti berikut 

“Berkata pakar Bahasa Arab, perkataan al-ghayrah, al-ghayr dan al-

ghar semuanya merujuk kepada makna yang sama”
381

 

 

iii. Mengemukakan pandangan sendiri 

Penelitian terhadap huraian hadith ini juga mendapati, beliau juga ada menyelitkan 

pandangan beliau sendiri tentang sesuatu perkara. Contohnya ketika memberikan 

ulasan tentang al-Madh yang disebut dalam hadith beliau menyatakan 

 

“Pujian seorang hamba kepada Allah s.w.t hakikat sebenarnya ialah 

untuk kebaikan hamba itu sendiri, kerana dengan sebab pujian mereka 

kepadaNya, mereka diberikan ganjaran pahala dan mendapat manfaat 

darinya, sedangkan Allah s.w.t maha kaya (tidak berhajat) kepada 

alam ini”
382
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b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Imam al-Nawawi didapati cenderung kepada mentakwil lafaz al-ghayrah. Selepas 

menukil pandangan pakar bahasa tentang maksudnya, beliau menyatakan 

“Tafsiran bagi makna al-ghayrah (cemburu) yang disandarkan kepada 

Allah s.w.t ialah laranganNya kepada sekalian makhluk dari 

melakukan perbuatan keji dan maksiat”
383

 

 

c) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Huraian yang diberikan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini turut menyatakan 

faedah, pedoman dan pengajaran yang boleh diambil dari hadith tersebut. Hadith ini 

pada pandangan beliau memberikan peringatan kepada kita tentang kelebihan zikir 

dalam apa jua lafaz sekalipun. Kata-kata beliau adalah seperti berikut 

“Pada hadith ini terdapat peringatan tentang kelebihan pujian kepada 

Allah s.w.t, bertasbih, bertahlil dan bertahmid dan juga zikir-zikir 

yang lain”
384

 

 

4.3.16.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang diberikan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini agak ringkas dan 

pendek sahaja. 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang dinyatakan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini hanya 

menyentuh tentang maksud al-ghayrah sahaja, dan hanya menyelitkan sedikit 

tentang perkara yang berkaitan dengan nahu iaitu ism al-tafdil yang terdapat pada 

perkataan aghyar. Beliau menyatakan 
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“Perkataan  َيَر غْ أ  (aghyar) merupakan ism al-tafdil yang berasal dari 

perkataan   َةرَ يػْ الغ  (al-Ghayrah).
385

 

 

b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Al-Mubarakfuri dalam hal ini dilihat lebih cenderung kepada mentakwil lafaz al-

ghayrah yang terdapat dalam hadith. Ianya ditakwilkan dengan makna bersangatan 

marah dan murka. Penyataan beliau adalah seperti berikut 

“Al-ghayrah disini menunjukkan kepada kemarahan dan kemurkaan 

Allah s.w.t yang amat sangat”
386

 

 

Penelitian kepada huraian hadith yang diberikan oleh al-Qadi menunjukkan bahawa 

al-Nawawi dan al-Mubarakfuri terkesan dengan pendekatan al-Qadi. Tindakan al-

Qadi yang membicarakan tentang dabt al-alfaz juga turut dilakukan oleh kedua-

duanya. Contohnya adalah seperti berikut 

“Al-ghayr, al-ghar dan al-ghayr mempunyai makna yang sama iaitu 

cemburu, kesemuanya dibaca dengan baris atas pada huruf ghayn”
387

 

 

4.3.16.3 KESIMPULAN 

 

Terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara metode syarah Imam al-Nawawi 

dan al-Mubarakfuri terhadap hadith ini. Melihat dari aspek huraian hadith 

pendekatan Imam al-Nawawi ialah dengan menyelitkan sedikit pandangan ulama 

iaitu al-Qadi „Iyad selain turut merujuk kepada pendapat pakar Bahasa Arab serta 

mengemukakan pendapat sendiri. Ini berbeza dengan pendekatan al-Mubarakfuri 
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yang hanya menyertakan huraian ringkas makna al-ghayrah dan menyentuhkan 

secara sepintas lalu berkenaan topik ism al-tafdil yang dibahaskan dalam ilmu nahu 

Bahasa Arab. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula, terdapat persamaan antara kedua-duanya. 

Mereka lebih cenderung kepada mentakwilkan lafaz al-ghayrah dengan makna yang 

bersuaian dalam konteks hadith tersebut.  

Aspek fikh al-hadith pula hanya disentuh oleh Imam al-Nawawi sahaja. Beliau 

antara lain menyatakan ingatan dan pengajaran yang boleh diambil dari hadith 

tersebut seperti kelebihan memuji dan berzikir kepada Allah s.w.t. 

 

4.3.17  HADITH MUTASYABIHAT  BAGI  LAFAZ  AL-ISTIHYA’ 

 

Petikan bagi hadith ini ialah “ مِنْوُ  اللَّوُ ا فاَسْتَحْي ”
388

 (fa istahya Allah minh). Al-istihya‟ 

ertinya malu, dan sifat ini telah disandarkan kepada Allah s.w.t dalam hadith yang 

berkenaan. Ayat al-Qur‟an pula antaranya ialah firman Allah s.w.t dalam Surah al-

Baqarah ayat 26 “ ...فػَوْقػَهَا فَمَا بػَعُوضَةً  مَّا مَثَلاً  يَضْرِبَ  أَف يَسْتَحْيِي لَ  اللَّوَ  إِفَّ  ”. 

4.3.17.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Imam al-Nawawi didapati menerapkan beberapa  gaya pendekatan ketika 

mensyarahkan hadith ini. Perinciannya adalah seperti berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Beberapa pendekatan digunakan oleh Imam al-Nawawi dalam huraiannya terhadap 

hadith ini. Pendekatan tersebut adalah seperti berikut 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Hal ini jelas dapat dilihat ketika beliau menghuraikan makna perkataan  ُةجَ رْ الف  (al-

furjah) yang terdapat dalam hadith ini. Selepas mengemukakan maksud perkataan 

tersebut beliau membawa sepotong ayat al-Qur‟an bagi menguatkan lagi 

pendapatnya tentang perkara tersebut. Beliau menyatakan 

“Al-furjah bermaksud celah, rekahan, ruang dan lubang antara dua 

benda (objek). Ia juga dipanggil dengan nama farj, antaranya firman 

Allah s.w.t “ فػُرُوجٍ  مِن لََاَ وَمَا ”, furuj merupakan jamak kepada farj.
389

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan ulama 

Antara ulama yang dirujuk pendapatnya dalam syarah ini ialah al-Qadi „Iyad. Ketika 

memberikan huraian tentang lafaz “ اللَّوِ  إِلَ  فأََوَى ” (fa awa ila Allah) beliau menukilkan 

pandangan al-Qadi dalam hal ini berdasarkan kata-kata beliau seperti berikut 

“Berkata al-Qadi, pada pandanganku makna lafaz ini ialah memasuki 

majlis dhikr Allah s.w.t, atau pun memasuki majlis Nabi s.a.w, atau 

memasuki tempat berhimpun para-para waliNya.
390

 

 

iii. Merujuk kepada pakar Bahasa Arab 

Ketika memberikan huraian kepada perkataan al-furjah, beliau menukilkan 

pandangan al-Azhari dan al-Jawhari. Nukilannya adalah seperti berikut 

“Al-„Azhari menyebut perkataan  ُةجَ رْ الف  boleh dibaca dengan tiga cara 

iaitu dengan baris atas, hadapan dan bawah pada huruf fa (al-farjah, 
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al-furjah, al-firjah), namun al-Jawhari menyebut baris atas pada 

perkataan tersebut (al-farjah) merupakan satu bahasa yang buruk.”
391

 

 

b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Imam al-Nawawi cenderung kepada mentakwilkan lafaz mutasyabihat yang terdapat 

dalam hadith ini. Kenyataan ini adalah berdasarkan kepada apa yang beliau nyatakan 

dalam syarahnya seperti berikut 

“ Lafaz ini “ مِنْو اللَّوُ  فاَسْتَحْيَا ” (fa istahya Allah minh)) bermaksud Allah 

merahmatinya, tidak menyeksanya, bahkan memberi keampunan 

kepadanya, dikatakan juga Allah turut memberi ganjaran pahala 

kepadanya”
392

 

 

c) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Syarah yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini turut 

menyentuh tentang beberapa pedoman dan pengajaran yang boleh dipetik dari hadith 

seperti galakan menyertai majlis ilmu dan duduk bersama-sama orang alim bagi 

mendengar pengajaran serta keharusan memberikan pujian kepada seseorang yang 

melakukan perkara yang baik dan begitulah sebaliknya. Melihat kepada syarah yang 

dikemukakan oleh beliau terhadap hadith ini, pengkaji berpendapat beliau begitu 

memberi penekanan kepada aspek fikh al-hadith disini. Ini dilihat melalui tindakan 

beliau yang meletakkannya dipermulaannya syarahnya berbeza dengan hadith-hadith 

sebelumnya dimana beliau akan menyelitkannya diakhir syarah sesebuah hadith. 

Beliau menyatakan 

“Pada hadith ini terdapat anjuran mendatangi majlis orang alim dalam 

keadaan yang sopan, dan masjid merupakan tempat yang paling baik 

untuk tujuan itu, padanya juga terdapat keharusan mengadakan 
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halaqah ilmu dan zikir di masjid, galakan mendekati sesuatu majlis 

agak dapat mendengar dengan jelas butir bicaranya, makruh 

meninggalkan majlis tanpa keuzuran, kepentingan menjaga adab, jika 

ada ruang kosong boleh dia memasukinya, jika tiada maka duduk 

dibelakang sahaja”
393

 

 

4.3.17.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Syarah yang dikemukakan oleh beliau terhadap hadith ini agak ringkas dan pendek 

sahaja. Justeru itu tidak banyak pendekatan yang digunakan oleh beliau dalam 

syarahnya. 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Antara pendekatan yang digunakan oleh al-Mubarafuri dalam memberikan huraian 

kepada hadith ini ialah menyatakan dabt al-alfaz. Terdapat beberapa perkataan yang 

dinyatakan barisnya, ianya adalah seperti berikut 

“Perkataan  ُةجَ رْ الف  dibaca dengan baris hadapan dan atas pada huruf fa 

(al-furjah dan al-farjah), perkataan  َةقَ لَ ال  pula boleh dibaca dengan 

baris sukun dan atas pada huruf lam” (al-halqah dan al-halaqah).”
394

 

 

b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Al-Mubarakfuri ketika memberikan huraian kepada lafaz al-istihya‟, beliau didapati 

lebih cenderung kepada takwil. Ini berdasarkan kepada apa yang beliau nyatakan 

dalam ulasannya terhadap lafaz ini “ مِنْو اللَّو فاَسْتَحْيَا ” (fa istahya Allah minh) seperti 

berikut 

                                                           
393

Ibid., h. 413. 
394

al-Mubarakfuri (1999), op.cit., j. 3, h. 443. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



259 

 

“Ia bermaksud Allah s.w.t menghukumnya disebabkan dosa-dosanya 

atau menghalangnya dari mendapat ganjaran lalu kemudiannya Allah 

s.w.t mengampunkan dosanya dan memberikan kepadanya ganjaran 

sebagaimana ganjaran mereka yang menyertai majlis tersebut”.
395

 

 

Penelitian pengkaji mendapati metode wasatiyyah yang digunakan oleh al-Nawawi 

dan al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan hadith ini turut menerima tempias dari 

kitab sharh yang dihasilkan sebelumnya. Ini dapat diperhati berdasarkan syarah yang 

diberikan oleh al-Qadi terhadap hadith ini. Contohnya adalah seperti berikut 

“ اللَّوُ  فاَسْتَحْيَا فاَسْتَحْيَا  (fa istahya fa istahya Allah) yang bermaksud dia 

malu lalu Allah s.w.t pun malu kepadanya, pada kata-kata ini terdapat 

keindahan seni Bahasa Arab yang dikenali dengan nama mumathalah 

seperti ayat اللَّوُ  وَمَكَرَ  وَمَكَرُوا  yang bermaksud Allah membalas 

perbuatan mereka…,  perkataan -pula merupakan fi„l  al (awa)  وَىأَ 

madi  thulathi maqsur yang tidak berhajat kepada maf„ul bih 

(penyambut), manakala perkataan  ُفَآوَاه (awa) merupakan fi„l  al-madi 

ruba‘i mamdud yang perlu kepada maf„ul bih…, yang dimaksudkan 

dengan malu disini tidak berebut-rebut untuk pergi ke hadapan dan 

melangkah orang lain sebagaimana yang dilakukan oleh sesetengah 

orang kerana malu kepada Nabi s.a.w…. Hadith ini mengandungi 

beberapa pengajaran antaranya orang perseorangan disunatkan 

memberi salam kepada kumpulan yang ramai, orang yang berdiri 

memulakan salam kepada orang yang duduk, keperluan menjaga adab 

apabila bersama ulama dan majlis ilmu dan keharusan pergi ke 

hadapan jika mempunyai ruang kosong.
396

 

 

Dalam contoh ini al-Qadi menerapkan beberapa pendekatan iaitu merujuk kepada 

seni Bahasa Arab yang dikenali dengan nama Balaghah, merujuk kepada kaedah 

Bahasa Arab dengan memberi penjelasan tentang fil al-madi thulathi dan ruba„i. 

Selain itu beliau juga turut mengeluarkan fikh al-hadith berupa pengajaran dan 

pedoman  seperti keperluan menjaga adab ketika berada dalam majlis ilmu dan 
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semasa bersama dengan ulama. Bentuk pendekatan yang sebegini seterusnya 

diterapkan oleh ulama-ulama selepasnya termasuklah Imam al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri. 

4.3.17.3 KESIMPULAN 

 

Hasil daripada paparan yang dinyatakan, didapati wujud beberapa persamaan dan 

perbezaaan antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika mengemukakan 

syarah kepada hadith ini.  

Dari aspek huraian hadith Imam al-Nawawi menggunakan pendekatan dengan 

merujuk kepada ayat al-Qur‟an, menukilkan pendapat ulama dan merujuk kepada 

pandangan pakar Bahasa Arab berbeza dengan huraian yang diberikan oleh al-

Mubarakfuri yang hanya menyentuh tentang dabt  al-alfaz sahaja. 

Aspek lafaz mutasyabihat pula memperlihatkan persamaan apabila kedua-duanya 

dilihat lebih cenderung kepada takwilan lafaz al-istihya‟. 

Aspek fikh al-Hadith disentuh dengan panjang lebar oleh Imam al-Nawawi serta 

diberikan perhatian yang serius dimana beliau meletakkannya dipermulaan syarah 

kepada hadith ini, namun hal ini tidak disentuh oleh al-Mubarakfuri. 
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4.3.18  HADITH  MUTASYABIHAT  BAGI LAFAZ AL-MALAL 

 

Petikan hadith ini ialah “ اتََلَ و  حَتَّّ  اللَّوُ  يََلَ   ل ”
397

 (la yamall Allah hatta tamallu). Al-

Malal ertinya jemu. Tiada ayat al-Qur‟an yang menyandarkan sifat ini kepada Allah 

s.w.t.
398

 

 

4.3.18.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Penelitian terhadap syarah yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith 

ini menemukan beberapa gaya pendekatan seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian beliau terhadap hadith ini menggunakan beberapa pendekatan seperti berikut 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Ketika memberikan huraian tentang beberapa sifat ibadat sunat yang disukai oleh 

Allah s.w.t yang antara lain hendaklah ianya tidak dilakukan dalam keadaan merasa 

terbeban dan  hendaklah dalam keadaan berlapang dada kerana dengan sedemikian 

barulah pelakunya mendapat manfaat dan ganjaran dari Allah s.w.t. Sebaliknya jika 

dilakukan dalam keadaan terbeban, tekanan dan bukan dengan kerelaan, ia menjadi 

sia-sia tanpa sebarang faedah bahkan dicela oleh Allah s.w.t. Beliau menyatakan 

 

“Jika dilakukan dalam keadaan tersebut maka pelakunya terlepas 

mendapat manfaat dari ibadat tersebut, bahkan Allah s.w.t mencela  

seseorang yang terbiasa melakukan sesuatu ibadat sunat kemudian 
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melakukannya dengan melampau-lampau, firman Allah s.w.t  ًوَرَىْبَانيَِّة 
نَا مَا ابػْتَدَعُوىَا رعَِايتَِهَا حَقَّ  رَعَوْىَا فَمَا اللَّوِ  رضِْوَافِ  ابتِْغَاء إِل عَلَيْهِم ىَا كَتَبػْ ”

399
 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Al-Nawawi ketika memberikan ulasan berkaitan lafaz mutasyabihat yang terdapat 

dalam hadith ini, beliau didapati lebih cenderung kepada takwil. Ini berdasarkan 

kepada tindakan beliau yang menukilkan pandangan ulama yang menyokong 

pendapat takwil. Nukilan beliau dapat dilihat seperti berikut 

“Berkata ulama bahawa sifat al-malal ini sebagaimana yang difahami 

oleh kita, ianya mustahil pada Allah s.w.t, jadi wajib hadith ini 

ditakwil. Berkata para al-muhaqqiqun maknanya ialah Allah tidak 

akan melayan kamu seumpama layanan orang yang jemu yang 

memutuskan (menahan dan menyekat) kepada kamu ganjaran, 

kurnian dan kerahmatan sehingga kamu memutuskan (berhenti) 

amalanmu”
400

 

 

c) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Perbahasan Imam al-Nawawi terhadap hadith ini juga turut menyelit isu yang berkait 

dengan fikh al-hadith. Hasil kefahaman beliau terhadap maksud hadith dirumuskan 

melalui paparan beberapa kaedah atau panduan umum untuk masyarakat Islam. 

Antaranya beliau menyatakan bahawa hadith ini merupakan dalil perlunya 

bersederhana dalam melakukan ibadat dan menjauhi unsur-unsur yang boleh 

membebankan diri. Ini dapat dilihat dalam kata-kata beliau seperti berikut 

“Pada hadith ini terdapat dalil galakan bersederhana dalam melakukan 

ibadat dan menjauhi bersifat melampau dalam melakukan ibadat,  

                                                           
399

 al-Nawawi (1994), op.cit., j. 3, h. 331. 
400

Ibid., h. 330. 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



263 

 

ianya bukan hanya khusus kepada solat bahkan merangkumi semula 

amalan-amalan kebaikan”
401

 

 

Beliau juga merumuskan bahawa hadith ini memberikan satu gambaran tentang sifat 

kasih sayang dan lembut Nabi s.a.w. terhadap umatnya dalam aspek ibadat. Beliau 

menyatakan 

“Pada hadith ini ada bukti kepada kesempurnaan sifat kasih sayang 

dan lembut Nabi s.a.w terhadap umatNya, kerana baginda memandu 

mereka ke arah yang boleh memberi kebaikan kepada mereka, mampu 

dilakukan oleh mereka secara berterusan tanpa kemudaratan, dengan 

demikian diri menjadi lebih cergas, hati pula lebih lapang seterusnya 

ibadat menjadi lebih sempurna”
402

 

 

4.3.18.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Hasil dari penelitian, pengkaji mendapati hadith ini hanya diberikan ulasan yang 

sangat ringkas oleh al-Mubarakfuri. Ulasan beliau terhadap hadith ini boleh 

dimasukkan dalam kategori fikh al-hadith dimana beliau menyatakan hadith tersebut 

memberi panduan terbaik tentang cara bagi mendapatkan kebaikan iaitu dengan 

bersederhana sekadar kemampuan. Ini dapat dilihat dalam ulasan ringkas beliau 

“Hadith ini memandu kita tentang cara yang terbaik bagi seseorang 

yang ingin melakukan kebajikan iaitu dengan bersikap sederhana 

mengikut kemampuan”
403

 

 

Al-Qadi pula ketika memberikan huraian kepada hadith ini, beliau menggunakan 

beberapa pendekatan seperti dalam contoh berikut 

“Tidak wajib bagi seseorang itu menunaikan solat samada fardu mahu 

pun sunat sekira dia dalam keadaan tidak berakal dan hanya perlu 
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menunaikannya apabila telah hilang darinya perkara (rasa mengantuk) 

yang boleh menghalang khusyuk ketika solat. Berkata Malik yang 

dimaksudkan dengan solat disini ialah solat malam sahaja, kerana rasa 

mengantuk yang melampau itu biasanya hanya berlaku pada waktu 

malam, jika rasa mengantuk itu berlaku ketika solat fardu dan waktu 

masih panjang maka harus bagi tidur seketika dan seterusnya bangun 

untuk menunaikan solat, namun jika waktu solat sudah hampir tamat, 

maka dia tetap perlu menunaikan solat fardu sedaya mungkin dan 

berusaha melawan rasa mengantuknya”
404

 

 

Dalam memberikan huraian berkaitan hukum yang terdapat dalam hadith, beliau 

menukilkan pandangan ulama seperti Imam Malik, manakala dalam aspek fikh al-

hadith pula al-Qadi mengeluarkan kenyataan tentang ketidakwajiban seseorang itu 

solat  sekiranya terlampau mengantuk samada solat fardu ataupun solat sunat. 

Pendekatan al-Qadi yang merujuk kepada fikh al-hadith dan rujukan kepada 

pandangan ulama seterusnya telah diikuti oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika 

mensyarahkan hadith-hadith dalam Sahih Muslim. 

 

4.3.18.3 KESIMPULAN 

 

Hasil dari data-data yang dibentangkan, beberapa persamaan dan perbezaan dikesan. 

Dari aspek huraian,  terdapat perbezaan yang amat ketara dimana huraian Imam al-

Nawawi dibuat dengan merujuk kepada ayat al-Qur‟an dan pendapat ulama, 

sedangkan al-Mubarakfuri tidak memberikan sebarang huraian kepada hadith ini. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat, disini terdapat perbezaan antara gaya Imam al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri. Imam al-Nawawi dilihat lebih cenderung kepada 
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takwil, sedangkan al-Mubarakfuri pula tidak memberikan sebarang ulasan tentang 

isu ini disini.  

Dari aspek fikh al-hadith pula, terdapat persamaan antara kedua-duanya, dimana 

ianya disentuh oleh Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dengan mengemukakan 

panduan umum dalam melakukan ibadat iaitu perlu bersederhana mengikut 

kemampuan. 

 

4.3.19  HADITH MUTASYABIHAT  YANG PERTAMA BAGI LAFAZ 

AL-MAHABBAH 

Petikan bagi hadith ini ialah “ وَرَسُولوُُ  اللَّو يَُِب وُ وَ  ”
405

 (wa yuhibbuh Allah wa rasuluh). 

Terdapat juga ayat al-Qur‟an yang menyandarkan sifat ini kepada Allah s.w.t 

antaranya  dalam Surah al-Baqarah ayat 222 “ الْمُتَطَهٍّريِنَ  وَيَُِب التػَّوَّابِيْ يَُِب اللّو إِفَّ  ”. 

4.3.19.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Syarah yang diberikan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini agak ringkas. Ianya 

hanya menyentuh aspek fikh al-hadith sahaja. Beliau menyatakan hadith ini 

mengisyaratkan tentang kelebihan Saidina Ali r.a yang memiliki keberanian yang 

tinggi, amat mengambil berat tentang urusan berkaitan Nabi s.a.w dan sifatnya yang 

cinta kepada Allah dan rasulNya dan beliau juga dicintai oleh Allah s.a.w dan 

rasulNya. Hal ini dapat dilihat melalui kata-kata Imam al-Nawawi seperti berikut 

“Dan pada hadith ini, ada kelebihan-kelebihan yang begitu jelas bagi 

Ali r.a, menerangkan keberaniannya, kecaknaannya yang tinggi 
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kepada setiap urusan dan perintah Nabi s.a.w, mencintai Allah dan 

rasulNya dan dicintai Allah dan rasulNya.”
406

 

 

4.3.19.2 METODE SYARAH IMAM AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang diberikan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini juga amat ringkas dan 

pendek. Beliau hanya memberikan sedikit huraian tentang perkataan “ هُ وْ جُ رْ ا نػَ مَ وَ  ” (wa 

ma narjuh) seperti berikut 

“Kami begitu berharap agar bendera itu diberikan kepada kami, 

bukannya kepada Saidina Ali r.a kerana beliau mengadu sakit 

mata.”
407

 

 

4.3.19.3 KESIMPULAN 

Syarah yang diberikan oleh Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri terdapat hadith ini 

amat ringkas. Imam al-Nawawi hanya menyentuh tentang beberapa kelebihan 

Saidina Ali r.a, hal ini termasuk dalam kategori  aspek fikh al-hadith, manakala al-

Mubarakfuri pula hanya menyentuh memberikan penjelasan kepada perkataan “wa 

ma narjuhu”, yang  dikategorikan termasuk dalam aspek huraian hadith. 

 

4.3.20  HADITH MUTASYABIHAT YANG KEDUA BAGI LAFAZ AL-

MAHABBAH 

Petikan bagi hadith ini ialah “َمَنْ  كَافَ  اللَّو وَرَسُولوُ أَحَبَّ  إِليَْو مَِّاسِوَاهُِا”
408

. Antara ayat al-

Qur‟an yang menyandarkan sifat ini kepada Allah s.w.t ialah ayat 54 Surah al-

Ma‟idah “ وَيَُِب ونوَُ  بِقَوٍْـ يَُِبػ هُمْ  اللّوُ  يأَْتِ  فَسَوْؼَ  ” 
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4.3.20.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Penelitian terhadap syarah al-Nawawi menemukan beberapa pendekatan dan gaya 

ketika beliau berinteraksi dengan hadith ini. Perincian kepada perkara tersebut adalah 

seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Dalam memberikan huraian kepada hadith ini, beliau menggunakan beberapa cara 

seperti berikut 

i. Merujuk kepada pandangan ulama 

Rujukan beliau kepada pendapat ulama ketika menghuraikan hadith ini kadang-

kadang dinyatakan dalam bentuk yang umum tanpa dinyatakan identitinya. Sebagai 

contohnya selepas menyatakan bahawa hadith ini merupakan salah satu asas tonggak 

kepada Islam, beliau menyebut 

“Berkata ulama bahawa makna kemanisan iman ialah merasa 

kelazatan melakukan ketaatan dan sanggup menanggung kepayahan 

demi mendapat keredaan Allah s.w.t dan rasulNya, dan 

mengutamakannya berbanding habuan duniawi, bukti kasih seorang 

hamba itu kepada Allah adalah dengan melakukan ketaatan dan 

meninggalkan larangan”.
409

 

 

Beliau juga merujuk kepada pandangan ulama dengan menyebut identiti mereka 

secara khusus, contohnya beliau menukilkan pandangan al-Qadi „Iyad ketika 

membicarakan tentang kemanisan iman seperti berikut 

“Berkata al-Qadi, hadith ini bermaksud bahawa cinta Allah s.w.t dan 

rasulNya, dan cinta sesama makhluk kerana Allah s.w.t tidak akan 

berlaku melainkan kepada mereka yang kuat keimanannya kepada 

Allah s.w.t, tenang dirinya dengan keimanan, lapang dadanya dengan 

keimanan dan bercampur darah dan dagingnya dengan iman”.
410
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b) ASPEK SANAD HADITH 

Aspek sanad turut disentuh secara ringkas oleh Imam al-Nawawi ketika 

mensyarahkan hadith ini. Beliau menyatakan kesemua perawi iaitu Ibn al-Muthanna, 

Ibn Bashshar, Muhammad Ibn Ja„far dan Shu„bah semuanya merupakan dari jaluran 

Basriyyun. Kata-kata beliau adalah seperti berikut 

“ Isnad ini semuanya merupakan dari susur galur Basriyyun”
411

 

c) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Aspek ini turut disentuh oleh Imam al-Nawawi.  Beliau memberikan ulasan yang 

agak panjang tentang topik al-Mahabbah (cinta Allah dan RasulNya) yang 

merupakan satu tajuk yang dibahaskan dalam ilmu akhlak dan tasawuf. Beliau 

menjelaskan antara kesan yang terzahir hasil dari cinta Allah ini ialah  berkasih 

sayang sesama makhluk kerana Allah s.w.t. Beliau menyatakan 

“Berkasih sayang kerana Allah merupakan buah yang terhasil dari 

cinta Allah, al-mahabbah itu bermaksud kecenderungan kepada 

sesuatu yang disukai, kecenderungan itu juga kadang-kadang terjadi 

kepada sesuatu yang dinikmati dan dianggap cantik oleh manusia 

seperti kecantikan rupa paras, kelazatan makanan, kemerduan suara 

dan seumpamanya, kecenderungan juga boleh berlaku terhadap 

perkara yang dirasai kelazatan dan keseronokannya melalui 

kefahamannya terhadap makna-makna yang tertentu contohnya kasih 

kepada orang-orang salih, ulama dan seumpamanya, kecenderungan 

juga boleh terjadi kerana sifat kasihan yang ditunjukkan dan juga 

kerana pertolongan yang dihulurkan untuk mengelakkan sesuatu 

kemudaratan, semua makna-makna ini ada pada tubuh Nabi s.a.w”
412

 

 

4.3.20.2 METODE SYARAH IMAM AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang dikemukakan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini juga boleh 

dikatakan amat ringkas. Penelitian mendapati beliau hanya menyentuh aspek huraian 
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hadith dengan memberikan satu ulasan pendek, tanpa memperkatakan tentang aspek-

aspek lain sebagaimana yang dibahaskan oleh Imam al-Nawawi. Huraian yang 

diberikan oleh beliau hanya tertumpu kepada  

maksud lafaz “ رِ فْ الكُ  فِ  عُ جِ رْ يػَ  ” (yarji„ fi al-kufr). Berikut adalah ulasan beliau 

“Lafaz ini bermaksud kembali (bertukar) menjadi kufur, samada 

sebelumnya dia merupakan sebahagian dari ahli kufur ataupun 

tidak”
413

 

 

Al-Qadi ketika mensyarahkan hadith ini, beliau hanya menyentuh tentang aspek fikh 

al-hadith sahaja, dan hal ini turut disentuh oleh Imam al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri. Beliau menyatakan 

“Cinta Allah itu menuntut seseorang itu istiqomah dalam ketaatan, 

patut segala suruhan dan larangan…, kasih kepada Allah s.w.t dan 

rasulNya adalah dengan mengikut segala syariatNya dan kasih kepada 

penganut agamaNya..”
414

 

 

4.3.20.3 KESIMPULAN 

Beberapa persamaan dan perbezaan dapat dikesan hasil dari paparan syarah yang 

dibuat oleh kedua-dua tokoh tersebut.  

Dari aspek huraian hadith Imam al-Nawawi didapati mendasari huraiannya dengan 

merujuk kepada pandangan ulama samada dengan cara menyebut nama mereka 

secara jelas seperti al-Qadi „Iyad ataupun sebaliknya iaitu menyebut “ulama” secara 

umum tanpa dinyatakan namanya, berbanding al-Mubarakfuri dimana huraian beliau 

hanya tertumpu kepada memberikan maksud yarji fi al-kufr sahaja. 
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Dari aspek sanad hadith pula, ia disentuh dengan begitu ringkas oleh Imam al-

Nawawi dengan menyatakan bahawa ketiga-tiga perawi hadith tersebut merupakan 

dari susur galur Basriyyun, berbeza dengan al-Mubarakfuri dimana isu ini tidak 

diberikan ulasan olehnya. 

Aspek fikh al-hadith turut disentuh oleh Imam al-Nawawi berdasarkan huraian 

beliau yang agak panjang tentang topik berkaitan dengan cinta Allah yang akhirnya 

akan membuahkan hasil cinta sesama manusia namun ianya tidak diberikan sebarang 

ulasan oleh al-Mubarakfuri. 

 

4.3.21  HADITH MUTASYABIHAT BAGI LAFAZ AL-KHULLAH 

Petikan bagi hadith ini ialah “415”فإَِفَّ  اللَّو تػَعَالَ  قَد اتَََّّذَنِ  خَلِيلا
. Terdapat juga ayat al-

Qur‟an yang yang menyandarkan sifat ini kepada Allah s.w.t ialah dalam Surah al-

Nisa‟ ayat 125 “ ًوَاتَََّّذَ اللّوُ إِبػْراَىِيمَ خَلِيلا”. 

 

4.3.21.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Penelitian kepada syarah yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith 

ini menemukan beberapa pendekatan yang digunakan oleh beliau dalam 

menerangkan makna dan maksud hadith. Perincian kepada hal ini adalah seperti 

berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diberikan oleh beliau didapati menggunakan beberapa pendekatan 

seperti berikut. 
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i. Merujuk kepada pendapat ulama 

Dalam memberikan huraian kepada hadith ini beliau didapati turut menukilkan 

pandangan ulama. Nukilan ini dibawakan oleh beliau tanpa dinyatakan nama atau 

identiti ulama tersebut. Ini dapat dilihat dalam perbahasannya mengenai larangan 

Nabi s.a.w menjadikan kubur sebagai masjid. Kata beliau 

“Berkata ulama bahawa tegahan Nabi s.a.w menjadikan kubur sebagai 

masjid kerana dibimbangi meresapnya unsur-unsur melampau dan 

ekstrim dalam mengagungkan seseorang”
416

 

 

b) ASPEK SANAD HADITH 

Isu ini hanya disentuh oleh Imam al-Nawawi secara ringkas dan sepintas lalu sahaja. 

Beliau menyentuh tentang dabt al-alfaz pada perkataan “ انِ رَ جْ النَ  ” (al-Najrani) seperti 

berikut 

“Perkataan dibaca dengan huruf nun dan jim padanya iaitu al-

Najrani”417
 

 

c) ASPEK FIKH AL-HADITH 

 

Imam al-Nawawi memberikan penekanan yang agak panjang tentang isu yang 

berkaitan dengan larangan menjadi kubur sebagai masjid. Ini dapat dilihat melalui 

nukilannya kepada pendapat ulama yang membahaskan hal ini. Larangan ini tidak 

lain dan tidak bukan adalah bertujuan untuk mengelakkan unsur-unsur melampau 

yang berkemungkinan berlaku atas alasan untuk mengagung-agungkan Nabi s.a.w. 

Justeru akidah orang awan perlu dipelihara dan dijaga dari terjebak ke dalam sesuatu 

yang dilarang oleh agama. Bagi membendung perkara-perkara sedemikian daripada 

berlaku akibat dari peningkatan jumlah umat Islam yang menziarahi kubur Nabi 
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s.a.w yang termasuk dalam sebahagian dari binaan masjid akibat proses pembesaran, 

pemagaran kubur Nabi s.a.w dan dua sahabatnya Abu Bakar dan „Umar dibuat oleh 

para sahabat dan tabi„in. Ini dapat diperhatikan dalam penyataan berikut 

“Nabi s.a.w menegah menjadikan kubur sebagai masjid dibimbangi 

meresap unsur-unsur melampau yang boleh membawa kepada kufur 

sebagai yang terjadi kepada umat terdahulu, bagi menjaga akidah 

orang awam, maka didirikan tembok disisi kubur Nabi s.a.w agar 

orang yang menziarahinya tidak  berada dalam keadaan mengadap 

kiblat ketika ziarah tersebut, semuanya bagi menjaga akidah orang 

awam”
418

 

 

4.3.21.2 METODE SYARAH IMAM AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang dikemukan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini amat ringkas. 

Huraiannya hanya kepada memberikan makna kepada perkataan  َأُ رَ بػْ أ  (abra‟) dan  َيللِ خ  

(khalil) sahaja seperti berikut 

“Abra‟ ertinya aku menegah, al-khalil pula ialah teman rapat”
419

 

Metode sharh al-Qadi terhadap hadith ini boleh dibahagikan kepada beberapa aspek 

iaitu dengan merujuk kepada pakar Bahasa Arab, menyatakan dabt al-alfaz bagi 

perkataan tertentu selain turut menyentuh sepintas lalu tentang sanad hadith. Ini 

dapat diperhatikan pada contoh berikut 

“Berkata Ibn al-Nahhas perkataan al-khalil bermaksud seseorang yang 

dikhususkan bagi sesuatu perkara dan orang lain tidak 

mendapatnya…,perkataan ini diambil dari kata dasar  ِالْلََّة (al-khallah) 

yang dibaca dengan baris atas pada huruf kha yang bermaksud hajat, 

ia juga boleh dibaca dengan baris hadapan pada huruf kha (al-khullah) 

yang bermaksud cinta yang menyelit masuk ke dalam hati 

seseorang…, Jamil pula merupakan seorang perawi yang majhul” 
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Metode sharh yang menggunakan pendekatan-pendekatan ini seterusnya diterapkan 

oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan hadith ini dan hadith-

hadith lain yang terdapat dalam Sahih Muslim dan ini jelas menjadi bukti bahawa 

metode wasatiyyah sharh  hadith sebenarnya telah lama dirintis oleh ulama terdahulu 

seperti al-Mazari, al-Qadi dan seterusnya dipanjangkan lagi oleh ulama terkemudian 

seperti al-Nawawi dan al-Mubarakfuri. 

 

4.3.21.3 KESIMPULAN 

 

Syarah yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini boleh 

dipecahkan kepada tiga aspek iaitu dari segi huraian hadith, sanad dan fikh al-

Hadith. Syarah yang dikemukakan oleh al-Mubarakfuri pula hanya berkisar dan 

terhad kepada memberikan makna kepada dua patah perkataan sahaja iaitu abra‟dan 

al-Khalil, manakala aspek-aspek lain tidak disentuh oleh beliau sebagaiman yang 

dilakukan oleh Imam al-Nawawi. 

 

4.3.22  HADITH MUTASYABIHAT BAGI LAFAZ AL-‘ULUWW 

Petikan hadith ini ialah “ السَّمَاءِ  فِ  قاَلَت اللَّوُ  أيَْنَ  لََاَ فػَقَاؿ ” (fa qal laha ayn Allah qalat fi 

al-Sama‟)
420

. Selain hadith, terdapat juga ayat al-Qur‟an antaranya dalam Surah al-

Mulk ayat 16 “ تََوُرُ  ىِي فإَِذَا الََرْضَ  بِكُمُ  يََْسِفَ  أَف السَّمَاء فِ  مَّن أأَمَِنتُم ”.
421
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4.3.22.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Imam al-Nawawi memberikan ulasan dan syarah yang agak panjang kepada hadith 

ini. Penelitian kepada syarahnya mendapati ia boleh dibahagikan kepada beberapa 

bahagian seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian beliau terhadap hadith ini menggunakan beberapa pendekatan. Dengan 

demikian, huraiannya menjadi lebih jelas dan mudah difahami. Pendekatan-

pendekatan tersebut adalah seperti berikut 

i. Merujuk kepada pendapat ulama 

Penelitian pengkaji mendapati, rujukan beliau kepada ulama disini dinyatakan 

dengan dua cara. Cara pertama dengan menyebut ulama secara umum tanpa 

dinyatakan namanya dan yang kedua pula ialah dengan menyebut namanya. 

Contohnya ketika memberikan makna kepada perkataan al-jahiliyyah yang terdapat 

dalam hadith beliau menggunakan pendekatan rujukan kepada ulama tanpa 

dinyatakan namanya. Beliau menyatakan 

 

“Berkata ulama bahawa  al-jahilyyah itu ialah zaman sebelum 

kedatangan syariat Nabi s.a.w, dinamakan sedemikian kerana 

kejahilan dan kekejiannya yang begitu teruk”
422

 

 

Contoh lain pula ialah 

 

“Berkata ulama bahawa larangan mendatangi tukang tilik adalah 

kerana mereka memperkatakan tentang perkara ghaib, terkadang 

tilikannya benar dan ini boleh menimbulkan fitnah kepada manusia 
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kerana mereka menimbulkan kekeliruan kepada manusia pada perkara 

yang berkait dengan syariat”
423

 

 

Contoh yang menunjukkan beliau merujuk kepada pendapat ulama dengan menyebut 

identiti mereka secara jelas adalah seperti berikut 

“Berkata al-Baghawi upah yang diambil oleh tukang tilik atas 

tilikannya adalah batil”
424

 

“Berkata al-Khattabi, upah yang diambil oleh tukang tilik adalah 

haram, perbuatannya adalah batil”
425

 

 

ii. Merujuk kepada pendapat sendiri 

Beliau juga turut dikesan mengemukakan pendapat sendiri ketika memberikan 

hukum tentang mendatangi tukang tenun, tilik dan yang seumpamanya. Beliau 

menyatakan 

“Jelas begitu banyak hadith-hadith sahih yang melarang dari 

mendatangi tukang tilik dan mempercayai kata-katanya, haram 

upahnya, haram yang disepakati oleh sekalian orang Islam”
426

 

 

iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Rujukan beliau kepada kaedah Bahasa Arab disini antaranya ialah dalam isu yang 

melibatkan baris dan cara bacaan yang sebetulnya bagi sesuatu perkataan atau lebih 

dikenali dengan nama dabt al-Alfaz. Contoh dalam memberikan dabt al-alfaz kepada 

perkataan “ ةيّ انِ وَّ الَْ  ” beliau menyatakan 

“Ia dibaca dengan baris atas pada huruf  jim, tashdid pada huruf waw, 

nun berbaris bawah diikut tashdid pada huruf ya (al-jawwaniyyah)”
427
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b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Ini merupakan antara topik yang disentuh oleh Imam al-Nawawi dalam syarahnya. 

Beliau tidak terikat dengan mana-mana aliran. ini berdasarkan kepada tindakannya 

yang menukilkan dua aliran yang berkenaan. Beliau seolah-olah memberikan 

kebebasan kepada pembaca syarahnya untuk memilih mana-mana aliran yang 

dirasakan sesuai dengan jiwanya. Kata-katanya adalah seperti berikut 

“Ini merupakan sebahagian daripada hadith-hadith sifat, terdapat dua 

mazhab padanya, pertama ialah beriman dengan sifat tersebut tanpa 

cuba menyelami hakikat makna sebenarnya, berserta iktikad bahawa 

Allah s.w.t itu tiada sesuatu sepertinya, berserta menyucikanNya dari 

sifat-sifat makhluk, kedua pula ialah mentakwilnya dengan sesuatu 

yang layak baginya, sesiapa yang berpegang dengan aliran ini  perlu 

menyatakan “persoalan yang diajukan kepada hamba tersebut 

mempunyai dua tujuan, pertama adalah bertujuan untuk mengujinya 

untuk mengetahui adakah dia mengesakan Allah sebagai Pencipta, 

Pentadbir alam ini Perkenan kepada doa hambanya, Dialah Allah 

yang apabila seseorang itu meminta kepadanya mereka akan 

mengadap ke langit dan apabila bersembahyang mereka akan 

mengadap ke Kaabah, ini bukanlah bermakna Allah berada di langit  

atau di Kaabah, tetapi sebenarnya adalah kerana langit itu merupakan 

kiblat kepada mereka yang berdoa, sebagaimana Kaabah itu kiblat 

kepada orang yang bersembahyang. Tujuan kedua soalan itu adalah 

untuk mengetahui adakah dia menyembah berhala yang berada 

dihadapannya. Bila mana dia menjawab Allah itu berada di langit, 

maka termaklumlah bahawa dia mengesakan Allah dan bukannya 

penyembah kepada berhala-berhala.”
428

 

 

b) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Aspek ini disentuh oleh turut disentuh oleh Imam al-Nawawi. Berdasarkan kepada 

hadith terebut beliau merumuskan bahawa memerdekakan seorang hamba yang 

beriman hukumnya lebih afdal berbanding memerdekakan seseorang hamba yang 

kafir. Selain itu beliau juga menyimpulkan bahawa  hadith ini merupakan dalil 

bahawa seseorang yang mengucap shahadatayn dengan iktikad yang jazam, ianya 
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sudah memadai sebagai bukti kesahihan iman dan keislamannya. Ini dapat dilihat 

dalam kata-katanya seperti berikut 

“Pada hadith ini terdapat hukum memerdekakan hamba mukmin lebih 

baik berbanding kafir, dan padanya juga bukti mengucap shahadatayn 

dengan iktikad yang jazam itu memadai sebagai tanda keimanan dan 

keislaman”
429

 

 

4.3.22.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Al-Mubarakfuri menggunakan beberapa cara dalam mensyarahkan hadith ini. 

Perinciannya adalah seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau menerapkan beberapa pendekatan bagi 

memberikan kefahaman yang lebih jelas tentang maksud hadith. Berikut adalah 

pendekatan-pendekatan yang digunakan oleh beliau 

i. Merujuk kepada pendapat ulama 

Huraian yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini didapati merujuk kepada 

beberapa pandangan ulama seperti al-Khattabi dan Imam al-Nawawi. Ketika 

memberikan ulasan tentang al-kahanah (tukang tilik) beliau merujuk kepada 

pendapat al-Khattabi seperti berikut 

“Berkata al-Khattabi, terdapat al-kahanah dalam masyarakat Arab 

yang mendakwa mereka mengetahui rahsia-rahsia dan perkara yang 

akan terjadi, mendakwa mereka dibantu oleh jin untuk memberitahu 

tentang perkara-perkara ghaib”
430
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Ketika memberi huraian tentang sebab larangan menggunakan khidmat tukang tilik 

dan yang seumpama dengannya, beliau dengan jelas sekali merujuk kepada pendapat 

Imam al-Nawawi, beliau menyatakan 

“Larangan mendatangi tukang tilik itu adalah kerana mereka 

membicarakan tentang perkara-perkara ghaib yang kadang-kadang 

ianya berbetulan dengan perkara sebenar, lalu dibimbangi timbulnya 

fitnah akibat perkara tersebut, kerana mereka telah menimbulkan 

banyak kekeliruan terhadap urusan yang berkait dengan syariat, 

banyak hadith-hadith sahih yang menegah dari mendatangi dan 

mempercayai mereka, upah yang mereka dari kerja mereka adalah 

haram dan disepakati oleh semua orang Islam, ini semua merupakan 

kata-kata Imam al-Nawawi”
431

 

 

ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Huraian yang diberikan oleh al-Mubarakfuri didapati turut merujuk kepada kepada 

kaedah Bahasa Arab. Ketika memberikan huraian kepada perkataan perkataan 

“ افهَّ الكَ  ” (al-kahhan) beliau membawa kata mufrad kepada perkataan tersebut seperti 

berikut 

“Al-kahhan adalah kata jamak kepada al-kahin”
432

 

 

Beliau juga menyentuh tentang masalah i„rab yang dibincangkan dalam ilmu nahu 

Bahasa Arab. Ketika menerangkan tentang perkataan “ قَ افَ ن وَ مَ فَ  ”(fa man wafaq) 

beliau menyatakan 

“Fa„il kepada kata kerja  َقَ افَ و  (wafaqa) ialah damir mustatir yang 

terdapat dalam perkataan wafaqa, damir itu kembali kepada  َنْ م  

(man)”
433
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b) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Aspek ini juga disentuh oleh al-Mubarakfuri bagi memberi satu panduan umum 

kepada masyarakat Islam. Ianya berupa satu kesimpulan yang dibuat oleh beliau 

dengan memetik kata-kata al-Khattabi berkenaan larangan kepada orang Islam dari 

mendatangi, merujuk dan mempercayai tukang tilik, ahli nujum dan yang 

seumpamanya dibimbangi berlakunya fitnah dalam masyarakat. Berikut adalah 

petikan kata-kata tersebut 

“Hadith ini mengandungi  tegahan mendatangi, merujuk dan 

mempercayai kata-kata tukang tilik, ahli nujum, tukang tenung dan 

yang seumpamanya”
434

 

 

Bentuk-bentuk pendekatan yang diaplikasi oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

dalam memberikan huraian kepada hadith ini sebenarnya sebelum itu telah dirintis 

oleh al-Qadi dalam kitabnya Ikmal al-Mu„lim bi Fawa‟id Muslim yang menggunakan 

pendekatan dengan menggunakan ayat al-Qur‟an, merujuk kepada ulama, 

mengemukakan pendapat sendiri, menyatakan dabt al-alfaz, ulasan tentang nas 

mutasyabihat dan fikh al-hadith. Contoh  rujukan kepada al-Qur‟an adalah seperti 

berikut 

“Perkataan  ُيأَْسَفُوفَ  كَمَا آسَف  (asa kama ya‟sifun) bermaksud aku 

marah sebagaimana mereka marah firman Allah s.w.t  آسَفُوناَ فػَلَمَّا  dan  

أَسِفًا غَضْبَافَ  ”
435 

Contoh rujukan oleh al-Qadi kepada pendapat ulama adalah seperti berikut 

“Berkata al-Imam larangan mendatangi tukang tilik kerana ia boleh 

mendorong mereka kepada meminda sesuatu pensyariatan 

berdasarkan hasil tilikan yang diberi”
436
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Selain itu al-Qadi juga menyatakan dabt al-alfaz bagi perkataan tertentu seperti 

contoh berikut 

“Perkataan  َْْوَّانيَِّةِ ال  ianya dibaca dengan baris atas pada huruf jim, 

tashdid pada huruf waw dan baris atas pada huruf ya dan boleh juga 

ditashdidkan (al-jawwaniyah) dan (al-jawwaniyyah)”
437

 

 

Al-Qadi juga turut memberi ulasan kepada nas mutasyabihat seperti contoh diberikut 

 

“Tiada perselisihan dalam kalangan umat Islam bahawa bahawa nas 

yang menyatakan Allah s.w.t itu berada di langit tidak boleh difahami 

secara zahirnya sahaja, tetapi ianya perlu ditakwil, namun ada juga 

golongan yang mengithbatkan al-fawq kepada Allah s.w.t tanpa tahdid 

dan takyif, mereka ini adalah orang yang lemah akalnya”
438

 

 

Aspek fikh al-hadith juga turut disentuh oleh al-Qadi. Ini dapat dilihat pada contoh 

berikut 

“Memerdekakan hamba yang beriman lebih afdal berbanding hamba 

yang kufur…, keimanan seseorang itu tidak sempurna melain perlu 

disertakan dengan keimanan kepada Nabi s.a.w”
439

 

 

Contoh-contoh ini jelas menunjukkan al-Nawawi dan al-Mubarakfuri terkesan 

dengan bentuk penghuraian hadith yang menggunakan pendekatan-pendekatan 

tertentu yang dirintis oleh al-Qadi. 
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4.3.22.3 KESIMPULAN 

 

Berdasarkan kepada paparan yang dinyatakan, terdapat beberapa persamaan dan 

perbezaan antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dalam mensyarahkan hadith 

ini. Dari aspek huraian hadith persamaannya ialah kedua-duanya didapati merujuk 

kepada pendapat ulama dan kaedah Bahasa Arab dalam memberikan huraian hadith , 

manakala perbezaannya pula ialah apabila Imam al-Nawawi turut menyelitkan 

pendapat sendiri dalam memberikan huraian hadith sedangkan al-Mubarakfuri tidak 

berbuat sedemikian. 

Dari aspek fikh al-Hadith, didapati terdapat persamaan antara kedua-duanya apabila 

masing-masing mengemukakan satu kesimpulan umum sebagai panduan amalan 

kepada masyarakat Islam. 

Aspek lafaz mutasyabihat pula hanya disentuh oleh Imam al-Nawawi sahaja dengan 

mengemukakan dua aliran tentang isu tersebut tanpa dinyatakan dokongan beliau 

kepada mana-mana aliran, sedangkan al-Mubarakfuri tidak menyentuh langsung isu 

ini dalam syarahnya. 

 

4.3.23  HADITH  MUTASYABIHAT  BAGI  LAFAZ  AL-NUZUL 

 

Petikan bagi hadith ini ialah “ تػَبَارَؾَ  رَبػ نَا يػَنْزؿُِ  ” (yanzil rabbuna tabarak)
440

. Al-Nuzul 

disini bermaksud turun, ia disandarkan kepada Allah s.w.t dan memberikan 

gambaran seolah-olah perbuatanNya menyamai perbuatan makhluk. Penelitian yang 
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dibuat tidak menemukan ayat al-Qur‟an yang menyandarkan sifat ini kepada Allah 

s.w.t. 

4.3.23.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Syarah yang diberikan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini boleh dibahagikan 

kepada beberapa bahagian seperti berikut 

 

a) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Ulasan beliau tentang isu ini diberikan penjelasan dengan agak panjang lebar. Beliau 

mengemukakan dua aliran yang sentiasa dikaitkan dengan perbincangan sifat 

mutasyabihat tanpa menyatakan kecenderungan atau dokongan beliau kepada mana-

mana aliran. Dengan tindakan ini beliau seolah-olah memberikan kebebasan untuk 

mengikut mana-mana aliran yang dirasakan sesuai dengan jiwanya. Berikut ulasan 

beliau tentang isu ini dalam syarahnya 

 

“Ini merupakan sebahagian daripada hadith sifat, padanya terdapat 

dua mazhab yang masyhur, pertama mazhab jumhur Salaf dan 

sebahagian daripada Mutakallimin iaitu beriman ianya adalah benar 

dengan keadaan yang selayak bagiNya, zahirnya bukanlah maksud 

sebenar, tidak akan memperkatakan berkenaan pentakwilannya 

berserta iktikad menyucikanNya dari menyamai sifat makluk, yang 

kedua ialah mazhab kebanyakkan para Mutakallimin, beberapa 

kelompok Salaf dan ini diceritakan dari Malik dan al-Awza„i iaitu 

mentakwilnya berdasarkan makna yang layak bagiNya. Jadi hadith ini 

ditakwil dengan dua takwilan yang pertamanya dengan makna turun 

rahmat, perintah dan Malaikat Allah s.w.t dan yang keduanya pula 

dengan makna Allah mendatangi orang yang berdoa dengan 

kelembutan dan memperkenankan permintaan mereka.”
441
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b) ASPEK MATAN HADITH 

Aspek ini turut disentuh oleh Imam al-Nawawi. Mengulas tentang lafaz “  يػَبػْقَى حِيَْ 

خِرُ الْ اللَّيْل ثػُلُث ” (hina yabqathuluth al-layl al-akhir) beliau menyatakan terdapat 

beberapa lafaz yang berlainan yang diriwayatkan dalam hal ini seperti contohnya 

lafaz “ اهُ ثَ لُ و ثػُ أَ  لِ يْ اللَ  رُ طْ ى شَ ضَ ا مَ ذِ إِ  ” (idha mada shatr al-layl aw thuluthah) dan lafaz 

“ ؿُ وَّ الََ  لِ يْ اللَ  ثُ لُ ي ثػُ ضِ يََ  يَْ حِ  ”(hina yamdi thuluth al-layl al-awwal), namun yang 

Sahihnya ialah lafaz yang pertama iaitu “ قَى حِيَْ  خِرُ الْ اللَّيْل ثػُلُثُ  يػَبػْ ” (hina yabqathuluth 

al-layl al-akhir) berdasarkan kepada nukilan beliau kata-kata al-Qadi „Iyad seperti 

berikut 

“Berkata al-Qadi „Iyad, yang sahihnya ialah lafaz “  اللَّيْل ثػُلُثُ  يػَبػْقَى حِيَْ 
خِرُ الْ ” sebagaimana disebut oleh shuyukh hadith”

442
 

 

4.3.23.2 METODE SYARAH IMAM AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang dikemukan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini hanya menyentuh 

tentang aspek lafaz mutasyabihat sahaja. Beliau dilihat bersikap terbuka dalam hal ini 

dengan mengemukakan aliran-aliran utama yang wujud dalam isu ini, namun 

berpendirian teguh dengan pendapatnya bahawa yang benar dan paling selamat ialah 

apa yang dibawa oleh Salaf. Ini dapat dilihat dalam kata-kata beliau seperti berikut 
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“Turun yang selayaknya bagi Allah s.a.w yang maha suci, ianya 

merupakan mazhab Salaf dan Imam empat mazhab, iaitu beriman 

kepada sifat tersebut secara umum berserta menyucikanNya dari 

menyamai dan menyerupai makhluk. Sekelompok Mutakallimin dan 

mutaakhkhirin pula mentakwilnya dengan dua cara, yang pertama 

dengan makna turun perintah Allah s.w.t kepada malaikatNya, dan yang 

kedua dengan makna mendatangi orang yang berdoa dengan perkenan, 

kelembutan, kerahmatan dan menerima kemaafan. Yang benar dan 

paling selamat ialah apa yang dibawakan oleh Salaf, disebut oleh al-

Bayhaqi dan dinukilkan oleh Ibn Hajar dalam Fath al-Bari”
443

 

 

Metode sharh yang dikemukakan oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri bila diadukan 

dengan metode yang diterapkan oleh al-Qadi ia jelas memperlihatkan persamaan dari 

beberapa aspek. Al-Nawawi dalam ulasan kepada matan hadith tentang lafaz “  حِيَْ 

خِرُ الْ اللَّيْل ثػُلُث يػَبػْقَى ” (hina yabqathuluth al-layl al-akhir) beliau sebenarnya telah 

memuatkan apa yang telah disebut olah al-Qadi dalam kitabnya. Ini dapat 

diperhatikan pada penyataan berikut 

“Yang sahihnya ialah lafaz “ خِرُ الْ اللَّيْل ثػُلُثُ  يػَبػْقَى حِيَْ  ” (hin yabqa thuluth 

al-layl al-akhir)  sebagaimana disebut oleh shuyukh hadith”
444

 

 

Begitu juga dengan perbahasan tentang nas mutasyabihat yang turut disentuh al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri dalam sharh masing-masing. Ia sebenarnya terkesan 

dengan metode sharh yang dibawa oleh al-Qadi yang dapat diperhatikan melalui 

contoh berikut 

“Al-Nuzul disini dikata maknanya ialah turun malaikat dengan 

dibuang mudaf,  contohnya seperti kata-kata ini dilakukan oleh sultan 

sedangkan sebenarnya ia dilakukan oleh pengikutnya, ia juga boleh 
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ditakwil dengan makna turun perintah, rahmat dan Allah s.w.t 

melakukan sesuatu sebagaimana yang Dia kehendaki”
445

 

 

4.3.23.3 KESIMPULAN 

 

Terdapat persamaan dan perbezaan antara metode syarah Imam al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri. Imam al-Nawawi dalam syarahnya hanya menyentuh dua aspek sahaja 

iaitu berkenaan lafaz mutasyabihat dan matan hadith sedangkan al-Mubarakfuri pula 

hanya menyentuh tentang lafaz mutasyabihat sahaja. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat, terdapat persamaan dan perbezaan antara kedua-

duanya. Persamaannya ialah apabila kedua-duanya didapati bersikap terbuka dengan 

membentangkan aliran-aliran utama yang sering dikaitkan dengan isu ini. Imam al-

Nawawi tidak menampakkan kecenderungan dan keterikatan beliau dengan mana-

mana aliran dan bersikap seolah-olah memberikan kebebasan memilih mana-mana 

aliran. Namun al-Mubarakfuri selain dari bersikap terbuka, beliau juga dengan jelas 

menzahirkan pendapat beliau yang begitu condong dan cenderung kepada aliran 

Salaf. 

Dari aspek matan hadith, Imam al-Nawawi turut menyentuh hal ini namun berbeza 

dengan al-Mubarakfuri yang tidak memperkatakan langsung dalam syarahnya 

terhadap hadith ini. 
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4.3.24  HADITH MUTASYABIHAT  YANG  PERTAMA  BAGI  LAFAZ 

AL-DUNUWW 

Petikan bagi hadith ini ialah “ ليََدْنوُ وَإِنَّو ” (wa innahu la yadnu)
446

. Al-dunuww ertinya 

dekat, selain dari hadith ini  terdapat juga ayat al-Qur‟an yang menyandarkan sifat 

“dekat” ini kepada Allah s.w.t iaitu firman Allah s.w.t dalam Surah al-Baqarah ayat 

186 “ قَريِبٌ  فإَِنٍّ  عَنٍّ  عِبَادِي سَألََكَ  وَإِذَا ”.
447

 

4.3.24.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Penelitian terhadap syarah yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith 

ini mendapati ianya boleh dibahagikan kepada beberapa bahagian seperti berikut 

a) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Dalam memperkatakan hal ini, beliau menukilkan pendapat al-Qadi „Iyad yang 

menukilkannya daripada al-Mazari. Pendapat ini dilihat lebih cenderung kepada 

mentakwilkan lafaz al-dunuww yang terdapat dalam hadith tersebut dengan makna 

“dekat rahmat dan kemulianNya”. Berikut adalah nukilan beliau kepada pendapat 

tersebut 

“Berkata al-Qadi „Iyad, berkata al-Mazari, makna al-dunuww dalam 

hadith ini ialah dekat kerahmatan dan kemuliannya, bukan dekat jarak 

dan fizikal”
448

 

 

 

Beliau juga turut membawa satu takwilan dengan makna yang lain, pendapat ini juga 

dinukilkan dari al-Qadi „Iyad dengan makna malaikat mendekati langit atau bumi 
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dengan perintah Allah s.w.t dengan membawa bersamanya kerahmatan. Beliau 

menyatakan 

“Berkata al-Qadi, hadith ini ditakwil sebagai hadith turun Allah ke 

langit dunia, al-Dunuww disini boleh juga difahami dengan makna 

malaikat datang mendekati bumi atau langit, dengan membawa turun 

bersama mereka kerahmatan atas arahan Allah s.w.t”
449

 

 

Tindakan al-Nawawi yang menukilkan pendapat al-Qadi ketika membahaskan 

tentang nas mutasyabihat jelas menunjukkan bahawa metode wasatiyyah sharh 

beliau terkesan dengan metode wasatiyyah sharh yang dibawa oleh al-Qadi. 

b) ASPEK FIKH  AL-HADITH 

Topik ini ada disentuh oleh beliau secara sepintas lalu, berdasarkan kepada matan 

hadith ini beliau membuatkan satu rumusan bahawa ianya menunjukkan secara jelas 

tentang kelebihan hari Arafah. Berikut adalah petikan kepada kata-kata beliau 

“Matan hadith ini secara terang menunjukkan kelebihan hari Arafah, 

andai seorang lelaki berkata isteri tercerai pada sebaik-baik hari, maka 

ada dua pendapat, pertama ianya merujuk kepada hari Jumaat, dan 

yang paling sahih ialah ia merujuk kepada hari Arafah”
450

 

  

4.3.24.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang dikemukakan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini juga agak ringkas. 

Penelitan mendapati syarahnya boleh dipecahkan kepada beberapa bahagian seperti 

berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Hasil penelitian mendapati huraian yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini 

hanya menggunakan satu pendekatan sahaja iaitu merujuk kepada kaedah Bahasa 

Arab.  Huraian beliau diselitkan dengan memberi penerangan tentang fungsi huruf 

jar yang terdapat dalam hadith tersebut. Beliau menyatakan 

“Huruf jar (min)  pada lafaz “ يػَوْ ٍـ مِن مَا ” (ma min yawm)  dan “  أَفْ  مِن
 merupakan za‟idah, ia bukanlah tafdiliyyah, min (min an yu„tiq) ”يػُعْتِقَ 

tafdiliyyah ialah yang terdapat pada lafaz “ عَرَفَةَ  يػَوْـ مِن ”.
451

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Al-Mubarakfuri dalam hal ini, dilihat lebih cenderung kepada mentakwilkan sifat al-

Dunuww kepada Allah s.w.t berbeza dengan sikap Imam al-Nawawi. Ini dapat dilihat 

pada kata-kata beliau seperti berikut 

“Allah s.w.t itu dekat dengan orang yang berwukuf di Arafah dengan 

sifat dekat yang selayak bagiNya”
452

 

 

Dua pendekatan yang digunakan oleh al-Mubarakfuri iaitu merujuk kepada kaedah 

Bahasa Arab dan perbahasan tentang nas mutasyabihat ianya jelas merupakan 

sebahagian daripada metode wasatiyyah ulama hadith yang terdahulu dalam 

penghasilan karya sharh hadith berdasarkan kepada petikan contoh-contoh yang 

dinyatakan sebelum ini. 
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4.3.24.3 KESIMPULAN 

 

Syarah hadith yang dikemukakan oleh kedua-dua tokoh ini memperlihatkan beberapa 

persamaan dan perbezaan.  

Dari aspek huraian hadith, al-Mubarakfuri dalam huraiannya didapati merujuk 

kepada kaedah Bahasa Arab manakala huraian Imam al-Nawawi pula merujuk 

kepada pendapat ulama dengan fokus huraiannya hanya kepada sifat mutasyabihat 

sahaja. 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula, Imam al-Nawawi didapati lebih cenderung 

kepada takwil lafaz al-Dunuww berdasarkan kepada tindakan beliau menukilkan 

pendapat al-Qadi „Iyad yang mendokong takwilan lafaz al-Dunuww, sebaliknya al-

Mubarakfuri pula dikesan lebih condong kepada mengithbatkan sifat al-Dunuww 

dengan sifat yang selayaknya bagi Allah s.w.t 

Aspek fikh al-hadith pula hanya disentuh oleh Imam al-Nawawi sahaja dimana 

beliau memberikan satu kesimpulan dengan mengatakan hadith ini menunjukkan 

dengan jelas tentang kelebihan hari Arafah namun hal ini tidak disentuh oleh al-

Mubarakfuri. 
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4.3.25  HADITH MUTASYABIHAT YANG KEDUA BAGI LAFAZ AL-

DUNUWW 

Petikan bagi hadith ini ialah “ ِيػَقُوؿُ  يدُْنَ  الْمُؤْمِنُ  يػَوْ َـ الْقِيَامَة مِن رَبٍّو” (yaqul yudna al-

mu‟min yawm al-qiyamah min rabbih)
453

. 

 

4.3.25.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Hasil dari penelitian didapati mendapati Imam al-Nawawi tidak memberikan 

sebarang syarah kepada hadith ini,
454

 dan ini menyamai apa yang dibuat al-Mazari, 

namun berbeza dengan al-Qadi yang ada memberikan huraian ringkas mengenai 

hadith ini yang menyentuh tentang nas mutasyabihat. Beliau menyatakan 

“Maksud dekat disini ialah dekat kemulian bukannya dekat jarak 

kerana Allah s.w.t bukanlah berada di tempat, ia bukan bermaksud 

dekat atau jauh bagi sesuatu jarak”
455

 

 

4.3.25.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Al-Mubarakfuri ketika mensyarahkan hadith ini menggunakan beberapa pendekatan. 

Ia boleh diperincikan seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau, hasil dari penelitian pengkaji mendapati 

ianya menggunakan dua pendekatan seperti berikut 
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i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Pendekatan ini digunakan oleh beliau ketika memberikan huraian kepada lafaz “  ءىَؤُل

اللَّوِ  عَلَى كَذَبوُا الَّذِينَ  ” (ha‟ula‟ alladhina kadhabu „ala rabbihim) yang bermaksud 

mereka inilah orang yang mendustakan Allah s.w.t. Sebaik memberikan ulasan 

kepada lafaz tersebut beliau menyatakan  

“Lafaz hadith ini diisyaratkan maknanya oleh sepotong ayat al-Qur‟an 

dalam Surah Hud ayat 18 م عَلَى كَذَبوُاْ  الَّذِينَ  ىَػؤُلء الََشْهَاد وَيػَقُوؿ  لَعْنَةُ  أَلَ  رَبٍِِّ
الظَّالِمِيَْ  عَلَى اللّو ”

456 
  

ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Pendekatan ini juga digunakan oleh beliau semasa memberikan huraian kepada 

hadith ini antaranya ialah dengan menerapkan dabt al-alfaz dimana beliau 

memberikan panduan  bagi menyebut sesuatu perkataan dengan baris yang betul. 

Contohnya adalah seperti berikut 

“Perkataan   َوفِ نَ ك  (kanafih) dibaca dengan baris atas pada huruf kaf dan 

nun (kanafih)”
457

 

 

 

4.3.25.3 KESIMPULAN 

 

Hasil dari pemerhatian dan penelitian didapati hadith ini memang tidak diberikan 

sebarang ulasan oleh Imam al-Nawawi dan al-Mazari tetapi diberikan huraian 

ringkas oleh al-Qadi, berbeza dengan al-Mubarakfuri, dimana beliau memberikan 
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huraian ringkas kepada hadith ini dengan menggunakan dua pendekatan iaitu dengan 

merujuk kepada ayat al-Qur‟an dan kaedah Bahasa Arab. 

 

4.3.26  HADITH MUTASYABIHAT YANG KETIGA BAGI LAFAZ AL-

DUNUWW 

Petikan hadith ini ialah “ راً مِنٍّ  تػَقَرَّبَ  وَإِف ذِراَعًا إلِيَْو تػَقَرَّبْت شِبػْ ” (wa in taqarrab minni 

shibran taqarrabtu ilayh dhira„an).
458

 Perkataan al-taqarrub disini memberikan 

makna yang sama dengan al-dunuww iaitu dekat. 

 

4.3.26.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

 

Imam al-Nawawi mensyarahkan hadith ini dengan menggunakan beberapa gaya dan 

pendekatan. Perinciannya boleh dilihat melalui beberapa aspek seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diberikan oleh beliau terhadap hadith ini dilakukan dengan merujuk 

kepada beberapa cara seperti berikut 

i. Merujuk kepada pendapat ulama 

Antara pendapat ulama yang sentiasa dipetik oleh al-Nawawi dalam memberikan 

huraian hadith ini ialah pendapat al-Qadi „Iyad. Ketika memberikan huraian kepada 

lafaz “ بي  عَبْدِي ظَنٍّ  عِنْدَ  أنَاَ ” (ana „ind zann „abdi bi) beliau menukilkan seperti berikut  
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“Berkata al-Qadi maksud lafaz ini ialah Allah memberikan 

keampunan kepada hambaNya apabila dia beristighfar, menerima 

taubatnya apabila bertaubat dan memperkenankan apabila berdoa”
459

 

 

ii. Merujuk kepada Bahasa Arab 

Ketika memberikan huraian kepada makna perkataan “نػَفْسِي” (nafsi) beliau 

mengemukakan semua makna bagi perkataan tersebut yang digunakan dalam Bahasa 

Arab. Makna-makna tersebut dikemukakan dengan melakukan rujukan kepada 

pendapat al-Mazari. Hal ini dapat dilihat dalam percontohan seperti berikut 

“Al-Mazari menyatakan bahawa perkataan ini mempunyai beberapa 

makna seperti berikut, antara maknanya ialah darah, diri, jiwa sesuatu 

hidupan, dhat dan perkara ghaib.
460

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

 

Ketika memberikan ulasan kepada perkataan taqarrabtu yang terdapat dalam lafaz 

“ ذِراَعًا إلِيَْو تػَقَرَّبْتُ  ” (taqarrobt ilayh dhira„an) beliau menjelaskan ianya merupa 

sebahagian daripada hadith-hadith sifat yang banyak. Beliau seterusnya menyatakan 

mustahil hadith ini dapat difahami dengan maknanya yang zahir dan perlu ditakwil 

dengan makna yang sesuai dan diterima akal manusia. Berdasarkan kepada 

tindakannya, beliau dilihat lebih cenderung kepada mentakwilkan hadith ini dengan 

makna boleh diterima akal. Berikut adalah petikan kepada kata-kata beliau 

“Ini merupakan salah satu dari hadith-hadith sifat, mustahil 

memahaminya dengan makna zahir, maknanya ialah sesiapa yang 

mendekati Aku dengan melakukan ketaatan, Aku akan mendekatinya 

dengan rahmat, taufik dan pertolongan”
461
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4.3.26.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang dikemukakan oleh beliau terhadap hadith ini boleh dipecahkan kepada 

beberapa aspek seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diutarakan oleh al-Mubarakfuri menggunakan beberapa pendekatan. 

Pendekatan tersebut dikesan hasil dari penelitian dan pemerhatian, dan ianya adalah 

seperti berikut 

i. Merujuk kepada pendapat ulama 

Pendapat ulama yang dipetik oleh beliau ketika memberikan huraian kepada hadith 

ini ialah al-Qurtubi. Ketika memberikan penjelasan tentang maksud “sangkaan 

hambaKu terhadapKu” beliau membawa pendapat al-Qurtubi seperti berikut 

 

“Berkata al-Qurtubi dalam al-Mufhim, ianya bermaksud 

mengharapkan perkenan apabila berdoa, penerimaan ketika bertaubat, 

keampunan ketika beristighfar dan balasan ketika melakukan 

ibadat”
462

 

 

ii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Pendekatan ini dinyatakan oleh beliau dengan memberikan dabt al-alfaz bagi 

perkataan-perkataan tertentu, ini dapat memandu pembaca kepada makna dan 

kefahaman yang tepat bagi sesebuah hadith. Contoh yang paling jelas adalah seperti 

berikut 

“Perkataan   َلَْ م  (mala‟) dibaca dengan baris atas pada huruf mim dan 

lam yang bererti satu kumpulan”
463
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b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Beliau dilihat lebih cenderung kepada mentakwilkan perkataan al-taqarrub yang 

terdapat dalam lafaz “ ذِراَعًا إِليَْوِ  تػَقَرَّبْتُ  ” (taqarrabt ilayh dhira„an). Beliau menyatakan 

yang dimaksudkan dengan “Aku mendekatinya” ialah Allah mendekati hambanya 

dengan kerahmatan, keampunan, penerimaan taubat dan kenaikan darjat. Ini 

dibuktikan melalui kata-kata beliau seperti berikut 

“Seseorang hamba yang mendekatiKu dengan ketaatan, ibadat dan 

khusyuk, Aku akan mendekati hambaKu ini dengan memberikan 

kerahmatan, keampunan, penerimaan taubat dan kenaikan darjat 

disisiKu”
464

 

 

Hasil dari penelitian pengkaji terhadap metode sharh yang digunakan oleh al-

Nawawi dan al-Mubarakfuri terhadap ketiga-tiga hadith mutasyabihat bagi lafaz al-

dunuww dan al-taqarrub, pengkaji merumuskan ianya menyamai metode sharh kitab 

hadith yang terawal seperti al-Mu„lim karangan al-Mazari dan Ikmal al-Mu„lim bi 

Fawa‟id Muslim karya al-Qadi „Iyad. Kenyatan ini dibuat berdengan bersandarkan 

kepada contoh-contoh yang dipaparkan sebelum ini. Ini mengambarkan kesan 

metode wasatiyyah sharh hadith yang terdahulu  kepada metode wasatiyyah sharh 

kitab hadith yang dikarang kemudiannya. Kitab-kitab sharh hadith yang dihasilkan 

selepasnya ianya tidak lain dan tidak bukan merupakan penyambung kepada 

kesinambungan metode wasatiyyah yang dipelopori oleh kitab sharh hadith yang 

terawal.  
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4.3.26.3 KESIMPULAN 

Hasil dari data yang dikemukakan, pengkaji mendapati dari aspek huraian hadith 

terdapat persamaan antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dimana kedua-

duanya didapati merujuk kepada pendapat ulama dan Bahasa Arab ketika 

memberikan huraian kepada hadith ini. 

Aspek lafaz mutasyabihat juga memperlihat persamaan antara kedua-dua tokoh ini, 

mereka didapati lebih cenderung kepada mentakwilkan lafaz al-Taqarrub yang 

terdapat dalam hadith ini dengan memberikan makna yang bersesuaian dalam 

konteks hadith tersebut. 

 

4.3.27  HADITH MUTASYABIHAT BAGI LAFAZ AL-‘ATB 

 

Petikan bagi hadith ini ialah “ عَلَيْوِ  اللَّو فػَعَتَبَ  قاَؿَ  أعَْلَمُ  أنَاَ فػَقَاؿ ”
465

 (fa qal ana a„lam qal 

fa „atab Allah „alayh). Penelitian pengkaji tidak menemui ayat al-Qur‟an yang 

menyandarkan sifat ini kepada Allah s.w.t.  

 

4.3.27.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Imam al-Nawawi menggunakan pelbagai pendekatan ketika memberikan syarah 

kepada hadith ini. Pendekatan ini pada pendapat pengkaji bersesuai dengan fizikal 

hadith itu sendiri yang mempunyai matan yang panjang. Justeru itu penjelasan yang 

menyentuh pelbagai aspek diterapkan oleh beliau dalam memberikan syarah kepada 

hadith ini. Perincian kepada hal ini adalah seperti berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Beberapa pendekatan digunakan oleh beliau ketika memberikan huraian kepada 

hadith ini. Pendekatan ini pada pendapat pengkaji merupakan terjemahan kepada 

kemantapan Imam al-Nawawi yang menguasai pelbagai displin ilmu. Berikut adalah 

pendekatan beliau dalam menghuraikan hadith ini 

i. Merujuk kepada ayat al-Qur’an 

Ketika diakhirnya syarahnya kepada hadith ini, Imam al-Nawawi menyimpulkan 

bahawa hadith ini merupakan sebahagian daripada dalil yang digunakan untuk 

menunjukkan bahawa Allah s.w.t mengetahui semua perkara samada yang telah 

berlaku, sedang berlaku dan akan berlaku dalam apa jua bentuk ianya terjadi atau 

sebaliknya. Kenyataan beliau tersebut diperkuatkan dengan merujuk kepada ayat al-

Qur‟an seperti berikut 

“Hadith ini adalah sebahagian daripada dalil bagi ahl al-Haq bagi 

menunjukkan Allah itu mengetahui apa yang telah, sedang dan akan 

terjadi dalam apa jua bentuk kejadiannya berdasarkan firman Allah 

s.w.t  antaranya “ عَنْوُ  نػُهُواْ  لِمَا لَعَادُواْ  رُد واْ  وَلَو ”, “  فِ  كِتَابا عَلَيْكَ  نػَزَّلْنَا وَلَو
فػَلَ  قِرْطاَس م بِيٌْ  سِحْرٌ  إِلَّ  ىَػذَا إِفْ  كَفَرُواْ  الَّذِينَ  لَقَاؿَ  بأِيَْدِيهِم مَسُوهُ ٍُ ”, “  جَعَلْنَاهُ  وَلَوْ 

عَلْنَاهُ  مَلَكاً  يػَلْبِسُوفَ  مَّا عَلَيْهِم وَللََبَسْنَا رَجُلاً  لََّْ ” dan beberapa ayat al-Qur‟an 

yang lain”
466

 

 

ii. Merujuk kepada pandangan ulama 

Penerangan yang diberikan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini dimantapkan 

lagi dengan merujuk kepada pendapat-pendapat ulama dalam pelbagai dislpin ilmu. 

Antara pandangan ulama yang sering dirujuk beliau ialah al-Mazari. Ini dapat 

diperhatikan dengan jelas ketika beliau membicarakan tentang al-Khidr a.s seperti 

berikut  
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“Berkata al-Mazari bahawa terdapat perselisihan dalam kalangan 

ulama tentang siapa al-Khidr a.s, adakah beliau seorang nabi atau 

wali?, ada yang menghujahkan baginda merupakan seorang nabi 

berdasarkan firman Allah “ أمَْريِ عَنْ  فػَعَلْتُوُ  وَمَا ”, ayat ini menunjukkan 

baginda seorang nabi dan lebih alim berbanding nabi Musa a.s, dan 

mustahil seorang wali lebih alim dari seorang nabi…”
467

 

 

Pandangan mufasir juga turut dirujuk oleh Imam al-Nawawi ketika melanjutkan 

perbincangan tentang al-Khidr a.s. seperti pendapat al-Tha„labi. Ini dapat 

diperhatikan dalam penerangan beliau seperti berikut 

“Berkata al-Tha„labi bahawa semua pendapat mengatakan bahawa al-

Khidr a.s merupakan seorang nabi yang sudah lanjut usianya, terhijab 

dari penglihatan sebagaian besar manusia, dikatakan juga baginda 

masih lagi hidup hingga akhir zaman iaitu ketika diangkatnya al-

Qur‟an, baginda berasal dari zaman Nabi Ibrahim a.s atau zaman 

selepasnya”
468

 

Selain itu beliau juga didapati turut merujuk kepada pendapat al-Qadi „Iyad, 

contohnya ketika memberikan penjelasan tentang persoalan perkataan manakah yang 

lebih menunjukkan perbuatan tersebut teruk dan buruk, adakah imran ( ارً مْ إِ  ) ataupun 

nukran ( انكُْرً  ), beliau menukilkan seperti berikut 

“Berkata al-Qadi bahawa ulama berselisih pendapat tentang kata-kata 

Musa a.s iaitu  (shay‟an imran) “ ارً مْ إِ  ئاً يْ شَ  ”dan  (shay‟an nukran) “  ئاً يْ شَ 
ارً كْ نُ  ”. Ada yang mengatakan imran lebih kuat maknanya berbanding 

nukran pada menunjukkan buruknya sesuatu perbuatan yang 

dilakukan dan ada yang mengatakan sebaliknya”.
469

 

 

iii. Merujuk kepada pakar Bahasa Arab 

Hal ini dapat diperhatikan dengan jelas ketika beliau mensyarahkan hadith ini. Ianya 

disebut secara umum tanpa dinyatakan nama individu tersebut secara khusus. 
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Contohnya ketika memberikan maksud kepada perkataan  “ نَّ أَ  ” (anna) beliau 

menyatakan 

“Berkata ahli Bahasa Arab perkataan tersebut kadang-kadang datang 

dengan makna ayna, mata, haythu, dan juga kayfa”.
470

 

 

iv. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Antara pendekatan yang diterapkan oleh Imam al-Nawawi dalam hal ini ialah dengan 

menyatakan dabt al-alfaz iaitu menjelaskan baris yang sebenar bagi sesuatu 

perkataan. Contohnya dapat dilihat seperti berikut 

“Perkataan “ ةِ وَ لاَ حُ  ” (hulawah) boleh dibaca dengan baris hadapan, atas 

dan bawah pada huruf ha, namun yang paling fasih dan sering 

digunakan ialah dengan baris hadapan iaitu hulawah yang bermaksud 

tengah”.
471

 

 

Contoh yang lain pula ialah seperti berikut 

“Perkataan “ ؿٍ وْ نػَ  ” (nawl) dibaca dengan baris atas pada huruf nun dan 

sukun pada huruf waw, maksudnya ialah upah”.
472

 

 

v. Merujuk kepada Qira’at 

Huraian yang diberikan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini didapati turut 

menyelitkan bentuk-bentuk Qira’at yang boleh dibaca pada perkataan-perkataan 

tertentu. Contohnya pada perkataan “ اهَ لَ ىْ أَ  ؽَ رِ غْ تػُ لِ  ” beliau menyatakan 

“Perkataan tersebut dibaca dengan baris hadapan pada huruf ta dalam 

Qira‟at Sab„ dan baris atas pada huruf lam pada perkataan selepasnya, 

dan juga dibaca dengan baris atas pada huruf tadan baris hadapan 

pada huruf lam pada perkataan berikutnya”.
473
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Contoh yang lain pula adalah seperti berikut 

“ Perkataan “ نٍّ دُ لَ  ” pada ayat “ عُذْراً  لَّدُنٍّ  مِن بػَلَغْتَ  قَدْ  ” mempunyai tiga 

bentuk bacaan dalam Qira‟at Sab„ pertama dengan baris bawah pada 

huruf dal dan tasdid pada nun “ladunni”, kedua dengan baris hadapan 

pada huruf dal tanpa tasdid pada huruf nun “laduni” dan yang ketiga 

baris sukun pada huruf dal serta mengishmamkannya (memuncungkan 

bibir selepas sekejap huruf tersebut dimatikan) tanpa tasdid pada nun”  

“ladni”.
474

 

 

 

b) ASPEK FIKH AL-HADITH 

Syarah yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini merupakan 

antara yang paling banyak mengandungi fikh al-hadith yang sebahagian besarnya 

menjurus kepada penekanan kepada nilai-nilai murni dan adab yang perlu diamalkan 

oleh setiap muslim, selain daripada beberapa kaedah bagi panduan kehidupan 

masyarakat Islam yang lahir hasil dari kefahaman beliau yang mendalam dan luas 

terhadap hadith. Antara contoh fikh al-hadith yang dibawakan oleh beliau adalah 

seperti berikut 

“Berdasarkan peristiwa Nabi Musa a.s meminta agar dibukakan jalan 

kepadaNya untuk menemui al-Khidr a.s ulama menyatakan tentang 

saranan kepada seseorang itu berkelana demi menuntut ilmu bahkan 

digalakkan memperbanyakkan musafir tersebut demi menuntut ilmu, 

digalakkan juga kepada orang alim agar menuntut ilmu dari orang 

yang lebih alim darinya dan berkelana bagi mencapai tujuan tersebut, 

pada hadith ini juga terdapat fadilat menuntut ilmu, keharusan 

menyediakan bekalan bagi tujuan bermusafir, pada hadith ini juga 

terdapat adab-adab ketika bersama orang alim, menghormati guru-

guru dan tidak membantah kata-kata mereka, menunaikan janji 

apabila berjanji kepada mereka dan meminta maaf apabila janji tidak 

dikota, pada hadith ini juga terdapat keharusan meminta makanan 

daripada orang lain ketika perlu, padanya juga harus menggunakan 

kapal, kenderaan, kediaman, memakai baju dengan keizinan tuannya 

tanpa diberikan sebarang bayaran, padanya juga terdapat kaedah 

menghukum sesuatu berdasarkan zahirnya sehingga terbukti yang 

sebaliknya, padanya juga terdapat saranan mendahulukan seseorang 

dirinya dalam perkara yang berkaitan dengan akhirat seperti berdoa 

dan yang seumpamanya, adapun yang berkait dengan perkara dunia 

maka hendaklah dia mengutamakan orang lain berbanding dirinya, 
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padanya juga terdapat kaedah iaitu melihat kepada kemaslahatan dan 

kepentingan umum apabila berlaku pertembungan dalam sesuatu isu, 

contohnya apabila bertembung dua kemudaratan, ditolak kemudaratan 

yang besar dengan melakukan kemudaratan yang lebih kecil 

contohnya menebuk kapal bagi mengelak ia dirampas”.
475

 

 

4.3.27.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

Syarah yang dikemukakan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini setelah diteliti 

mengandungi beberapa aspek seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Beberapa pendekatan digunakan oleh al-Mubarakfuri dalam memberikan huraian 

kepada hadith ini, ianya adalah seperti berikut 

i. Merujuk kepada hadith 

Huraian beliau terhadap hadith ini didapati banyak merujuk maksud hadith yang 

diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari tanpa meyertakan teks hadith tersebut. Ini 

menjadikan penerangan lebih jelas dan khusus. Contohnya ketika menyatakan sifat 

ikan yang dibawa sebagai bekal oleh Nabi Musa a.s beliau menyatakan 

“Sifat ikan ini yakni mati ada disebut dalam Sahih al-Bukhari dalam 

hadith bernombor 4726, dan sifat masin pula disebut dalam hadith 

yang selepasnya”
476

 

 

ii. Mengemukakan pandangan sendiri 

Ketika memberikan penerangan tentang maksud “ نِ يْ رَ حْ البَ  عِ مَ مَْ  ” (majma„ al-Bahrayn) 

beliau mengutarakan pendapat beliau sendiri tentang lokasi sebenar tempat tersebut 

seperti berikut 
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“Pada pendapatku, tempat ini terletak di hujung Semenanjung Sinai, 

inilah lokasi bertemunya dua laut, Teluk Suez dari sebelah Mesir dan 

Teluk „Aqabah dari sebelah Palestin dan Jordan, berkemungkinan 

juga lokasi tersebut terletak di  sekitar Sharm al-Shaykh yang terletak 

berdekatan dengan Teluk „Aqabah”
477

 

 

Beliau juga turut memberikan komentar tentang pendapat mufasir tentang lokasi 

tempat ini seperti berikut 

“Kebanyakkan tempat yang disebut oleh para mufasir tentang lokasi 

tempat ini didapati tidak bertepatan dengan ciri-ciri majma„ al-

Bahrayn kerana terletak amat jauh dari Semenanjung Sinai”
478

 

 

iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Dalam hal ini, beliau menyatakan baris sebenar bagi sesuatu perkataan terpilih atau 

lebih dikenali dengan nama dabt al-alfaz. Contohnya adalah seperti berikut 

“Perkataan “ رضِ الَْ  ” boleh dibaca samada dengan dua cara iaitu dengan 

baris atas pada huruf  khadiikuti baris bawah pada huruf dad (al-

Khadir), atau dengan baris baris bawah pada huruf kha diikuti sukun 

pada huruf dad (al-Khidr)”.
479

 

 

Contoh yang lain pula adalah seperti berikut 

“Perkataan “ لتَ كْ مِ  ” (miktal) dibaca dengan baris bawah pada huruf 

mim, manakala perkataan “ ََُّ”(thamm)pula dibaca dengan baris atas 

pada huruf tha”
480

 

 

 

Persoalan nahu juga ada disentuh oleh beliau dalam mengarap kefahaman sebenar 

bagi maksud hadith. Ini dapat diperhatikan dengan jelas ketika beliau memberikan 

penerangan kepada lafaz “ ـ؟لاَ السَّ  كَ ضِ رْ أَ  بِ نَّ أَ  ”(anna bi ardik al-Salam)seperti berikut 
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“Perkataan anna disini bermaksud dimana ataupun bagaimana, dan ini 

merupakan istifham istib„ad, buktinya ialah keadaan penduduk tempat 

itu sendiri pada masa itu yang belum menganut Islam”
481

 

 

Penelitian kepada pendekatan yang digunakan oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

mendapati ianya menyamai metode wasatiyyah sharh kitab hadith yang terdahulu. 

Pendekatan-pendekatan yang dipilih seperti rujukan kepada al-Qur‟an, hadith, 

pendapat ulama, pendapat sendiri, pakar Bahasa Arab, kaedah dan dabt al-alfaznya  

serta perbahasan tentang nas mutasyabihat itu semua sebenarnya telah diterapkan 

oleh al-Mazari dan al-Qadi. Contohnya pendekatan yang berkaitan dengan dabt al-

alfaz dimana al-Qadi menyatakan  

“Perkataan البکال  ia dibaca dengan baris bawah pada huruf ba (al-

Bikali) dan boleh juga dibaca dengan baris atas pada huruf ba dan 

tashdid pada huruf kaf (al-Bakkali)”
482

 

 

Contoh pendekatan yang berkaitan dengan fikh al-hadith pula yang disentuh oleh al-

Qadi adalah seperti berikut 

“Harus seseorang itu memberitahu kepada orang lain bahawa dirinya 

lebih berilmu dan baik apabila keadaan menuntut dia berbuat 

demikian seperti untuk memberi pengajaran kepada orang lain atau 

sebab-sebab keduniaan dan bukan kerana riak atau bangga diri”
483 

 

4.3.27.3 KESIMPULAN 

 

Selepas membanding beza data yang dikemukakan, pengkaji mendapati terdapat 

beberapa persamaan dan perbezaan antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

ketika mensyarahkan hadith ini. Dari aspek huraian hadithpersamaan antara Imam 
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al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ialah apabila kedua-duanya merujuk kepada kaedah 

Bahasa Arab ketika mensyarahkan hadith ini. Perbezaannya pula ialah didapati 

huraian yang diberikan oleh Imam al-Nawawi turut merujuk kepada ayat al-Qur‟an, 

pandangan ulama,  pendapat pakar Bahasa Arab dan Qira‟at,berlainan pula dengan 

huraian yang diberikan oleh al-Mubarakfuri yang didapati merujuk kepada hadith 

dan mengemukakan pendapat sendiri. 

Aspek fikh al-Hadith menampak perbezaan yang begitu jelas. Hanya Imam al-

Nawawi sahaja yang membicarakan aspek ini, sedangkan al-Mubarakfuri tidak 

berbuat sedemikian. 

 

4.3.28  HADITH MUTASYABIHAT BAGI LAFAZ AL- AL-NAZAR 

 

Petikan hadith bagi lafaz ini ialah “ ْإِفَّ  اللَّوَ  لَ  ينْظرُ إِلَ  صُوَركُِمْ  وَأمَْوَالِكُم” (inn Allah la 

yanzur ilasuwarikum wa amwalikum)
484

. Terdapat beberapa ayat al-Qur‟an yang 

menyandarkan sifat ini kepada Allah s.w.t antaranya firman Allah s.w.t dalam Surah 

Al-„Imran ayat 77 “ الْقِيَامَة يػَوْ َـ إلِيَْهِمْ  ينَظرُ وَلَ  اللّو ىُم يُكَلٍّم وَلَ  ”. 

4.3.28.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Syarah yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi terhadap hadith ini agak ringkas. 

Hasil penelitian pengkaji mendapati ianya boleh dibahagikan kepada dua bahagian 

seperti berikut 
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a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang diberikan oleh beliau menggunakan beberapa pendekatan 

seperti berikut 

i. Merujuk kepada hadith 

Beliau memetik satu hadith lain bagi memperkuatkan kenyataannya yang 

menyatakan bahawa amalan-amalan zahir ini tidak akan menyebabkan seseorang itu 

mendapat ketakwaan sebaliknya ia diperolehi melalui amalan hati yang merasai 

keagungan Allah s.w.t, takut kepadaNya dan merasakan sentiasa diperhatikanNya. 

Berikut huraian yang dinyatakan oleh beliau 

“Hadith ini memberi maksud bahawa yang diambil kira dalam 

amalan-amalan manusia ialah hatinya, berdasarkan sabda Nabi s.a.w 

“ ...ةً غَ ضْ مُ  دِ سَ الَْ  فِ  فَّ إِ  لَ أَ  ”
485

 

 

ii. Merujuk kepada pendapat ulama 

Pendapat al-Mazari yang menyatakan bahawa akal manusia itu letaknya di hati 

bukannya di kepala  merupakan satu-satunya pendapat ulama yang dipetik oleh 

beliau ketika menghuraikan hadith ini. Beliau menyatakan 

“Berkata al-Mazari, terdapat sesetengah golongan yang berdalilkan 

dengan hadith “ ...ةً غَ ضْ مُ  دِ سَ الَْ  فِ  فَّ إِ  لَ أَ  ” (ala inn fi al-jasad mudghah) 

bagi menunjukkan bahawa akal itu terletak di hati, bukannya di kepala 

manusia”.
486

 

 

b) ASPEK SANAD 

Isu ini hanya disentuh secara sepintas lalu sahaja oleh Imam al-Nawawi. Beliau 

menyatakan cara membaca nama perawi dengan baris yang betul atau juga dikenali 

dengan istilah dabt al-alfaz. Contohnya adalah seperti berikut 
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“Nama perawi “ افقَ رْ ن بػُ ر بْ فَ عْ جَ  ” dibaca dengan baris hadapan pada 

huruf  ba dan sukun pada huruf ra (Burqan)”.
487

 

 

c) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Ketika memberikan  ulasan tentang makna “ رظَ النَ  ” (al-nazar) beliau didapati lebih 

cenderung kepada takwil sahaja kerana hanya pandangan ini yang disebut oleh beliau 

disini. Beliau menyebut seperti berikut 

“Makna al-nazar dalam konteks hadith ini ialah memberi balasan dan 

perhitungan kepada sesuatu amalan berdasarkan amalan hati, bukannya 

amalan zahir”.
488

 

 

4.3.28.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Syarah yang diberikan oleh al-Mubarakfuri terhadap hadith ini begitu ringkas sekali. 

Pengkaji mendapati ianya hanya berbentuk ulasan pendek kepada aspek 

mutasyabihat. Berdasarkan ulasan tersebut, beliau didapati lebih cenderung kepada 

mentafwidkan sifat al-nazar kepada Allah dan menyerahkan makna sebenarnya 

kepada Allah s.w.t. lalu beliau menguatkan pandangannya dengan memetik sepotong 

ayat al-Qur‟an. Berikut ulasan beliau  

“Makna al-nazar sedia maklum, dan tidak perlu ditanya bagaimana 

kayfiyyahnya (bentuknya) kerana Allah s.w.t berfirman dalam Surah 

al-Shura ayat 11 “ البَصِيرُ  السَّمِيع وَىُو شَيْءٌ  كَمِثْلِوِ  ليَْسَ  ”.
489

 

 

Huraian yang diberikan oleh al-Qadi terhadap hadith ini menunjukkan beliau 

merujuk kepada pandangan sendiri dalam memberikan ulasan kepada hadith. Ini 

dapat dilihat dalam contoh berikut  
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“Penglihatan Allah disini maksudnya Allah s.w.t melihat segala 

amalan kamu dan seterusnya mengkhususkan ganjaran dan hukuman 

yang setimpal…”
490

 

 

Metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika berinteraksi dengan 

hadith ini jika diteliti ianya terkesan dengan metode sharh kitab hadith yang 

sebelumnya. Contohnya metode sharh al-Qurtubi yang menggunakan pendekatan 

rujukan kepada al-Qur‟an adalah seperti berikut 

“Allah s.w.t tidak memberi ganjaran dan hukuman kepada kamu 

berdasarkan wajah dan harta kamu, dan tidaklah harta kamu itu 

mampu mendekatkan kamu kepadaNya, firman Allah s.w.t dalam 

Surah al-Saba‟ ayat 37 آمَنَ  مَنْ  إِل زلُْفَى عِنْدَناَ تػُقَرٍّبكُُمْ  باِلَّتِِ  دكُُمْ أوَْل وَل أمَْوَالُكُمْ  وَمَا 
آمِنُوفَ  الْغُرفُاَتِ  فِ  وَىُمْ  عَمِلُوا بِاَ الضٍّعْفِ  جَزاَءُ  لََمُْ  فأَُولئَِكَ  صَالِاً وَعَمِلَ  ”

491
 

 

Contoh metode sharh al-Qurtubi yang memberi penekanan kepada aspek fikh al-

hadith pula adalah seperti berikut 

“Antara faedah yang boleh diambil dari hadith ini ialah keperluan 

memberi perhatian yang lebih kepada hal ehwal hati, membersihkan 

niat, menyucikannya dari sifat-sifat keji dan menghiasinya dengan 

sifat-sifat terpuji…,penyucian hati perlu didahulukan kemudian 

disusuli dengan pembersihan anggota badan kerana hati merupakan 

tempat yang akan dilihat oleh Allah s.w.t…”
492

 

 

Metode ini jika diperhati melalui contoh-contoh yang dipaparkan ia jelas 

menunjukkan bahawa metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

terkesan dengan metode wasatiyyah sharh hadith yang sebelumnya. 

 

4.3.28.3 KESIMPULAN 

Terdapat beberapa persamaan dan perbezaan antara kedua-dua tokoh ini ketika 

mengemukakan syarah kepada hadith ini. Dari aspek huraian hadith Imam al-
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Nawawi menguatkan huraiannya dengan membawakan hadith yang lain serta 

memetik pandangan ulama seperti al-Mazari, sedangkan huraian al-Mubarakfuri pula 

hanya tertumpu kepada memberikan ulasan kepada lafaz mutasyabihat sahaja. 

Aspek sanad hadith turut disentuh oleh Imam al-Nawawi dengan memberikan dabt 

al-alfaz kepada Ja„far Ibn Burqan sedangkan al-Mubarakfuri langsung tidak 

menyentuh tentang aspek ini dalam syarahnya 

Dari aspek lafaz mutasyabihat pula, kedua-duanya menampakkan perbezaan 

pandangan dengan mengemukakan ulasan yang berlainan dimana Imam al-Nawawi 

didapati lebih cenderung kepada takwil sedangkan al-Mubarakfuri pula lebih 

cenderung kepada ithbat dan tafwid. 

 

4.3.29  HADITH  MUTASYABIHAT  BAGI  LAFAZ  AL-ADHAN 

Petikan hadith bagi lafaz ini ialah “ ...ِ  نَبٍِّ لِ  أذَِفَ  مَا لِشَيْءٍ  للَّوا أذَِفَ  مَا ” (ma adhin Allah li 

shay‟in ma adhin li nabi).
493

Tiada ayat al-Qur‟an yang menyandarkan lafaz ini 

kepada Allah s.w.t. 

 

4.3.29.1 METODE SYARAH IMAM AL-NAWAWI 

Pendekatan yang digunakan oleh Imam al-Nawawi ketika mensyarahkan hadith ini 

boleh dibahagikan kepada dua bahagian seperti berikut 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian yang diberikan oleh beliau didapati menggunakan beberapa pendekatan 

yang sama sebagaimana sebelumnya. Perincian kepada pendekatan tersebut adalah 

seperti berikut 
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i. Merujuk kepada al-Qur’an 

Ini merupakan satu pendekatan yang agak popular dan sering digunakan oleh beliau. 

Dalam hal ini beliau memetik ayat al-Qur‟an bagi memperkuatkan pendapatnya 

mengenai makna al-adhan. Ini dapat diperhatikan dalam kata-kata beliau seperti 

berikut 

“Al-adhan dari segi bahasa maknanya ialah mendengar berdasarkan 

firman Allah s.w.t “ اهَ بػٍّ رَ لِ  تْ نَ ذِ أَ وَ  ”.
494

 

 

ii. Merujuk kepada pendapat ulama 

Ketika membahaskan maksud “ فِ آَ رْ القُ بِ  نَّّ غَ تػَ يػَ  ” beliau merujuk kepada beberapa 

pendapat ulama seperti berikut 

“Segolongan ulama mazhab Shafi„i dan mereka yang pakar dalam 

bacaan seni al-Qur’an menyatakan ianya bermaksud memperelokkan 

suara ketika membaca al-Qur‟an, segolongan yang lain pula 

berpendapat ianya bermaksud membaca al-Qur‟an dengan suara yang 

sedih dan lembut, namun maksud sebenarnya ialah memperelokkan 

suara ketika membaca al-Qur‟an”
495

 

 

 

b) ASPEK LAFAZ MUTASYABIHAT 

Dalam hal ini, Imam al-Nawawi secara terang-terang menyokong pendapat takwil 

bahkan mewajibkannya dalam konteks hadith ini. Ini dapat diperhatikan dalam kata-

kata beliau seperti berikut 

“Tidak harus menanggung makna al-adhan disini dengan makna al-

istima„, kerana ianya mustahil pada zat Allah s.w.t, ia sebenarnya 

merupakan majaz bagi menunjukkan Allah s.w.t mendekati seseorang 

pembaca al-Qur‟an dan melimpahkan kurniaNya, jadi ianya wajib 

ditakwil”.
496
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4.3.29.2 METODE SYARAH AL-MUBARAKFURI 

 

Syarah beliau terhadap hadith ini boleh dipecahkan kepada dua bahagian iaitu aspek 

huraian hadith dan lafaz mutasyabihat. Perinciannya  adalah seperti berikut 

 

a) ASPEK HURAIAN HADITH 

Huraian hadith yang dibuat oleh beliau menggunakan beberapa pendekatan bagi 

tujuan memperjelaskan maksud hadith. Pendekatan-pendekatan tersebut adalah 

seperti berikut 

 

i. Merujuk kepada al-Qur’an 

Ini merupakan satu pendekatan beliau yang begitu popular dan sering digunakan 

ketika menghuraikan hadith-hadith mutasyabihat. Selepas memberikan maksud bagi 

perkataan al-adhan beliau memetik sepotong ayat al-Qur‟an bagi tujuan menguatkan 

pandangan berkenaan. Contohnya adalah seperti berikut 

“ Al-adhan disini maksudnya ialah al-Istima„ berdasarkan firman 

Allah s.w.t dalam Surah al-Inshiqaq ayat 2 “ اهَ بػٍّ رَ لِ  تْ نَ ذِ أَ وَ  ”.
497

 

 

ii. Merujuk kepada pendapat ulama 

Pendapat Imam al-Qurtubi merupakan antara pendapat ulama yang disebut oleh 

beliau ketika memberikan penerangan tentang maksud lafaz al-adhan. Ini dapat 

diperhatikan dalam contoh berikut 

“Berkata al-Qurtubi asal perkataan al-adhan dibaca dengan berbaris 

atas pada huruf hamzah dan dhal yang memberi maksud pendengar 

menghulurkan dan mendekatkan telinganya  ke arah punca sesuatu 

bunyi”.
498
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iii. Merujuk kepada kaedah Bahasa Arab 

Pendekatan ini juga turut digunakan oleh beliau semasa menghuraikan maksud 

hadith. Isu berkaitan dengan nahu Bahasa Arab iaitu  i„rab sesuatu perkataan 

disentuh secara tidak langsung memudahkan pembaca memahami maksud hadith. 

Contohnya adalah seperti berikut 

“Perkataan “ امَ  ” (ma) yang pertama pada lafaz “  نَبٍِّ لِ  أذَِفَ  مَا لِشَيْء للَّوُ ا أذَِفَ  مَا
 memberi maksud (ma adhina Allah li sya‟ ma adhina li nabihasan) ”حَسَنِ 

penafian”.
499

 

 

b) ASPEK  LAFAZ  MUTASYABIHAT 

Kita membicarakan tentang hal ini, beliau mengemukakan pandangan ulama yang 

mengtakwilkan lafaz ini dengan makna Allah s.w.t memuliakan seseorang pembaca 

al-Qur‟an dan melimpahkan ganjaran kepadanya, namun diakhir perbahasannya 

beliau menyatakan pandangannya sendiri yang lebih menyetujui  pendapat tafwid. Ini 

dapat dilihat dalam contoh berikut 

“Maksud al-adhan disini ialah memuliakan pembaca al-Qur‟an dan 

melimpahkan kurniannya kerana itulah sebenarnya hasil apabila 

seseorang mendengar bacaan al-Qur‟an, aku berkata “pendapat yang 

sebenarnya ialah melalukan apa yang Allah s.w.t sifatkan kepada 

diriNya samada yang terdapat dalam al-Kitab atau pun al-Sunnah 

berdasarkan zahir lafaz tersebut dengan tidak melakukan takyif, 
tashbih tak ta„til, sebagaimana zatNya tidak dikiaskan dengan zat 

yang lain, maka begitulah juga sifatNya”.
500

 

 

Metode sharh yang digunakan oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri  yang 

ditunjukkan melalui pendekatan-pendekatan yang tertentu ia sebenarnya menerima 

tempias metode sharh  hadith yang terdahulu samada sharh hadith yang dikarang 

oleh al-Qadi atau pun al-Qurtubi. Contohnya  pendekatan merujuk kepada al-Qur‟an 
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ketika memberikan huraian kepada hadith tentang larang taghanni bil al-Qur‟an 

beliau menyatakan  

“Alasan larangan berbuat demikian kerana ia menyamakan al-Qur‟an 

dengan syair,  sedangkan Allah s.w.t telah menyucikan KitabNya dari 

menyamai syair, firmanNya dalam Surah al-Haqqah ayat 41 ىُوَ  وَمَا 
تػُؤْمِنُوفَ  مَا قلَِيلا شَاعِرٍ  بقَِوْؿِ  ”

501
 

Contoh pendekatan yang berkait dengan perbahasan tentang nas mutasyabihat pula 

adalah seperti berikut 

“Al-adhan bermaksud mendengar sesuatu sambil mendekatkan telinga 

ke arah punca sesuatu bunyi atau suara, makna sebegini adalah 

mustahil pada sisi Allah s.w.t, ia sebenarnya menunjukkan Allah s.w.t 

memuliakan pembaca al-Qur‟an dan memberi ganjaran kepadanya, ia 

difahami dalam bentuk yang sebegini kerana pendengaran kepada 

sesuatu dalam bentuk seperti dinyatakan ia menunjukkan kepada 

penerimaan, pemerhatian dan penghormatan”
502

 

 

Contoh pendekatan yang berkaitan dengan Bahasa Arab ialah penerangan tentang 

dabt al-alfaz  seperti contoh berikut 

“Fi„l al-madi bagi al-adhan ialah  َأذَِف  (adhin) dibaca dengan baris 

bawah pada huruf dhal, fi„l al-mudari„ pula ialah فَ أَذي  (ya‟dhan) dibaca 

dengan baris atas pada huruf dhal, kata terbitannya pula ialah  َأذَن 

(adhan) dibaca dengan baris atas pada huruf dhal” 

 

Contoh-contoh ini membuktikan dengan jelas metode sharh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri terkesan dengan metode sharh karya-karya hadith yang sebelumnya 

yang dihasilkan oleh al-Mazari, al-Qadi dan al-Qurtubi. 
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4.3.29.3 KESIMPULAN 

 

Penelitian terhadap data-data menunjukkan terdapat beberapa persamaan dan 

perbezaan antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika mensyarahkah hadith 

ini. Dari aspek huraian hadith persamaannya ialah kedua-duanya didapati merujuk 

kepada ayat al-Qur‟an dan pendapat ulama, manakala perbezaannya pula ialah al-

Mubarakfuri turut menyentuh tentang isu nahu Bahasa Arab sedang al-Nawawi 

tidak berbuat sedemikian. 

Aspek lafaz mutasyabihat memperlihatkan satu perbezaan yang agar ketara antara 

kedua-duanya. Imam al-Nawawi mewajibkan takwil bagi lafaz al-adhan yang 

terdapat dalam hadith ini manakala al-Mubarakfuri pula turut mengemukakan 

pendapat yang mentakwilkan lafaz ini tetapi diakhir perbahasannya beliau 

mengutarakan pandangan beliau sendiri yang dilihat lebih menyebelahi dan 

condong menyokong pendapat tafwid. 

 

4.4 RUMUSAN 

Kegigihan Imam al-Nawawi dalam pengajian keilmuan mencapai tahap tertinggi 

sehingga beliau dilantik menjadi Shaykh Hadith di Dar al-Hadith al-Ashrafiyyah 

ketika berumur 34 tahun. Beliau memegang jawatan tersebut sehingga ke akhir 

hayatnya iaitu selama kira-kira 21 tahun. Ketokohan beliau terserlah jika dilihat 

kepada senarai guru-guru yang melebihi 25 orang ulama besar dalam pelbagai bidang 

ilmu termasuklah khazanah karya-karya beliau yang mencakupi pelbagai cabang 

ilmu Islam yang dikatakan melebihi 600 karya. Sharh Muslim merupakan antara 

karya terbesar beliau dalam syarah hadith yang dihasilkan pada kemuncak 

kematangan ilmu beliau. 
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Safiyy al-Rahman al-Mubarakfuri pula merupakan antara tokoh hadith kelahiran 

benua India pada pertengahan tahun 1942. Beliau pernah mengajar di Madrasah Fayd 

„Am Universiti al-Rashad di A„zamkadah, Madrasah Dar al-Hadith dan al-Jamiah al-

Salafiyyah di Varanasi. Beliau  juga pernah menjawat jawatan sebagai pengkaji di 

Markaz Khidmah al-Sunnah wa al-Sirah al-Nabawiyyah di Universiti Islam 

Madinah. Beliau pernah menuntut ilmu dengan beberapa orang ulama besar benua 

India seperti  „Ubayd al-Rahman al-Mubarakfuripengarang kitab “Mirqah al-Mafatih 

Sharh Mishkah al-Masabih”. Beliau meninggalkan sejumlah 17 karya yang ditulis 

dalam Bahasa Arab dan 13 lagi dalam Bahasa Urdu. Minnah al-Mu„in 

merupakansumbangan besar beliau dalam mensyarahkan Sahih Muslim yang termuat 

dalam empat jilid. 

 

Huraian hadith yang dikemukakan oleh Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

memperlihatkan banyak persamaan dimana kedua-duanya didapati menggunakan 

pendekatan dengan merujuk kepada ayat al-Qur‟an, hadith, pendapat ulama, 

pendapat peribadi dan kaedah Bahasa Arab. Perbezaannya pula ialah apabila hanya 

Imam al-Nawawi turut merujuk kepada pakar gharib al-hadith sedangkan al-

Mubarakfuri tidak berbuat sedemikian. Selain itu al-Mubarakfuri juga merujuk 

kepada kitab sejarah sedang Imam al-Nawawi pula tidak dilihat berbuat sedemikian. 

 

Sanad hadith juga ada disentuh oleh Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dimana 

kedua-duanya ada memberikan pengenalan biodata perawi hadith dan ulasan tentang 

istilah “riwayah”. Imam al-Nawawi juga turut menyentuh tentang dabt al-alfaz bagi 
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nama perawi hadith, memberikan ulasan tentang lafaz “haddathana, „an, yarfa„uh 

dan rafa„ahu sedangkan al-Mubarakfuri tidak dikesan berbuat sedemikian. 

 

Persoalan matan hadith yang berkaitan dengan takhrij juga disentuh oleh Imam al-

Nawawi sahaja sedangkan al-Mubarakfuri berdasarkan syarahnya kepada hadith-

hadith mutasyabihat didapati tidak menyentuh persoalan sedemikian. 

 

Fikh al-hadith merupakan antara persoalan yang disentuh Imam al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri. Aspek lafaz mutasyabihat juga merupakan antara isu yang disentuh 

oleh kedua-dua tokoh ini. Mereka dilihat tidak terikat dengan satu-satu pemikiran. 

Hal ini dapat dilihat dimana dalam sesuatu keadaan mereka dilihat cenderung dan 

condong kepada takwil, tetapi dalam keadaan yang lain pula lebih menyokong 

pandangan tafwid  dan  ithbat. 

 

Metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri yang merangkumi pelbagai 

pendekatan ia sebenarnya menerima tempias dan terkesan dengan metode wasatiyyah 

yang diasaskan oleh ulama hadith terdahulu yang dimuatkan dalam karya-karya 

mereka yang pelbagai seperti kitab al-Mu„lim karangan al-Mazari, Ikmal al-Mu„lim 

yang ditulis oleh al-Qadi dan al-Mufhim yang dihasilkan oleh al-Qurtubi. 

 

Data-data dari bab ini menerima hipotesis yang dibuat iaitu Imam al-Nawawi lebih 

cenderung kepada aliran al-Ta‟wil, manakala al-Mubarakfuri pula lebih cenderung 
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kepada aliran al-Tafwid. Ia juga menerima hipotesis e iaitu Imam al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri bersikap terbuka, tidak menuduh dan melabel individu atau golongan 

yang tidak sealiran dengan mereka. 

Jadual 4.4: Jadual Pendapat al-Nawawi dan al-Mubarakfuri Terhadap Nas 

Mutasyabihat 

Bil 
Nas 

Mutasyabihat 

al-Nawawi al-Mubarakfuri 

Tafwid Takwil Tafwid Takwil 

1 al-Wajh − √ − − 

2 al-Yad − √ − − 

3 al-Yad − √ − √ 

4 al-Yamin − √ − − 

5 al-Yamin √ √ − − 

6 al-Yamin − √ − √ 

7 al-Isba„ √ √ − − 

8 al-Isba„ √ √ √ − 

9 al-Qadam √ √ √ − 

10 al-Saq − √ √ − 

11 al-Nafs − − − − 

12 al-Shakhs − √ − √ 

13 al-Dhat − − − − 

14 al-Surah √ √ √ − 

15 al-Farh − √ − √ 

16 al-Ghayrah − √ − √ 

17 al-Istihya‟ − √ − √ 

18 al-Malal − √ − − 

19 al-Mahabbah − − − − 

20 al-Mahabbah − − − − 

21 al-Khullah − − − − 

22 al-„Uluww √ √ − − 

23 al-Nuzul √ √ √ √ 

24 al-Dunuww − √ − √ 

25 al-Dunuww − − − − 

26 al-Dunuww − √ − √ 

27 al-„Atb − − − − 

28 al-Nazar − √ √ − 

29 al-Adhan − √ √ √ 
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Bab 5: ANALISIS SOAL SELIDIK DAN DAPATAN  

SIKAP AGAMAWAN DI KUALA TERENGGANU 

 

5.1 PENDAHULUAN 

 

Bab ini dikhususkan kepada melapor dan menganalisis segala data yang diperolehi 

dari  set soal selidik yang telah diedarkan dan ditandai oleh responden bagi tujuan 

mencapai objektif ketiga kajian iaitu merumuskan sikap agamawan di Kuala 

Terengganu dan hubungan antara pemboleh ubah tidak bersandar dengan pemboleh 

ubah bersandar. Sebelum soal selidik ini ditadbir kepada responden sebenar ianya 

telah melalui beberapa proses bagi memastikan keupayaannya mencapai objektif 

kajian. Data yang diperolehi daripada set soal selidik ini telah dianalisis dengan 

menggunakan perisian “SPSS 19.0”. Data-data tersebut diolah dengan menggunakan 

dua kaedah iaitu statistik deskriptif bagi memperihal data yang dipungut dari sampel 

kajian dan  kaedah deskriptif inferensi iaitu melalui ujian Khi Kuasa Dua bagi 

melihat hubungan antara pemboleh ubah tidak bersandar dengan pemboleh ubah 

bersandar. Dapatan soal selidik ini dapat dilihat melalui jadual-jadual yang 

ditunjukkan. 

 

5.2 ANALISIS SOAL SELIDIK BAHAGIAN A (PROFIL RESPONDEN 

KAJIAN) 

Bahagian A soal selidik ini mengandungi 10 item. Item-item ini yang dibina bagi 

mengetahui latar belakang responden kajian iaitu jantina, umur, tahap pengajian 

tertinggi, pengalaman menuntut di luar negara, pengkhususan pengajian, pekerjaan, 
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tempat berkhidmat sekarang, tempoh lama berkhidmat di tempat kerja terkini dan 

pekerjaan terdahulu sebelum menjawat jawatan sekarang. 

Jadual 5.2: Jadual Profil Responden (N: 200) 

 

PROFIL  

RESPONDEN 

 

BILANGAN RESPONDEN 

 

PERATUSA

N 

 

 

  

Jantina   

Lelaki 106 53 

Perempuan 94 47 

Umur   

21-30 38 19 

31-40 100 50 

41-50 56 28 

51-60 6 3 

Kelayakan Akademik   

Doktor Falsafah 5 2.5 

Sarjana 35 17.5 

Sarjana Muda 121 60.5 

Diploma 20 10 

STPM 8 4 

SPM/MCE 7 3.5 

PMR/SRP/LCE 1 .5 

Aliran pondok 3 1.5 

 Pengalaman 

Menuntut Luar  

Negara   

Timur Tengah 71 35.5 

Asia Tenggara 14 7 

Eropah 5 2.5 

Lain-lain 7 3.5 

Tiada Pengalaman 103 51.5 

Tempat Pengajian   

Uni. Luar Negara 54 27 

Uni. Tempatan 98 49 

Kolej Universiti 8 4.0 

IPG/Maktab Perguruan 27 13.5 

Lain-lain 13 6.5 

Pengkhususan Pengajian   

Syariah, Fikh, Usul Fikh 71 35.5 

Quran, Tafsir, Hadith 35 17.5 

Falsafah, Perbandingan Agama 13 6.5 

Bahasa Arab, Tamadun Islam, 26 13 
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Dakwah 

Pendidikan Islam 39 19.5 

Lain-lain 16 8 

Pekerjaan   

Pensyarah 39 19.5 

Pegawai Jabatan Agama/Mufti 

Guru Agama Sekolah/Pondok 

2 

136 

1.0 

68 

Lain-lain 23 11 

Tempat Kerja Kini   

IPT 32 16 

IPGM 3 1.5 

Sekolah/pondok 134 67 

Jabatan Kerajaan 23 11.5 

Lain-lain 8 4 

Item:Lama Khidmat   

1-5 51 25.5 

6-10 90 45 

11-15 27 13.5 

16-20 16 8 

21 tahun ke atas 16 8 

Pekerjaan Terdahulu   

Peniaga 1 0.5 

Exsekutif 1 0.5 

Guru 17 8 

Jurulatih Pengurusan 1 0.5 

Pembantu Pendaftar 1 0.5 

Pegawai Komunikasi 1 0.5 

Peguam 1 0.5 

Pembantu Penyelidik 1 0.5 

Pembantu Tadbir 1 0.5 

Pensyarah 1 0.5 

Penyelidik 1 0.5 

Tukang jahit 1 0.5 

Tiada 172 86 

Sumber: Soal Selidik 

Jadual 5.2 menunjukkan profil keseluruhan 200 orang responden yang menjadi 

sampel kajian. Perinciannya dinyatakan dalam jadual-jadual secara berasingan seperti 

berikut. 
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5.2.1 JANTINA RESPONDEN (N: 200) 

Responden kajian adalah terdiri daripada 200 orang agamawan di Kuala Terengganu. 

Jadual 5.2.1 menunjukkan bahawa 53% (106 orang) responden adalah lelaki dan 

47% (94 orang) adalah perempuan. Taburan bilangan responden dan peratusannya 

mengikut jantina adalah seperti seperti jadual berikut 

Jadual 5.2.1: Jadual Profil Responden Mengikut Jantina 

Item: Jantina 
 

Bilangan Responden Peratusan 

Lelaki  106 53 

    Perempuan  94 47 

Jumlah  200 100 

Sumber: Soal Selidik  

 

 

5.2.2 UMUR RESPONDEN 

Majoriti responden kajian ini berumur dalam lingkungan antara 31-40 tahun iaitu 

sebanyak 50% (100 orang), diikuti oleh mereka yang berumur antara 41-50 tahun 

dengan peratusan sebanyak 28% (56 orang), kemudian disusuli dengan mereka yang 

berumur antara 21-30 tahun yang mewakili 19% dari keseluruhan responden dan 

yang paling sedikit ialah mereka yang berumur antara 51-60 tahun yang mewakili 

sebanyak 3% (6 orang) dari keseluruhan jumlah responden.Taburan peringkat umur 

responden dan peratusannya adalah seperti jadual 5.2.2. 

Jadual 5.2.2: Jadual Profil Responden Mengikut Umur 

Item: Umur Bilangan Responden Peratusan 

 21-30 38 19 

 31-40 100 50 

 41-50 56 28 

 51-60 6 3 

 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 
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5.2.3 KELULUSAN AKADEMIK TERTINGGI 

Data yang dianalisis menunjukkan majoriti responden memiliki kelulusan akademik 

pada pelbagai peringkat dan tahap pengajian. Peratusannya responden yang 

mempunyai kelayakan akademik adalah sebanyak 98.5% (197 orang). Manakala 

mereka yang tidak memiliki kelayakan akademik pula adalah sebanyak 1.5% (3 

orang) yang merupakan mereka yang dari pengajian aliran pondok. Peratusan 

responden yang memiliki Ijazah Kedoktoran (Ph.D) adalah sebanyak 2.5% (5 orang), 

manakala mereka yang memiliki Ijazah Sarjana pula adalah sebanyak 17.5% (35 

orang). Majoriti responden terdiri dari mereka yang kelulusan akademik teringginya 

adalah Sarjana Muda. Mereka mewakili 60.5% (121 orang) dari keseluruhan 

responden. Responden yang memiliki diploma pula adalah sebanyak 10% (20 orang) 

manakala yang memiliki STPM pula peratusannya adalah sebanyak 4.0% (8 orang). 

Peratusan bagi yang memiliki SPM atau MCE adalah 3.5% (7 orang) manakala bagi 

yang memiliki PMR atau SRP atau LCE mewakili hanya 0.5% (1 orang) dari 

keseluruhan responden. Taburan ini dapat dilihat pada jadual 5.2.3. 

Jadual 5.2.3: Jadual Profil Responden Mengikut Kelayakan Akademik 

Item: Kelayakan Akademik Bilangan Responden Peratusan 

 Doktor Falsafah 5 2.5 

 Sarjana 35 17.5 

 Sarjana Muda 121 60.5 

 Diploma 20 10 

 STPM 8 4 

 SPM/MCE 7 3.5 

 PMR/SRP/LCE 1 .5 

 Aliran pondok 3 1.5 

 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.2.4 PENGALAMAN MENUNTUT DI LUAR NEGARA 

Analisis data menunjukkan sebanyak 48.5% (97 orang) daripada responden 

merupakan mereka yang pernah menuntut di luar negara.  Daripada jumlah tersebut 
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35.5% (71 orang) berpengalaman menuntut di Timur Tengah, 7% (14 orang) di Asia 

Tenggara, 2.5% (5 orang) di Eropah dan 3.5% (7 orang) di lain-lain negara. 

Manakala selebihnya pula tidak pernah menuntut di luar negara. Peratusan responden 

dari golongan ini adalah sebanyak 51.5% (103 orang).Taburan bagi data ini dapat 

dilihat pada jadual 5.2.4. 

 

Jadual 5.2.4: Jadual Pengalaman Menuntut Di Luar Negara 

             Item: Negara Bilangan Responden Peratusan 
 Timur Tengah 71 35.5 
 Asia Tenggara 14 7 
 Eropah 5 2.5 
 Lain-lain 7 3.5 
 Tiada Pengalaman 103 51.5 
 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.2.5 IPT BAGI TAHAP PENDIDIKAN TERTINGGI 

Analisis data menunjukkan sebanyak 27% (54 orang) dari keseluruhan responden 

merupakan lulusan IPT dari universit luar negara. Majoriti responden bagi kajian ini 

merupakan lulusan universiti tempatan dimana peratusan mereka adalah sebanyak 

49% (98 orang) manakala responden dari lulusan kolej universiti pula sebanyak 4% 

(8 orang). Peratusan bagi lulusan IPG atau maktab perguruan adalah sebanyak 13.5% 

(27 orang) manakala responden dari lulusan lain-lain tempat pula adalah sebanyak 

6.5% (13 orang). Majoriti responden kajian ini merupakan mereka yang berkelulusan 

universiti dan mereka mewakili kira-kira  76% (152 orang) dari keseluruhan 

responden kajian.Taburan bagi data ini dapat dilihat pada jadual 5.2.5. 

Jadual 5.2.5: Jadual IPT Tahap Pengajian Tertinggi 

Item:Tempat Pengajian Bilangan Responden Peratusan 

 Uni. Luar Negara 54 27 

 Uni. Tempatan 98 49 

 Kolej Universiti 8 4.0 

 IPG/Maktab Perguruan 27 13.5 
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 Lain-lain 13 6.5 

 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.2.6 PENGKHUSUSAN PENGAJIAN 

Data menunjukkan bahawa pengkhususan Syariah, Fikh dan Usul Fikh merupakan 

pengkhususan yang paling tinggi dalam kalangan responden. Ianya mewakili 35% 

(71 orang) dari keseluruhan responden. Ditempat kedua ialah pengkhususan 

Pendidikan Islam yang memilik sebanyak 19.5% (39 orang). Pengkhususan Quran, 

Tafsir dan Hadith ditempat ketiga dengan peratusan 17.5% (35 orang). Seterusnya 

ialah pengkhususan Bahasa Arab, Tamadun Islam dan Dakwah yang menduduki 

tangga keempat dengan peratusan sebanyak13% (26 orang). Lain-lain pengkhususan 

pula berada pada tangga kelima dengan peratusan 8% (16 orang) dan pengkhususan 

yang paling sedikit ialah Falsafah dan Perbandingan Agama yang peratusannya 

hanya 6.5% (13 orang). Taburan tentang maklumat ini dapat dilihat pada jadual 

5.2.5. 

 

Jadual 5.2.6: Jadual Pengkhususan Responden 

             Item:Pengkhususan Pengajian 
Bilangan 

Responden Peratusan 

 Syariah, Fikh, Usul Fikh 71 35.5 
 Quran, Tafsir, Hadith 35 17.5 
 Falsafah, Perbandingan Agama 13 6.5 
 Bahasa Arab, Tamadun Islam, Dakwah 26 13 
 Pendidikan Islam 39 19.5 
 Lain-lain 16 8 
 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 
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5.2.7 BIDANG PEKERJAAN RESPONDEN 

Majoriti responden merupakan guru agama samada di sekolah atau pun pondok. 

Peratusan golongan ini mewakili kira-kira 68% (136 orang). Peratusan responden 

yang bekerja sebagai pegawai agama di Jabatan Agama atau Mufti pula ada 

sebanyak 1% (seorang) sahaja, manakala responden yang bekerja sebagai pensyarah 

pula peratusannya adalah sebanyak 19.5% (39 orang). Peratusan responden bagi lain-

lain pekerjaan pula adalah sebanyak 11.5% (23 orang). Data ini dapat dilihat pada 

jadual 5.2.6. 

 

Jadual 5.2.7: Jadual Pekerjaan Responden 

              Item: Pekerjaan 
Bilangan Responden 

Peratusa

n 

 Pensyarah 39 19.5 

 Pegawai Jabatan Agama/Mufti 2 1.0 

 Guru Agama Sekolah/Pondok 136 68 

 Lain-lain 23 11 

 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 

 

 

5.2.8 TEMPAT KERJA TERKINI 

Analisis yang dibuat menunjukkan sejumlah 67% (134 orang) responden merupakan 

mereka yang bekerja di sekolah atau pun pondok. 16% (32) responden pula bekerja 

di IPT, 11.5% (23) bekerja di jabatan kerajaan dan 1.5% di IPGM. Sebanyak 4% (8 

orang) responden menjawab bekerja di lain-lain tempat. 
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Jadual 5.2.8: Jadual Tempat Kerja Terkini Responden 

Item:Tempat Kerja Bilangan Responden Peratusan 

 IPT 32 16 

 IPGM 3 1.5 

 Sekolah/pondok 134 67 

 Jabatan Kerajaan 23 11.5 

 Lain-lain 8 4 

 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.2.9 LAMA BERKHIDMAT DI TEMPAT KERJA TERKINI 

Jadual 5.2.8 menunjukkan peratusan lama berkhidmat responden di tempat kerja 

yang terkini. 45% (90 orang) responden termasuk dalam kategori berkhidmat antara 

6-10 tahun ditempat perkhidmatan mereka yang terbaru. 25.5% (51 orang) responden 

pula antara 1-5 tahun, 13.5% (27 orang) antara 11-15 tahun.  Peratusan bagi yang 

berkhidmat antara 16-20 tahun di tempat baru adalah 8% (16 orang). Bagi mereka 

yang berkhidmat di tempat terkini lebih daripada 21 tahun peratusannya adalah sama 

seperti peratusan bagi mereka yang berkhidmat antara 16-20 tahun iaitu 8% (16 

orang) 

 

Jadual 5.2.9: Jadual Lama Berkhidmat Di Tempat Terkini 

Item:Lama Khidmat Bilangan Responden Peratus 

 1-5 51 25.5 

 6-10 90 45 

 11-15 27 13.5 

 16-20 16 8 

 21 tahun ke atas 16 8 

 Jumlah 200 100 

Sumber: Soal Selidik 
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5.2.10 PEKERJAAN TERDAHULU RESPONDEN 

Jadual 5.2.10 menunjukkan majoriti responden tidak mempunyai latar belakang 

pekerjaan terdahulu. Peratusan golongan ini adalah sebanyak 86% (172 orang), 

manakala responden yang pernah bekerja sebagai guru pula adalah sebanyak 8% (17 

orang). Selebihnya mempunyai pengalaman bekerja sebagai peniaga, exsekutif, 

jurulatih pengurusan, pembantu pendaftar, pegawai komunikasi, peguam, pembantu 

penyelidik, pensyarah, penyelidik, dan tukang jahit. Setiap satu mewakili 0.5% atau 

seorang responden sahaja. 

Item: Pekerjaan Terdahulu Bilangan Peratusan 

 Peniaga 1 0.5 

 Exsekutif 1 0.5 

 Guru 17 8 

 Jurulatih Pengurusan 1 0.5 

 Pembantu Pendaftar 1 0.5 

 Pegawai Komunikasi 1 0.5 

 Peguam 1 0.5 

 Pembantu Penyelidik 1 0.5 

 Pembantu Tadbir 1 0.5 

 Pensyarah 1 0.5 

 Penyelidik 1 0.5 

 Tukang jahit 1 0.5 

 Tiada 172 86 

 Jumlah 200 100 

 

 

5.3 ANALISIS SOAL SELIDIK BAHAGIAN B (PENGETAHUAN 

RESPONDEN) 

Item-item di dalam bahagian ini bermula dari a-e adalah untuk mengetahui adakah 

responden tahu perkara yang ditanya atau sebalik. Jawapan ya menunjukkan 

responden tahu manakala jawapan tidak pula menunjukkan responden tidak tahu. 

Item f dan g pula adalah untuk mengetahui adakah responden mengiktiraf atau 
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sebalik. Jawapan ya menunjukkan responden mengiktiraf manakala jawapan tidak 

pula menunjukkan responden tidak mengiktiraf. 

5.3.1 PENGETAHUAN RESPONDEN TENTANG PERSELISIHAN ULAMA 

MENGENAI MAKNA SEBENAR NAS MUTASYABIHAT  

Jadual 5.3.1 menunjukkan sebanyak 86.5% (173 orang) responden tahu tentang 

perselisihan pendapat ulama dalam memahami maksud sebenar nas-nas 

mutasyabihat, manakala bakinya pula iaitu sebanyak 13.5% (27 orang) tidak tahu 

tentang subjek yang ditanya. 

Jadual 5.3.1: Jadual Pengetahuan Tentang Perselisihan Ulama 

            Pengetahuan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 27 13.5 

 Ya 173 86.5 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.3.2 PENGETAHUAN TENTANG GOLONGAN YANG SELALU 

DIKAITKAN DENGAN ISU MUTASYABIHAT 

Peratusan responden yang tahu tentang golongan yang selalu dikaitkan dengan 

perbahasan isu mutasyabihat adalah sebanyak 77% (154 orang) manakala peratus 

yang tidak tahu pula adalah sebanyak 23% (46 orang). Ini dapat dilihat pada jadual 

5.3.2. 

Jadual 5.3.2: Jadual Pengetahuan Responden Tentang Golongan Yang Terlibat 

             Pengetahuan Bilangan Responden Peratusan 
 Tidak 46 23.0 
 Ya 154 77.0 
 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 
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5.3.3 PENGETAHUAN KEWUJUDAN GOLONGAN AL-TASHBIH 

Peratusan responden yang tahu tentang kewujudan golongan ini adalah sebanyak 

65.5% (131 orang), manakala selebihnya iaitu 34.5% (69 orang) tidak tahu tentang 

kewujudan golongan al-Tashbih ini. Ini dapat dilihat pada jadual 5.3.3. 

 

Jadual 5.3.3: Jadual Pengetahuan Kewujudan Golongan Tashbih 

             Pengetahuan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 69 34.5 
 Ya 131 65.5 
 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.3.4 PENGETAHUAN KEWUJUDAN ALIRAN AL- TA’WIL 

 Data dari item tentang pengetahuan responden mengenai kewujudan golongan yang 

mentakwil sifat Allah menunjukkan 93% (186 orang) responden tahu tentang 

kewujudan aliran ini. Manakala selebihnya pula tidak tahu tentang kewujudan aliran 

ini dan peratusan mereka sangat kecil iaitu sebanyak 7% (14 orang) sahaja. Ini dapat 

dilihat pada jadual 5.3.4. 

Jadual 5.3.4: Jadual Pengetahuan Kewujudan Aliran Al-Ta‟wil 

Pengetahuan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 14 7 

 Ya 186 93.0 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 
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5.3.5 PENGETAHUAN KEWUJUDAN ALIRAN TAFWID 

Jadual 5.3.5 menunjukkan  peratus responden yang tahu tentang kewujudan aliran al-

Ithbat ini adalah sebanyak 80.5% (161 orang) manakala selebihnya pula tidak tahu 

tentang kewujudan aliran ini dan peratusan respondennya ialah 19.5% (39 orang). 

 

Jadual 5.3.5: Jadual Pengetahuan Kewujudan Aliran Tafwid 

Pengetahuan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 161 82.5 

 Ya 39 17.5 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.3.6 PENGIKTIRAFAN KEPADA IMAM AL-NAWAWI 

Jadual 5.3.6 menunjukkan peratusan responden yang mengiktiraf kehebatan dan 

keilmuan al-Nawawi adalah sebanyak 92% (184 orang) manakala bakinya pula tidak 

mengiktiraf dan peratusnya hanya 8% ( 16 orang) sahaja. 

 

Jadual 5.3.6: Jadual Pengiktirafan Kepada Imam al-Nawawi 

              Pengiktirafan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 16 8.0 

 Ya 184 92.0 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

 

5.3.7 PENGIKTIRAFAN TERHADAP AL-MUBARAKFURI 

Berdasarkan jadual 5.3.7, peratusan responden yang mengiktiraf al-Mubarakfuri 

adalah sebanyak 44% (88 orang) dan responden yang tidak mengiktiraf pula adalah 

sebanyak 56% (112 orang). 
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Jadual 5.3.7: Jadual Pengiktirafan Kepada Al-Mubarakfuri 

             Pengiktirafan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 112 56.0 

 Ya 88 44.0 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.3.8 KESIMPULAN 

Data-data yang dianalisis menunjukkan peratusan responden yang mengetahui 

tentang kewujudan aliran al-Ta‟wil amat tinggi iaitu 93% (186 orang), diikuti 

peratusan pengetahuan responden tentang perselisihan ulama mengenai makna 

sebenar nas mutasyabihat iaitu sebanyak 86.5% (173 orang). Pengetahuan responden 

tentang kewujudan aliran Tafwid pula adalah sebanyak 80.5% (161 orang), manakala 

pengetahuan mereka tentang golongan yang selalu dikaitkan isu ini iaitu Salaf dan 

Khalaf pula peratusannya adalah sebanyak 77% (154 orang). Peratusan bagi 

pengetahuan responden tentang kewujudan aliran al-Tashbih berada pada tahap yang 

paling rendah iaitu sebanyak 65.5% (131orang) sahaja. Min bagi pengetahuan 

responden pula ialah 80.5% (161 orang). Peratusan responden yang mengiktiraf 

Imam al-Nawawi amat tinggi iaitu 92% (184 orang) berbanding dengan 

pengiktirafan terhadap al-Mubarakfuri yang peratusannya hanya 68% (136 orang) 

sahaja. Min bagi pengiktirafan terhadap kedua-dua tokoh ini adalah 44% (88 orang) 

sahaja. 
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5.4 ANALISIS SOAL SELIDIK BAHAGIAN C (KEFAHAMAN 

RESPONDEN) 

Bahagian ini hanya mempunyai tiga item sahaja. Item-item tersebut dibina bagi 

mengetahui adakah responden faham tentang konsep mutasyabihat atau sebaliknya 

 

5.4.1 KEFAHAMAN KONSEP MUTASYABIHAT DHATIYYAH 

Daripada 200 responden, didapati peratusan mereka yang faham tentang konsep 

mutasyabihat dhatiyyah adalah sebanyak 52.5% (105 orang) dan 47.5% (95 orang) 

tidak memahami konsep mutasyabihat dhatiyyah. Ini dapat dilihat pada jadual 5.4.1. 

 

Jadual 5.4.1: Konsep Mutasyabihat Dhatiyyah 

Item:Kefahaman Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 95 47.5 

 Ya 105 52.5 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

 

5.4.2 KEFAHAMAN KONSEP MUTASYABIHAT FI‘LIYYAH (PERASAAN) 

Analisis data menunjukkan bahawa sebanyak 44% (88 orang) responden faham 

tentang konsep ini, manakala selebihnya pula 56% (112 orang) tidak faham tentang 

konsep yang ditanya. Ini dapat dilihat pada jadual 5.4.2. 

 

Jadual 5.4.2: Konsep Mutasyabihat Fi„liyyah (Perasaan) 

Kefahaman Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 112 56.0 

 Ya 88 44.0 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 
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5.4.3 KEFAHAMAN KONSEP MUTASYABIHAT FI‘LIYYAH  

(PERBUATAN)  

Jadual 5.4.3 menunjukkan sebanyak 44% (88 orang) responden faham tentang 

konsep yang ditanya, manakala selebihnya pula iaitu 56% (112 orang) tidak faham 

tentang konsep yang ditanya. 

Jadual 5.4.3: Konsep Mutasyabihat Fi„liyyah (Perbuatan) 

             Kefahaman Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 112 56.0 

 Ya 88 44.0 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.4.4 KESIMPULAN 

Hasil dari item-item yang ditadbir didapati min responden yang faham tentang 

konsep mutasyabihat ialah 46.8% yang diwakili 93 orang dari keseluruhan 

responden. Manakala bakinya pula iaitu 53.3% (107 orang) agar kurang memahami 

konsep mutasyabihat. 

 

5.5 ANALISIS SOAL SELIDIK BAHAGIAN D (KECENDERUNGAN 

SIKAP RESPONDEN TERHADAP HADITH SAMADA KEPADA AL-

TAFWID, AL-TA’WIL, AL-TASHBIH ATAU AL-ITHBAT) 

Item-item dalam bahagian ini dibina bagi mengetahui kecenderungan sikap 

responden terhadap hadith-hadith mutasyabihat. Item a untuk mengukur 

kecenderungan sikap responden kepada aliran al-Tafwid, item b pula untuk 

mengukur kecenderungan responden kepada aliran al-Ta‟wil, item c pula untuk 
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mengukur kecenderungan responden kepada aliran al-Tashbih manakala item d 

untuk mengukur kecenderungan responden kepada aliran al-Ithbat. 

 

5.5.1 KECENDERUNGAN KEPADA ALIRAN AL-TAFWID 

Jadual 5.5.1 menunjukkan kecenderungan aliran responden kepada aliran al-Tafwid. 

Didapati sebanyak 65% (131 orang)responden cenderung kepada aliran al-Tafwid  

dan sejumlah 34.5%  (69 orang) pula tidak cenderung kepada aliran ini.  

Jadual 5.5.1: Kecenderungan Responden Kepada Aliran al-Tafwid 

             Kecenderungan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 69 34.5 

 Ya 131 65.5 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.5.2 KECENDERUNGAN KEPADA ALIRAN AL-TA’WIL 

Jadual 5.5.2 menunjukkan sejumlah 76.5% (153 orang) cenderung kepada aliran al-

Ta‟wil manakala selebihnya pula tidak cenderung kepada aliran ini dengan peratusan 

sebanyak 23.5% (47 orang) sahaja. 

 

Jadual 5.5.2: Jadual Kecenderungan Kepada Aliran al-Ta‟wil 

Kecenderungan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 47 23.5 

 Ya 153 76.5 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.5.3 KECENDERUNGAN KEPADA ALIRAN AL-TASHBIH 

Berdasarkan jadual 5.5.3, didapati peratusan responden yang cenderung kepada 

aliran al-Tashbih adalah sebanyak 2% (4 orang), manakala selebihnya iaitu 98% 

tidak cenderung kepada aliran ini. 
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Jadual 5.5.3: Jadual Kecenderungan Kepada Aliran al-Tashbih 

Kecenderungan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak  196 98.0 

 Ya 4 2.0 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.5.4 KECENDERUNGAN KEPADA ALIRAN AL-ITHBAT 

Daripada 200 responden, 86% (172 orang) cenderung kepada aliran al-Ithbat 

manakala selebihnya pula iaitu 14% (28) orang tidak cenderung kepada aliran ini. Ini 

dapat dilihat pada jadual 5.5.4. 

 

Jadual 5.5.4: Kecenderungan Kepada Aliran al-Ithbat 

             Kecenderungan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak  28 14.0 

 Ya 172 86.0 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

 

5.5.5 KESIMPULAN 

Data-data yang dianalisis menunjukkan peratusan sikap responden terhadap hadith-

hadith mutasyabihat. Bagi sikap responden terhadap hadith kategori al-Tafwid 

didapati peratusan yang cenderung kepada sikap sebegini adalah sebanyak 65% (131 

orang), manakala sikap responden terhadap hadith bagi kategori al-Ta‟wil 

peratusannya adalah sebanyak 76.5% (153 orang). Sikap responden terhadap hadith 

kategori al-Ithbat pula adalah sebanyak 86% (172 orang) manakala sikap responden 

terhadap hadith bagi kategori al-Tashbih hanya 2% (4 orang). Kepelbagaian sikap 

yang ditunjukkan dari data-data ini sebenarnya memberi gambaran kesederhanaan 

dan keterbukaan agamawan di Kuala Terengganu dalam memahami hadith-hadith 
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mutasyabihat. Adapun responden yang cenderung kepada sikap al-Tashbih, secara 

peribadi pengkaji berpendapat kemungkinan mereka tersilap menanda ruang bagi 

jawapan atau menjawab dengan sambil lewa sahaja. 

 

5.6 ANALISIS SOAL SELIDIK BAHAGIAN E (SIKAP RESPONDEN 

TERHADAP SHARH  AL-NAWAWI DAN AL-MUBARAKFURI) 

Item-item pada bahagian ini untuk mengukur sikap responden terhadap syarah hadith 

samada menerima atau menolak syarah yang dibuat oleh al-Nawawi dan al-

Mubarakfuri terhadap mutasyabihat dalam Sahih Muslim. Jawapan ya menunjukkan 

responden bersikap menerima manakala jawapan tidak pula menunjukkan responden 

bersikap menolak. Item a bagi mengukur samada responden menerima sharh al-

Nawawi bagi kategori pentakwilan, item b pula bagi mengukur samada responden 

menerima sharh al-Nawawi bagi kategori tafwid. Item c pula bagi mengukur 

penerimaan responden terhadap sharh al-Mubarakfuri bagi kategori tafwid, manakala 

item d pula bagi mengukur sikap penerimaan responden terhadap sharh al-

Mubarakfuri bagi kategori pentakwilan. 

 

5.6.1 SIKAP RESPONDEN TERHADAP SHARH AL-NAWAWI BAGI 

KATEGORI PENTAKWILAN 

Berdasarkan jadual 5.6.1, peratusan mereka yang menerima pentakwilan yang dibuat 

oleh al-Nawawi adalah sebanyak 81.5% (163 orang), manakala selebihnya 18.5% (37 

orang) pula menolak pentakwilan yang dibuat oleh al-Nawawi.  
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Jadual 5.6.1: Jadual Penerimaan Pentakwilan al-Nawawi 

             Penerimaan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak 37 18.5 

 Ya 163 81.5 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

 

5.6.2 SIKAP RESPONDEN TERHADAP SHARH AL-NAWAWI BAGI 

KATEGORI TAFWID 

Jadual 5.6.2 menunjukkan peratusan responden yang menerima tafwid yang 

dilakukan oleh al-Nawawi adalah sebanyak 80.5% (161 orang), manakala peratusan 

yang menolak pula adalah sebanyak 19.5% (39 orang). 

Jadual 5.6.2: Jadual Penerimaan Tafwid al-Nawawi 

             Penerimaan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak  39 19.5 

 Ya 161 80.5 

 Total 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.6.3 SIKAP RESPONDEN TERHADAP SHARH  AL-MUBARAKFURI 

BAGI KATEGORI PENTAKWILAN 

Peratusan responden yang bersikap menerima pentakwilan yang dibuat oleh al-

Mubarakfuri adalah sebanyak 59% (118 orang) manakala yang bersikap menolak 

pula adalah sebanyak 41% (82 orang). Ini dapat dilihat pada jadual 5.6.3. 

Jadual 5.6.3: Jadual Penerimaan Pentakwilan al-Mubarakfuri 

             Penerimaan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak  82 41.0 

 Ya 118 59.0 

 Total 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 
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5.6.4 SIKAP RESPONDEN TERHADAP SHARH  AL-MUBARAKFURI 

BAGI KATEGORI TAFWID 

Jadual 5.6.4 menunjukkan skor bagi penerimaan terhadap tafwid yang dilakukan oleh 

al-Mubarakfuri ketika mensyarahkah hadith-hadith mutasyabihat. Daripada 200 

orang responden didapati sebanyak 70.5% (141 orang) menerima tafwid yang dibuat 

oleh al-Mubarakfuri manakala 29.5% (59 orang) pula menolak tafwid yang dibuat 

oleh beliau. 

Jadual 5.6.4: Jadual Penerimaan Tafwid al-Mubarakfuri 

             Penerimaan Bilangan Responden Peratusan 

 Tidak  59 29.5 

 Ya 141 70.5 

 Jumlah 200 100.0 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.6.5 KESIMPULAN 

Data-data yang dianalisis menunjukkan majoriti responden menerima sharh yang 

dibuat oleh al-Nawawi terhadap hadith-hadith mutasyabihat. Ini berdasarkan nilai 

min bagi penerimaan terhadap syarah al-Nawawi iaitu sebanyak 81% (162 orang). 

Penerimaan responden terhadap syarah al-Mubarakfuri pula agak berbeza dan rendah 

berbanding al-Nawawi. Nilai min bagi penerimaan mereka ialah 64.5% (130 orang) 

sahaja. 

 

5.7 ANALISIS SOAL SELIDIK BAHAGIAN F (SIKAP RESPONDEN) 

Bahagian ini mempunyai sebanyak 25 item. Item-item ini dibina bagi mengukur 

sikap responden dari sudut positif dan negatif. Terdapat lima sikap negatif yang 

diukur iaitu fanatik, tidak ambil peduli, terburu-buru, kolot dan pesimif. Lapan sikap 
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positif yang diukur ialah keterbukaan, prihatin, bimbang, optimistik, ingin tahu, 

berpendirian teguh, pengharapan dan pragmatik. Lima skala digunakan untuk 

mengukur sikap responden iaitu amat tidak setuju (ATS), tidak bersetuju (TS), 

kurang pasti (KP), setuju (S) dan amat setuju (AS).  

 

5.7.1 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP FANATIK 

Bahagian ini bagi mengukur kategori sikap fanatik responden. Jadual 5.7.1 

menjelaskan taburan skor bagi item 15*a dan 15*b. Kedua-dua item ini 

menggambarkan sikap responden dalam kategori fanatik. Item 158*a menjelaskan 

sikap responden yang fanatik kepada aliran al-Ta‟wil. Taburan skor lima skala 

menunjukkan terdapat sebanyak 9.5% (19 orang) responden amat tidak bersetuju dan 

31.5% (63 orang) responden tidak bersetuju dengan kenyataan ini. Manakala 29.5% 

(59 orang) responden memberikan jawapan kurang pasti. Selanjutnya terdapat 26.5% 

(53 orang) responden setuju dan 3% (6 orang) responden menyatakan sangat setuju 

dengan kenyataan ini. Rumusan kekerapan dan peratusan tiga skala pada item 15*a 

menunjukkan terdapat 41% (82 orang) responden tidak bersikap fanatik, 29.5% (59 

orang) responden memberikan kenyataan tidak pasti dan 29.5% (59 orang) responden 

bersikap fanatik. Nilai min bagi item ini ialah 2.82. 

 

Item 15*b pula berkaitan responden yang menganggap individu yang mentakwil 

sebagai sesat dan rosak akidah. Taburan skor kekerapan dan peratusan lima skala 

pada item ini menunjukkan 15% (30 orang) responden amat tidak bersetuju dan 41% 

(82 orang) responden tidak bersetuju dengan kenyataan ini. Manakala 31% (62 

orang) responden kurang pasti dengan kenyataan ini. Peratusan responden yang 
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bersetuju dengan kenyataan ini adalah sebanyak 12% (24 orang) dan responden yang 

amat bersetuju dengan kenyataan peratusannya hanya 1% (4 orang ) sahaja. 

Rumusan skor kekerapan dan peratusan tiga skala menunjukkan 56% (112 orang) 

responden tidak menganggap individu yang mentakwil sebagai sesat dan rosak 

akidah, 31% (62 orang) responden kurang pasti dan 13% (28 orang) responden 

menganggap golongan tersebut sebagai sesat dan rosak akidah. Nilai min bagi item 

ini ialah 2.43. 

Jadual 5.7.1: Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Fanatik 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

 

15*a 

 

 

Hanya    pendapat    yang 

menafsir    hadith-hadith 

mutasyabihat   sahaja  

patut diterima  dalam  

masyarakat 

 

 

 
19 

9.5% 

 
 

 

 

 
63 

31.5

% 

 

 
59 

29.5% 

 

 
53 

26.5

% 

 

 
6 

3% 

 

 

 

2.82 

 

 

15*b 

 

Individu yang  

mentakwil hadith-hadith 

mutasyabihat dianggap 

sesat dan rosak akidahnya. 

 

 

30 

15% 

 

82 

41% 

 

62 

31% 

 

24 

12% 

 

4 

1% 

 

 

2.43 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.7.2 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP TIDAK AMBIL PEDULI 

 

Bahagian ini berkaitan analisis sikap responden dalam kategori tidak ambil peduli. 

Pada item 15*c, responden beranggapan topik berkaitan mutasyabihat ini bukan satu 

isu besar. Taburan skor lima skala mendapati 15% (30 orang) responden amat tidak 

bersetuju, 51% (102 orang) responden tidak bersetuju dengan penyataan ini, dan 19% 
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(38 orang) responden memilih kurang pasti. Peratusan yang memilih bersetuju 

dengan penyataan ini adalah sebanyak 13% (26 orang) responden dan yang memilih 

amat bersetuju pula adalah sebanyak 2% (4 orang) responden sahaja. Rumusan skor 

kekerapan dan peratusan tiga skala menunjukkan 66% (132 orang) responden tidak 

bersetuju dengan kenyataan ini, 15% (30 orang) responden bersetuju dan 19% (38 

orang) responden tidak pasti dengan kenyataan ini. Nilai min bagi item ini ialah 2.36. 

 

Item 15*d berkaitan anggapan bahawa isu ini tidak ada kena mengena dengan 

responden. Data lima skala bagi item ini memaparkan 35.5% (71 orang) responden 

amat tidak bersetuju dan 51.5% (103 orang) tidak bersetuju dengan penyataan ini. 

Sejumlah 11.5% (23 orang) responden memilih kurang pasti. Peratusan responden 

yang bersetuju adalah sebanyak 1.5% (3 orang) dan tiada responden yang memilih 

amat bersetuju dengan kenyataan ini. Skor kekerapan dan peratusan tiga skala 

menunjukkan  responden yang tidak bersetuju dengan kenyataan ini ialah 87% (173 

orang), yang kurang pasti ialah 11.5% (23 orang), yang setuju pula ialah 1.5% (3 

orang). Min item ini ialah 1.79. 

 

Item 15*e berkaitan responden tidak mahu memberi komen kepada isu berkaitan 

mutasyabihat. Data lima skala bagi item ini menunjukkan 22% (44 orang) responden 

memilih amat bersetuju, 51% (102 orang) memilih bersetuju dan17% (34 orang) 

memilih kurang pasti. Peratusan yang memilih bersetuju pula adalah sebanyak 8.5% 

(17 orang) manakala yang memilih amat bersetuju pula adalah sebanyak 1.5% (3 

orang) responden sahaja. Skor kekerapan dan peratusan tiga skala menunjukkan 73% 

(146 orang) responden tidak bersetuju dengan kenyataan ini, yang bersetuju pula 
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ialah 10% (20 orang) responden dan yang kurang pasti pula ialah 17% (34 orang) 

responden. Nilai min bagi item ini ialah 2.17. 

 

Item 15*f adalah berkaitan responden menukar siaran radio jika perbincangan 

tentang isu ini sedang ke udara. Analisis terhadap item ini menunjukkan 23.5% (47 

orang) responden memilih amat tidak bersetuju dengan kenyataan ini, 58.5% (117 

orang) responden memilih tidak bersetuju, 13.5% (27 orang) menjawab kurang pasti, 

3 % (6 orang) menjawab setuju dan 1.5% (3 orang) menjawab amat bersetuju dengan 

kenyataan ini. Rumusan skor kekerapan dan peratusan tiga skala mendapati 

peratusan responden yang tidak bersetuju dengan kenyataan ini adalah sebanyak 82% 

(154 orang) responden, yang kurang pasti ialah 13.5% (27 orang) dan yang bersetuju 

pula ialah 4.5% (9 orang). Min bagi item ini ialah 2.01. Ini dapat dilihat pada jadual 

5.7.2. 

 

Jadual 5.7.2: Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Tidak Ambil Peduli 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

15*c 

 

 

Ini bukan satu isu yang 

besar 

 

30 

15% 

 

 

102 

51% 

 

38 

19% 

 

26 

13% 

 

4 

2% 

 

2.36 

 

15*d 

 

 

Ia tidak ada kena mengena 

dengan kehidupan saya 

 

 

71 

35.5% 

 

103 

51.5% 

 

23 

11.5

% 

 

3 

1.5

% 

 

0 

0% 

 

1.79 

 

15*e 

 

 

Saya tidak mahu memberi 

sebarang komen 

berkenaan isu ini 

 

 

44 

22% 

 

102 

51% 

 

34 

17% 

 

17 

8.5

% 

 

3 

1.5

% 

 

2.17 
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15*f 

 

Jika ada sebarang 

perbincangan mengenai 

isu ini di radio, saya akan 

segera menukar siaran 

 

 

47 

23.5% 

 

117 

58.5% 

 

27 

13.5

% 

 

6 

3% 

 

3 

1.5

% 

 

 

2.01 

  Sumber: Soal Selidik 

5.7.3 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP TERBURU-BURU 

Item bahagian ini adalah untuk mengukur kategori sikap terburu-buru responden. Item 

15*g berkaitan responden yang beranggapan bahawa individu yang mengkritik 

bukannya dari golongan yang dikritik. Data lima skala bagi item ini mendapati 8.5% 

(17 orang) amat tidak bersetuju dengan penyataan ini, 33.5% (67 orang) tidak bersetuju 

dan 35.5% (71 orang) menjawab kurang pasti dengan penyataan ini. Peratusan 

responden yang bersetuju adalah sebanyak 22.5% (45 orang) dan tiada responden yang 

memilih amat setuju bagi item ini. Rumusan skor dan kekerapan tiga skala bagi item 

ini menunjukkan 42% (74 orang) responden memilih bersetuju dengan penyataan ini, 

35.5% (71 orang) memilih kurang pasti dan 22.5% (45 orang) responden memilih 

bersetuju dengan penyataan ini. Nilai min bagi item ini ialah 2.72. Ini dapat dilihat 

pada jadual 5.7.3. 

Jadual 5.7.3 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Terburu-Buru 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

15*g 

 

 

Individu yang melontarkan 

kritikan terhadap sesuatu 

pihak atau aliran, mereka 

bukanlah dari golongan 

tersebut 

 

 

 

17 

8.5% 

 

 

67 

33.5

% 

 

 

71 

35.5% 

 

 

45 

22.5

% 

 

 

0 

0% 

 

 

2.72 

Sumber: Soal Selidik 
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5.7.4 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP JUMUD 

Bahagian ini mengandungi dua item iaitu 15*h dan 15*i. Ianya berkaitan responden 

bagi kategori sikap jumud. Pada item 15*h, responden beranggapan bahawa 

kecenderungan masyarakat dalam menafsirkan hadith-hadith mutasyabihat perlu 

dikekal. Taburan skor lima skala mendapati 3% (6 orang) responden amat tidak 

bersetuju dengan penyataan ini, 26.5% (53 orang) tidak bersetuju dan 34% (68 

orang) responden kurang pasti dengan penyataan ini. Peratusan responden yang 

bersetuju dengan penyataan ini ialah 35% (70 orang) dan yang amat bersetuju pula 

ialah 1.5% (3 orang). Skor kekerapan dan peratusan tiga skala menunjukkan 29.5% 

(59 orang) dari keseluruhan responden tidak bersetuju dengan penyataan ini, 34% 

(68 orang) kurang pasti dan 36.5% (73 orang) responden bersetuju dengan penyataan 

ini. Min bagi item ini ialah 3.05. 

 

Item 15*i berkaitan sikap jumud responden yang beranggapan pandangan yang tidak 

sealiran perlu ditentang habis-habisan. Skor kekerapan dan peratusan lima skala 

mendapati responden yang amat tidak bersetuju dengan penyataan ini adalah 

sebanyak 12% (24 orang), tidak bersetuju 46.5% (93 orang) dan 22% (44 orang) 

kurang pasti dengan penyataan ini. Peratusan responden yang bersetuju pula adalah 

sebanyak 15.5% (31 orang) dan yang amat bersetuju pula sebanyak 4% (8 orang). 

Rumusan bagi skor kekerapan dan peratusan tiga skala pula menunjukkan peratusan 

yang bersetuju dengan penyataan ini adalah sebanyak 58.5% (117 orang), 22% (44 

orang) kurang pasti dan 19.5% (39 orang) bersetuju dengan penyataan ini. Nilai min 

bagi item ini ialah 2.53. Ini dapat dilihat pada jadual 5.7.4. 

 

Univ
ers

ity
 of

 M
ala

ya



344 

 

Jadual 5.7.4 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Jumud 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

15*h 

 

Kecenderungan masyarakat 

dalam menafsirkan hadith - 

hadith mutasyabihat 

mestilah dikekalkan 

 

 

6 

3% 

 

53 

26.5% 

 

68 

34% 

 

70 

35% 

 

3 

1.5

% 

 

 

3.05 

 

15*i 

 

Pandangan yang tidak 

sealiran wajib ditentang 

habis-habisan. 

 

 

24 

12% 

 

93 

46.5% 

 

44 

22% 

 

31 

15.5

% 

 

8 

4% 

 

2.53 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.7.5 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP PASIMIF 

Bahagian ini mengandungi satu item iaitu 15*j. Ia berkaitan dengan responden bagi 

kategori sifat pasimif. Item ini merupakan penyataan yang menunjukkan anggapan 

responden isu ini akan memberikan kesan buruk kepada masyarakat jika 

perbincangan mengenainya dibiarkan berleluasa. Skor kekerapan dan peratusan lima 

skala mendapati 5% (10 orang) responden amat tidak bersetuju dengan penyataan ini 

dan 27.5% (55 orang) pula memilih tidak bersetuju.24% (48 orang) dari keseluruhan 

responden memilih kurang pasti dengan penyataan ini. 37.5% (75 orang) bersetuju 

dan 6% (12 orang) amat bersetuju dengan penyataan ini. Rumusan skor kekerapan 

dan peratusan tiga skala pula menunjukkan 32.5% (65 orang) dari keseluruhan 

responden memilih tidak bersetuju dengan penyataan ini, 24% memilih kurang pasti 

dan 43.5% (87 orang) memilih bersetuju dengan penyataan ini. Min bagi item ini 

ialah 3.12. Ini dapat dilihat pada jadual 5.7.5 
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Jadual 5.7.5 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Pasimif 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

15*j 

 

Perbincangan isu ini jika 

dibiarkan akan 

mendatangkan kesan yang 

buruk kepada masyarakat 

 

 

10 

5% 

 

55 

27.5

% 

 

48 

24% 

 

75 

37.5

% 

 

12 

6% 

 

 

3.12 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.7.6 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP TERBUKA 

Bahagian ini bagi mengukur kategori sikap terbuka responden. Ia mempunyai tiga 

item. Jadual 5.7.6 menjelaskan taburan skor bagi item-item tersebut iaitu item 15*k, 

15*l dan 15*m. Item 15*k berkaitan responden yang berpendapat perlunya dibuka 

ruang perbincangan tentang isu ini dalam kalangan masyarakat. Analisis terdapat 

item ini mendapati skor kekerapan dan peratusan lima skala bagi item ini ialah 3.5% 

(7 orang) amat tidak bersetuju, 24.5% (49 orang) tidak bersetuju, 13% kurang pasti, 

52.5% (105 orang) bersetuju, dan 6.5% (13 orang) amat bersetuju. Rumusan bagi 

skor kekerapan dan peratusan tiga skala pula menunjukkan peratusan responden yang 

tidak bersetuju dengan penyataan ini ialah 28% (56 orang), kurang pasti 13% (26 

orang) dan bersetuju 59% (118 orang). Nilai min bagi item ini ialah 3.34. 

 

Item 15*l adalah berkaitan pandangan responden mengenai keperluan diberi 

kebebasan kepada setiap aliran bagi menyatakan pandangan masing-masing. Skor 

kekerapan dan peratusan lima skala bagi item ini mendapati 2.5% (5 orang) amat 

tidak bersetuju, 15.5% (31 orang) tidak bersetuju dan 16% (32 orang) kurang pasti 
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dengan penyataan ini. Peratusan bagi yang bersetuju pula ialah 57.5% (115 orang) 

dan yang amat bersetuju pula ialah 8.5% (17 orang). Rumusan skor kekerapan dan 

peratusan tiga skala pula mendapati peratusan responden yang tidak bersetuju dengan 

penyataan ini ialah 18% (36 orang), kurang pasti 16% (32 orang) dan bersetuju 66% 

(132 orang). Min bagi item ini ialah 3.54. 

 

Item 15*m pula berkait responden yang berpendapat semua aliran dalam isu ini betul 

belaka. Analisis yang dilakukan terhadap item ini menunjukkan 8% (16 orang) 

responden amat tidak bersetuju dengan penyataan ini, 44% (88 orang) tidak bersetuju 

dan 33.5% (67 orang) memilih kurang pasti. Peratusan bagi responden yang 

bersetuju pula ialah 13% (26 orang) dan amat bersetuju pula ialah 1.5 % (3 orang). 

Rumusan skor kekerapan dan peratusan tiga skala pula mendapati 52% (104 orang) 

respoden tidak bersetuju dengan penyataan ini, 33.5% (67 orang) kurang pasti dan 

14.5% (29 orang) memilih bersetuju dengan penyataan item ini. Min bagi item ini 

ialah 2.56. 
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Jadual 5.7.6 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Terbuka 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

15*k 

 

 

Ruang perbincangan tentang 

isu ini harus diketengahkan 

dan dibuka dalam kalangan 

masyarakat 

 

7 

3.5% 

 

49 

24.5

% 

 

26 

13% 

 

105 

52.5

% 

 

13 

6.5% 

 

 

3.34 

 

 

15*l 

 

Setiap aliran perlu diberi 

kebebasan menyatakan 

pendapat atau pandangan 

masing-masing 

 

 

5 

2.5% 

 

31 

15.5

% 

 

32 

16% 

 

 

115 

57.5

% 

 

17 

8.5% 

 

 

3.54 

 

15*m 

 

Semua aliran pemikiran 

dalam isu ini betul belaka 

 

 

16 

8% 

 

88 

44% 

 

67 

33.5

% 

 

26 

13% 

 

3 

1.5% 

 

 

2.56 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.7.7 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP PRIHATIN. 

Bahagian ini bagi mengukur kategori sikap prihatin responden. Ia mempunyai dua 

item iaitu 15*n dan 15*o. Jadual 5.7.7 menjelaskan taburan skor kekerapan dan 

peratusan lima skala bagi item-item tersebut. Item 15*n berkait dengan responden 

yang mengikut perbincangan isu mutasyabihat ini dengan penuh minat. Skor 

kekerapan dan peratusan lima skala bagi item ini menunjukkan 2.5% (2 orang) 

responden memilih jawapan amat tidak setuju bagi item ini, 9% (18 orang) tidak 

setuju dan 19.5% (39 orang) memilih jawapan kurang pasti. Skor kekerapan dan 

peratusan bagi responden yang memilih jawapan setuju dengan item ini ialah 59.5% 

(119 orang) dan yang memilih jawapan amat bersetuju pula adalah sebanyak 9.5% 

(19 orang). Rumusan skor tiga skala pula mendapati 11.5% (23 orang) tidak 
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bersetuju, 19.5% (39 orang) kurang pasti, dan 69% (138 orang). Nilai min bagi item 

ini ialah 3.65 

 

Item 15*o pula mengenai kehadiran responden dalam program-program yang 

dianjurkan berkaitan isu ini. Skor kekerapan dan peratusan lima skala mendapati 

hanya 2% (4 orang) yang menjawab amat tidak setuju, 1%  (2 orang) memilih 

jawapan tidak bersetuju da 31.5% (63 orang) memilih jawapan kurang pasti bagi 

item yang ditanya. Peratusan responden yang bersetuju dengan item ini adalah 

sebanyak 55% (110) manakala yang amat bersetuju dengan item ini adalah sebanyak 

10.5% (21 orang). Rumusan skor tiga skala bagi item ini pula mendapati 3% (6 

orang) responden tidak bersetuju dengan item ini dengan maksud mereka tidak akan 

menghadirkan diri jika ada dianjurkan program berkaitan isu ini, 31.5% (63 orang) 

responden pula menjawab kurang pasti samada akan menghadirkan diri dalam 

program yang dianjurkan atau sebaliknya. Sebanyak 65.5% (131 orang) responden 

menjawab setuju dengan maksud mereka akan menghadirkan diri dalam program 

yang dianjurkan berkenaan isu ini. Min bagi item ini ialah 3.71. 

 

Jadual 5.7.7: Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Prihatin 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

 

15*n 

 

 

Saya mengikuti 

perbincangan isu ini 

dengan penuh minat 

 

 

 

5 

2.5% 

 

 

18 

9% 

 

 

 

 

 

39 

19.5% 

 

 

119 

59.5% 

 

 

19 

9.5% 

 

 

 

3.65 
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15*o 

 

 

Saya pasti akan 

menghadirkan diri 

dalam sebarang 

program yang 

berkaitan isu ini 

 

 

 

4 

2% 

 

 

2 

1% 

 

 

63 

31.5% 

 

 

110 

55% 

 

 

21 

10.5

% 

 

 

3.71 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.7.8 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP BIMBANG 

Bahagian ini hanya mempunyai satu item sahaja 15*p. Ia mengambarkan 

kebimbangan responden sekiranya isu ini mencetuskan perbalahan dalam kalangan 

masyarakat. Berdasarkan jadual 5.7.8 taburan skor kekerapan dan peratusan lima 

skala menunjukkan 4% (8 orang) memilih jawapan amat tidak bersetuju, 21% (42 

orang) tidak bersetuju dan 12% (24 orang) memilih jawapan kurang pasti. Peratusan 

responden yang menjawab bersetuju pula adalah sebanyak 53% (107 orang) 

manakala yang menjawab amat bersetuju pula adalah sebanyak 9.5% (19 orang). 

Rumusan bagi skor kekerapan dan peratusan 3 skala mendapati responden yang 

bersetuju adalah sebanyak 65% (126 orang), tidak bersetuju adalah sebanyak 25% 

(50 orang) dan responden yang kurang pasti pula adalah sebanyak 12% (24 orang). 

Min bagi item ini 3.44. 

Jadual 5.7.8 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Bimbang 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

15*p 

 

Saya bimbang isu ini 

mencetuskan 

perbalahan dalam 

kalangan masyarakat 

 

 

8 

4% 

 

42 

21% 

 

24 

12% 

 

107 

53.5% 

 

19 

9.5% 

 

 

3.44 

Sumber: Soal Selidik 
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5.7.9 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP OPTIMISTIK 

Bahagian ini hanya mempunyai satu item iaitu item 15*q. Ia berkait dengan sikap 

optimistik responden bahawa perbincangan tentang itu ini boleh memberi saham 

kepada percambahan idea dan peluasan bidang ilmu. Data pada jadual 5.7.9 

menunjukkan majoriti responden iaitu 70.5% (141 orang) menjawab setuju dengan 

penyataan ini, 19% (38 orang) pula menjawab amat bersetuju dengan penyataan 

ini,7% (14 orang) menjawab kurang pasti dengan penyataan ini, 2% (4 orang) 

menjawab tidak bersetuju dan 1.5% (3 orang) pula menjawab amat tidak bersetuju 

dengan penyataan ini. Rumusan skor kekerapan dan peratusan 3 skala pula 

menunjukkan 89.5% (179) orang daripada keseluruhan responden bersetuju dengan 

penyataan item ini, 7% (14 orang) kurang pasti dengan penyataan ini manakala 

selebihnya pula iaitu 3.5% (7 orang) tidak bersetuju dengan penyataan ini. Nilai min 

bagi item ini ialah 4.04. 

 

Jadual 5.7.9 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Optimistik 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

15*q 

 

Perbincangan isu ini akan 

membawa kepada 

percambahan idea dan 

peluasan bidang ilmu 

 

 

3 

1.5% 

 

4 

2% 

 

14 

7% 

 

141 

70.5% 

 

38 

19% 

 

 

4.04 

Sumber: Soal Selidik 
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5.7.10  TABURAN SKOR BAGI SIKAP INGIN TAHU 

Dua item dibina bagi mengukur sikap ingin tahu responden. Item tersebut ialah 15*r 

dan 15*s. Data pada jadual 5.7.10 menunjukkan skor kekerapan dan peratusan bagi 

lima skala bermula dari skala yang paling rendah iaitu amat tidak bersetuju (ATS) 

hingga kepada skala yang paling tinggi iaitu amat bersetuju (AS). Bagi item 15*r  

iaitu responden akan mencari sebarang maklumat berkenaan isu ini, skor kekerapan 

dan peratusan lima skala menunjukkan 73% (146) dari keseluruhan responden 

bersetuju dengan penyataan ini, 14% (28 orang) responden kurang pasti, 9.5% (19 

orang) amat setuju, 2% tidak setuju dan 1.5% amat tidak setuju. Skor tiga skala pula 

merupakan tiga skala yang asalnya daripada lima skala. Bagi skala amat tidak 

bersetuju (ATS) dan tidak bersetuju (TS) diubah dan disatukan menjadi satu skala 

baru iaitu tidak setuju, bagi skala kurang pasti ianya dikekalkan sebagaimana asal, 

manakala bagi skala setuju (S) dan amat bersetuju (AS) dia diubah menjadi satu 

skala baru iaitu bersetuju. Rumusan skor kekerapan dan peratusan tiga skala bagi 

item ini mendapati 82.5% (185 orang) bersetuju, 3.5% (7 orang) tidak bersetuju dan 

selebihnya pula iaitu 14% (28 orang) responden menjawab kurang pasti. Min item ini 

ialah 3.87. 

 

Item 15*s pula berkait dengan responden yang merujuk kepada mereka yang lebih 

arif jika terdapat sebarang kekeliruan. Skor kekerapan dan peratusan bagi lima skala 

ialah 1% (2 orang) amat tidak bersetuju, 6.5% (13 orang) kurang pasti, 62% (124 

orang) setuju dan 30.% (61 orang) amat bersetuju. Rumusan skor tiga skala pula 

mendapati 1% (2 orang) daripada keseluruhan responden tidak bersetuju dengan 
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penyataan ini, 6.5% (13 orang) kurang pasti dan 92.5% (185 orang) bersetuju dengan 

penyataan ini. Min bagi item ini ialah 4.21. 

Jadual 5.7.10 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Ingin Tahu 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

15*r 

 

 

Saya akan mencari 

sebarang maklumat 

berkenaan isu ini 

 

 

 

 

3 

1.5% 

 

 

4 

2% 

 

 

 

28 

14% 

 

 

146 

73% 

 

 

19 

9.5% 

 

 

 

3.87 

 

 

15*s 

 

Jika terdapat sebarang 

kekeliruan berkaitan isu 

ini, saya akan merujuk 

kepada mereka yang 

lebih arif 

 

 

2 

1% 

 

0 

0% 

 

13 

6.5% 

 

124 

62% 

 

61 

30.5% 

 

 

4.21 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.7.11  TABURAN SKOR BAGI SIKAP BERPENDIRIAN TEGUH 

Bahagian ini mempunyai dua item yang dibina bagi menggambarkan sikap pendirian 

teguh responden iaitu item 15*t dan item 15*u. Bagi item 15*t, skor kekerapan dan 

peratusan lima skala mendapati 1.5% (3 orang) menjawab amat tidak bersetuju dan 

tidak bersetuju dengan penyataan ini, 9.5% (19 orang) memilih jawapan kurang 

pasti, 57.5% menjawab setuju dan 30% (60 orang) menjawab amat bersetuju dengan 

penyataan ini. Skor tiga skala pula merumuskan 3% (6 orang) responden tidak 

bersetuju dengan penyataan ini, 9.5% (19 orang) kurang pasti dan 87.5% (175 orang) 

bersetuju dengan penyataan ini. Nilai min bagi item ini ialah 4.13. 
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Item 15*u berkait sikap responden yang tidak mengubah pendirian sekalipun 

menerima tekanan. 1% (2 orang) responden amat tidak bersetuju dengan penyataan 

ini, 7 % (14 orang) pula tidak bersetuju, 12% (24 orang) kurang pasti, 57.5% (115 

orang) setuju dan 22.5% (45 orang) amat bersetuju dengan penyataan ini. Rumusan 

skor tiga skala pula menunjukkan 8% (16 orang) responden tidak bersetuju, 12% (24 

orang) kurang pasti dan 80% (160 orang) bersetuju dengan penyataan ini. Jawapan 

kepada item ini menunjukkan majoriti responden mempunyai pendirian teguh 

sekalipun dikenakan tekanan. Nilai min bagi item ini ialah 3.94. Data-data ini boleh 

dirujuk pada jadual 5.7.11. 

Jadual 5.7.11 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Berpendirian Teguh 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

15*t 

 

Saya berpendirian bahawa 

aliran yang saya pegang ini 

benar dan tepat 

 

3 

1.5% 

 

3 

1.5

% 

 

19 

9.5

% 

 

115 

57.5

% 

 

60 

30% 

 

 

4.13 

 

 

15*u 

 

 

Sebarang tekanan langsung 

tidak memberi sebarang 

impak kepada saya untuk 

mengubah pendirian 

 

 

2 

1% 

 

14 

7% 

 

24 

12

% 

 

115 

57.5

% 

 

45 

22.5

% 

 

 

3.94 

Sumber: Soal Selidik 

5.7.12  TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP PENGHARAPAN 

Bahagian ini mempunyai tiga item iaitu item 15*v, 15*w dan 15*x. Item-item 

tersebut dibina bagi menggambarkan sikap pengharapan responden dalam isu 

berkaitan mutasyabihat. Pada item 15*v, responden berharap isu ini tidak 

dimanipulasi untuk kepentingan pihak-pihak tertentu. Taburan skor lima skala 

mendapati 1% (2 orang) responden tidak bersetuju, 56.5% (113 orang) responden 
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bersetuju dan 35.5% (71 orang) amat bersetuju dengan penyataan ini, manakala 

selebihnya iaitu 7% (14 orang) memilih jawapan kurang pasti. Rumusan skor 

kekerapan dan peratusan tiga skala pula menunjukkan 1% tidak bersetuju, 7% (14 

orang) kurang pasti dan selebihnya pula iaitu 92% (184 orang) bersetuju. Min item 

ini ialah 4.27. 

 

Item 15*w berkait sikap responden yang mengharapkan isu ini dikendali dan 

dibincangkan secara ilmiah, rasional tanpa dicemari unsur-unsur negatif. Skor 

kekerapan dan peratusan lima skala mendapati terdapat sebanyak 50.5% (101 orang) 

dari keseluruhan responden menyatakan setuju dengan penyataan item ini, 43% (86 

orang) amat bersetuju, 5.5% (11 orang) kurang pasti dan hanya 1%(2 orang) memilih 

jawapan tidak bersetuju. Rumusannya, skor kekerapan dan peratusan tiga skala 

menunjukkan responden yang bersetuju dengan penyataan ini adalah sebanyak 

93.5% yang mewakili 187 orang dari keseluruhan responden. Sebanyak 5.5% (11 

orang) responden mengambil sikap kurang pasti dengan penyataan ini manakala 

selebihnya iaitu 1% (dua orang) responden sahaja yang tidak bersetuju dengan 

penyataan ini. Nilai min bagi item ini ialah 4.36. 

 

Item 15*x pula berkait hasrat responden agar isu ini menjadi titik penyatuan umat 

Islam dan bukannya perpecahan. Skor kekerapan dan peratusan lima skala mendapati 

46% (92 orang) responden setuju dengan penyataan ini, 44.5%  (89 orang) respon 

0.5% (1 orang) memilih jawapan amat tidak setuju. Pengkaji berpendapat responden 

yang memilih jawapan samada amat tidak bersetuju atau pun tidak bersetuju 

berkemungkinan mereka tersilap menanda ruang jawapan yang sepatutnya. Skor 
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kekerapan dan peratusan tiga skala bagi item 15*x mendapati 90.5% (181 orang) 

yang mewakili 181 orang dari keseluruhan responden bersetuju dengan penyataan 

ini, 9% (18 orang) memilih sikap kurang pasti dalam memberikan jawapan kepada 

item ini dan 0.5% (seorang) responden memberikan jawapan amat tidak bersetuju 

dengan penyataan ini. Min bagi item ini ialah 4.34. Data-data ini semua boleh 

dirujuk pada jadual 5.7.12. 

Jadual 5.7.12 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Pengharapan 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

15*v 

 

Saya berharap isu ini tidak 

dimanipulasi untuk 

kepentingan sesetengah 

pihak 

 

0 

0% 

 

2 

1% 

 

14 

7% 

 

113 

56.5

% 

 

71 

35.5

% 

 

 

4.27 

 

 

15*w 

 

Harapan saya agar isu ini 

dikendali dan dibincangkan 

secara ilmiah, rasional dan 

tidak dicemari unsur-unsur 

negatif 

 

 

 

0 

0% 

 

 

2 

1% 

 

 

11 

5.5% 

 

 

101 

50.5

% 

 

 

86 

43% 

 

 

 

4.36 

 

 

15*x 

 

Adalah menjadi hasrat saya 

agar isu ini menjadi titik 

penyatuan dan bukan 

perpecahan dalam kalangan 

umat Islam 

 

 

1 

0.5% 

 

 

0 

0% 

 

 

18 

9% 

 

 

92 

46% 

 

 

89 

44.5

% 

 

 

4.34 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.7.13 TABURAN SKOR BAGI KATEGORI SIKAP PRAGMATIK 

Data dari jadual 5.7.13 menunjukkan taburan skor bagi sikap pragmatik responden. 

Skor kekerapan dan peratusan mendapati 51% responden yang diwakili oleh 102 

responden memilih jawapan setuju bagi item yang ditanya, 23% atau 56 orang dari 

keseluruhan responden pula memilih jawapan amat bersetuju, 11.5% (23 orang) 
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responden memilih jawapan kurang pasti dengan penyataan ini, 7.5 (15 orang) 

peratus tidak setuju dan 2% (empat orang) responden tidak bersetuju dengan 

penyataan item. Rumusan skor tiga skala pula mendapati 74%  (158) dari 

keseluruhan responden bersetuju dengan penyataan item ini, 11.5% kurang pasti dan 

9.5% tidak bersetuju. Min bagi item ini ialah 3.96. 

Jadual 5.7.13 : Jadual Taburan Skor Bagi Sikap Pragmatik 

 

 

No 

Item 

 

 

Item 

 

 

 

Kekerapan dan Peratusan 

 

ATS 

 

TS 

 

KP 

 

S 

 

AS 

 

Min 

 

 

 

 

 

 

15*y 

 

Akibat yang mungkin terjadi 

jika isu ini dibincangkan 

secara terbuka ialah 

timbulnya bibit-bibit awal 

perbalahan dan perpecahan 

dalam masyarakat sedangkan 

keharmonian, kesejahteraan 

dan kerukunan perlu 

didahulukan. Jadi perbahasan 

tentang isu ini sepatutnya 

hanya dalam kalangan 

mereka yang berautoriti 

sahaja, dalam ruang yang 

tertutup dan tidak melibatkan 

masyarakat awam 

 

 

 

 

 

 

4 

2% 

 

 

 

 

 

15 

7.5% 

 

 

 

 

 

23 

11.5% 

 

 

 

 

 

102 

51

% 

 

 

 

 

 

56 

23% 

 

 

 

 

 

 

3.96 

Sumber: Soal Selidik 

 

5.8 HUBUNGAN ANTARA PEMBOLEH UBAH BEBAS DENGAN 

PEMBOLEH UBAH BERSANDAR 

Bahagian ini adalah untuk melihat adakah terdapat hubungan antara pemboleh ubah 

tidak bersandar  dengan pemboleh-pemboleh ubah bersandar. Pemboleh ubah tidak 

bersandar yang dipilih ialah pengkhususan pengajian manakala pemboleh-pemboleh 

ubah bersandar pula melibatkan semua sikap responden samada positif atau pun 
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negatif. Bagi melihat hubungan ini, ujian statistik inferensi iaitu ujian Khi Kuasa Dua 

(Chi-Square Test) untuk kebebasan telah digunakan.Tahap pengujian yang 

digunakan untuk mengukur hubungan antara pemboleh-pemboleh ubah berkenaan 

adalah pada aras keertian 0.05. Ini bermakna nilai signifikan yang ditunjukkan adalah 

berada di bawah 0.05 (< 0.05), atau dengan kata lain ia menunjukkan terdapat 

hubungan yang signifikan antara dua pemboleh ubah yang diuji.Jika paras keertian 

yang yang dicatatkan lebih besar dari nilai pengukuran 0.05, maka ia menunjukkan 

tiada hubungan yang signifikan antara dua pemboleh ubah yang diuji.  

5.8.1 HUBUNGAN ANTARA PENGKHUSUSAN PENGAJIAN DENGAN 

SIKAP NEGATIF 

Jadual 5.8.1(a): Jadual Hubungan Antara Pemboleh Ubah Tidak Bersandar Dengan 

Pemboleh Ubah Bersandar Sikap Negatif (Ujian Khi Kuasa Dua Pearson) 

 

 

 

Pemboleh ubah 

TidakBersandar 

(Demografi 

Responden) 

 

 

 

Pemboleh Ubah Bersandar 

(Sikap Negatif) 

 

 

 

 

Fanatik 

 

Tidak Ambil 

Peduli 

 

Terburu-buru 

 

Jumud 

 

Pesimif 

 

Pengkhususan 

Pengajian 

 

 

 

 

X ² 

 

Sig. 

 

X ² 

 

Sig. 

 

X ² 

 

Sig. 

 

X ² 

 

Sig. 

 

X ² 

 

Sig 

 

52.2

48 

 

0.031* 

 

53.4

36 

 

0.84

7 

 

28.065 

 

0.02

1* 

 

57.895 

 

0.033* 

 

12.377 

 

0.902 

 

 

Pemboleh ubah 

TidakBersandar 

(Demografi 

Responden) 

 

 

Pemboleh Ubah 

(Sikap Negatif) 

 

Kesemua Sifat-Sifat Negatif 

 

Pengkhususan 

 

X ² 

 

 

Sig. 

 

 

Pengajian 

 

 

141.177 

 

 

0.091 

* Nilai yang dibold dan diitalic menunjukkan hubungan yang signifikan dibawah tahap pengujian 

(0.05).Sumber: Soal Selidik 
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Statistik yang dicatatkan dalam jadual 5.8.1 (a) menunjukkan terdapat tiga (3) bacaan 

di bawah paras pengujian (0.05), iaitu hubungan di antara pengkhususan pengajian 

dengan dengan sikap fanatik, terburu-buru dan jumud dan terdapat dua (2) bacaan 

yang berada di atas paras pengujian iaitu hubungan antara pengkhususan pengajian 

dengan sifat tidak ambil peduli dan pesimif. Dapatan ini menunjukkan bahawa 

terdapat hubungan yang signifikan antara faktor demografi bagi pengkhususan 

pengajian dengan sikap fanatik, terburu-buru dan jumud. Dalam erti kata yang lain 

pengkhususan yang diambil oleh responden memberi kesan dan pengaruh kepada 

sikap fanatik yang ditunjukkan melalui melalui nilai signifikan pada paras keertian 

0.031. Ia juga memberi kesan dan pengaruh yang jelas kepada sikap terburu-buru 

yang ditunjukkan melalui hubungan yang signifikan yang berada pada paras keertian 

0.021. Hal yang sama juga dapat dilihat pada sikap jumud. Hubungan signifikan 

yang berada pada paras keertian 0.033 menjelaskan fenomena ini. Ini menunjukkan 

bahawa pengkhususan pengajian responden memang mempengaruhi sikap fanatik, 

terburu-buru dan jumud. 

 

Seterusnya, daripada jadual 5.8.1(a)  juga, didapati tidak terdapat hubungan yang 

signifikan antara pengkhususan pengajian dengan dengan sifat tidak ambil peduli dan 

pesimif responden. Dapatan ini menunjukkan aliran pengkhususan pengajian 

responden tidak memberi kesan dan mempengaruhi kedua-dua sikap tersebut. Ini 

bermakna walau apa juga pengkhususan samada Syariah, Hadith, Falsalah, Bahasa 

Arab dan seumpamanya, sikap tidak ambil peduli dan pesimif mereka tetap berada 

pada kelompok yang sama. Mereka yang beraliran Syariah tidak menonjolkan 

hubungan pengkhususan mereka dengan sikap tersebut dan begitu juga dengan 

aliran-aliran yang lain. 
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Pengujian yang dibuat antara pengkhususan pengajian dan himpunan kesemua sifat-

sifat negatif mencatatkan bacaan di atas paras pengujian iaitu 0.091. Ini 

menunjukkan tidak terdapat hubungan yang signifikan antara pengkhususan 

pengajian dengan kesemua himpunan sikap-sikap negatif tersebut. Dengan erti kata 

yang lain pengkususan pengajian secara puratanya tidak mempengaruhi sikap negatif 

responden.Seterusnya pengkaji memilih satu sikap negatif yang mempunyai nilai 

pengujian yang paling rendah iaitu sikap terburu-buru yang bacaan pengujiannya 

berapa pada tahap 0.021. Ini untuk melihat dengan lebih jelas pengkhususan 

responden yang bersikap sebegini. Satu ujian silang dilakukan bagi tujuan ini. 

Dapatannya adalah seperti dalam jadual 5.8.1 (b) 

 

Jadual 5.8.1 (b): Jadual Taburan Responden Bersikap Terburu-Buru Berdasarkan 

Pengkhususan Pengajian 

  

 

 

Pengkhususan Pengajian 

Sikap Terburu-Buru 

 

 

Peratusan 

 

 

Bilangan Responden 

 

Syariah, Fikh, Usul Fikh 

 

 

10% 

 

 

20 

 

Quran, Tafsir,Hadith 

 

 

4% 

 

8 

 

Falsafah, Perbandingan Agama 

 

 

1% 

 

2 

 

Bahasa Arab, Tamadun Islam, 

Dakwah 

 

 

3% 

 

6 

 

Pendidikan Islam 

 

 

3% 

 

6 

 

Lain-Lain 

 

1.5% 

 

3 
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Jumlah 

 

 

22.5% 

 

45 

Sumber: Soal Selidik 

Jadual 5.8.1(b) menunjukkan responden dari pengkhususan kumpulan Syariah, Fikh 

dan Usul Fikh mempunyai sifat terburu-buru dengan skor kekerapannya sebanyak 

10% yang diwakili oleh 20 orang responden. Pendidikan Islam pula sebanyak 3% (6 

orang), Quran, Tafsir dan Hadith sebanyak 4% (8 orang), Bahasa Arab, Tamadun 

Islam dan Dakwah sebanyak 3% (6 orang), Falsafah dan Perbandingan Agama 1% (2 

orang) dan lain-lain pengkhususan sebanyak 1.5% (3 orang). Bilangan keseluruhan 

responden yang bersikap terburu-buru adalah sebanyak 22.5% bersamaan dengan 45 

orang responden. 

 

5.8.2 HUBUNGAN ANTARA PENGKHUSUSAN PENGAJIAN DENGAN 

SIKAP POSITIF 

Statistik yang dicatatkan dalam jadual 5.8.2 (a)  menunjukkan terdapat enam (6) 

bacaan di bawah paras pengujian 0.05, itu hubungan di antara pengkhususan 

pengajian dengan sikap terbuka, prihatin, risau, optimistik, ingin tahu dan 

pengharapan. Terdapat tiga (3) bacaan yang berada di atas paras pengujian iaitu 

hubungan antara pengkhususan pengajian dengan sifat berpendirian teguh dan 

pragmatik. Dapatan ini menunjukkan bahawa terdapat hubungan yang signifikan 

antara pengkhususan pengajian dengan sifat posifit seperti sifat terbuka, prihatin,  

optimisitik, ingin tahu dan pengharapan. Dalam erti kata yang lain pengkhususan 

responden mempengaruhi sikap terbuka yang ditunjukkan melalui nilai signifikan 

yang berada pada paras keertian 0.030. Ia juga memberi kesan dan pengaruh kepada 
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sikap prihatin dimana nilai signifikan antara kedua pemboleh ubah ini berada pada 

paras 0.000. Sikap optimistik juga menerima kesan dari pengkhususan pengajian 

kerana nilai signifikannya berada pada paras keertian 0.040. Nilai signifikan bagi 

hubungan antara pengkhususan dan sikap ingin tahu berada pada paras 0.010 

manakala hubungan antara pengkhususan dengan sikap pengharapan pula berada 

pada paras 0.039. Ini semua menunjukkan terdapatnya hubungan yang signifikan 

antara dua pemboleh ubah yang diuji, dan hasil dari ujian Khi Kuasa Dua  

menunjukkan  ianya memang memberi pengaruh dan kesan kepada sifat-sifat yang 

dinyatakan. 

 

Selanjutnya, daripada jadual 5.8.2 (a) juga, didapati tidak ada hubungan yang signifikan 

antara pemboleh ubah pengkhususan pengajian dengan sifat positif yang tertentu iaitu 

risau, pendirian teguh dan pragmatik. Pengujian yang dibuat mendapati nilainya berada 

di atas paras 0.05 (> 0.05). Hubungan antara pemboleh ubah dengan sikap risau berada 

pada paras 0.169, hubungan dengan sikap berpendirian teguh pula berada pada paras 

0.175 dan dengan sikap pragmatik pula berada pada paras 0.169. Dapatan ini 

menunjukkan pemboleh ubah pengkhususan pengajian tidak memberi kesan dan 

mempengaruhi sikap-sikap tersebut. Ini bermakna walau apa juga pengkhususan samada 

Syariah, Bahasa Arab, Perbandingan Agama dan seumpamanya, sikap risau, 

berpendirian teguh dan pragmatik tetap berada pada kelompok yang sama. Tiada mana-

mana pengkhususan pengajian yang menonjolkan hubungan pengkhususan pengajian 

dengan tiga sikap tersebut iaitu risau, pendirian teguh dan pragmatik.  

Pengujian yang dibuat antara pengkhususan pengajian dan himpunan kesemua sifat-sifat 

positif mencatatkan bacaan di atas paras pengujian iaitu 0.001. Ini menunjukkan terdapat 

hubungan yang signifikan antara pengkhususan pengajian dengan kesemua himpunan 
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sikap-sikap positif tersebut. Dengan erti kata yang lain pengkhususan pengajian secara 

puratanya mempengaruhi dan memberi kesan kepada sikap positif responden. 

Jadual 5.8.2 (a) : Jadual Hubungan Antara Pemboleh Ubah Tidak Bersandar Dengan 

Pemboleh Ubah Bersandar Sikap Positif(Ujian Khi Kuasa Dua Pearson) 

 

Pemboleh 

Ubah Tidak 

Bersandar 

(Demografi 

Responden) 

 

Pemboleh Ubah Bersandar 

 

 

Terbuka 

 

Prihatin 

 

Risau 

 

Optimistik 

 

 
Pengkhususan 

Pengajian 

 

X ² 

 

 

Sig. 

 

 

X ² 

 

Sig. 

 

 

X ² 

 

Sig. 

 

 

X ² 

 

Sig. 

 
 

76.

315 

 

 

0.030* 

 

79.16

9 

 

0.000* 

 

25.89

1 

 

0.169 

 

32.348 

 

0.040* 

 

 

Pemboleh 

Ubah Tidak 

Bersandar 

(Demografi 

Responden) 

 

 

 

 

Ingin 

Tahu 

 

 

 

 

 

 

 

Pendirian 

Teguh 

 

 

 

Pengharapan 

 

 

 

Pragmatik 

 

 

 

 
Pengkhususan 

Pengajian 
 

 

X ² 

 

Sig. 

 

X ² 

 

Sig. 

 

X ² 

 

Sig. 

 

X ² 

 

Sig. 

 

57.56

1 

 

0.01

0* 

 

48.18

9 

 

0.175 

 

57.0

88 

 

0.039* 

 

25.902 

 

0.169 

 

 

Pemboleh 

Ubah Tidak 

Bersandar 

(Demografi 

Responden) 

 

 

 

 

Pemboleh Ubah  

(Sikap Positif) 

 

Kesemua Sifat-Sifat Positif 

 
Pengkhususan 

Pengajian 

 

 

 

 

X ² 

 

 

Sig. 

 

 

198.359 

 

0.001* 

* Nilai yang dibold dan diitalic menunjukkan hubungan yang signifikan dibawah tahap pengujian 

(0.05).Sumber: Soal Selidik 

Seterusnya pengkaji memilih satu sikap positif yang mempunyai nilai pengujian 

yang paling rendah iaitu sikap prihatin dimana nilai pengujiannya berada pada paras 
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0.000. Ini untuk melihat dengan lebih jelas kategori responden yang bersikap begini. 

Satu ujian silang dilakukan bagi tujuan ini. Dapatannya adalah seperti jadual 5.8.2 

(b) 

Jadual 5.8.2(b): Jadual Taburan Responden Bersikap Prihatin Berdasarkan 

Pengkhususan Pengajian 

   

Sikap Prihatin 

Pengkhususan Pengajian  

 

Peratusan 

 

 

Bilangan Responden 

 

Syariah, Fikh, Usul Fikh 

 

 

23.5% 

 

 

47 

 

Quran, Tafsir,Hadith 

 

14.5% 

 

29 

 

Falsafah, Perbandingan 

Agama 

 

 

5% 

 

10 

 

Bahasa Arab, Tamadun Islam, 

Dakwah 

 

 

  7% 

 

14 

 

Pendidikan Islam 

 

 

13.5% 

 

27 

 

Lain-Lain 

 

 

5.5% 

 

11 

 

Jumlah 

 

 

69% 

 

138 

Sumber: Soal Selidik 

Dapatan menunjukkan peratusan taburan responden dari pengkhususan Syariah, Fikh 

dan Usul Fikh yang bersikap prihatin adalah sebanyak 23.5% bersamaan 47 orang. 

Peratusan bagi pengkhususan Quran, Tafsir dan Hadith pula adalah sebanyak 14.5 

bersamaan 29 orang. Pendidikan Islam pula adalah sebanyak 13.5% (27 orang), 

Bahasa Arab, Tamadun Islam dan Dakwah pula sebanyak 7% bersamaan 14 orang, 
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Falsafah dan Perbandingan Agama pula peratusannya adalah sebanyak 5% 

bersamaan 10 orang responden. Peratusan bagi lain-lain pengkhususan pula adalah 

sebanyak 5.5% bersamaan 11 orang. 

 

5.9 KESIMPULAN 

Daripada sejumlah 200 sampel agamawan  yang diuji, didapati 53% (106 orang) 

adalah lelaki dan 47% (94 orang) adalah perempuan. Kebanyakkan agamawan dalam 

kajian ini boleh dikategorikan golongan muda apabila jumlah keseluruhan mereka 

sebanyak 69% (138 orang), 28% (56 orang) adalah dewasa dan 3% (6 orang) adalah 

veteran. 98.5% (197 orang) responden mempunyai kelayakan akademik dengan 

sekurang-kurangnya PMR atau yang setaraf dengannya seperti SRP atau MCE dan 

hanya  1.5% (3 orang) sahaja yang tiada kelayakan akademik. 35.5% (71 orang) 

agamawan mempunyai pengalaman belajar di Timur Tengah,7% (14 orang) di Asia 

Tenggara, 2.5% (5 orang) mempunyai pengalaman belajar di Eropah, 3.5% (7 orang) 

di lain-lain negara luar manakala 51.5% pula tidak mempunyai sebarang pengalaman 

menuntut di luar negara. Sebanyak 35.5% (71 orang) agamawan dalam 

pengkhususan Syariah, Fikh dan Usul Fikh, 17.7% (35 orang) pula dalam 

pengkhususan al-Qur‟an, Tafsir dan Hadith, 6.5% (13 orang) dari pengkhususan 

Falsafah dan Perbandingan Agama, 13% (26 orang) dalam pengkhususan Bahasa 

Arab, Tamadun Islam dan Dakwah, 19.5% (39 orang) dalam pengkhususan 

pendidikan Islam dan 8% (16 orang) dalam lain-lain pengkhususan. Sejumlah 49% 

(98 orang) agamawan merupakan lulusan universiti tempatan, 27% (54 orang) 

lulusan universiti luar negara, 13.5% (27 orang) lulusan IPG atau Maktab Perguruan, 

4% (8 orang) lulusan kolej universiti dan 6.5% (13 orang dari lain-lain pusat 
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pengajian. Agamawan yang terlibat dalam sampel kajian terdiri dari pelbagai latar 

belakang pekerjaan. 68% (136 orang) berkhidmat sebagai guru, 19.5% (39 orang) 

sebagai pensyarah,1 % (2 orang) sebagai pegawai, dan 11% (13 orang) menjawat 

lain-lain jawatan. 

 

Daripada 200 agamawan, 52% (105 orang) daripadanya faham tentang konsep 

mutasyabihat dhatiyyah sedangkan bakinya tidak memahami konsep tersebut dan 

peratusan mereka sebanyak 47.5% (95 orang). Peratusan yang faham konsep 

mutasyabihat berkaitan perasaan pula adalah sebanyak 44% (88 orang) faham 

tentang konsep ini sedangkan 56% (112) pula tidak faham konsep tersebut. Manakala 

yang faham tentang konsep mutasyabihat berkaitan perbuatan adalah sebanyak 44% 

(88 orang) dan yang tidak faham tentang konsep ini pula sebanyak 56% (112 orang). 

Nilai min bagi agamawan yang faham tentang konsep mutasyabihat ialah 46.8% 

yang diwakili 93 orang dari keseluruhan responden, manakala bakinya pula iaitu 

53.3% (107 orang) agar kurang memahami konsep mutasyabihat t. 

 

Peratusan responden yang mengetahui tentang kewujudan aliran al-Ta‟wil amat 

tinggi iaitu 93% (186 orang), diikuti peratusan pengetahuan responden tentang 

perselisihan ulama mengenai makna sebenar nas mutasyabihat iaitu sebanyak 86.5% 

(173 orang). Pengetahuan responden tentang kewujudan aliran al-Ithbat pula adalah 

sebanyak 80.5% (161 orang), manakala pengetahuan mereka tentang golongan yang 

selalu dikaitkan isu ini iaitu Salaf dan Khalaf pula peratusannya adalah sebanyak 

77% (154 orang). Peratusan bagi pengetahuan responden tentang kewujudan aliran 

al-Tashbih berada pada tahap yang paling rendah iaitu sebanyak 65.5% (131orang) 
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sahaja. Min bagi pengetahuan responden pula ialah 80.5% (161 orang).Peratusan 

responden yang mengiktiraf Imam al-Nawawi amat tinggi iaitu 92% (184 orang) 

berbanding dengan pengiktirafan terhadap al-Mubarakfuri yang peratusannya hanya 

44% (88 orang) sahaja. Min bagi pengiktirafan terhadap kedua-dua tokoh ini adalah 

68% (136 orang) sahaja. 

 

Sikap responden terhadap hadith bagi kategori al-Tafwid didapati peratusan yang 

cenderung kepada sikap sebegini adalah sebanyak 65% (131 orang), manakala sikap 

responden terhadap hadith bagi kategori al-Ta‟wil peratusannya adalah sebanyak 

76.5% (153 orang). Sikap responden terhadap hadith kategori al-Ithbat pula adalah 

sebanyak 86% (172 orang) manakala sikap responden terhadap hadith bagi kategori 

al-Tashbih hanya 2% (4 orang). Kepelbagaian sikap yang ditunjukkan dari data-data 

ini sebenarnya memberi gambaran kesederhanaan dan keterbukaan agamawan di 

Kuala Terengganu dalam memahami hadith-hadith mutasyabihat. 

 

Majoriti responden menerima syarah yang dibuat oleh al-Nawawi terhadap hadith-

hadith mutasyabihat. Ini berdasarkan nilai min bagi penerimaan terhadap syarah al-

Nawawi iaitu sebanyak 81% (162 orang). Penerimaan responden terhadap syarah al-

Mubarakfuri pula agak berbeza dan rendah berbanding al-Nawawi. Nilai min bagi 

penerimaan mereka ialah 64.7% (130 orang) sahaja. 

 

Bagi kategori sikap fanatik, min bagi item ini ialah 2.46. Ini menunjukkan 

menunjukkan sikap fanatik golongan agamawan di Kuala Terengganu berada pada 
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tahap rendah sahaja. Min bagi item tidak ambil peduli pula ialah 2.08. Ini 

menunjukkan tahap sikap ini dalam kalangan agawan di Kuala Terengganu berada 

pada tahap rendah sahaja. Min bagi item sikap terburu-buru pula ialah 2.72. Ini 

sebenarnya juga menunjukkan tahap sikap tersebut dalam kalangan agamawan yang 

berada pada tahap rendah. Min bagi item sikap jumud ialah 2.79. Ini mengambarkan 

tahap kejumudan para agamawan di Kuala Terengganu berada pada tahap yang 

rendah. Min bagi item pasimif pula ialah 3.12. Ia memberikan gambaran kepada 

sikap pasimif agamawan di Kuala Terengganu yang berada pada tahap sederhana. 

Min bagi keseluruhan item negatif pula ialah 2.63. Ini mengambarkan sikap-sikap 

negatif dalam kalangan agamawan secara keseluruhan dan umumnya berada pada 

tahap yang rendah. 

 

Bagi kategori sifat terbuka agamawan di Kuala Terengganu, ianya berada pada tahap 

sederhana dengan min bagi kesemua bagi item tersebut 3.14. Bagi kategori sikap 

prihatin pula min keseluruhan itemnya berada pada tahap 3.68. Ini menunjukkan 

tahap sikap tersebut dalam kalangan agamawan yang berada pada tahap sederhana. 

Min bagi kategori bimbang juga menunjukkan sikap ini dalam kalangan agamawan 

berada pada tahap sederhana dengan nilainya 3.44. Min bagi item sikap optimistik 

pula ialah 4.04. Ini menggambarkan sikap ini dalam kalangan agamawan yang 

berada pada tahap yang sederhana tinggi. Begitu juga dengan min bagi item sikap 

ingin tahu dan berpendirian teguh dimana nilai masing-masing adalah 4.04. Ini 

menunjukkan tahap sederhana tinggi sikap ingin tahu dan berpendirian teguh 

agamawan di Kuala Terengganu. Nilai min bagi item sikap pengharapan pula ialah 

4.32. Ini menunjukkan sikap pengharapan yang sederhana tinggi dalam kalangan 

agamawan. Min bagi item sikap pragmatik pula ialah 3.96. Ia memberi gambaran 
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kepada tahap pragmatik agamawan di Kuala Terengganu yang berada pada tahap 

sederhana. Min bagi keseluruhan item bagi sikap-sikap positif ini ialah 3.83. Ia 

menggambar tahap sederhana (wasatiyyah) yang menghampiri tahap sederhana 

tinggi bagi keseluruhan sikap-sikap positif agamawan di Kuala Terengganu. 

 

Ujian Khi Kuasa Dua menunjukkan terdapat hubungan yang signifikan antara 

pengkhususan pengajian dengan beberapa sikap negatif seperti sikap fanatik, terburu-

buru dan jumud. Nilai ujian bagi sikap fanatik berada pada paras keertian 0.030, bagi 

sikap terburu-buru pula berada pada paras 0.021 dan bagi sikap jumud pula berada 

pada paras 0.033. Ketiga-tiga nilai ini membuktikan bahawa pengkhususan pengajian 

memberi kesan dan pengaruh kepada sikap-sikap tersebut. Pemboleh ubah 

pengkhususan pengajian ini juga tidak memberi kesan dan pengaruh kepada sikap 

tidak ambil peduli dan pesimif agamawan.  Nilai ujian Khi Kuasa Dua yang berada 

di atas paras 0.05 (> 0.05) menunjukkan tidak ada hubungan yang signifikan antara 

pemboleh ubah pengkhususan pengajian dengan kedua-dua sikap tersebut. Nilai 

ujian Khi Kuasa Dua yang dibuat antara pengkhususan pengajian dengan kesemua 

pemboleh ubah sikap negatif mendapati secara umumnya tidak hubungan yang 

signifikan antara pemboleh ubah pengkhususan pengajian dengan himpunan 

keseluruhan sikap negatif. Nilai ujiannya ialah 0.091 iaitu di tinggi dari 0.05 yang 

menggambar agamawan tidak terkesan dan menerima pengaruh dari pemboleh ubah 

pengkhususan pengajian bagi kategori keseluruhan sikap negatif.  

 

Ujian Khi Kuasa Dua yang dilakukan juga mendapati terdapat hubungan yang 

signifikan antara pemboleh ubah pengkhususan pengajian dengan beberapa sikap 
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positif agamawan iaitu sikap terbuka, prihatin, optimistik, ingin tahu dan 

pengharapan. Kesemua nilai ujian berada di bawah paras 0.05 (< 0.05). Ini 

mengambarkan bahawa pengkhususan pengajian memberi kesan dan mempengaruhi 

sikap-sikap tersebut. Ujian ini juga mendapati tiada hubungan yang signifikan antara 

pengkhususan pengajian dengan tiga sikap positif  iaitu berpendirian teguh, risau dan 

pragmatik yang ditunjukkan melalui nilai signifikan bagi ujian ini berada di atas 

paras 0.05 (> 0.05).  Selain itu, secara keseluruhannya, pengkhususan pengajian 

memberi kesan dan pengaruh kepada sekeluruhan himpunan sikap-sikap positif 

agamawan. Pengujian yang dibuat antara pengkhususan pengajian dan himpunan 

kesemua sifat-sifat positif mencatatkan bacaan di atas paras pengujian iaitu 0.001. Ini 

menunjukkan terdapat hubungan yang signifikan antara pengkhususan pengajian 

dengan kesemua himpunan sikap-sikap positif tersebut. Dengan erti kata yang lain 

pengkhususan pengajian secara puratanya mempengaruhi dan memberi kesan kepada 

sikap positif responden. 

 

Data-data bab ini menerima hipotesis b yang dibuat iaitu terdapatnya hubungan yang 

signifikan antara pengkhususan pengajian dengan sesetengah sikap positif 

agamawan. Ia juga menerima hipotesis c yang dibuat iaitu tidak terdapat hubungan 

yang signifikan antara pengkhususan pengajian dengan sesetengah sikap negatif 

agamawan. 
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Bab 6: PENUTUP 

 

6.1 PENDAHULUAN 

 

Bab ini dibahagikan kepada dua bahagian. Bahagian pertama mengandungi rumusan 

dapatan-dapatan kajian yang diperolehi daripada penganalisaan data-data. Manakala 

bahagian kedua pula mengandungi saranan-saranan hasil dari kajian yang dilakukan 

untuk diambil tindak susulan samada oleh individu atau pihak yang berkenaan. 

 

6.2 RUMUSAN 

Hasil dari proses pengumpulan dan analisis data kajian ini, beberapa rumusan boleh 

disimpulkan, ianya adalah seperti berikut 

 Konsep wasatiyyah menuntut kepada perlaksanaan semua perintah Allah s.w.t 

yang merangkumi semua aspek kehidupan samada rohani, jasmani, akidah, 

syariat, akhlak, pemerintahan dan seumpamanya. 

 

 Metode wasatiyyah yang dibawa oleh sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri 

bercirikan manhaj harmoni tanpa diresapi oleh sebarang unsur-unsur negatif 

seperti ekstrim, fanatik dan seumpamanya, dan sesuai untuk dipraktikan dalam 

kalangan masyarakat. 

 

 Ia juga membawa metode keterbukaan, berlapang dada dan kebebasan kepada 

fikiran untuk mengikut mana-mana aliran yang dirasakan lebih sesuai dengan 

pemikiran manusia. 
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 Metode wasatiyyah sharh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ianya merupakan 

kesinambungan kepada metode wasatiyyah ulama-ulama hadith yang sebelumnya 

seperti al-Mazari, al-Qadi, al-Qurtubi yang termuat dalam karya sharh al-hadith 

masing-masing. 

 

 Kebebasan wajar diberikan kepada seseorang individu untuk mengikut mana-

mana aliran yang dirasakan lebih sesuai dengan pemikirannya selepas diberikan 

pemahaman yang sebenar dengan sejelas-jelasnya. Ini merupakan antara ciri-ciri 

Wasatiyyah Islamiyyah. 

 

 Demi menjaga umat Islam dari tergelincir ke dalam kesilapan pemahaman 

tentang nas-nas mutasyabihat, mereka wajar didedahkan dengan manhaj yang 

mudah dan tenang dalam menangani persoalan-persoalan berkaitan isu 

mutasyabihat, dan bukannya  kepada perbahasan yang rumit dan sukar difahami. 

 

 Wasatiyyah dalam perbahasan nas-nas mutasyabihat ianya tidak lari dari tiga 

aliran itu iaitu al-Takwil, al-Tafwid dan al-Ithbat dan umat Islam bebas untuk 

mengikut mana-mana aliran kefahaman yang lebih dekat dengan pemikiran dan 

jiwanya dan tidak perlu terkongkong dengan satu-satu aliran khusus. 

 

 Manhaj Khalaf lebih sesuai dipraktikkan bagi menjawab isu-isu yang dilontarkan 

oleh golongan yang menggunakan logik akal semata-semata dalam persoalan 

ketuhanan dan seumpamanya.  
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 Salaf manhaji mempunyai beberapa keistimewaan yang tersendiri antaranya 

kerana ia merupakan manhaj yang dipegang oleh Nabi s.a.w dan para sahabat, 

diakui lebih selamat dan tiada sebarang keraguan padanya. Ia juga merupakan 

manhaj yang mudah, sederhana dan pertengahan dan tiada unsur-unsur ekstrim 

yang menjadi ciri-ciri generasi terawal Islam. 

 

 Perpaduan, kesatuan dan keharmonian umat Islam perlu diutamakan supaya 

ianya tidak diambil kesempatan orang musuh-musuh Islam samada dari luar 

mahupun dalam, justeru itu penyampaian yang dilakukan dengan penuh 

bijaksana, berhemah dan menarik akan menjadikan idea atau pemikiran yang 

memang sedia baik lebih mudah diterima dengan sukarela.  

 

 

 Masyarakat umum tidak sepatutnya diheret dalam perbincangan tentang sebarang 

isu yang boleh mendatang banyak buruk berbanding baiknya. Perbahasan 

sepatutnya dalam ruang lingkup yang tertentu dan hanya melibatkan golongan 

tertentu seperti cendiakawan, ulama dan yang seumpamanya. 

 

 Hadith mutasyabihat secara boleh dibahagikan kepada dua bahagian iaitu 

dhatiyyah dan fi„liyyah. Zahir dhatiyyah ini menunjukkan Allah s.w.t seolah-olah 

berjisim dan menyamai fizikal makhluk seperti mempunyai mata, tangan dan 

seumpamanya. Zahir fi„liyyah pula menunjukkan perbuatan Allah s.w.t itu 

menyamai perbuatan manusia seperti turun, datang, marah dan seumpamanya. 
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 Hadith-hadith mutasyabihat fi„liyyah mendapati ianya boleh dipecahkan kepada 

dua iaitu fi„liyyah yang berupa perbuatan seperti turun dan fi„liyyah berupa 

perasan atau emosi seperti cemburu, jemu dan seumpamanya. 

 

 

 Tradisi perbahasan hadith oleh para muhaddithin boleh dibahagikan kepada 

beberapa bahagian yang menggunakan beberapa pendekatan bagi menghuraikan 

hadith. Huraian kepada hadith biasanya dikuatkan dengan merujuk kepada ayat 

al-Qur‟an, hadith, pendapat ulama, kaedah dan seni Bahasa serta perbahasan 

tentang nas mutasyabihat. Sudut lain yang turut diberi penekanan ialah fikh al-

hadith yang dikeluarkan dalam bentuk pengajaran, pedoman dan istinbat sesuatu 

hukum. Aspek sanad dan teks hadith tidak begitu diberi penekanan dalam sharh 

hadith. 

 

 Hadith-hadith mutasyabihat dalam Sahih Muslim tidak diletakkan dalam satu bab 

khusus. Hadith tersebut boleh dibahagikan kepada tiga kategori  ialah hadith 

yang menunjukkan Allah s.w.t berjisim, bertingkah laku dan berperasaan seolah-

olah seperti makhluk. Terdapat sejumlah dua puluh sembilan (29) hadith 

mutasyabihat dalam Sahih Muslim yang mengandungi dua puluh tiga (23) lafaz 

mutasyabihat yang berlainan. 

 

 

 Terdapat empat belas (14) hadith yang menunjukkan Allah s.w.t seolah-olah 

berjisim seperti makhluk yang mengandungi sepuluh (10) lafaz yang berlainan 

iaitu al-wajh, al-yad, al-asabi„, al-rijl wa al-qadam, al-yamin wa al-shimal, al-

saq, al-dhat, al-nafs, al-surah dan al-shakhsh. Abu Hurayrah meriwayatkan tiga 

(3) hadith yang mengandungi lafaz mutasyabihat dhatiyyah iaitu al-dhat, al-
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yamin dan al-surah. Abu Musa pula dua hadith (2) dengan lafaz al-wajh dan al-

yad, al-Mughirah Ibn Shu„bah pula satu (1) hadith dengan lafaz al-yad, Salim Ibn 

Abd Allah juga satu (1) hadith dengan lafaz al-yamin, Sa„id Ibn Yasar satu (1) 

hadith juga dengan lafaz al-yamin, „Abd Allah Ibn „Umar satu (1) hadith dengan 

lafaz al-asabi„, „Amru Ibn al-„As satu (1) hadith dengan lafaz al-asabi„, Anas Ibn 

Malik satu (1) hadith dengan lafaz al-qadam, Abu Sa„id al-Khudriy satu hadith 

dengan lafaz al-saq, Abu Dhar al-Ghifari satu hadith dengan lafaz al-nafs dan 

Sa„d Ibn „Ubadah satu (1) hadith dengan lafaz al-shakhs. 

 

 Terdapat tujuh (7) hadith yang zahirnya menunjukkan Allah s.w.t itu berperasaan 

seperti manusia yang mengandungi enam (6) perkataan mutasyabihat yang 

berbeza iaitu al-farh, al-ghirah, al-„istihya‟, al-malal, al-mahabbah  dan al-

khullah. Setiap hadith ini hanya diriwayatkan oleh seorang perawi iaitu Abu 

Hurayrah, „Abd Allah Ibn „Umar, „Abu Waqid, Sahl Ibn Sa„d, „Anas Ibn Malik, 

Jundub dan Siti „A‟ishah r.a. 

 

 

 Terdapat sembilan (8) hadith mutasyabihat yang zahirnya menunjukkan seolah-

olah Allah s.w.t bertingkah laku seperti makhluk yang mengandungi tujuh (7) 

perkataan mutasyabihat yang berlainan iaitu al-„uluww, al-nuzul, al-dunuww,al-

taqarrbub, al-„atb, al-nazar dan al-„adhan. Abu Hurayrah merupakan perawi 

terbanyak bagi bahagian hadith ini dimana beliau meriwayatkan sejumlah empat 

(4) hadith, manakala Mu‟awiyah, Sa„id Ibn Jabir, Siti „Aishah dan Safwan Ibn 

Muhriz r.a masing-masing meriwayatkan hanya satu (1) hadith sahaja. 
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 Perawi terbanyak bagi hadith mutasyabihat ialah Abu Hurayrah r.a. Beliau 

meriwayatkan lapan (8) hadith mutasyabihat iaitu tiga hadith mutasyabihat 

dhatiyyah iaitu al-yamin, al-dhat dan al-surah, empat (4) hadith dari kategori 

fi„liyyah iaitu al-nuzul, al-dunuww, al-nazar dan al-adhan, dan sebuah (1) hadith 

dari kategori perasan iaitu al-farh. 

 

 Abu Musa al-Ash„ari meriwayatkan dua (2) hadith mutasyabihat dari kategori 

dhatiyyah dengan lafaz al-wajh dan al-yad. Anas Ibn Malik juga meriwayatkan 

dua (2) hadith mutasyabihat dari dua kategori yang berbeza iaitu dhatiyyah 

dengan lafaz al-Qadam, dan perasaan dengan lafaz al-mahabbah. Begitu juga 

Sayyidatuna „A‟ishah juga meriwayatkan dua (2) hadith mutasyabihat dari dua 

bahagian yang berlainan iaitu perasaan dengan lafaz al-malal dan perbuatan 

dengan lafaz al-dunuww. 

 

 Metode penyusunan Sahih Muslim terbahagi kepada dua iaitu metode yang 

berkaitan dengan sanad dan metode yang berkaitan dengan matan hadith. Metode 

Imam Muslim dalam pembentangan sanad dan periwayatan hadith jelas 

membukti kepintaran dan sifat kreatif beliau yang begitu tinggi. Dalam hal ini 

beliau merintis cara dan kaedah yang begitu unik yang belum pernah dibuat oleh 

ulama hadith sebelumnya. Ini dikuatkan lagi dengan penggunaan terma yang 

berbeza iaitu haddathana, akhbarana dan „an bagi mengambar penerimaan 

hadith dengan cara yang berlainan. Selain turut terdapat sekitar 80 sanad perawi 

yang digelar dengan nama rantaian sanad emas (silsilah dhahabiyyah) kerana 

bilangan perawi yang begitu sedikit hingga untuk sampai kepada Nabi s.a.w 
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bahkan dalam sesetengah keadaan lebih sedikit dari perawi dalam Sahih al-

Bukhari. 

 

 

 Dalam hal yang berkait dengan matan (teks) hadith pula, ketelitian Imam Muslim 

dalam memilih dan menyenaraikan matan hadith begitu dan tidak dapat disangkal 

lagi. Beliau sedaya upaya melakukan usaha bagi menapis perawi yang 

mempunyai „illah, selain turut merujuk kepada Abu Zur„ah al-Razy bagi proses 

penapisan dan penelitian yang lebih halus, mendalam dan terperinci. Beliau juga 

tidak menyenaraikan hadith dari perawi yang lemah daya hafalannya sekalipun 

pada perkara yang begitu kecil pada anggapan sesetengah orang seperti terkeliru 

baris atau titik sesuatu perkataan. 

 

 Perbandingan dari aspek huraian hadith mendapati terdapat beberapa persamaan 

antara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika memberikan huraian kepada 

hadith-hadith mutasyabihat. Pendekatan mereka semasa huraian adalah dengan 

merujuk kepada ayat al-Qur‟an, memetik hadith Nabi s.a.w bagi 

memperkemaskan ulasan terhadap sesuatu isu, menukilkan pandangan ulama-

ulama terdahulu dalam hal-hal tertentu, mengutarakan pandangan sendiri dan 

merujuk kepada kaedah dan seni Bahasa Arab seperti i„rab dan Balaghah (bunga-

bunga Bahasa Arab) seperti isti„arah dan yang seumpamanya. Perbezaannya pula 

ialah didapati Imam al-Nawawi turut merujuk kepada pakar gharib al-hadith 

seperti Ibn Qarqul ketika memberikan pencerahan kepada perkataan-perkataan 

janggal yang tertentu sedangkan al-Mubarakfuri tidak dikesan berbuat 

sedemikian. Selain itu al-Nawawi juga turut merujuk kepada Qira’at ketika 

memberikan penjelasan kepada hadith-hadith tertentu contohnya hadith 
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mutasyabihat berkenaan lafaz al-saq dan al-dhat sedang al-Mubarakfuri tidak 

didapati berbuat sedemikian. Terdapat juga pendekatan yang digunakan oleh al-

Mubarakfuri tetapi tidak digunakan oleh al-Nawawi contohnya merujuk kepada 

sumber sejarah secara khusus dengan menyebut nama kitab tersebut seperti 

Tarikh Ibn Khaldun ketika huraian hadith mutasyabihat berkenaan al-dhat 

sedangkan al-Nawawi tidak dikesan berbuat sedemikian. 

 

 Aspek sanad hadith turut disentuh oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri dimana 

kedua-duanya didapati memberikan pengenalan kepada biodata perawi bagi 

hadith-hadith mutasyabihat yang tententu contoh hadith mutasyabihat t al-wajh 

bagi al-Nawawi dan al-yad bagi al-Mubarakfuri. Selain itu mereka berdua juga 

didapati turut memberikan penerangan kepada istilah “riwayah” contohnya ketika 

mensyarahkan hadith mutasyabihat tentang lafaz al-yad. Namun demikian 

didapati hanya al-Nawawi sahaja yang menyentuh berkenaan dabt al-alfaz bagi 

nama sesetengah perawi hadith, memberi ulasan tentang lafaz haddathana, „an 

dan rafa„ah sedangkan al-Mubarakfuri tidak berbuat demikian. Ini dapat 

diperhati dengan jelas ketika beliau mensyarahkan hadith mutasyabihat 

berkenaan lafaz al-wajh dan al-yad. 

 

 Aspek matan hadith juga hanya disentuh oleh al-Nawawi dan al-Mubarakfuri. Ini 

dapat diperhati dengan tindakan beliau yang memberikan takhrij ringkas ketika 

mengemukakan syarah kepada hadith mutasyabihat berkenaan lafaz al-saq dan 

al-dhat dan al-farh. 
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 Fikh al-hadith merupakan antara aspek yang diberikan perhatian oleh al-Nawawi 

dan al-Mubarakfuri. Banyak kaedah, panduan dan pengajaran yang dikupas dan 

disimpulkan oleh mereka berdua ketika memberikan syarah kepada hadith ini. 

Contohnya ketika mengulas tentang hadith mutasyabihat berkenaan lafaz al-

malal dimana mereka berdua mengemukakan panduan umum kepada masyarakat 

Islam dalam beribadat iaitu hendaklah dilaksanakan dalam bentuk yang 

sederhana (wasatiyyah) mengikut kemampuan dan tidak membebankan. 

 

 

 Ulasan terhadap lafaz mutasyabihat pula memperlihatkan ketidak terikatan al-

Nawawi kepada satu-satu pandangan yang khusus. Namun begitu kecenderungan 

beliau dilihat lebih kepada al-ta‟wil tetapi dalam keadaan yang lain beliau turut 

mengemukakan pandangan-pandangan yang berlainan tentang isu ini tanpa 

memperlihatkan kecenderungan beliau kepada mana-mana fahaman atau aliran 

jauh sekali dari menghentam atau menyesatkan aliran yang lain. Beliau seolah-

olah memberikan kebebasan dan pilihan untuk mengikuti mana-mana aliran yang 

dikemukakannya.  

 

 

 Ulasan al-Mubarakfuri terhadap nas mutasyabihat menunjukkan ketidak terikatan 

beliau kepada satu-satu pandangan jauh lebih tinggi berbanding Imam al-

Nawawi. Pandangan beliau terhadap hadith-hadith mutasyabihat berlegar antara 

al-tafwid, al-ta‟wil dan al-ithbat. Namun begitu terdapat juga keadaan dimana 

beliau mempertegaskan bahawa pandangan yang didokongi olah Salaf sebagai 

terbaik dan sahih namun demikian beliau tetap tidak menghentam atau 

menyesatkan pendokong aliran yang lain. 
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 Lafaz mutasyabihat dhatiyyah dalam hadith-hadith mutasyabihat yang ditakwil 

oleh Imam al-Nawawi ialah al-wajh, al-yad, al-saq dan al-shakhs. Manakala 

lafaz yang dikemukakan dua aliran pula ialah al-yamin, al-asabi„, al-qadam dan 

al-surah.  Bagi lafaz al-Yamin beliau mengemukakan pandangan iaitu al-ta‟wil 

dan al-tafwid namun beliau lebih cenderung kepada pandangan al-ta‟wil. Bagi 

lafaz al-asabi„ dan al-surah pula beliau juga mengemukakan dua pandangan iaitu  

al-ta‟wil dan al-tafwid tetapi beliau tidak menampakkan kecenderungan 

memihak kepada mana-mana aliran. Bagi lafaz al-Qadam juga dikemukakan dua 

aliran iaitu al-ta‟wil dan al-ithbat tanpa dinyatakan dokongan atau 

kecenderungan beliau kepada mana-mana fahaman. Manakala lafaz al-dhat dan 

al-nafs pula tidak dikemukakan sebarang ulasan oleh al-Nawawi.  

 

 

 Lafaz-lafaz mutasyabihat dhatiyyah yang ditakwil oleh al-Mubarakfuri pula ialah 

al-yad, al-yamin dan al-shakhs, manakala bagi lafaz al-asabi„ pula beliau dilihat 

hanya mengemukakan pandangan al-ithbat sahaja manakala bagi lafaz al-qadam, 

al-saq dan al-surah beliau hanya memgemukakan aliran al-tafwid sahaja dan 

lebih memihak kepada aliran tersebut. Lafaz al-wajh, al-nafs dan al-dhat pula 

tidak diberikan sebarang ulasan oleh al-Mubarakfuri. 

 

 Lafaz mutasyabihat yang berkaitan dengan perasaan yang ditakwil oleh al-

Nawawi ialah al-farh, al-ghayrah, al-istihya‟ dan al-malal manakala lafaz al-

mahabbah dan al-kullah beliau tidak memberikan sebarang ulasan. Al-

Mubarakfuri juga mentakwil lafaz al-farh, al-ghayrah dan al-istihya‟ manakala 

lafaz al-malal, al-mahabbah dan al-khullah pula tiada  sebarang ulasan diberikan 

oleh beliau. 
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 Lafaz mutasyabihat fi„liyyah yang berkaitan dengan perbuatan yang ditakwil oleh 

al-Nawawi ialah al-dunuww, al-nazar dan al-adhan. Bagi lafaz al-„uluww dan al-

nuzul pula beliau mengemukakan dua pandangan iaitu al-tafwid dan al-ta‟wil 

tetapi dilihat lebih memihak kepada pandangan al-ta‟wil manakala lafaz al-„atb 

pula tidak sebarang  ulasan diberikan. Hanya lafaz al-adhan sahaja yang ditakwil 

oleh al-Mubarakfuri, manakala lafaz al-nuzul pula beliau mengemukakan dua 

pandangan iaitu al-tafwid dan al-ta‟wil tetapi dilihat lebih memihak kepada aliran 

al-tafwid. Lafaz al-dunuww juga diberikan dua pandangan oleh beliau iaitu al-

ithbat dan al-ta‟wil tanpa memihak kepada mana-mana aliran. Adapun lafaz al-

„uluww dan al-„atb tiada sebarang ulasan diberikan oleh beliau. 

 

 Majoriti agamawan di Kuala Terengganu merupakan kalangan mereka yang 

bersikap sederhana, berfikiran terbuka dan positif serta memiliki sikap-sikap 

positif pada tahap tinggi.  Inilah ciri-ciri wasatiyyah yang patut ada dalam 

kalangan agamawan seluruhnya. 

 

 

 Sikap fanatik sesetengah agamawan di Kuala Terengganu berapa pada tahap 

rendah, begitu juga sikap terburu-buru, jumud dan tidak ambil peduli berapa pada 

tahap rendah sahaja dan tidaklah membimbangkan. Sikap pasimif pula berada 

pada tahap sederhana dan secara keseluruhannya bolehlah disimpulkan bahawa 

tahap bagi keseluruhan sikap negatif agamawan di Kuala Terengganu boleh 

dikategorikan sebagai rendah dan  sahaja. 

 

 

 Tiada agamawan di Kuala Terengganu yang memiliki sikap-sikap positif ini pada 

tahap paling rendah. Mereka masih lagi mampu bersifat rasional dalam sebarang 
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pertimbangan mereka. Sifat terbuka, bimbang, prihatin, pragmatic, optimistik, 

ingin tahu, berpendirian teguh dan pengharapan pula berapa pada tahap yang baik 

dan ini merupakan satu perkara yang amat membanggakan. Rumusan dari 

keseluruhan sifat positif ini mendapati tahap sikap positif agamawan di Kuala 

Terengganu berada pada tahap tahap tinggi.  

 

 Terdapat hubungan yang signifikan antara pengkhususan pengajian dengan 

beberapa sikap positif dan dan negatif. Sikap positif yang menerima pengaruh 

dan terkesan dengan pengkhususan pengajian ialah sikap terbuka, prihatin, 

optimistik, ingin tahu dan pengharapan. Sikap negatif pula seperti fanatik, 

terburu-buru dan jumud. Nilai pengujian semuanya berada di bawah paras 0.05 

(< 0.05). 

 

 Terdapat juga sikap positif dan negatif yang tidak menerima kesan dan pengaruh 

dari pengkhususan pengajian. Tiada hubungan yang signifikan antara kedua-dua 

pemboleh ubah apabila pengujian dilakukan. Hasil nilai pengujian semuanya 

berada di atas paras 0.05 (> 0.05. Sikap positif tersebut ialah pendirian teguh, 

risau dan pragmatik manakala sikap negatif pula ialah tidak ambil peduli dan 

pasimif. 

 

 

6.3  CADANGAN 

Hasil dari kajian ini, beberapa cadangan untuk tindakan orang-orang 

perseorangan pihak-pihak berwajib yang berkenaan. 
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 Kajian hadith masakini perlu lebih memberi tumpuan kepada yang bersifat 

tematik dan memberi penyelesaian kepada isu semasa yang berlegar dalam 

kalangan masyarakat dari perspektif hadith. Usaha ini sebenarnya telah dirintis 

oleh Imam Muslim berdasarkan penghasilan Sahihnya lebih mirip kepada 

pengumpulan hadith-hadith secara tematik. 

 

 Hasil kajian akademik yang disahkan ketulenan dan kekuatannya perlu dipastikan 

ianya dapat dikongsi dengan pelbagai lapisan masyarakat Islam di semua 

peringkat. Perkongsian dan penyampaian ilmu ini hendaklah dilakukan dalam 

pelbagai cara-cara yang telah sedia maklum seperti melalui penghasilan buku-

buku, penyertaan dalam seminar, pendedahan di media masa, media sosial, 

perisian whatsApp, telegram dan yang seumpamanya. 

 

 Safiyy al-Rahman al-Mubarakfuri merupakan seorang tokoh hadith, namun 

penulisan tentangnya hampir tiada sama sekali. Justeru itu ketokohan beliau perlu 

diketengah manakala jasa dan sumbangannya pula perlu didedahkan kepada 

masyarakat Islam. 

 

 Kepelbagaian pendekatan dan cara Imam al-Nawawi dan al-Mubarakfuri ketika 

berinteraksi dengan lafaz-lafaz mutasyabihat perlu diguna dan diketengahkan 

sebagai panduan masyarakat Islam. Tiada sikap ekstrim, provokasi, melabel dan 

menuduh golongan atau individu yang tidak sealiran. Sikap terbuka dan 

berlapang dada mereka sebenarnya dapat meredakan ketegangan yang dicetuskan 

oleh sesetengah pihak dan individu yang bersikap keras dan sukar menerima 

perbezaan pendapat. 
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 Pihak berwajib seperti Jakim, Jabatan Agama dan yang seumpamanya perlu 

bersikap aktif dalam mengenal pasti individu yang menyebarkan fahaman-

fahaman yang bersifat esktrim dan melampau dengan menyebarkan tuduhan kafir 

kepada yang mereka yang berlainan aliran dalam isu mutasyabihat. Penularan 

fahaman ini begitu cepat dengan adanya medium sosial dan aplikasi telefon 

bimbit yang sentiasa berkembang. Perlu adanya satu peraturan berkaitan hal ini 

dan yang seumpamanya bagi memastikan keharmonian dan kerukunan 

masyarakat terus terpelihara. 

 

 Kajian lanjutan bagi hadith-hadith mutasyabihat ini boleh diperluaskan dengan 

merangkumi kesemua kitab-kitab hadith tetapi dengan memberi tumpuan kepada 

aspek yang lebih kecil seperti mutasyabihat dhatiyyah, fi„liyyah dan yang 

berkaitan dengan perasaan. Kajian sikap pula boleh diperluaskan merangkumi 

sikap-sikap negatif dan positif yang lain pula, lokasi juga boleh diperluaskan dan 

dan sampel kajian pula boleh dipertingkatkan. 
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