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ABSTRAK

Kajian ini menganalisis teks-teks hadith ibadah haji dalam usaha untuk mengenalpasti
magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah. Dari 1,947 teks hadith-hadith yang
berkaitan haji di dalam al-Kutub al-Sittah, proses penyaringan dan analisis takhrij
dilakukan. Fakta utama yang ditemui ialah terdapat 105 teks 4adith yang mengandungi 98
teks hadith sahih, dan 7 teks hadith hasan yang menyentuh tentang amalan haji
Rasulullah s.a.w. dan magasid ibadah haji. Daripada jumlah tersebut, 49 teks Aadith
menfokuskan kepada pelbagai aspek amalan haji Rasulullah s.a.w. Manakala 56 teks
hadith berkaitan dengan maqasid ibadah haji. Kajian ini menemui banyak magasid dan
prinsip hukum ibadah haji yang wajar diaplikasikan dalam pelaksanaan ibadah haji.
Dalam untuk melihat bandingbeza praktikal ibadah haji Rasulullah s.a.w. dengan
kefahaman dan amalan semasa jemaah haji Malaysia, kajian soal selidik dan observasi
dijalankan. Hasil kajian soal selidik yang melibatkan 379 responden, ujian deskriptif
menunjukkan bahawa kefahaman jemaah haji Malaysia terhadap maqasid ibadah haji
dalam perspektif Sunnah adalah pada tahap yang amat sederhana. Manakala ujian
inferens, t-test dan Anova menunjukkan tahap amalan jemaah haji Malaysia berlandaskan
Sunnah adalah amat sederhana. Faktor aliran pendidikan dan kekerapan menunaikan
ibadah haji tidak mempengaruhi kesemua pembolehubah yang mengukur tahap amalan
responden terhadap amalan haji Rasulullah s.a.w. Manakala faktor jantina dan tahap
pendidikan, hanya memberi sedikit mempengaruhi tahap amalan responden. Pengalaman
menghadiri kursus haji, adalah tidak signifikan terhadap kefahaman maqasid ibadah haji
dan amalan jemaah haji Malaysia berlandaskan Sunnah. Kefahaman yang terhasil dari
ilmu sedia ada jemaah haji dan ulasan pengkursus haji semasa menjalankan kursus haji
amat mempengaruhi kefahaman dan amalan jemaah haji dan  bukan disebabkan oleh

modul ibadah haji yang disediakan oleh Lembaga Tabung Haji.



ABSTRACT

This research analyzes the hadith texts of the hajj (pilgrimage) to identify the hajj
magasid in the Sunnah perspective. Altogether, 1,947 hadith texts relating to hajj in the
al-Sunan al-Sittah has been screened and takhrzj analysis has been performed. It is found
that there are 105 hadith texts that are related to the practice of hajj of the Prophet and
magasid pilgrimage. 98 of them are authentic /adith texts, and 7 are hasan fadith texts.
Of these, 49 texts are focusing on various aspects of hajj as done by the Prophet and 56
texts focusing on the magasid pilgrimage. The study found that many magasid and legal
principles should be adopted in performing hajj. In this research, surveys and observations
have been conducted to compare between Malaysian pilgrims practice of hajj and the way
that has been performed by the Prophet. Based on descriptive questionnaire survey
involving 379 respondents, it has been shown that the understanding of Malaysian
pilgrims to the purposes of pilgrimage in the Sunnah perspective is just at a moderate
level. The inference test, t-test and Anova studies indicate that the practice of Malaysian
pilgrims on the Sunnah is also at very moderate level. Education and frequency of
performing hajj factors do not have any influence on the variables used to measure the
level of respondents. While gender and education level, only slightly affect the level of
hajj practice by the respondents. Experience attending the hajj courses, is not significant
to the understanding and practice of the magasid hajj according to the Sunnah of the
Malaysian pilgrims. The pilgrims will have very good understanding of hajj and thus
greatly influence their practice of hajj mostly due to their previous knowledge and good
explanation by the speakers during the course. The pilgrim understanding level is not

because of the module provided by the Hajj Pilgrims Fund Board itself.
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terhadap ibadat haji mengikut kehadiran Kursus Perdana Haji
5.5.9.1 Hari Tarwiyah
5.5.9.2 Wukuf di Arafah
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5.6. Perbincangan Dapatan Kajian

5.6.1 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah pada hari Tarwiyah berada pada tahap yang sederhana.

5.6.2 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika Wukuf di “Arafah berada pada tahap sederhana.

5.6.3 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika Bermalam di Muzdalifah berada pada tahap
sederhana.

5.6.4 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika melontar jamrah al-"Agabah berada pada tahap
sederhana.

5.6.5 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika melaksanakan ibadah korban berada pada tahap
sederhana.

5.6.6 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika bercukur berada pada tahap sederhana.

5.6.7 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika melaksanakan Tawaf Ifadah berada pada tahap
sederhana.

5.6.8 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah
berada pada tahap sederhana.

5.6.9 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika melontar Jamarat di Mina pada 11, 12 dan 13
Zulhijjah berada pada tahap sederhana.

5.6.10 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika Tawaf Wada’ berada pada tahap lemah.

5.6.11 Amalan jemaah haji mengikut jantina terhadap ibadah haji
berlandaskan Sunnah ketika wukuf di Arafah.

5.6.12 Amalan jemaah haji mengikut jantina terhadap ibadah haji
berlandaskan Sunnah ketika tawaf Ifadah.

5.6.13 Amalan jemaah haji mengikut tahap pendidikan terhadap ibadah
haji berlandaskan Sunnah ketika melontar jamrah al-"Agabah.

5.6.14 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah
tidak dipengaruhi oleh aliran pendidikan.
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5.6.15 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah tidak
dipengaruhi oleh kekerapan menunaikan ibadah haji.

5.6.16 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah
tidak dipengaruhi oleh pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji.

5.6.17 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah
tidak dipengaruhi oleh kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji.

5.6.18 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah
tidak dipengaruhi oleh kehadiran Kursus Intensif Haji.

5.6.19 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah
tidak dipengaruhi oleh kehadiran Kursus Perdana Haji.

5.7 Kesimpulan keseluruhan

BAB 6 : PENUTUP
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BAB 1 : PENDAHULUAN

1.1 Pengenalan

Ibadah haji adalah warisan tradisi yang besar daripada Nabi lbrahim a.s. kerana baginda
merupakan manusia pertama melaksanakannya.! Bagi memahami hakikat ibadah haji,
seseorang perlu pemahaman secara khusus mengenai sejarah Nabi Ibrahim a.s. dan ajaran
agama yang disyiarkannya. Ini kerana amalan-amalan ibadah ini berkait rapat dengan
pengalaman-pengalaman agama dan spritual yang dijalani oleh Nabi Ibrahim a.s. bersama

keluarganya.

Ibadah haji merupakan salah satu rukun Islam yang dituntut kepada setiap Muslim yang
berkemampuan menunaikannya sekali seumur hidup. Amalan haji ini dilaksanakan saban
tahun oleh jutaan umat Islam dari seluruh pelusuk dunia. Haji yang mabrir ? yang
menjadi matlamat utama dalam mendirikan ibadat haji dapat dicapai melalui pelaksanaan
ibadat haji yang sempurna  dan bertepatan dengan amalan Rasullulah s.a.w.
Kesempurnaan ibadat haji itu tidak tercapai melainkan adanya penerapan ilmu dan

pemahaman yang jelas terhadap pelaksanaan ibadat tersebut.’

! Sila lihat'AlT bin Muhammad bin Muhammad bin “Abd Al-Karim 1bn Al-‘Athir Al-Jazari, Al-Kamil Fi
Al-Tarikh(Kaherah: Matba'ah al-Muniriyyah, 1929), 1:35. Sila lihat juga Aba Al-Baga’i Muhammad
Baha’ Al-Din bin Al-Diya’ al-Makki, Tarikh Makkah al-Musharrafah Wa al-Masjid al-Haram,
Tahqiq :"Ala’ Ibrahim & Aiman Nasr (Beirut: Dar al-Kutub al-"1Imiah, 2004), 1:16-17.

2 lmam al-Nawawi menyatakan haji yang mabrur ialah amalan haji yang tidak bercampur dengan perbuatan
dosa manakala al-Qurtubi mendefinisikan haji Mabrur sebagai amalan haji yang sempurna rukun dan
hukumnya.Sila lihat al-Hafiz Ahmad bin "Ali Hajar al-""Asqalani, Al-Fath al-Bari bi Sharh Sahih al-
Bukhari, Kitab al-Hajj, Bab al-Fadl al-Hajj Al-Mabrur (Beirut:Dar al-Fikr, 1993), 5:155.

® Abu Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali, Thya’ Ulum al-Din, Kitab Asrar al-Hajj, Beirut :
Dar al-Kutub al-limiyyah, 1993), 1:250.



Namun kebanyakan mereka yang menunaikan ibadah haji kurang memberi perhatian
kepada amalan haji menurut Sunnah dan maqasid (objektif) pensyariatan ibadah
tersebut. Mereka lebih  memberi tumpuan yang mendalam kepada aspek hukum-hakam
Figh yang berkaitan ibadah haji dan keperluan haji.* Justeru ibadah haji itu tidak
membantu untuk menyumbang memberi impak yang positif  terhadap pengislahan

individu yang melaksanakannya dan juga kepada masyarakat.

Persoalan ibadah haji turut dbicarakan secara meluas khususnya dari aspek pengajian
Figh dan perundangan oleh para ulama dan ahli-ahli akademik Islam samada melalui
perbincangan lisan atau penghasilan karya-karya mereka. Namun kajian Kkhusus
berhubung magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah dengan kefahaman dan amalan

jemaah haji Malaysia amat jarang disentuh.

Justeru kajian yang menyeluruh tentang ibadah haji pada dimensi maqasid ibadah haji
dan amalan haji menurut Sunnah sangat perlu dilakukan. lanya bertujuan untuk memberi
kefahaman yang mendalam tentang ibadah haji, disamping ianya dapat menyelami
kehendak Sunnah Nabawi yang sebenarnya. Sehubungan dengan itu, pengkaji mengambil
inisiatif untuk melakukan kajian yang menfokuskan kepada /adith-4adith amalan haji
Rasulullah s.a.w. dalam untuk memahami maqgasid ibadah haji dan realiti semasa

kefahaman dan amalan jemaah haji Malaysia.

* Berdasarkan soal selidik yang dilakukan kepada jemaah haji yang menyertai kursus Asas Haji ( KAH)
Lembaga Tabung Haji, analisis deskriptif bagi dimensi kefahaman terhadap ibadah haji menurut Sunnabh;
pada item* Semasa mengikuti Kursus Asas Haji, saya diberi kefahaman tentang maqdsid ibadah haji
dalam perspektif Sunnah.” menunjukkan bahawa peratusan jemaah haji yang sangat tidak bersetuju dan
tidak bersetuju ialah (96.6%). Ini membuktikan bahawa mereka tidak diberikan penjelasan bagaimana
amalan haji menurut perspektif Sunnah. Manakala analisis deskriptif bagi dimensi kefahaman jemaah
haji  terhadap magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah pula; pada item “ Pernahkan anda
mengetahui/mendengar mengenai magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah ” menunjukkan bahawa
peratusan jemaah haji yang tidak bersetuju dan sangat tidak bersetuju pada pernyataan tersebut ialah
(99.2%). Ini membuktikan bahawa jemaah haji tidak mendapat pendedahan dan kefahaman secara jelas
tentang maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah. Sila lihat halaman 285-286.



1.2 Latar belakang masalah kajian

Pemikiran orang Melayu dengan ibadah haji adalah amat dekat sehingga menjadikannya
sebahagian daripada tuntutan budaya yang sangat dititik beratkan. Penyediaan wang
perbelanjaan, dokumen dan pemilihan sheikh haji adalah antara persediaan awal yang
perlu dilakukan.® Pelaksanaan ibadat haji dalam kalangan Melayu telah bermula sejak
kedatangan Islam di Tanah Melayu pada awal kurun ke-7.° Catatan awal berkaitan
pengurusan jemaah haji di Malaysia pernah dinukil oleh Haji Abdul Majid bin
Zainuddin. Beliau ialah pegawai haji yang pertama dilantik oleh kerajaan Inggeris pada
1923, untuk menjaga kebajikan dan keselamatan jemaah haji Melayu.” Bagi memudahkan
urusan bakal-bakal haji, Yang Mulia Professor Di Raja Ungku Aziz mencetuskan idea
melalui kertas kerja bertajuk ““ Rancangan Membaiki Ekonomi Bakal-Bakal Haji , maka
Perbadanan Wang Simpanan Bakal-Bakal Haji ditubuhkan pada bulan November 1962.

Perbadanan ini mula beroperasi pada 30 September 1963.

Untuk mempertingkatkan lagi perkhidmatan dan kemudahan kepada bakal-bakal haji,
pada tahun 1969 perbadanan tersebut dicantumkan dengan Pejabat Urusan Hal Ehwal Haji
yang beroperasi di Pulau Pinang dan dengan itu lahirlah Lembaga Urusan dan Tabung
Haji atau ringkasnya Tabung Haji yang ditubuhkan di bawah akta 8, akta Lembaga

Urusan dan Tabung Haji 1969.° Semenjak itu, Lembaga Tabung Haji (LTH) *° mengorak

> Aiza Maslan, “Dari Tabung Buluh Ke Tabung Haji: Sejarah Pengerjaan Haji Orang Melayu (1850-1984) >
(Tesis Ph.D, Jabatan Sejarah, Fakulti Sastera Dan Sains Sosial, Universiti Malaya, 2009), 125.

® Ahmad Zaki Berahim@ Ibrahim & Roslan Mohd Nor, “ Tuan Tabal (M.1891) Dan Sumbangannya
Dalam Perkembangan Islam di Tanah Melayu * Jurnal Universiti Malaya, (2009),139.

" Haji Abdul Majid bin Zainuddin, “A Malay Pilgrimage To Mecca” , Kuala Lumpur,Journal Of The
Malaysian Branch, Royal Asiatic Society,Vol.4, no.2, 1926), 87-269. Lihat juga Dale F.Eickelman and
James P.Piscatori, “ Patterns Of Muslim Pilgrimage From Malaysia”, Muslim Travellers: Pilgrimage
,Migration And The Religious Imagination (California:University Of California Press,1990),129.

& Meran Abu Bakar, Eksklusif : Engku Aziz dan Tabung Haji,Al Islam ,Feb 1988), 6-8.

® Undang-Undang Malaysia ,Akta 8: Akta Lembaga Urusan dan Tabung Haji, 1969(Kuala
Lumpur:Jabatan Percetakan Negara, 1982).



langkah sebagai institusi yang unggul. Bukan sahaja dalam pengelolaan jemaah haji,
bahkan dalam bidang-bidang yang lain. Keberkesanan dalam menyediakan keperluan
jemaah haji dan pasukan perubatan terbaik serta pelaburan haji antara terbaik di dunia
telah terbukti dengan pengiktirafan pengelola haji terbaik oleh kerajaan Arab Saudi.™*
Lembaga Tabung Haji turut menganjurkan kursus kepada bakal haji bagi membantu para
jemaah haji memahami dan mendalami proses mengerjakan ibadah haji dengan betul.
Selain itu memberi persediaan dan gambaran kepada mereka bagaimana suasana dan
pelaksanaan ibadah haji itu sendiri. Walaupun majoriti jemaah haji Malaysia mengikuti
pengajian dalam kursus-kursus haji, namun masih ramai yang melakukan kesilapan
semasa di tanah suci *2. Masalah yang berlaku berpunca dari daripada tahap kefahaman
yang kurang tentang ilmu dan penghayatan dalam pelaksanaan ibadah haji. Contohnya
berkaitan dengan waktu melontar Jamrah, bermalam di Muzdalifah, pembayaran Dam,

tawaf Wada’ dan lain-lain lagi.

Bagi meringkaskan latar belakang masalah kajian ini pengkaji akan melakukan
penyelidikan melalui metodologi tertentu bagi memperolehi jawapan terbaik kepada

persoalan utama kajian seperti berikut ;

% Dibawah Akta A 168 Akta LembagaUrusan dan Tabung Haji (Pindaan) memansuhkan Perbadanan
Perbadanan Wang Simpanan Bakal-Bakal Haji. Akta LembagaUrusan dan Tabung Haji mengawal
sepenuhnya urusan haji Malaysia dan ditukarkan kepada hama Lembaga Tabung Haji.Sila lihat Abidin bin
Abd.Wahid, Yusuf lbrahim dan Mohd Hasan, Sejarah Tabung Haji Malaysia-30 Tahun (Kuala
Lumpur:Jabatan Perdana Menteri Malaysia, 1993),105.

1 Buletin Tabung haji Edisi 1 2009 (Januari -Mac), (Kuala Lumpur : Elpos Print Sdn. Bhd), 3.

12 Keputusan ujian Kursus Intensif haji 1433H/2012M yang dilakukan ke atas 17,283 orang calon jemaah
haji pada tahun 2012 menunjukkan peratusan kelulusan yang tinggi , iaitu 91% berbanding mereka yang
gagal 4%. Baki 5% adalah mereka yang didapati telah lanjut usia dan buta huruf. Namun semasa
pelaksanaan ibadat haji satu fenomena sebaliknya berlaku. Pejabat Pakar Rujuk Tabung Haji telah
mencatat sebanyak 4,318 soalan yang dikemukakan kepada Pembimbing Ibadat Haji Tanah suci
(PIHTAS) pada musim haji 1433H/2012M . Jumlah tersebut menunjukkan pemahaman yang kurang
tentang ilmu dan penghayatan dalam pelaksanaan ibadah haji. Sumber dari Bahagian Bimbingan Haji,
(Lembaga Tabung Haji: Kuala Limpur, 2012).



2.1 Apakah penjelasan al-Qur’an dan al-Hadith tentang manusia pertama yang
melaksanakan ibadah haji dan adakah pelaksanaan ibadah haji oleh masyarakat Arab
Jahiliyyah menepati ajaran Ibrahim a.s sebagaimana yang didakwa oleh mereka?

2.2 Apakah konsep dan praktikal ibadah haji menurut Sunnah Rasulullah s.a.w. yang
bersandarkan kepada teks-teks zadith Nabawi yang berautoriti?

2.3 Apakah maqgasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah yang bersandarkan kepada
teks-teks sadith Nabawi yang berautoriti?

2.4 Bagaimanakah kefahaman dan amalan semasa jemaah haji di Malaysia di dalam

melaksanakan ibadat haji di bawah bimbingan Lembaga Tabung Haji (TH)?

1.3 Objektif kajian

Kajian yang bertajuk Maqgasid Ibadah Haji Dalam Perspektif Sunnah: Kajian Terhadap
Kefahaman dan Amalan Jemaah Haji Malaysia berusaha mencapai objektif-objektif

berikut :-

3.1 Mengenalpasti  bagaimana penjelasan al-Qur’an dan al-Hadith tentang
pelaksanaan ibadah haji Nabi Ibrahim a.s. dan amalan haji Arab Jahiliyyah.

3.2 Menganalisis konsep dan praktikal ibadah haji menurut Sunnah Rasulullah
s.a.w. yang bersandarkan kepada teks-teks szadith Nabawi yang berautoriti.

3.3 Memperincikan maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah melalui
pengamatan daripada teks-teks sadith haji.

3.4 Menilai kefahaman dan amalan semasa jemaah haji di Malaysia di dalam

melaksanakan ibadat haji.



1.4 Persoalan Kajian

1. Adakah terdapat perbezaan di antara amalan jemaah haji dengan ibadat haji
berlandaskan Sunnah?

2. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut jantina?

3. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut aliran
pendidika?

4. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut tahap
pendidikan?

5. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut tahap
kekerapan menunaikan haji?

6. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut tahap
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji?

7. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut tahap
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji?

8. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut
kehadiran Kursus Intensif Haji?

9. Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadat haji mengikut

Kehadiran Kursus Perdana Haji?



1.5 Hipotesis Kajian

Hipotesis 1

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan ibadah haji

berlandaskan Sunnah.

Hipotesis 2

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut jantina

terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Hipotesis 3

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut aliran

pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Hipotesis 4

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut tahap

pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Hipotesis 5

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut kekerapan

menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Hipotesis 6

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

pengalaman menghadiri haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.



Hipotesis 7

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut kekerapan

menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Hipotesis 8

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut Kehadiran

Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Hipotesis 9

Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut Kehadiran

Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

1.6 Kepentingan dan rasional kajian

a) Dapat memberi penjelasan sejarah pensyariatan dan pelaksanaan ibadah haji semenjak
zaman Nabi Ibrahim a.s. sehingga di zaman Arab Jahiliyyah.

b) Dapat memberi huraian secara terperinci mengenai ibadah haji sebagaimana yang
diamalkan oleh Rasulullah s.a.w. dan disyorkan oleh Islam yang bersumberkan nas-nas
nagli yang sahih seperti hadith-hadith Nabawi.

c) Maqgasid dalam perspektif Sunnah sebagai satu disiplin ilmu untuk dikaji secara
terperinci dalam pelbagai aspek dan sebagai solusi untuk merungkai permasalahan
semasa.

d) Menganalisis ketepatan kefahaman dan amalan jemaah haji Malaysia dengan amalan

haji menurut perspektif Sunnah dan magasid Sunnah.



1.7 Skop kajian

Kajian ini difokuskan kepada dua aspek utama. Aspek yang pertama ialah berkaitan
dengan hadith-hadith amalan ibadah haji dan magasid dalam perspektif Sunnah.
Pengkaji memfokuskan kajian ini kepada 4adith-kadith haji di dalam al-Kutub al-Sittah
13 sahaja. Manakala aspek yang kedua ialah kefahaman dan amalan jemaah haji Malaysia

yang difokuskan kepada jemaah haji Malaysia bimbingan Lembaga Tabung Haji (LTH).

Dalam aspek yang pertama, pengkaji hanya memilih hadith-hadith yang berkaitan
dengan ibadah haji sahaja yang terdapat dalam al-Kutub al-Sittah. Namun ini tidak
bermakna penulis mengabaikan Aadith-4adith ibadah haji  yang terdapat dalam karya-
karya hadith yang lain, tetapi fokus utama pengkaji masih lagi kepada /adith-zadith haji
dalam al-Kutub al-Sittah. Pengkaji hanya menumpukan perbincangan kepada aspek
analisis hukum ibadah haji  dalam perspektif Figh al-Hadith seperti yang terdapat di
dalam kitab-kitab Shars al-Hadith dan Kitab-kitab figh dari kategori turath (klasik) dan

mu’asirah (semasa).

Dalam aspek yang kedua, memfokuskan kepada kefahaman dan amalan jemaah haji
terhadap amalan haji menurut perspektif Sunnah. Kajian dijalankan terhadap jemaah haji
bimbingan Lembaga Tabung haji  Malaysia musim haji 1433H / 2012M dengan
menggunakan borang soal selidik yang menumpukan kepada dua belas aspek utama

amalan haji yang melibatkan 379 responden.

13 Al-Kutub al-Sittah ialah enam kitab yang terdiri Sakih Bukhari, Sakih Muslim Sunan Abi Dawud,
Sunan Tirmidhz, Sunan Nas@’t dan Sunan Ibn Mgjah . Sila lihat Mahmud al-Tahhan, Usal Takhri]
wa Dirasah al-Asanid , ed.ke-.3(Riyad: Maktabah al-Ma’arif li al-Nashar wa al-Tawzi, 1996),115.



1.8 Definisi Istilah-istilah

Tajuk bagi penyelidikan ini ialah Magasid Ibadah Haji Dalam Perspektif Sunnah:
Kajian Terhadap Kefahaman Dan Amalan Jemaah Haji Malaysia. Pengkaji

menghuraikan beberapa istilah penting yang terdapat di dalam tajuk ini.

1.8.1 Magadsid

Magqasid adalah perkataan Jamak yang berasal daripada perkataan Qasd yang memberi
erti mendatangkan sesuatu, memfokuskan kepada sesuatu, tuntutan, kesengajaan dan
tujuan.’* Manakala maqgasid menurut istilah ialah tujuan pensyariatan yang ingin dicapai

oleh syarak berasaskan dalil-dalil kulliy untuk kemaslahatan umum.*®

1.8.2 Ibadah Haji

Menurut Lis@n al-"Arab , Haji berasal dari perkataan “ }CA-\ ” (al-Hajj) yang membawa

maksud “ Qasad (niat) mendatangi Makkah untuk beribadah .”*® Di dalam kitab Magay#s
al-Lughah, haji didefinisikan sebagai :

174y 4

iy Lo s ae g il JlasWL e 1) 0301 Kb 2y 7

4 AbT Husyn Ahmad bin Faris bin Zakariya al-Qazwayni al-Razi, Mu'jam Magdy#s al-Lughah (Beirut:
Dar Thya’ al-Turath al-"Arabi, 2001), 6:116. Lihat juga Abt al-Fadl Jamal al-Din Muhammad bin Mukram
Ibn Manzar al-Afriki al-Misr, selepas ini Ibn Manzir, Lisan al-"Arab (Beirut: Dar Sadir, t.t), 3:353.

> Ahmad Wifaq Mokhtar, “Magasid al-syari‘ah inda al-lmam Syafie” (Tesis Ph.D, Universiti Moulay
Ismai’il, Maghribi, 2010), 2.

18 1bn Manzar, Lisan al-"Arab, 2:226.

" Lihat al-Qazwayni, Magay#s al-Lughah, 6:116.
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yang bermaksud “ Niat menuju ke al-Bayt (Kaabah) dengan amalan yang telah
disyariatkan samada ia ibadah fardhu atau sunat. ” Manakala di dalam kitab Misbah al-

Munir , haji dimaksudkan sebagai

E

°
£y
>
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yang bermaksud “ Niat menuju ke sesuatu tempat. Kemudian perkataan ini digunakan
meluas di dalam syarak yang membawa maksud niat menuju Kaabah untuk menunaikan

haji atau umrah .”

Daripada definisi-definisi di atas dapatlah disimpulkan bahawa haji menurut bahasa
ialah mendatangi Kaabah untuk menunaikan ibadah haji samada ianya wajib atau sunat.
Dari segi istilah Fuqaha’, haji pada syarak ialah mengunjungi Bayt Allah al-Haram dalam
bulan-bulan Haji kerana mengerjakan tawaf ,sa’ie dan wukuf di Arafah dengan menurut

syarat-syarat serta menunaikan segala rukun-rukun dan wajib-wajibnya.*®

1.8.3 Perspektif

Perkataan perspektif ~ memberi dua maksud. Pertama bermaksud cara pelukisan
(gambaran) sesuatu benda dan lain-lain pada permukaan yang rata sebagaimana yang
kelihatan dari sesuatu tempat pada mata seseorang. Kedua memberi maksud pandangan
(pentafsiran) yang wajar bukan sesuatu dengan memperkirakan bahagian-bahagiannya

dalam hubungan keseluruhannya.’®  Pengkaji memilih maksud yang kedua iaitu

8 Ahmad bin Muhammad bin “Ali al-Fayyumi, Al-Misbak al-Munir Fi Shark al-Gharib al-Kabir, Beirut:
Maktabah Lubnan. 1987), 2:284.

19 Mustafa al-Khin, Mustafa al-Bugha dan “Alf al-Sharbini, Al-Figh al-Manhaj7 “"Ala Mazhab al-Imam al-
Shafi'1, Terj.(Bangi:Darul Syakir Enterprise. Bhd, 2009), 2:138.

% Noresah binti Baharom, Kamus Dewan, ed. ke-4 (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 2007),
1194,
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bermaksud  pandangan atau pentafsiran maqasid ibadah haji itu dalam sudut pandangan

atau pentafsiran berdasarkan Sunnah. ”’

0.8.4 Sunnah

Kalimah Sunnah adalah berasal dari perkataan “ o (al- Sunnah) yang membawa

maksud ¢ jalan, aturan atau metod.” % Ibn Hajar al-‘Asqalani ( W.852 H ) % pula
menyatakan bahawa sadith sama maksudnya dengan Sunnah iaitu semua perkara yang
disandarkan kepada Rasulullah s.a.w. daripada perbuatan, percakapan, pengakuan dan
perkara-perkara yang diazamkan untuk melakukannya. Takrif yang diberikan oleh Ibn
Hajar al-‘Asqalant (W.852 H) adalah menyeluruh dan mencakupi semua perkara yang

datang daripada Rasulullah s.a.w. %

Kebanyakan ulama Aadith tidak membezakan makna al-Hadith dan al-Sunnah dari segi
istilah. Mereka mengistilahkan #4adith dan al-Sunnah sebagai ucapan, perbuatan,
pengakuan, akhlak dan sifat-sifat kejadian Rasulullah s.a.w., samada sebelum baginda
diutus menjadi Rasul, termasuklah ibadat-ibadat baginda di gua Hira’ atau selepas diutus
menjadi Rasul. Segala ajaran, khabar, kenyataan dan segala yang membabitkan

Rasulullah s.a.w. dari segi fungsi dan peranannya sama juga dengan al-Sunnah.?*

Sementara ulama Usal Figh mentakrifkan al-Sunnah ialah setiap apa yang disabitkan

kepada Rasulullah s.a.w. samada perkataan, perbuatan dan pengakuan Rasulullah s.a.w.

21 Al-Munijid f7 al-Lughah wa al-"Alam (Beirut:Dar al-Mashrig, 1994), 353.

22 Ahmad bin “Alf bin bin Muhammad bin Muhammad al-"Asgalani . Lihat Abi al-Falah <Abd al- Hayy bin
al-‘Imad al-Hanbali, Selepas ini Ibn ‘Imad, Shadhara¢ al-Dhahab fi Akhbar man Dhahab (Taba ° al-
Qudsy, 1998), 7:173. Lihat juga Muhammad al-Zuhayli, Marja" al-"Ulgm al-Islamiyyah, ed.ke-
3(Damsyik: Dar al-Ma'rifah, 1992), 269.

% Dr.Muhammad "Ajaj al-Khatib, Usil al-Hadzth, “Ulamuh wa Mugzalahuh (Kaherah:Dar al-Fikr, 1961),
19.

2 Abdul Halim al- Muhammadiy, Islam dan Hadith ( Kuala Lumpur: ABIM. 1991), 3.
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yang boleh ditetapkan atau dijadikan sebagai satu hukum. Sebahagian ulama Usil
menyatakan al-Sunnah ialah segala apa yang dilakukan oleh sahabat Rasulullah s.a.w.
samada ia berpunca dari al-Qur’an atau ijtihad dari sahabat sendiri sebagaimana yang

dilakukan oleh setengah sahabat yang mengumpulkan al-Qur’an.®

Maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah yang menjadi kajian pengkaji ialah untuk
menafsirkan sesuatu Sunnah mengikut pendekatan maqasid dan cuba memahami
kandungannya bukan hanya dengan berdasarkan “illah yang wujud bagi menentukan
hukum vyang terlibat bahkan melihat kepada hikmah disebalik pensyariatan hukum
tersebut. Ini adalah kerana setiap dalil syariat Islam dan hukumnya mempunyai magasid

dan matlamat yang tertentu. %

0.8.5 Kefahaman

Perkataan kefahaman memberi maksud keupayaan (kemampuan) memahami, faham

tidaknya (seseorang) akan sesuatu yang dipelajarinya (dibaca dan sebagainya).?’

0. 8.6 Amalan

Perkataan amalan memberi dua maksud. Pertama bermaksud sesuatu yang dilakukan
(dilaksanakan, dikerjakan dan sebagainya). Kedua memberi maksud perbuatan baik atau
kebajikan.?® Pengkaji memilih maksud yang pertama iaitu bermaksud “sesuatu yang

dilakukan dalam ibadat haji.

% Muhammad Abii Zahw, Al-Hadith wa Muhaddithan (Beirut:Dar al-Khitab al-"Arabi , 1984),8-9.

% Lihat Muhammad al-Tahir al-Misawi, lbn “Asyar Wa Kitabahu Magdasid al-Syarr"ah al-Islamiyyah
(Kuala Lumpur: Dar al-Basha’ir 1i Intaj al-"1lmi, 1998),118.

*" Noresah binti Baharom, Kamus Dewan, 405.

% 1bid., 42.
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0.8.7 Jemaah haji Malaysia

Jemaah haji Malaysia bermaksud jemaah haji Malaysia di bawah bimbingan Lembaga
Tabung Haji Malaysia. Bimbingan berasal daripada perkataan bimbing yang memberi
maksud perbuatan membimbing (memberi petunjuk, huraian,pimpinan dan lain-lain lagi).
2% pengkaji mendapati perkataan bimbingan menepati tajuk kajian yang memberi maksud
menunjukkan cara melakukan sesuatu. Pengkaji membataskan kajian amalan jemaah haji

Malaysia bimbingan Lembaga Tabung Haji untuk musim haji 1433H / 2012M sahaja.

1.9 Kajian Literatur ( Literature Review )

Topik yang berhubung dengan maqgasid sememangnya telah banyak dibuat kajian
khususnya dalam perspektif maqasid al-Shar’iyyah. Banyak buku dan kajian ilmiah
yang berkaitan dengan bidang tersebut telah dihasilkan oleh para cendiakawan Islam
termasuklah para ulama dan ahli-ahli akademik terutamanya dalam kalangan Usaliyyin,
Fugaha dan Muffassirm. Pengkaji mendapati terdapat banyak penulisan bercetak dan
kajian penyelidikan yang membicarakan tentang magasid dan mempunyai sedikit

persamaan dengan tajuk kajian.

Pertama, karya Imam al-Ghazali dengan kitabnya Jawahir al-Qur’an.*® Menurut “Abd
al-Karim Hamidi bahawa tidak ada ulama yang terdahulu yang menyinggung tentang
magasid al-Qur’an kecuali apa yang diberi perhatian oleh imam Aba Hamid al-Ghazalt di

dalam kitabnya Jawghir Al-Qur’an. Imam Al-Ghazali adalah pembuka pintu kepada

29 B
Ibid, 187.

% Abu Hamid al-Ghazali, Jawahir al-Qur’an, Tahqiq Muhammad Rashid Rida al-Qubbani, ed. ke-
3(Beirut: Dar lhya’ al-"Ulam ,1990 ), 23.
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penulisan dalam bidang magasid al-Shari’ak, namun dalam detik waktu yang sama

beliau juga turut menulis karya yang berkaitan dengan maqgdasid al-Qur‘an.**

Kedua, al-Sayyid Rashid Rida turut membicarakan tentang maqasid al-Qur’an di dalam
kitabnya “ Al-Wahy al-Mukammadiy .>* Beliau telah membahagikan objektif al-Qur’an
kepada sepuluh magasid utama yang menyeluruh. Magasid yang pertama menjelaskan
tentang rukun agama yang berkaitan dengan tauhid, kebangkitan semula setelah mati,
pembalasan dan amalan soleh. Maqgasid yang kedua menjelaskan tentang hal yang
berkaitan dengan kenabian, perutusan para rasul dan tugas para rasul. Maqasid yang
ketiga menjelaskan tentang Islam sebagai agama fitrah yang sempurna, akal, pemikiran,
ilmu, hikmah, kefahaman, hujjah, kejiwaan, kebebasan dan kemerdekaan. Yang keempat
menjelaskan tentang islaz (memperbaiki) kehidupan manusia, masyarakat, politik dan
negara dengan lapan kesepaduan dan kesatuan iaitu : kesatuan ummah, kesatuan bangsa,
kesatuan agama, kesatuan syariat dengan kesamarataan di dalam menegakkan keadilan,
kesatuan persaudaraan diikat dengan kerohanian dan kesemarataan di dalam pengabdian,
kesatuan kewarganegaraan dan corak pemerintahan, kesatuan kehakiman dan kesatuan
bahasa. Magasid yang kelima menjelaskan keistimewaan Islam yang menyeluruh di
dalam pertangungjawaban kewajipan dan larangan. Magasid yang keenam menjelaskan
tentang hukum yang berkaitan politik antarabangsa ; jenis-jenisnya, asas-asas dan sumber-

sumbernya secara umum. Maqgasid yang ketujuh menjelaskan tentang pembaikan

*! Imam al-Ghazali menghasilkan karya tentang Maqasid al-Qur’an yang berjudul Jawahir al-Qur’an. Sila
lihat Aba Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali, Jawahir al-Qu’ran, Tahqiq : Muhammad
Rashid Rida al-Qubani, ed. ke-3 (Beirut: Dar lhya’ al-"Ulam, 1990 ), 23. Sila lihat juga Yasuf Hamid al-
“Alim, Al-Magasid al-"'Ammah Li al-Shar7"ah al-Islamiyyah, ed. ke -2 (al-Ma'had al-"Alami Li al-Fikr
Al-Islami, 1994), 5.

¥ Muhammad Rashid Rida, Al-Wahy Al-Muhammadzy (Algeria: Dar al-Kutub, 1988). Sila lihat juga
Muhammad Rashid Rida, Magasid al-Quran : Mulakhas Min Kitgh Muhammad Rashid Rida: al-
Wahy Al-Muhammadiy ( Lajnah al-Kalimah al-Tayyibah: Jam’iyyah al-Kitab Wa al-Sunnah, 1988 ). Sila
lihat juga Dr. Ziyad Muhammad Al-Daghamin , “ Manhaj al-Ta'amul Ma’a al-Qu’ran Fi Fikr al-
Shaykh Muhammad Rasyid Rida ; Qiraah Tahliliyah Fi Tafsir al-Manar ”, Jurnal al-Shari’ah Wa al-
Dirgsat al-Islamiyyah, Jami‘ah Al-Kuwait.Bil. 50, September 2002), 168- 216.
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pengurusan harta. Maqasid yang kelapan menjelaskan tentang perundangan perang,
mengelak dari keburukannya dan falsafah peperangan. Maqasid yang kesembilan
menjelaskan tentang peruntukan kepada golongan wanita keseluruhan hak-hak yang
berkaitan dengan kemanusiaan, keagamaan dan kemodenan. Magasid yang terakhir
menjelaskan tentang hidayah Islam dalam membebaskan kesengsaraan. Karya al-Sayyid
Rashid Rida ini berbeza dengan kajian pengkaji  kerana kajian pengkaji hanya
memfokuskan kepada magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah manakala kitab ini

membicarakan rangkuman maqasid al-Qur an dalam berbagai aspek.

Ketiga, kajian ilmiah yang berjaya dijumpai oleh pengkaji yang berkaitan dengan
maqasid al-Qur’an ialah “ Magasid al-Shari ah Fi al-Qur’an al-Karim wa Istinbat
Ma Warada Minha Fi Siratay al-Fatihah Wa al-Bagarah ”.** Kajian ini merupakan
disertasi yang dilakukan oleh Ru’wa binti Talal Mahjab. Disertasi ini dibahagikan
kepada tiga Bab. Bab yang pertama merupakan pengenalan yang membicarakan tentang
definisi maqgasid al-Shari ah, penegasan bahawa syariat datang dengan objektifnya, cara
mengenali magasid serta jenis-jenis maqasid. Bab yang kedua menyinggung tentang
maqasid al-Shariah  di dalam al-Qur’an. Dalam bab ini, pengkaji menekankan
kepentingan al-Qur’an dalam mengenalpasti magasid al-Shari ah, keterkaitan maqgasid
al-Shari’ah dengan al-Qur’an dan standard piawaian untuk mengenali maqasid
berlandaskan al-Qur’an. Dalam bab yang ketiga, pengkaji membicarakan magasid yang
terdapat di dalam dua surah al-Fatihah dan surah al-Bagarah. Rangkuman bicara dalam
bab tiga ini berkisar tentang maqgasid al-"Ammah dan maqasid al-Khassah di dalam
surah al-Fatihah dan surah al-Bagarah. Dalam perbahasan mengenai maqgasid al-

Khassah dalam surah al-Bagarah, pengkaji membahagikannya kepada lima belas aspek.

* Ru’wa binti Talal Mahjab, « Maqasid al-Sharr'ah Fi al-Qur’an al-Karim wa Istinbat Ma Warada Minha
Fi Suratay al-Fatihah Wa al-Baqgarah ”, Disertasi Master, Kuliyyah al-Shari"ah Wa Dirasat al-
Islamiyyah, Jami~ah Umm al-Qura.
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Pada aspek ketujuh, pengkaji membicarakan tentang maqasid haji dan umrah. Namun
perbezaan kajian ini dengan tajuk kajian pengkaji ialah tumpuan yang sedikit sahaja
kepada maqasid haji dan umrah dari kacamata al-Qur’an, manakala tajuk kajian pengkaji

memfokuskan kepada magasid ibadah haji dari cerminan al-Sunnah.

Keempat, Al-Magdsid al-'Ammah Li al-Shari"ah al-Islamiyyah.** Dalam pengenalan
kitab ini menyentuh berkenaan dengan definisi shariah, hukum shara’, keistimewaan
shari'at dan dan kepentingannya. Dalam bab yang pertama, dikhususkan perbincangan
berkaitan dengan matlamat dan maslahah secara ijmali (umum). Bab yang kedua
membicarakan tentang maslahah secara terperinci ialah berdasarkan lima keperluan asas
(al-Kuliyyat al-Khamsah). Kajian ini membicarakan persoalan maqasid Sharz ah secara
umum, berbeza dengan Kkajian pengkaji yang memfokuskan magasid Sunnah dalam
ibadah haji. Disamping itu, kajian pengkaji berbentuk kajian perpustakaan dan Kkajian

lapangan, berbeza kajian ini yang hanya melibatkan kajian perpustakaan.

Kelima, Magdsid al-Sharz"ah al-Islamiyyah. Ibn “Ashiir membahagikan kitabnya
kepada tiga bahagian. Bahagian pertama menjelaskan tentang mengisbatkan magasid dan
cara pengisbatannya serta kepentingannya kepada Fugaha’. Bahagian kedua, beliau
mengfokuskan kepada maqgasid Mu amalat sebagaimana ia ditegaskan di dalam
pendahuluan penulisan kitab ini dengan katanya “ Sesungguhnya ku tekadkan niat untuk
mengkhususkan kajian maqgasid Islam di dalam mensyariatkan hukum-hakam mualamalat
dan adab-adabnya yang mana aku dapati amat jarang ianya dikaji khususnya di atas nama
shariah .” Menarik juga di dalam kitab ini, lbn “Ashir berhasrat memisahkan ilmu

maqasid al-Shari ah dari ilmu Usal al-Figh yang dianggapnya tidak gasie dengan

* Yasuf Hamid al-"Alim, Al-Magdsid al--Ammah Li al-Shari"ah al-Islamiyyah , ed. ke- 2 (al-Mahad
al-"Alamt Li al-Fikr al-1slami, 1994), 106 -107.
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menjadikan magasid al-Shari"ah  sebagai qar'7e .* Perbezaan dengan kajian pengkaji,
karya ini memfokuskan kepada maqasid dalam Mu’amalat manakala tajuk kajian pengkaji

menumpukan kepada maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah.

Keenam, Maqgasid al-Shariah al-Islamiyyah Wa “Alagatuha Bi al-Addilah al-
Shari‘ah.®® Karya ini berasal dari tesis Doktor Falsafah Dr Muhammad al-Yabi. Beliau
telah memberi olahan yang lengkap tentang magasid. Selain itu, kajian ini memberi
perhatian kepada perkaitan maqasid dengan dalil-dalil shara™ kerana dari posisi ini ramai
yang silap memahami dan tergelincir dalam menanggapi pengertian sebenar. Dengan
hanya melihat dalil yang khusus, dalam masa yang sama mengabaikan dalil-dalil juziyyah
lain yang banyak sedangkan ia berperanan untuk mengikat mengertian maqasid yang
berbentuk umum. Al- Yabi menjelaskan hubungan magasid dengan al-Qur'an kerana

menyedari al-Qu ran merupakan sumber kepada dalil dan hukum syariat.

Kitab ini berbeza dengan kajian pengkaji kerana pengkaji hanya memfokuskan kepada
magasid ibadah haji dari perspektif Sunnah manakala kitab ini memfokuskan
perbincangan kepada magasid beserta dengan dalil-dalilnya. Tambahan lagi, pengkaji
membicarakan tentang magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah yang tidak disentuh
oleh kitab ini. Kajian pengkaji juga berbeza dengan Kitab ini kerana kajian pengkaji adalah
gandingan kajian perpustakaan dan kajian lapangan tentang amalan jemaah haji Malaysia,

sementara kitab ini hanya dalam bentuk kajian perpustakaan.

Topik yang berhubung dengan haji sememangnya telah banyak dibuat kajian khususnya

dari perspektif Fighiyyah. Banyak buku dan kajian ilmiah yang berkaitan dengan bidang

% Muhammad al-Tahir *Ashar , Magdsid al-Shar7 ah al-Islamiyyah (Kaherah: Dar al-Salam, 2005), 107.
% Muhammad Sa’ad bin Ahmad bin Mas'ud al-Yiibi, Magdsid Al-Shari"ah Al-Islamiyyah Wa “Alagatuha
Bi Al-Addilah al-Sharr"ah (Riyad : Dar al-Hijrah, 1988).

18



tersebut telah dihasilkan oleh para cendiakawan Islam termasuklah para ulama dan ahli-
ahli akademik. Hasil pengamatan pengkaji, didapati beberapa karya yang membicarakan
ibadah haji menurut Sunnah, manakala kajian ilmiah yang membicarakan ibadah haji dari
kacamata Sunnah amat sukar untuk ditemui. Antara karya yang dihasilkan dengan tema

ibadah haji menurut Sunnah ialah ;

Pertama: Hajjah al-Wada™ Dirasah Jami‘ah Li al-4hadith Wa al-Athar al-Waridah Fi
al- Hajjah al-Nabiyy Sall@ Allah Alayh Wa Sallam wa Jam™ Baynha "Ala Tariq Ahl al-
Hadith wa al-Fugaha’.®” Kepelbagaian periwayatan sadith dalam menjelaskan bagaimana
Nabi s.a.w. melaksanakan ibadah haji menyebabkan berlaku krisis yang besar di kalangan
ulama mazhab-mazhab Figh Mutakhir yang berpegang kuat dengan pandangan dan
metode imam-imam mazhab mereka. Seolah-olah mereka lupa saranan para imam
mazhab terdahulu untuk kembali merujuk kepada al-Qur’an dan Sunnah. Apabila
pendapat mereka bertepatan dengan dalil, terus berpegang dengannya manakala apabila
bersalahan dengan dalil, mereka meninggalkan pendapat mereka. Solusi kepada
permasalahan ini, imam Ibn Kathir mengunakan metode untuk berinteraksi terus dengan
hadith-hadith tersebut ~ dengan menghimpunkan pelbagai riwayat Aadith  dan
menganalisisnya dengan metode al-Jam'. Imam lbn Kathir tidak dipengaruhi oleh mana-
mana mazhab Figh di dalam menyuarakan pandangan di dalam kitab ini, bahkan beliau
berjalan berdasarkan dalil-dalil. Walaupun Imam Ibn Kathir bermazhab Shafi'i, namun
adakala pandangannya berbeza dengan mazhab Shafi'1 kerana berpegang dengan dalil-
dalil yang kuat. Kitab ini mempunyai 352 halaman, mempunyai 6 bab dan setiap bab

dipecahkan kepada beberapa fasal.

% Abi al-Fida’ Isma'fl bin “Umar bin Kathir al-Qurayshi al-Dimashqi , Hajjah al-Wadd Dirasah
Jami‘ah Li al-dhadith Wa al-Athar al-Waridah Fi al- Hajjah al-Nabiyy Salla Allah Alayh Wa Sallam
wa Jam’ Baynha "Ala Tariq Ahl al-Hadith wa al-Fugaha’, Tahqiq : Khalid Aba Salih (t.t.p), 1996).
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Kitab ini adalah hasil karya Imam Ibn Kathir yang disedut dari kitab al-Bidayah wa al-
Nihayah. Bab pertama membicarakan Rasulullah s.a.w tidak keluar daripada Madinah
untuk menunaikan haji melainkan sekali sahaja. Bab kedua membincangkan mengenai
tarikh Rasulullah s.a.w. keluar daripada Madinah untuk menunaikan haji al-Wada'. Bab
ketiga membincangkan perihal atau keadaan Rasulullah s.a.w semasa menuju ke
Zulhulayfah dan menginap di Wadi al-"Aqgig. Bab keempat membincangkan tempat
Rasulullah s.a.w. memulakan niat ihram dan bertalbiyah. Bab kelima menghuraikan
apakah ihram dan cara haji yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. Bab keenam
membicarakan tentang Rasulullah s.a.w. memasuki kota Mekah, cara tawaf Rasulullah
s.a.w. hinggalah kepada Rasulullah s.a.w. selesai menunaikan ibadah haji al-Wada’ dan
meninggalkan kota Mekah untuk kembali ke Madinah. Penulisan kitab ini adalah
berbentuk kajian perpustakaan sedangkan pengkaji melakukan kajian perpustakaan dan
kajian lapangan dengan menjadikan jemaah haji Malaysia sebagai respoden untuk
mengkaji kefahaman dan amalan ibadah haji mereka serta membuat perbandingan dengan

amalan haji menurut Sunnah.

Kedua; Hajjah Khayr al-"Ibad al-Mustakhrajah Min Zad al-Ma'ad F7 Hady Khayr
al-1bad.® Penghasilan kitab ini merupakan terbitan dari Bab Haji dalam kitab asal imam
Ibn al-Qayyim yang berjudul Zad al-Ma'ad F7 Hady Khayr al-1bad. Kitab ini dimulakan
dengan pengertian haji dan umrah, kelebihannya dan jenis-jenis haji. Perkara yang
menarik perhatian pengkaji, ketika menghuraikan jenis-jenis haji, imam lIbn al-Qayyim
mentarjihkan pendapat yang menyatakan bahawa haji yang paling afdal ialah haji Qiran.

Beliau mendatangkan dengan 23 periwayatan hadith yang menyokong pendapatnya.

% Abi "Abd Allah Muhammad bin Abi Bakr al-Zurra'1 Ibn al-Qayyim al-Jawziyah, Hajjah Khayr al-"1bad
al-Mustakhrajah  Min Zad al-Ma’ad Fi Hady Khayr al-lbad, Mustakhraj : al-Syeikh “Ali bin
Muhammad bin Sinan Ali Sinan (Damsyik: Dar al-Mawarith al-Turath, 2008)
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Disamping itu, imam Ibn al-Qayyim menguatkan hujjahnya dengan menyatakan bahawa
dari 23 hadith tersebut, 17 sahabat yang menyaksikan, meriwayat serta mempraktikkan
haji secara Qiran dan terdapat 16 perawi yang disepakati kethigahannya (autoritinya).
Imam Ibn al-Qayyim turut menempelak kepada mereka yang menyatakan bahawa Nabi
s.a.w. melakukan umrah selepas haji al-Wada™ dengan bermigat di Tanaim, sedangkan
tiada riwayat yang membuktikan sedemikian. Antara tumpuan perbincangan di dalam
kitab ini ialah berkaitan dengan mereka yang berihram haji Ifrad atau haji Qiran, lalu
membatalkan niat haji dan menukarkannya kepada umrah sedangkan dia tidak membawa
binatang untuk dikorbankan. Pengkaji juga melakukan analisis secara kuantitatif dan
kualitatif terhadap hadith tersebut bagi melihat bilangan dan jumlah hadith serta
taburannya dalam al-Kutub al-Sittah. Selain itu, kitab ini adalah berbentuk Kkajian
perpustakaan sedangkan pengkaji melakukan kajian perpustakaan dan kajian lapangan
dengan menjadikan jemaah haji Malaysia sebagai respoden untuk mengkaji kefahaman
mereka terhadap maqasid ibadah haji serta membuat perbandingan dengan amalan ibadah

haji menurut Sunnah.

Kitab ini berbeza dengan kajian pengkaji kerana pengkaji hanya memfokuskan kepada
ibadah haji manakala kitab ini merangkumi ibadah haji dan umrah. Tambahan lagi,
pengkaji membicarakan tentang magasid ibadah haji menurut Sunnah yang tidak disentuh
oleh kitab ini. Kajian pengkaji juga berbeza dengan Kitab ini kerana kajian pengkaji adalah
gandingan kajian perpustakaan dan kajian lapangan sementara kitab ini hanya dalam

bentuk kajian perpustakaan.
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Ketiga: Hajjah al-Mugtafa Salla Allah®Alayh Wa Sallam Li al-Imam al-Tabari.*® Kitab
ini mengumpulkan sadith-Aadith dari al-Kutub al-Sittah *° dan dari kitab #adith yang lain
yang berkaitan ibadah haji. Selain itu kitab ini juga dilengkapkan sumber Aadith-4adith itu
diambil (Takhrij al-Hadzth). Dari himpunan kadith tersebut, ia dianalisis dan diulas
bagaimana cara pelaksanaan haji Rasulullah s.a.w. berdasarkan jAadith yang disepakati
dan tidak disepakati. Pengarang kitab ini juga menggunakan beberapa solusi dalam

menguraikan hadith-Aadith kontradik yang terdapat dalam himpunan 4adith tersebut.

Kitab ini hampir menyamai kajian pengkaji dari sudut metode pengumpulan Aadith-
hadith, namun  pengkaji hanya memfokuskan kepada al-Kutub al-Sittah sahaja.
Disamping itu pengkaji turut membicarakan tentang maqasid ibadah haji menurut
Sunnah. Pengkaji juga melakukan analisis secara kuantitatif dan kualitatif terhadap sadith
tersebut bagi melihat bilangan dan jumlah Aadith serta taburannya dalam al-Kutub al-
Sittah. Selain itu, kitab ini adalah berbentuk kajian perpustakaan sedangkan pengkaji
melakukan kajian perpustakaan dan kajian lapangan dengan menjadikan jemaah haji
Malaysia sebagai responden untuk mengkaji amalan ibadah haji mereka serta membuat

perbandingan dengan amalan haji menurut Sunnah.

Keempat: Mansak "Afa’*! Kitab ini dimulai dengan hadith yang diriwayatkan oleh
seorang tabi mn yang bernama "Ata’ bin Abi Ribah Aslam al-Makki al-Qurayshi yang
dilahirkan pada tahun 27H dan wafat pada 114H. Buku ini mempunyai 229 halaman dan
15 Bab iaitu dimulai dengan Bab al-Nusuk dan berakhir dengan Bab al-Mabit bi Mina wa

al-Wada’. Antara perkara yang menarik di dalam kitab ini ialah dipermulaannya

% Muhibb al-Din bin Abu al-"Abbas bin “Abd Allah al-Tabari, Hajjah al-Mustafa Salla Allah’Alayh Wa
Sallam Li al-Imam al-Tabari (Madinah: Maktabah al-Thagafah, t.t).

0 sila rujuk nota kaki no.12.

1> Adil bin “Abd al-Shakiir al- Ruzki, Mansak ‘4ra’ (Riyad: Dar al-Muhadith, 2006).
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disenaraikan pujian dan sanjungan para sahabat antaranya Ibn "Abbas yang merupakan
guru "Ata’, tabi mn dan ulama-ulama yang menyatakan orang yang paling banyak ilmunya
dan yang paling fagih dalam soal ibadah haji adalah "Ata’ bin Abi Ribah. Inilah satu-
satunya karya yang ditemui oleh pengkaji kitab yang membicarakan cara Rasulullah
s.a.w. melaksanakan ibadah haji berlatar belakangkan #hadith-sadith yang diriwayatkan
oleh "Ata’ bin Abi Ribah Aslam. Berbeza dengan kajian pengkaji yang mengambil
pelbagai riwayat sadith untuk menjelaskan amalan haji menurut Sunnah dan meletakkan
hadith yang diriwayat Jabir bin "Abd Allah r.a. sebagai hadith utama dalam

membincangkan amalan haji menurut Sunnah.

Kelima: Mangsik al-Hajj Wa al-'Umrah F7 al-Kitgb Wa Al-Sunnah Wa Athar al-
Salafi Wa Sardi Ma Alhaq al-Nas Biha Min al-Bida".** Muhammad Al-Nasir Al-Din Al-
Albani menjelaskan tujuan beliau menulis kitab ini adalah bertujuan untuk memudahkan
umat Islam memahami tentang ibadat haji. Kitab ini adalah ringkasan dari kitab “ Hujjah
al-Nabiyy Salla Allah”Alayh Wa Sallam Kama Rawaha "Anh Jabir Radiya Allah "Anh
4 Kitab yang mempunyai 152 halaman ini turut dimuatkan dengan takhrij hadith,
martabat 4adith dan sumbernya secara ringkas. Takhrij hadith yang ringkas dan

menggunakan simbol huruf tertentu seperti 4adith riwayat Bukhari ditulis dengan simbol

huruf (). Dalam pendahuluan kitab ini, pengarang menjelaskan betapa banyaknya

amalan bid ah yang dilakukan semasa melaksanakan ibadah haji. Sehubungan dengan itu,
pengarang menasihati jemaah haji meninggalkan larangan Allah dan maksiat. Ketika
memakai ihram, jemaah haji meninggalkan perkara yang diharamkan semasa ihram,

namun selepas menunaikan ibadah haji, tidak lagi mengendahkan perkara yang dilarang

2 Muhammad al-Nasir al-Din al-Albani, Manasik al-Hajj Wa al-'Umrah Fi al-Kitab Wa al-Sunnah Wa
Athar al-Salafi Wa Sardi Ma Alhaq al-Nas Biha Min al-Bida’(Riyad: Maktabah al-Ma’arif, 1999).

* Muhammad al-Nasir al-Din al-Albani, Hujjah al-Nabiyy s.a.w. Kama Rawaha “Anh Jabir Radiya Allah
"Anh (Riyad: al-Maktabah al-Islami, 1985).
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dan dibenci oleh Allah. Antara perkara larangan yang diberi penekanan oleh pengarang
ialah mensyirikkan Allah, mencukur janggut dan lelaki yang memakai cincin emas.
Pengarang juga memberi peringatan bagi mereka yang meninggalkan Mabit di Mina,
melintas di hadapan orang solat. Pengarang menyatakan bahawa melaksanakan haji
Tamattu’ adalah lebih afdal berbanding Ifrad dan Qiran. Pendapat ini tidak disertai
dengan dalil yang terperinci tetapi hanya menyebut pandangan imam Ahmad dan lbn
Hazm. Praktikal haji Nabi s.a.w. dijelaskan oleh pengarang dengan ringkas berdasarkan
catatan jadith Jabir r.a. Kelainan yang ada di dalam kitab ini ialah pengarang
menyenaraikan amalan bid ah di dalam pelaksanaan ibadah haji. Bermula dari sebelum
memakai ihram sehinggalah kepada tawaf Wada™ dan ziarah masjid al-Nabawi serta

masjid al-Agsa.

Karya ini membincang persoalan haji dan umrah berlandaskan al-Qur’an, al-Sunnah dan
Athar manakala kajian pengkaji hanya memfokuskan kepada amalan haji menurut Sunnah.
Karya ini juga memfokuskan kepada kiadith yang diriwayatkan oleh Jabir r.a. kerana ia
berasal dari kitab “ Hujjah al-Nabiyy Salla Allah”Alayh Wa Sallam Kama Rawaha "Anh
Jabir Radiya Allah "Anh. Pengkaji mendapati bahawa #/adith yang diriwayatkan oleh
Jabir r.a. tidak menyebut amalan Rasulullah s.a.w. ketika bermalam di Mina, melontar
jamarat pada hari Tashrig dan Nafar Thanz. Manakala kajian pengkaji yang bukan hanya
mengambil sadith riwayat Jabir bin "Abd Allah, pengkaji turut memuatkan 49 teks Aadith

yang lain untuk menjelaskan amalan haji menurut Sunnah.

Keenam: Hajjah al-Nabzyy Salla Allah”Alayh Wa Sallam Wa Akkam al-Hajj Wa al-

‘Umrah Wa Al-Diyanat al- ‘Ukhra. ** Kitab ini dimulai dengan haji yang dilakukan oleh

“ Ahmad "Abd al-Ghafiir *Atar, Hajjah al-Nabiyy Salla Allah’Alayh Wa Sallam Wa Azkam al-Hajj Wa
al-'Umrah Wa al-Diyanat al- ‘Ukhra (Mekah: Wizarah al-Hajj Wa Awgaf al-Mamlakah al-"Arabiyyah
al-Sa’udiyyah, 1976).
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Saidina Aba Bakr sebelum dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. Pada asasnya Kitab ini juga
bersandarkan kepada fadith yang diriwayatkan oleh Jabir r.a. dan selepas itu diberi
huraian dan perjelasan tentang amalan-amalan haji dan perbincangan Figh. Kelainan kitab
ini berbanding dengan kitab lain ialah ia turut membicarakan amalan-amalan ibadah haji
menurut agama-agama lain. Walaupun ada sedikit bersamaan kajian ini dengan kajian
pengkaji iaitu ia berasaskan hadith Jabir bin "Abd Allah r.a, namun ia berbeza kerana
selain hadith Jabir bin "Abd Allah, pengkaji turut memuatkan 49 teks jadith yang
berautoriti untuk mendapat gambaran yang lebih jelas tentang amalan haji menurut

Sunnah.

Ketujuh:Hajjah al-Wada* Wa Juz’ ‘Umrat al-Nabiyy Salla Allah’Alayh Wa Sallam.*
Kitab ini terbahagi kepada dua perbahasan iaitu yang pertama menjelaskan haji Al-Wada®
dan yang kedua tentang umrah dan bilangan umrah yang dilakukan oleh Baginda s.a.w.
Kitab ini mengandungi perbincangan Figh, kajian sejarah dan penjelasan (Takqiq) dari
sudut ilmu Aadith. Kitab ini juga bersandarkan kepada hadith Jabir. Kajian pengkaji
berbeza dengan kitab ini disebabkan kajian pengkaji tidak membincangkan tentang umrah

dan menumpukan kajian terhadap magasid ibadah haji menurut perspektif Sunnah.

Kelapan: Ma'a al- Rasil Salla Allah*Alayh Wa Sallam F7 Hajjah al-Wada".*® Kitab ini
mempunyai 112 halaman yang merupakan huraikan ringkas tentang pelaksanaan ibadah
haji, tanpa disertakan huraian Aadith atau pandangan ulama berbagai mazhab. Pengarang
kitab ini juga menghuraikan istilah dan hukum berkaitan haji dengan berdalilkan ayat-
ayat al-Qur’an tanpa mengambil huraian mana-mana kitab Tafsir. Perbezaan antara kitab

ini dengan kajian pengkaji ialah pengkaji menghuraikan ayat al-Qur’an dan al-Hadith

> Muhammad Zakariya al-Kandahlawi, Hajjah al-Wada" Wa Juz’ "Umrat Al-Nabiyy Salla Allah®Alayh
Wa Sallam (Karachi: Mansharat al-Majalis al-"lImi.,al-Madrasah al-Arabiyah al-Islamiyyah, 1975).

%8> Attiyah Muhammad Salim, Ma’a al-Rasil Salla Allah*Alayh Wa Sallam Fi Hajjah al-Wada™ (Madinah:
Dar al-Turath, 1988).
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berdasarkan diperakui keautoritiannya seperti Tafsir al-Qurtubi, Tafsir Ibn Kathir, Fat/ al-

Barz dan Shar/ Sakih Muslim Li al-Nawawr.

Kesembilan: Sifat Hajjah al-Nabiyy Salla Allah”Alayh Wa Sallam Shark Hadith Jabir.
" Kitab ini memuatkan hadith panjang yang diriwayatkan oleh Jabir r.a. yang hanya
diriwayatkan oleh imam Muslim dan Abi Dawad sahaja. Dimulai dengan matan /adith
dan kepentingan jadith ini dalam menjelaskan bagaimana pelaksanaan haji yang
dilakukan oleh Rasululah s.a.w yang diriwayat dan dihuraikan oleh imam Muslim. Kitab
ini juga membicarakan tentang sanad yang jaringannya berkait dengan Ishag bin Rahaweh
serta manhaj imam Nawawi dalam menentukan Rawi yang melafaz dan meriwayatkan
sesuatu hadith. Kitab ini tidak terkecuali membicarakan dan menjelaskan bagaimana
Rasulullah s.a.w. menunaikan ibadat haji al-Wada™ secara terperinci tetapi ringkas. Kajian
pengkaji bukan hanya mengambil zadith riwayat Jabir bin "Abd Allah r.a., pengkaji turut
memuatkan teks-teks iadith yang lain untuk menjelaskan maqasid ibadah haji dan

amalan haji menurut perspektif Sunnah.

Kesepuluh, Khayfa Hajja al-Nabiyy Salla Allah’Alayh Wa Sallam.® Kitab ini
mempunyai 168 halaman, mendatang dalil-dalil dari al-Qu’ran dan al-Hadzth. Kitab ini
juga menyentuh secara ringkas tentang ziarah masjid al-Nabawi dan adab-adab menziarahi
magam Nabi s.a.w. serta turut meyinggung berkaitan dengan rahsia amalan-amalan ibadah
haji. Manakala kajian pengkaji tidak meyinggung persoalan tentang ziarah masjid al-
Nawawi dan hikmahnya, sebaliknya pengkaji memfokuskan kepada dalil-dalil dari al-
Qur’an dan al-Hadith untuk meneliti amalan haji Rasulullah s.a.w. serta magasid amalan

haji Baginda s.a.w.

“ “Abd al-'Aziz bin Marziiq al-Tarifi, Sifat Hajjah al-Nabiyy Salla Allah’Alayh Wa Sallam (Riyad:
Maktabah Dar al-Minhaj, 2008).

% Zuhayr al-Shawish, Khayfa Hajja al-Nabzyy Salla Allah’Alayh Wa Sallam,ed.ke-3(Damsyik: al-
Maktabah al-Islamiyah, 1983).
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Kesebelas: Shark Mangsik al-Hajj Wa al-'Umrah “"Ala Daw’i al-Kitab Wa al-Sunnah
% Syeikh Salih bin Fawzan dalam mugaddimah kitab ini menegaskan bahawa kewajipan
menunai ibadat haji berdasarkan panduan al-Qur’an dan al-Hadith. la tidak boleh
dilengah-lengahkan dan beliau sekali lagi menegaskan perlunya mengambil kata-kata
ulama yang berdalilkan al-Qur’an dan Sunnah dan bukan cenderung kepada pendapat
ulama tanpa dalil. Beliau turut mengingatkan supaya jangan menggunakan dalil syara’
bukan pada tempatnya seperti menggunakan kaedah “ La Haraj ” atau rukhsah tanpa
dalil atau menggunakan dalil nas bukan pada tempatnya. Contohnya, Syeikh Salih bin
Fawzan dengan tegas menolak pendapat yang membenarkan melontar Jamarat sebelum
gelincir matahari pada hari Tashrig. Buku ini mempunyai lima fasal dimulai dengan fasal
yang pertama, hakikat haji dan persediaan untuk menunaikan haji. Fasal kedua
membicarakan memakai ihram, migat dan perkara-perkara yang disunatkan semasa ihram.
Manakala fasal ketiga membicarakan pelaksanaan haji dan umrah yang dimulai dengan
perkara yang berkaitan tawaf seperti al-raml dan al-ldriba’. Fasal keempat membicarakan
tentang amalan pada hari Tarwiyah, wukuf, bermalam di Mina dan solat di Muzdalifah.

Fasal kelima dan yang terakhir membicarakan tentang ziarah masjid Al-Nabawi.

Kajian pengkaji berbezaan kitab ini kerana setiap amalan haji Rasulullah s.a.w. aspek
analisis hukum haji dan dalam perspektif Figh al-Hadith seperti yang terdapat di dalam
kitab-kitab Shar/ al-Hadith dan kitab-kitab Figh dari kategori turath (klasik) dan
mu'asirah (semasa), yang ianya nyata berbeza dengan kitab ini yang tidak
membicarakan pandangan ulama Figh kecuali pada satu tempat sahaja iaitu dalam

mengutarakan pandangan imam Ahmad yang menyatakan Rasulullah s.a.w. melaksanakan

% Salih bin Fawzan bin “Abd Allah al-Fawzan, Shark Mandasik al-Haj Wa al-'Umrah “Alg Du’i al-Kitab
Wa al-Sunnabh, ed. ke-2 (Riyad: Maktabah al-Malik al-Fahd al-Wataniyah, 2008).
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ibadah haji secara Qiran. Sesuatu yang tidak dibahaskan di dalam kitab ini tetapi

dibicarakan dalam kajian pengkaji ialah maqasid ibadah haji menurut perspektif Sunnah.

Hasil sorotan pengkaji juga, amat sukar untuk menemui kajian ilmiah yang bertemakan
ibadah haji menurut Sunnah, namun pengkaji berjaya menemui kajian ilmiah dari sudut
metodologi para ulama dan perbincangan persoalan haji dari aspek Fighiyyah. Antaranya

ialah :-

Pertama: Kajian pada peringkat Doktor Falsafah yang dihasilkan oleh imam dan khatib
masjid al-Haram iaitu Shaykh Sa'ad bin Ibrahim bin Muhammad bin al-Shurim dengan
judul “ Al-Masalik FT al-Manasik Li al-Karmani al-Hanafi.” *° Kajian ini berdasarkan
karya imam Abu al-Mansir Muhammad bin Mukrim al-Karmani yang bermazhab
Hanafi. Kajian ini dibahagikan kepada dua bahagian. Bahagian yang pertama dipecahkan
kepada dua fasal. Fasal yang pertama berkaitan dimulai dengan biografi dan zaman
kehidupan al-Karmani. Manakala fasal yang kedua berkaitan metodologi penulisan kitab
al-Masalik Fi al-Mangasik. Pada bahagian kedua kajian ini memfokuskan kepada

mentahqiq kitab yang dikaji.

Perbezaan antara kajian ini dengan kajian pengkaji ialah kajian al-Shurim memfokuskan
kajian kepada penulisan karya imam Abi al-Manstir Muhammad bin Mukrim al-Karmani
dari aspek metodologi penulisan serta ta/qiq, manakala kajian pengkaji ilmu sadith yang
memfokuskan kepada ibadah haji menurut Sunnah dan membicarakan maqasid ibadah

haji dari perspektif Sunnah. Kajian ini juga berbeza dengan kajian pengkaji dari sudut

% Sa'ad bin Ibrahim bin Muhammad bin al-Shurim, « Al-Masalik Fi al-Manasik Li al-Karmani al-Hanaft ”
(Tesis Ph.D, Jamiah Umm al-Qura, Arab Saudi, 2001).Tesis ini telah diterbitkan oleh Sharikah al-
Basha’ir al-Islamiyyah pada tahun 2003.
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metodologi kajian. Kajian ini adalah kajian perpustakaan manakala kajian pengkaji

gabungan kajian perpustakaan dan kajian lapangan.

Kedua: Kajian peringkat Doktof Falsafah yang berjudul “ Kitab al-Hajj Min al-Hawi al-
Kabir Li al-Mawardi » ** ini memfokuskan kajian berkaitan haji berdasarkan karya imam
al-Mawardi. Kajian ini mempunyai dua bab utama iaitu bab pertama membicarakan
tentang biografi al-Mawardi yang berkaitan nama sebenarnya, gelaran yang diberikan
kepadanya, hidupan di zamannya, akhlak dan ciri peribadinya, kritikan, guru sadith dan
Fighnya, murid-muridnya dan karya yang dihasilkannya. Manakala dalam bab kedua,
kajian ini memberi tumpuan Kkepada topik badal haji, haji orang buta, hukum

melewatkan, waktu haji dan umrah, Ihsar , ihram, talbiyah , haji bayi dan nazar.

Kajian ini amat berbeza dengan kajian pengkaji kerana kajian ini memberi fokus kepada
biografi pengarang dan aspek figh, manakala kajian pengkaji ialah pengkajian Aadith-
hadrth ibadah haji Rasulullah s.a.w. dan perbandingannya dengan amalan jemaah haji

Malaysia.

Seterusnya pengkaji juga menemui satu kajian ilmiah yang membicarakan secara khusus
kesan ibadah haji dari aspek nilai-nilai keimanan dan kegelinciran iman yang berjudul “
Mazahir al-lman Fi Sha'a’ir al-Hajj Wa Masha'irih Wa Zawahir al-Inhiraf Fiha .” ° Tesis
setebal 859 muka surat ini  dibahagikan  kepada tiga bab. Bab yang pertama
membahaskan syiar-syiar keimanan yang terdapat dalam pelaksanaan ibadah haji
antaranya mengesakan Allah s.w.t, Zikr Allah, Ubudiyyah dan menjauhi sebarang bentuk

kesyirikan. Bab kedua membicarakan tentang Keimanan yang mendidik para Nabi dalam

*! Ghazi Taha Khasifani, « Kitab al-Haj Min al-Hawt al-Kabir Li al-Mawardi > (Tesis Ph.D, Jami‘ah Umm
al-Qura, 1984). Diterbitkan buku hasil tesis ini oleh Dar al-Rushd pada 2001.

°2 Muhammad bin Hammud bin Salih al-Fawzan, “Mazahir al-lman Fi Sha'a’ir al-Haj Wa Masha’irih Wa
Zawahir al-Inhiraf Fiha ” Tesis Ph.D, Kuliyyah al-Da’wah Wa Usal al-Din (Jami’ah Umm al-Qura, 2005)
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pelaksanaan ibadah haji, antaranya ketika peristiwa pembinaan Kaabah oleh Nabi Ibrahim
a.s., perjanjian Hudaibiyah, Hajjah al-Wada’ dan kesan keimanan daalam amalan haji
seperti melontar, talbiyah, larangan di dalam ihram, tawaf, sa'ie dan air Zamzam. Turut
dibincangkan dalam bab kedua ialah berkaitan kedudukan Bayt Allah. Bab terakhir
membicarakan tentang sebab-sebab berlakunya kegelinciran agidah semasa melaksanakan
ibadah haji di tempat tertentu seperti di hadapan Bayt Allah, Magam Ibrahim, Muzdalifah,
Arafah dan di tempat awam seperti kawasan perkuburan dan di bukit-bukau di tanah
Haram. Kajian ini memberi tumpuan dari aspek nilai keimanan dan perkara yang boleh
meruntuhkan nilai keimanan sepanjang pelaksanaan ibadah haji manakala kajian pengkaji
memberi fokus kepada amalan haji menurut Sunnah dan menilai sejauh mana amalan

ibadah haji jemaah haji bertepatan dengan Sunnah.

Pengkaji juga menemui satu kajian ilmiah sejarah pelaksanaan ibadah haji orang Melayu
dan kesannya terhadap sosial ekonomi masyarakat Melayu di dalam bahasa Inggeris yang
bertajuk “ The Conduct Of Hajj From Malaysia And Its Socio —Economic impact On
Malay Society: A Descriptive And Analytical Study, 1860-1981 ».* Sheikh Daud bin
Abdullah al-Fatani adalah di antara ulama Nusantara yang terawal memuatkan
perbincangan mengenai ibadat haji berdasarkan panduan dalam mazhab Shafi'1. Beliau
yang pernah menuntut selama 30 tahun di Mekah telah mencurahkan ilmu melalui
pengamatan pelaksanaan ibadat haji selama berada di tanah suci Mekah. Jumlah jemaah
haji ke Mekah pada 1927 meningkat pada 12,184 orang ekoran peningkatan harga getah
di pasaran dunia melambung tinggi dan penguasaan ekonomi orang Melayu yang lebih
baik, pengenalan kapal wap yang lebih cepat serta mengambil masa yang singkat dan

jaminan keselamatan pemerintahan Ibn Sa'ud di sana. Pengangkutan jemaah haji ke

%% Marry Bryne McDonnnell, < The Conduct Of Hajj From Malaysia And Its Socio Economic Impact On
Malay Society : A Descriptive And Analytical Study (1960-1981),(Tesis PhD,Colombia University,
1986).
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Mekah setiap tahun dianggap oleh kerajaan Inggeris sebagai perniagaan yang amat
menguntungkan mereka. Namun begitu pada tahun 1932, jumlah jemaah yang
mengerjakan haji merosot teruk kepada hanya lapan puluh orang sahaja akibat
kemelesetan ekonomi dunia dan pasaran harga getah yang jatuh merudum. Pada tahun
1939 sebelum meletusnya Perang Dunia Kedua pula merekodkan kemerosotan paling
teruk di mana hanya empat puluh enam orang sahaja yang berjaya sampai ke Mekah

untuk mengerjakan haji.

Kajian ini amat berbeza dengan kajian pengkaji kajian ini bersifat andlisis deskriptif
dalam menilai ibadah haji dan kesan sosial- ekonomi terhadap masyarakat Melayu.
Manakala kajian pengkaji dari aspek analisis deskriptif dan inferensi untuk menguji
hipotesis terdapatnya perbezaan yang signifikan amalan jemaah haji Malaysia dengan

amalan haji menurut Sunnah.

Pengkaji turut menemui penulisan jurnal yang menitip sejarah pelaksanaan haji di
Malaysia iaitu artikel yang berjudul “ Menyahut Panggilan Kaabah : Sejarah Pemergian
Orang Melayu ke Tanah Suci dan Kepentingannya Kepada Orang Melayu Sebelum
Perang Dunia ke-11 ” ** dan The Role Of Makka —Educated Malays In The Development
Of Early Islamic Scholarship And Education In Malaya.”® Kedua-dua artikel ini
dihasilkan oleh Muhammad Ridzuan Othman yang juga membicarakan berkenaan sejarah
pemergian haji orang Melayu seperti pemergian ulama nusantara Hamzah Fansuri pada
akhir abad ke-16 dan Abdul Rauf Singkel pada sekitar tahun 1643 ke Tanah Suci untuk

menuntut ilmu dan sempat mengerjakan ibadah haji di sana. Artikel ini juga turut

* Muhammad Ridzuan Othman, Menyahut Panggilan Kaabah : Sejarah Pemergian Orang Melayu ke
Tanah Suci dan Kepentingannya Kepada Orang Melayu Sebelum Perang Dunia ke-Il ,Jurnal Usuluddin
vol.18,Kuala Lumpur ,Akademi Pengajian Islam ,Universiti Malaya (Disember,2003).

% Muhammad Ridzuan Othman, The Role Of Makka —Educated Malays In The Development Of Early
Islamic Scholarship And Education In Malaya,Journal Of Islamic Studies ,Vol. 9, Issue 2, United
Kingdom, Oxfort University Press, (1998), 146-157.
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memaparkan pelbagai bentuk eksploitasi dan penipuan ketika mengerjakan haji. Pada
tahun 1906 melaporkan ramai bakal jemaah haji ditipu oleh broker haji ketika berada di
pelabuhan Pulau Pinang dan Singapura. Paparan sejarah awal orang Melayu bersungguh-
sungguh ke Mekah untuk mengerjakan haji membuktikan mereka begitu komited
berusaha untuk sampai ke sana dalam apa jua keadaan dan sanggup berkorban apa sahaja
biarpun nyawa sendiri. Penulisan artikel ini amat berbeza dengan kajian pengkaji,
walaupun elemen sejarah turut dibincang oleh pengkaji. Pengkaji membicarakan sejarah
ibadah haji Arab Jahiliyyah manakala artikel ini membicarakan sejarah pelaksanaan

ibadah haji orang Melayu.

Pengkaji juga mendapati terdapat banyak karya, penulisan jurnal, kertas kerja dan
artikel berbahasa Melayu berkaitan dengan Lembaga Tabung Haji. Pengkaji menemui
dua kajian ilmiah peringkat ijazah kedoktoran yang berkaitan dengan Lembaga Tabung
Haji. Kajian pertama ialah kajian Aiza Maslan dengan judul “ Dari Tabung Buluh Ke
Tabung Haji: Sejarah Pengerjaan Haji Orang Melayu ( 1850-1984).” *° Kajian ini
mengemukakan sejarah pengerjaan haji orang Melayu ke Tanah Suci Mekah bagi tempoh
1850-1984. Kajian ini  mengkaji perspektif orang Melayu terhadap ibadah haji,
persediaan awal dan proses pemergian mereka ke Makkah, dan hubungan antara jemaah
haji dan penuntut Melayu di Hijaz, pelbagai cabaran dan eksploitasi dari aspek
pengangkutan, kesihatan dan penubuhan Lembaga Urusan dan Tabung Haji (LUTH) yang
berperanan menangani pelbagai permasalahan yang membelenggu jemaah haji Melayu.
Kajian ini berbeza dengan kajian pengkaji kerana kajian pengkaji membicarakan sejarah
pensyariatan ibadah haji dan ibadah haji masyarakat Jahiliyyah serta amalan haji dari

perspektif agama-agama lain. Manakala dari aspek yang kajian lapangan pula, pengkaji

*® Aiza Maslan, “Dari Tabung Buluh Ke Tabung Haji: Sejarah Pengerjaan Haji Orang Melayu ( 1850-1984)
” (Tesis Phd, Jabatan Sejarah ,Fakulti Sastera Dan Sains Sosial, Universiti Malaya, 2009).
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mengkaji amalan jemaah haji Malaysia,manakala kajian ini mengkaji sejarah penubuhan

Lembaga Tabung Haji.

Kajian yang kedua yang berkaitan dengan Lembaga Tabung Haji ialah “ Pelaksanaan Kod
Etika Islam Di Institusi Pembangunan Berteraskan Islam: Kajian Kes Di Lembaga
Tabung Haji .” *" Kajian ini adalah kajian yang menggunakan metode kajian perpustakaan
dan kajian lapangan untuk mengkaji dan meneliti Nilai dan Etika Kerja Tabung Haji
(NEKTH) dari segi teori dan praktis. Hasil dapatan kajian ini menunjukkan bahawa
NEKTH telah menepati hampir semua kriteria asas kod etika Islam.Namun aspek-aspek
yang berhubung komponen nilai, penjanaan program khas, pemantapan kefahaman
kakitangan dan peningkatan kepuasan pendeposit perlu diberi perhatian  demi
keberkesanan NEKTH. Kajian ini mengkaji tentang pemakaian kod etika Islam yang
dilaksanakan di Lembaga Tabung Haji. Manakala kajian pengkaji mengkaji pelaksanaan
ibadah haji jemaah haji Malaysia bimbingan Lembaga Tabung Haji. Kajian ini juga turut
berbeza dengan kajian pengkaji dari aspek responden kajian lapangan. Respoden kajian
ini terdiri daripada kakitangan Lembaga Tabung Haji dan pendeposit manakala responden

kajian pengkaji ialah jemaah haji bimbingan Lembaga Tabung Haji Malaysia.

Manakala kajian ilmiah berkaitan Tabung Haji yang menyentuh persoalan ekonomi
antaranya ialah “ Lembaga Tabung Haji : Suatu Kajian Sumbangan Terhadap Ekonomi
Umat Islam Di Wilayah Persekutuan Kuala Lumpur  ,*® < Pelaburan Lembaga Tabung

Haji Dalam Sektor Perladangan : 1990- 2000  ,*° « Sistem Perkongsian Islam : Suatu

% Nor ‘Azzah Kamri, “ Pelaksanaan Kod Etika Islam Di Institusi Pembangunan Berteraskan Islam: Kajian
Kes Di Lembaga Tabung Haji ”,Tesis PhD, Universiti Sains Malaysia, 2007).

% Tengku Aziz Raja Abdullah, “ Lembaga Tabung Haji : Suatu Kajian Sumbangan Terhadap Ekonomi
Umat Islam Di Wilayah Persekutuan Kuala Lumpur ” (Disertasi MA,Jabatan Sejarah Dan Tamadun Islam,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2001).

% Syahidawati Haji Shahwan, « Pelaburan Lembaga Tabung Haji Dalam Sektor Perladangan : 1990- 2000 »
,Disertasi MA, Jabatan Syari‘ah Dan Ekonomi ,Akademi Pengajian Islam , Universiti Malaya, 2003).
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Analisis Khusus Terhadap Operasi Bank Islam,Syarikat Takaful Dan Lembaga Tabung
haji.” ° Pengkaji mendapati bahawa semua kajian-kajian ini berkaitan dengan institusi
Lembaga Tabung Haji dari aspek ekonomi dan ianya berbeza dengan kajian pengkaji

yang membicarakan amalan jemaah haji malaysia bimbingan Lembaga Tabung Haji.

Keseluruhannya dapat dirumuskan bahawa sorotan penulisan dan kajian yang
dibentangkan oleh pengkaji di atas tidak menyamai dengan kajian ini kecuali dari
beberapa aspek sahaja. Pengkaji mendapati bahawa kelainan yang ada dalam Kkajian
pengkaji ialah walaupun membicarakan tentang maqasid ibadah haji dalam perspektif
Sunnah, pengkaji turut membincangkan amalan haji menurut Sunnah. Maqgasid dalam
perspektif Sunnah yang dibicarakan oleh pengkaji ialah untuk menafsirkan sesuatu
Sunnah mengikut pendekatan maqasid dan cuba memahami kandungannya bukan hanya
dengan berdasarkan “illah yang wujud bagi menentukan hukum yang terlibat bahkan
melihat kepada hikmah di sebalik pensyariatan hukum tersebut. Ini adalah kerana setiap

dalil syariat Islam dan hukumnya mempunyai magasid dan matlamat yang tertentu.®*

Berdasarkan pemerhatian pengkaji juga, kebanyakan hasil penulisan yang dibentangkan
tersebut lebih bersifat Figh klasikal yang membicarakan soal konsep serta aplikasi
hukum-hakam Islam berhubung haji. Penggunaan nas-nas al-Qur’an dan al-Hadith hanya
sebagai pembuktian syarak tentang wujudnya konsep tersebut di dalam Islam. Merujuk
kepada hadith-padith yang digunapakai, ianya hanya dijelaskan secara umum tanpa
dilakukan satu analisis yang bersifat kritikal seperti mengenalpasti sumber zadith tersebut,

kedudukannya, dan hukum-hukum yang boleh diistinbat daripada sadith-#adith tersebut.

% Joni Tamkin Borhan, « Sistem Perkongsian Islam : Suatu Analisis Khusus Terhadap Operasi Bank
Islam,Syarikat Takaful Dan Lembaga Tabung haji ” (Disertasi MA, Fakulti Syariah, Akademi Pengajian
Islam, Universiti Malaya, 1994).

81 Lihat Muhammad al-Tahir al-Misawi, lbn “Asyar Wa Kitgbahu Magdasid al-Syarrah al-Islamiyyah
(Kuala Lumpur: Dar al-Basyair li Intaj al-"1Imi, 1998), 118.

34



Rangkuman sorotan pemerhatian penulis, pengkaji dapati belum ada kajian ilmiah yang
secara khususnya membincang maqgasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah serta

kajiannya terhadap kefahaman dan amalan jemaah haji Malaysia.

Justeru itu, kajian ilmiah berhubung tajuk Maqgasid Ibadah Haji Dalam Perspektif
Sunnah: Kajian Terhadap Kefahaman dan Amalan Jemaah Haji Malaysia merupakan
satu kajian yang amat penting bagi melengkapkan kajian-kajian yang telah dilakukan

sebelum daripada ini.

1.10 Metodologi Kajian

Kajian ini mengabungkan dua metodologi penyelidikan iaitu berasaskan kepada
penyelidikan perpustakaan dan kajian lapangan (field research). Bahan-bahan berbentuk
dokumentasi digunakan dalam menjalankan penyelidikan perpustakaan khususnya pada
dua bab yang pertama iaitu bab pertama dan kedua. Kajian perpustakaan ini
memfokuskan kepada aspek maqgasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah. Manakala
dalam kajian lapangan, kajian dijalankan terhadap jemaah haji bimbingan Lembaga
Tabung Haji Malaysia di Mekah dan Madinah yang memfokuskan kepada aspek
kefahaman mereka terhadap maqasid ibadah haji dan amalan ibadah haji menurut
perspektif Sunnah. Dua metodologi utama digunakan oleh pengkaji untuk memproses
dan mengalisis data dalam kajian iaitu Metodologi pengumpulan Data dan Metodologi

Analisis Data.
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1.10.1 Metodologi Pengumpulan data

1.10.1.1 Metode Kajian Perpustakaan

Metode kajian perpustakaan adalah merujuk kepada penggunaan bahan-bahan kajian yang
terdapat di dalam perpustakaan berbentuk pelbagai dokumen yang terpilih. Metode ini
digunakan oleh pengkaji membentuk rangka kajian dengan melihat kepada kajian-kajian
lepas yang berkaitan dengan tajuk kajian. Hasil menggunakan metode, pengkaji mendapat
maklumat kajian-kajian yang telah dijalankan dan dapat menilai kekuatan dan kelemahan
kajian-kajian tersebut serta perbandingan dengan sumbangan kajian yang dijalankan oleh

pengkaji.

Bagi mendapatkan maklumat dan data-data tersebut, pengkaji menggunakan beberapa
perpustakaan antaranya ialah Perpustakaan Utama Universiti Malaya, Perpusakaan
Za'aba, Universiti Malaya, Perpustakaan Akademi Pengajian Islam Kuala Lumpur,
Perpustakaan al-Malik Faisal, Akademi pengajian Islam Nilam Puri, Kelantan,
Perpustakaan Awam Pusat Islam Kuala Lumpur, Perpustakaan Universiti Islam
Antarabangsa Malaysia, Kuala Lumpur, Perpustakaan Kolej Islam Antarabangsa Sultan
Ismail Petra, Nilam Puri, Perpustakaan Awam Terengganu, Perpustakaan al-Mukhtar,
Universiti Islam Sultan Zainal Abidin, Kuala Terengganu. Perpustakaan Tun Sri Lanang,
Universiti Kebangsaan Malaysia, Bangi dan Perpustakaan Universiti Sains Islam

Malaysia.
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1.10.1.2 Metode Dokumentasi

Pengkaji mengumpul data dan maklumat berbentuk dokumentasi melalui bahan-bahan
bercetak seperti jurnal, tesis, disertasi, kertaskerja, buku-buku ilmiah, majalah, artikel dan
bahan-bahan lain yang berkaitan. Pelbagai kaedah dan cara digunakan oleh pengkaji
untuk mengumpul bahan-bahan yang berkaitan dengan tajuk kajian, antaranya dengan
mendapatkan daripada institusi pengajian, Lembaga Tabung Haji, perpustakaan, arkib

atau membeli dan meminjam bahan tersebut.

1.10.1.3 Metode Soal Selidik

Soal selidik dijalankan dilaksanakan di tempat penginapan jemaah haji Malaysia pada
musim Haji 1433H / 2012M di Makkah al-Mukarramah dan di Madinah al-Munawwarah.
Kajian ini adalah kajian kuantitatif yang berbentuk tinjauan untuk mengenalpasti
kefahaman dan amalan jemaah haji Malaysia. Kajian ini menggunakan satu set soal
selidik untuk mendapatkan maklumat daripada jemaah haji berhubung kefahaman
terhadap magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah dan amalan jemaah haji.
Memandangkan kajian ini adalah kajian tinjauan yang ingin mengenal pasti kefahaman
dan amalan jemaah haji, maka penggunaan borang soal selidik adalah lebih praktikal
berbanding temubual dan pemerhatian kerana pengkaji hanya mahu mengumpul
maklumat berkenaan 12 aspek yang telah ditetapkan yang berkaitan kefahaman maqasid
ibadah haji dan amalan ibadah haji menurut Sunnah. Namun, sebagai menyokong
dapatan daripada kajian soal selidik, pengkaji turut membuat kajian secara observasi.
Metode soal selidik diaplikasikan sepenuhnya oleh pengkaji dalan bab empat untuk

mendapatkan data-data berhubung dengan kefahaman dan amalan jemaah haji bimbingan
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Lembaga Tabung Haji Malaysia. Penggunaan borang soal selidik dalam mendapatkan
data kajian adalah disertakan dengan pemerhatian semasa ibadah haji dilaksanakan di

Mekah dan di Masha’ir al-Haram.

1.10.1.4 Metode Observasi

Observasi dirujuk kepada kegiatan atau proses memperhatikan secara akurat, mencatatkan
fenomena yang muncul dan mempertimbangkan antara aspek dalam fenomena tersebut.
Tujuan observasi adalah untuk mendapatkan data tentang sesuatu masalah sehingga
diperoleh pemahaman atau sebagai alat untuk menyemak semula atau pembuktian
terhadap sesuatu data atau informasi yang diperolehi sebelum itu. Dalam proses ini,
observasi adalah merujuk kepada pengamatan, pemerhatian dan pencatatan oleh
pengkaji terhadap fenomena yang diselidiki atau dikaji terhadap fenomena-fenomena
yang diselidiki atau dikaji secara sistematik.%? Pengkaji menggunakan metode observasi
dalam kaedah pemerhatian peserta iaitu pengkaji mengambil bahagian aktif dalam
aktiviti di bawah kajian dan statusnya sebagai pemerhati diketahui oleh peserta-peserta

kajian.®

Metode observasi diaplikasikan oleh pengkaji sepenuhnya dalam bab empat untuk
mengamati amalan jemaah haji semasa melaksanakan ibadah haji. Metode ini penting
untuk memerhati secara dekat amalan dan aplikasi jemaah haji dengan amalan haji
Rasulullah s.a.w. Metode observasi ini mengukuhkan dapatan kajian dari penggunaan

borang soal selidik.

82 Mok Soon Seng, et.al, Literatur Dan Kaedah Penyelidikan ( Puchong, Selangor:Penerbitan Multimedia
Sdn Bhd., 2009), 282-284. Lihat juga Chua Yan Piaw, Kaedah Dan StatistikPenyelidikan : Kaedah
Penyelidikan , Buku 1 (Kuala Lumpur:Mc Graw Hill Education (Malaysia) Sdn. Bhd., 2006), 145-148.

% Chua Yan Piaw, Kaedah Dan Statistik Penyelidikan : Kaedah Penyelidikan, Buku 1(Kuala Lumpur: Mc
Graw Hill Education (Malaysia) Sdn, Bhd., 2006), 146.
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1.10.2 Metodologi Analisis Data

1.10.2.1 Metode Induktif

Metode induktif adalah proses menghuraikan, menganalisis atau membuat kesimpulan
data yang membawa kepada pencapaian sesuatu kesimpulan hukum daripada fakta-fakta
atau data dan maklumat yang bersifat khusus kepada suatu kesimpulan dan dalil-dalil
yang bersifat umum.® Pengkaji menggunakaan metode ini digunakan di dalam bab dua
dan bab ketiga Kkajian yang bertujuan untuk menyaring, mengenalpasti dan
mengakategorikan jhadith-hadith haji dalam al-Kutub al-Sittah, analisis data secara
khusus, kesimpulan hukum serta membuat kesimpulan yang menyeluruh terhadap kajian

ini secara umum.

1.10.2.2 Metode Deskriptif

Kaedah ini digunakan untuk menyusun dan menganalisis data-data yang dikumpul dari
kajian perpustakaan dan lapangan. Manakala maklumat berbentuk kuantitatif yang
diperolehi daripada set borang soal selidik akan ditukarkan dalam peratusan dan akan
disusun mengikut aspek yang dikaji. Berikutnya peratusan-peratusan tersebut akan
dianalisis dengan mengetahui amalan respoden terhadap tajuk yang dikaji. Kaedah ini

digunakan dalam bab pertama, kedua dan ketiga kajian.

® Noresah binti Baharom, Kamus Dewan, 576.
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1.10.2.3 Metode Statistik Deskriptif Dan Inferensi

Data daripada soal selidik yang lengkap diisi oleh jemaah haji dimasukkan ke dalam
komputer menggunakan perisian IBM SPSS Versi 19. Data yang dipungut melalui soal
selidik dianalisis dengan dua jenis analisis data utama iaitu statistik deskriptif dan
inferensi. Statistik deskriptif digunakan untuk memerihalkan demografi responden
khususnya yang berkaitan dengan jantina, umur, status perkahwinan, aliran pendidikan,
tahap pendidikan dan kekerapan menunaikan ibadah haji. la juga digunakan untuk
menggambarkan amalan jemaah haji dan amalan haji Rasulullah s.a.w. Dalam kajian ini
bagi menjawab persoalan kajian pengkaji akan menggunakan kekerapan, peratusan,
perbandingan min dan sisihan piawai. Manakala untuk menguji hipotesis nol yang dibina
akan menggunakan Ujian-T dan ANOVA. Ujian-T dan ANOVA digunakan untuk
menganalisa sekiranya terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji

dengan amalan haji Rasulullah s.a.w.

1.10.2.4 Metode Perbandingan

Metode perbandingan atau komparatif adalah cara membuat kesimpulan dengan
melakukan perbandingan terhadap data-data yang diperoleh. % Kaedah ini digunakan oleh
pengkaji untuk menganalisis data-data kajian daripada bahan-bahan bertulis tentang
ibadah haji dan magasidnya serta dalam menganalisis data-data yang diperoleh dari
jemaah haji Malaysia bimbingan Lembaga Tabung Haji berhubung amalan ibadah haji.
Metode ini diaplikasikan oleh pengkaji dalam bab keempat bagi menilai perbezaan antara

amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasullah s.a.w.

8 Noresah hinti Baharom, Kamus Dewan, 120.
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1.11 Prosedur Kajian Lapangan

Kajian ini dimulakan dengan kajian literatur melalui pembacaan untuk mendapatkan
maklumat berkaitan dengan amalan haji menurut Sunnah dan maqasid ibadah haji dalam
perspektif Sunnah. Pengkaji telah memilih tajuk yang hendak dikaji bersama dengan
penyelia dan menyediakan kertas cadangan. Tajuk penyelidikan telah dibentangkan

diperingkat Jabatan Al-Quran dan Al-Hadith APIUM untuk mendapatkan kelulusan.®®

Peringkat berikutnya ialah menyediakan instrumen kajian. Penyelidik telah membina
instrumen  kajian sendiri berdasarkan kajian-kajian lampau dan dikaitkan dengan
kronologi perjalanan amalan haji Rasulullah s.a.w yang disoroti melalui Aadith-4adith
berkaitan dengan haji. Proses ini dilakukan dengan meminta pandangan daripada 10
orang pakar yang melibatkan bahasa dan isi kandungan iaitu terdiri daripada Pegawai
Bahagian Bimbingan Haji, Lembaga Tabung Haji Malaysia, ¢ Pegawai Penyelidikan dan
Pembangunan Haji, Lembaga Tabung Haji Malaysia,®® Pegawai Bahagian Bimbingan
Lembaga Tabung Haji Negeri Perak,®® Pembimbing Ibadah Haji " Pegawai Penyelidik

|7l

Sosial *~ dan Pe,nsyarah Pendidikan Islam Kolej Matrikulasi Perak.

Setelah pengkaji berpuas hati dengan kesahan instrumen kajian, > maka kajian rintis
dilakukan. Sebelum borang soal selidik diedarkan kepada responden sebenar, kajian rintis

telah dilakukan terhadap 37 orang yang bukan merupakan sampel kajian dalam kajian ini.

% Sila lihat Lampiran A.

®7 Tuan Haji Nukman bin Haji Fadhil, Penolong Pengarah Bimbingan Lembaga Tabung Haji Malaysia,

% Tuan Haji Md Salleh bin Abd Halim, Pegawai Penyelidikan dan Pembangunan Haji, Lembaga Tabung
Haji Malaysia.

8 Ustaz Syed Mohammad Ghazali bin Syed Hashim , temubual pada 05 Oktober 2012 (10.00- 10.45 am),
Pegawai Bimbingan Lembaga Tabung Haji Negeri Perak.

"0 Ustaz Haji Hasnil Abu Bakar, Pembimbing Ibadah Haji Tanah suci (PIHTAS) dan Ustaz Haji Mohd
Shamsul bin Kamal, pengkhusus Ibadah Haji Tanah Air (PEKTA) Negeri Perak.

™ En. Mohd Zamri bin Md Darus, Pegawai Penyelidik Sosial, Universiti Utara Malaysia.

"2 Sila lihat Lampiran B.
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Sampel kajian rintis ini diambil dalam kalangan mereka yang telah menunaikan haji yang
terdiri daripada pembimbing haji Lembaga Tabung Haji, pensyarah Pendidikan Islam
Kolej Matrikulasi Perak dan orang awam. Tujuan kajian rintis ini diadakan untuk menguji
keboleh percayaan item-item dalam soal selidik dan untuk memastikan soalan-soalan yang
terdapat dalam soal selidik tidak mengelirukan, tepat serta mudah difahami oleh
responden. Menurut Uma Sakaran "® dan Kerlinger,’* jika nilai Alpha sama atau lebih
besar dari 0.60, maka boleh diterima kebolehpercayaannya. Data yang diperolehi telah
dianalisis menggunakan program IBM SPSS versi 19.0. Hasil kajian rintis yang
dijalankan, indeks kebolehpercayaan dalam kajian adalah a = 0.748. Oleh itu pengkaji
merumuskan bahawa tidak terdapat kekeliruan kepada responden untuk menjawab setiap
item tersebut. Maka pengkaji telah mentadbir istrumen kajian ini untuk sampel sebenar
bagi tujuan untuk mendapatkan data. Setelah data diperolehi daripada dapatan kajian
rintis, maka pengkaji telah membuat sedikit pengubahsuaian terhadap beberapa item

yang difikirkan perlu.

Populasi kajian ini terdiri daripada jemaah haji Malaysia bimbingan Lembaga Tabung haji
pada tahun 2012. Populasi jemaah haji pada tahun 2012 adalah seramai lebih kurang 28
,000 orang. Ini adalah berdasarkan kuota yang diberikan oleh pihak berkuasa kerajaan
Arab Saudi iaitu 0.1% dari jumlah penduduk sesebuah negara (kuota jemaah haji Malaysia
adalah 28,000 atau satu peratus daripada jumlah penduduk penduduk Malaysia iaitu 28
juta).”® Pemilihan sampel seramai 379 orang dipilih secara rawak daripada 28,000 jemaah

haji Malaysia. Pemilihan saiz sampel seramai 379 orang adalah berlandaskankepada

™ Uma Sakaran, Research Methods For Business : A Skill Building Approach (3"- Edition),
(New York : John Wiley & Son, 1999)

™ F.N. Kerlinger, Foundation Of Behaviour Research (2"- Edition) (New York:Holt Rinehart and Winston,
1979).

" penerbitan Arkib Lembaga Tabung Haji, “Saringan Ketat Haji , Berita Harian 11 Disember 2012, 1-2.
Lihat juga Penerbitan Arkib Lembaga Tabung Haji, , “Kouta 28,000 jemaah haji kekal , Utusan
Malaysia, 20 April 2012, 11. Lihat juga laman sesawang Tabung Haji, dicapai 5 Mac 2013,
http://www.tabunghaji.gov.my/arkib-berita/acara.

42



formula jadual pemilihan sampel yang dibuat oleh Robert V. Krejcie dan Daryle W.

Morgan.”®

Kajian ini dilaksanakan di tempat penginapan jemaah haji Malaysia pada musim Haji
1433H/2012M di Makkah al-Mukarramah dan di Madinah al-Munawwarah. Lembaga
Tabung Haji telah membahagikan tempat penginapan di Makkah al-Mukarramah kepada
3 Zon iaitu Zon A, B dan C. Zon A ialah kawasan Ghazzah Shi‘ab Amir yang mana
terdapat 5 buah tempat penginapan iaitu Hotel Abraj al-Janadiriyyah, Hotel Qasr al-
Shurig, Hotel Safwat al-Shartig, Wahah al-Janadiriyyah dan Masat al-Hariry. Zon B ialah
kawasan Ajyad Birbaliyah. Di kawasan ini terdapat 3 buah tempat penginapan iaitu Burj
Al-Haram 2, Al-Olayan Makkah dan Hasan Muhammad Khazindar. Zon C di kawasan
Burj Ghandura. 3 buah tempat penginapan di sini iaitu Premium Land ( al-Ard al-
Mutamayyizah, Raudah Al-Shuraq dan Manar al-Shurag. Manakala di Madinah al-
Munawwarah, pihak Lembaga Tabung haji telah membahagikan tempat penginapan
kepada 2 Zon. Di Zon 1, terdapat 5 buah tempat penginapan iaitu Hotel al-Haram, Hotel
al-Saha al-Safir, Hotel Villa Madinah, Durrat al-Andalts dan Hotel al-Rawassi Golden.
Manakala di Zon 2 terdapat 3 buah tempat penginapan iaitu iaitu Hotel al-Andalas, Hotel
Dar al-Khayr dan Hotel Anwar Movenpick. Maklumat responden diambil di tempat
tumpuan jemaah haji iaitu tempat perkhidmatan kesihatan dan kewangan yang disediakan
oleh Lembaga Tabung Haji iaitu di Zon A di Hotel Abraj al-Janadiriyyah, Zon B di Hotel
al-Olayan Makkah dan Zon C di Hotel al-Ard al-Mutamayyizah. Manakala di Madinah

Zon 1, di Hotel al-Haram dan Zon 2 di Hotel Anwar Movenpick.

® Robert V. Krejcie dan Daryle W. Morgan, Determining Sample Saiz For Research Activities,
Educational And Psychological Measurement (Boston: McGraw Hill, 1970), 607-610. Sila lihat jadual
penentuan sampel berdasarkan saiz bilangan populasi dalam Lampiran C.
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Setelah selesai pelaksanaan ibadah haji bagi musim 1433H /2012M, borang soalselidik
diedarkan kepada responden yang melaksanakan ibadah haji di bawah bimbingan
Lembaga Tabung Haji di penginapan mereka di Makkah dan di Madinah . Pengkaji telah
menemui pegawai Bahagian Penyelidikan Lembaga Tabung Haji bertujuan untuk

mengesahkan kajian soalselidik telah dijalankan.”

Selepas borang soal selidik dikumpulkan semua, penulis menganalisis data tersebut
dengan menggunakan perisian IBM Statistical Packege For Social Science (SPSS) vesi
19.0 iaitu ujian statistik deskriptif, inferensi dan ujian ANOVA. Akhirnya pengkaji

membuat rumusan kajian dalam bentuk laporan bertulis.

1.12 Sistematika Penulisan

Kajian ini di dahului dengan “Pendahuluan ”. Bab ini menjelaskan menjelaskan
pengenalan, latar belakang masalah kajian, objektif kajian, kepentingan kajian, skop
kajian, huraian istilah, ulasan penulisan dan metodologi penulisan yang digunakan oleh

pengkaji.

Bab yang pertama membahaskan tentang sejarah pensyariatan ibadah haji yang bermula
sejak zaman Nabi Ibrahim a.s. Pengkaji turut membicarakan tentang pengamalan haji oleh

masyarakat Arab Jahiliyyah sebelum kedatangan Islam.

Bab yang kedua menerangkan tentang bentuk dan metode iadith yang dipilih untuk
memberi gambaran amalan haji Rasululah s.a.w. Pengkaji mengumpul dan

menghimpunkan keseluruhan fAadith-kcadith yang menjelaskan amalan haji Rasululah

" Tuan Haji Mohd Rizal bin Haji Khalid, Pengurus Kanan Bahagian penyelidikan dan Pembangunan Haji,
Lembaga Tabung haji Malaysia. Sila lihat Lampiran D.
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s.a.w. dan seterusnya mentakhrij sadith-kadith tersebut setelah disaring oleh pengkaji.
Selain daripada memfokuskan kepada /adith-4adith amalan haji Rasulullah s.a.w., turut

dibicarakan analisis hukum yang terdapat di dalam hadith-Aadith tersebut.

Bab yang ketiga membincangkan secara khusus maqasid ibadah haji dalam perspektif
Sunnah dan modul dan kursus ibadah haji Lembaga Tabung Haji. Magasid yang
dibicarakan ialah tentang objektif daripada amalan ibadah haji yang dilaksanakan oleh
Rasulullah s.a.w. Magasid dalam ibadah haji ini disinggung secara keseluruhan daripada
pelaksanaan ibadah haji. Manakala dihujung bab ini membicarakan tentang modul
panduan ibadah haji dan kursus-kursus ibadah yang dijalankan oleh Lembaga Tabung

Haji.

Bab yang keempat adalah satu analisis terhadap dapatan data-data yang diperolehi
daripada soal selidik dan pemerhatian yang dijalankan kepada jemaah haji Malaysia
bimbingan Lembaga Tabung Haji semasa ibadah tersebut dilaksanakan. Data-data
tersebut dianalisis secara menyeluruh agar dapat dipaparkan kefahaman dan amalan
jemaah haji berdasarkan kepada dua belas aspek utama. Hasil daripada analisis dan
dapatan kajian ini, pengkaji akan memperolehi data akhir yang jelas tentang amalan

jemaah haji Malaysia dengan amalan haji menurut Sunnah.

Manakala pada bab yang kelima iaitu bab yang terakhir, menghuraikan kesimpulan dan
rumusan terhadap kajian. lanya dibuat berasaskan penemuan dari kajian yang dilakukan.
Pada bab ini juga dikemukan cadangan dan saranan pengkaji untuk kesinambungan

kajian pada masa akan datang dan perhatian serta tindakan mereka yang berkenaan.
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BAB 2 : SEJARAH IBADAH HAJI SEBELUM KEDATANGAN ISLAM

2.1 Pendahuluan

Dalam bab yang pertama pengkaji memulakan perbahasan dengan sejarah pensyariatan
ibadah haji yang bermula sejak zaman Nabi Ibrahim a.s. Seterusnya perbincangan
diteruskan dengan amalan ibadah haji masyarakat Arab Jahiliyyah sebelum kedatangan
Nabi Muhammad s.a.w. yang mendakwa mereka adalah penerus legasi Nabi Ibrahim
dalam melaksanakan ibadah haji. Selanjutnya pengkaji mengupas beberapa aspek dalam
amalan haji mereka yang membuktikan bahawa mereka sebenarnya mengubah amalan haji
Nabi Ibrahim yang sebenar dan mencampur-adukkannya dengan amalan syirik kepada

Allah.

2.2 Sejarah pensyariatan ibadah haji

Sejarah ibadah haji tidak dapat dipisahkan dengan pembinaan Kaabah iaitu Bayt Allah al-
Haram. Kaabah pula sinonim dengan Nabi Ibrahim a.s.”® dan puteranya Nabi Ismail.
Tiada perselisihan pendapat dalam kalangan ulama bahawa rumah ibadat yang pertama

didirikan untuk manusia ialah Kaabah sebagaimana firman Allah ;-

(96) xalall IRy 187315 By el W 2y i I O

Ali “Imran 3; 96-97

"8 Nama sebenar Nabi Ibrahim ialah Ibrahim bin Tarukh bin Nakhur bin Sariikh bin Argha bin Faligh bin
Ghabir bin Shalukh bin Qinan bin Arfakhashadh bin Sam bin Nah. Baginda dilahirkan di sebuah tempat
bernama "Faddam A'ram" dalam Empayar Neo-Babylon yang pada waktu itu diperintah oleh seorang raja
zalim bernama "Namrud bin Kan'aan" (2275SM- 1943 SM).  Sila lihat"'Ali bin Muhammad bin
Muhammad bin “Abd Al-Karim Ibn Al-Athir Al-Jazari, Al-Kamil Fi Al-Tarikh(Kaherah:Matbaah Al-
Muniriyyah, 1929), 1:30.
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Terjemahan: “ Sesungguhnya rumah yang mula-mula dibangun untuk
(tempat beribadat) manusia, ialah Bayt Allah di Bakkah (Mekah) yang
diberkahi dan menjadi petunjuk bagi semua manusia.”

Menurut Mujahid (W. 104 H),” kisah pembinaan Kaabah sebenarnya bermula sebelum
Allah S.W.T. menjadikan bumi dan segala isinya. Beliau menyatakan : “ Sesungguhnya
Allah SW.T. telah menjadikan tapak rumah ini (Kaabah) 2000 tahun sebelum dijadikan
bumi dan asas (tapak) binaannya berada di lapisan bumi yang ketujuh.®® Tapak Kaabah
dinamakan oleh Allah dengan perkataan “ Bayt ” sebelum didirikan Kaabah di bumi
sebagai kiblat.** Pembuktian dari al-Qur’an ini dikukuhkan lagi dengan Aadith Nabi s.a.w.

E
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Dari Ibrahim at-Taymiyy dari bapanya berkata aku mendengar Aba Dhar r.a
berkata; “Aku bertanya kepada Rasulullah s.a.w., masjid apakah yang
pertama dibina di muka bumi ini?.” Baginda menjawab: “ Masjid al- Haram
" Aku tanya lagi; " Kemudian apa? " Baginda menjawab: " Masjid Al-Agsa
" Aku bertanya lagi; " Berapa lama selang waktu antara keduanya?"
Baginda menjawab: " Empat puluh tahun. Kemudian di mana saja kamu
berada dan waktu solat sudah tiba, maka solatlah kerana di dalamnya ada
kelebihan.”

Selain hadith di atas berperanan mengukuhkan lagi bukti bahawa masjid yang pertama di

bina ialah Kaabah, ia turut menjelaskan bahawa Bayt al-Maqdis merupakan masjid kedua

" Mujahid bin Jabr al- Makhzami (104 H) Lihat Aba Ishaq al-Shirazi al-Shafi', selepas ini Al-Shirazi,
Tabagat al-Fuqgaha’, Takqiq : Dr. Ihsan “Abbas (Beirut :Dar al-Ra’id al-"Arabi, 1970), 69. Lihat juga Ibn
‘Imad, Shadharat al-Dhahab, 1:125

8 Aba Abd Allah  Muhammad bin Ahmad al-Ansari al-Qurtubi, Al-Jami® al-Akkam al-Qur’an
(Kaherah:Dar al-Hadith, 1994), 4:146.

8 Sila lihat Abii al-Walid bin “Abd Allah bin Ahmad al-Azraqi, Akhbar Makkah Wa Ma Ja* Fiha Min al-
Athar , Tahqiq : “Abd al-Malik bin “Abd Allah bin Dahish (Mekah: Maktabah al-Asadi, 2003), 132.

8 |mam Muhammad bin Isma'il Al-Bukhari , Sahih Al-Bukharr dalam Mawsiz ah al-Hadith (Riyad : Dar
al-Salam, 2000), 273 (Kitab Hadith al-Anbiya, Bab Qawl Allah Ta'ala : Wa Ittakhadha Allah Ibrahim
Khalila, No. 3366). Lihat juga Imam Aba Husayn Muslim bin Hajjaj bin Muslim al-Qushayri al-
Naysabari, Sakih Al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith (Riyad : Dar al-Salam, 2000) 759 (Kitab
Masjid wa Mawadi™ al-Salah, Bab, No. 1162)
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dibina selepas Kaabah. Bayt al-Maqdis dibina oleh Nabi Sulayman a.s. sebagaimana

sabdaan Nabi s.a.w.
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Dari "Abd Allah bin "Amr dari Rasulullah s.a.w. bersabda: “ Sesungguhnya
Sulayman bin Dawad a.s. ketika membina Bayt al-Maqdis meminta kepada
Allah S.\W.T. tiga perkara : meminta kepada Allah hukum yang sesuai
dengan hukumnya, lalu ia pun diberi. Dia meminta kepada Allah suatu
kerajaan yang tiada siapa pun dapat menandinginya, kemudian ia pun diberi.
Dia juga meminta kepada Allah ketika selesai dari pembangunan masjid
agar orang yang datang ke sini untuk menunaikan solat, agar semua
kesalahan dan dosanya dihapuskan, laksana bayi yang baru dilahirkan

ibunya.”

Namun, sadzth ini turut menjadi perbahasan dalam kalangan ulama. Aspek yang menjadi
perbahasan dan kekhilafan dalam kalangan ulama ialah penentuan siapakah orang yang
pertama membinanya, khasnya binaan sebelum Nabi lbrahim a.s. Walaupun ia disebut
oleh ahli-ahli sejarah tetapi riwayat tersebut memerlukan penelitian dan kajian yang
terperinci untuk menentukan kesahihannya. Ini adalah kerana jarak waktu antara Nabi
Ibrahim dan Nabi Sulayman adalah terlalu jauh kerana menurut ahli sejarah ia melebihi
seribu tahun. Maksud “ jarak masa 40 tahun” yang disebut di dalam %adzith itu ialah jarak

di antara pembinaan tapak asas kedua-duanya. Pernyataan ini menunjukkan seolah-olah

8 Lihat juga Abi “Abd al-Rahman Ahmad bin Shu’ayb bin “Ali al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’r dalam
Maws# ah al-Hadth(Riyad : Dar al-Salam, 2000), 2131 (Kitab al-Masajid, Fasl al-Masjid al-Agsa Wa al-
Salah Fih, No. 694 ). Semua sanad Rijal hadith ini adalah sahih. Lihat juga Abta Zakariya Yahya bin
Sharf bin Murri al- Nawawi., Tahdhib al-Asma’ Wa al-Lughat (Beirut:Dar al-Kutub “limiyyah, 2008),
1:233. Al-Albani menyatakan hadith ini hadith sahih. Sila lihat Muhammad Nasir Al-Din al-Albanti,
selepas ini Al-Albani, Sakih Sunan al-Nas@’ ( Riyad: Maktab al- Tarbiyyah al- “Arabi li Dawlah al-
Khalij, 1988 ), 2090.
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orang yang mula-mula meletakkan asas pembinaan Kaabah bukan Nabi Ibrahim a.s. dan
orang yang mula-mula meletakkan asas pembinaan Bayt al-Maqdis bukan Nabi Sulayman

a.s.

Terdapat banyak juga riwayat yang memberi penjelasan mengenai sejarah Kaabah
datangnya daripada umat yang terdahulu sebelum Nabi Ibrahim a.s. Al-Azraqi
mengutarakan tiga pendapat mengenai sejarah pembinaan Kaabah. Pertama, pendapat
mereka yang berkata malaikat yang membina Kaabah iaitu 2000 tahun sebelum Allah
mencipta bumi.®* Pendapat kedua, mereka yang berpendapat Kaabah didirikan oleh Nabi
Adam ® dan pendapat ketiga, mereka yang berpendapat Kaabah didirikan oleh Nabi
Adam dan puteranya Nabi Shith.2® Namun pendapat-pendapat tersebut dari sumber yang
diragui kesahihannya.®” Ibn Kathir telah mengkritik pendapat-pendapat tersebut dan

menyatakan bahawa riwayat tersebut sumbernya daripada Bani Isra’1l (al-Israiliyyat).®

Dari pelbagai pendapat itu, pendapat yang paling dekat kepada Nas dan kesesuaian fakta

sejarah menunjukkan Nabi Ibrahim a.s. merupakan pelaksana ibadah haji pertama dan

8 Sila lihat al-Azraqi, Akhbar Makkah, 69-70. Hadith ini sanadnya adalah Da'if. "Ali bin Haran bin
Muslim al-"Ajali tidak temui namanya di dalam Taqrib Al- Tahdhib. Namun al-Fasi menyebut nama
"Ali bin Haran bin Muslim al-"Ajali di dalam Shafg’ al-Ghuram. Sila lihat Muhammad bin Ahmad bin
Al al-Makki al-Fasi, Shafa’ Al-Ghuram Bi Akhbar al-Haram (Beirut:Dar al-Kutub al-"lImiyyah,
2000), 1:344.

% Sila lihat al-Azraqi, Akhbar Makkah, 72. Hadith yang menjadi sandaran pandangan al-Azraqi adalah
sangat Da'if kerana Talhah bin "Amra bin "Uthman al-Hadrami statusnya adalah Matrzk. Sila lihat al-
Hafiz Ahmad bin "Ali Hajar al-"Asgalani, Taqrib Al- Tahdhib (Kaherah :Dar al-Rashid, 1992), 283.
Penilaian Matrak disisi Ibn Hajar membawa maksud hadith yang dibawa oleh Rawi Matrik adalah Sanad
yang sangat Da’if yang tidak boleh diambil pengajaran daripadanya dan tidak mencapai tahap hadith
Hasan Li Ghayrih walaupun disokong oleh riwayat yang lain. Sila lihat Muhammad Abu al-Layth al-
Khayr Abadi, Takhrij Al-Hadith ; Nasha’atuh wa Manhajiyyatuh (Selangor : Dar Al-Shakir , 1996), 215.

8 Sila lihat Al-Azragi, Akhbar Makkah , 94. Sanad hadith ini adalah Da’if. Rawi pada *Uthman bin *Amru
bin Saj statusnya adalah Da’if. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al- Tahdhib, 346. Penilaian Da’if
disisi Ibn Hajar membawa maksud hadith yang dibawa oleh Rawi Da’if adalah Sanad yang lemah tetapi
boleh diambil pengajaran daripadanya dan boleh mencapai tahap hadith Hasan Li Ghayrih pada tahap
kedua melalui turug yang berbeza.. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-Hadsth, 215.

8 Hadith-hadith yang dikemukakan dan menjadi sandaran pandangan Al-Azraqi adalah sangat Daif.

® Sila lihat juga Aba Al-Fida’Isma'il bin “Umar bin Kathir al-Qurashi , Tafsir al-Qur'an al-"Azim
(Beirut:Dar al-Tibah, 1999), 2:78.
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pengasas kepada pembinaan Kaabah.®® Kaabah yang dibangunkan oleh Nabi Ibrahim
adalah sama bahawa dengan Kaabah yang ada sekarang. Binaan Nabi lbrahim a.s.
bersama anaknya Isma’il a.s. telah di ceritakan oleh Allah S.W.T. dalam al-Qur’an dan
terdapat banyak riwayat yang sahih dalam kitab-kitab /Zadith mengenainya. Antaranya

ialah:

Pembinaan Kaabah yang dilakukan oleh Nabi Ibrahim a.s. dan Isma’il a.s. ialah

berdasarkan perintah daripada Allah S.W.T. Ini jelas dapat dilihat melalui firman Allah

b ot il ) G 85 ety i G 05 () 1838 31
127,

Al-Bagarah 2: 127-128

Terjemahan : “ Dan (ingatlah) ketika Nabi lbrahim bersama-sama Nabi
Ismail meninggikan binaan asas-asas (tapak) Bayt Allah (Kaabah) itu,
sambil keduanya berdoa dengan berkata: "Wahai Tuhan kami! Terimalah
daripada kami (amal kami); sesungguhnya Engkaulah yang Maha
Mendengar, lagi Maha mengetahui. ”

Rasullah s.a.w. turut memperihalkan peristiwa pembinaan Kaabah melalui sabdaan
Baginda :
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8 Sila lihat Ibn al-<Athir, Al-Kamil Fi al-Tarzkh, 1:35. Sila lihat juga Abii al-Baga’i Muhammad Baha’
al-Din bin al-Diya’ al-Makki, Tarikh Makkah al-Musharrafah Wa al-Masjid al-Haram, Tahqiq :"Ala’
Ibrahim & Aiman Nasr (Beirut: Dar al-Kutub “limiah, 2004),1:16-17.
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Lalu Nabi Ibrahim a.s. datang kembali selepas itu di saat anaknya Isma’il
a.s. meletakkan anak panahnya di bawah sebatang pohon dekat dengan
telaga zamzam. Ketika dia melihatnya, dia segera menghampirinya dan
berbuat sebagaimana layaknya seorang ayah terhadap anaknya dan seorang
anak terhadap ayahnya kemudian Nabi Ibrahim a.s. kepada Isma’il: “Wahai
Isma'1l! Sesungguhnya Allah S.W.T. telah memerintahkanku supaya
membina Kaabah.” Isma’il menjawab: “Taatlah perintah Allah itu.” Lalu
bapanya berkata lagi: “Allah juga memerintahkan agar engkau membantuku
dalam pembinaan ini.” Isma’il berkata: "Ya aku akan membantumu".
Ibrahim a.s. berkata; "Allah memerintahkan aku agar membangun rumah di
tempat ini*. Ibrahim menunjuk ke suatu tempat yang agak tinggi berbanding
sekelilingnya”. Perawi berkata; "Dari tempat itulah keduanya mendirikan
Bayt Allah, Isma'il bekerja mengangkut batu-batu sedangkan Ibrahim yang
menyusunnya  hingga ketika bangunan sudah tinggi, Isma'il datang
membawa batu itu lalu meletakkannya untuk Ibrahim agar dapat naik di
atasnya Kedua-duanya bekerja sambil mengucapkan kalimat do'a; (“ Wahai
Tuhan  kami, terimalah (amalan) kami sesunggunya Engkau Maha
Mendengar dan Maha Mengetahui.”

Magam Ibrahim, batu yang menjadi tempat Nabi Ibrahim berpijak ketika membina
Kaabah turut menjadi bukti dan saksi sejarah bahawa Kaabah dibina rumah ibadah

pertama dan tempat pelaksanaan haji melalui firman Allah SW.T :

Moo zZ 2 -
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Ali “Imran 3:96-97

Terjemahan: “ Sesungguhnya rumah yang mula-mula dibangun untuk
(tempat beribadat) manusia, ialah Bayt Allah di Bakkah (Mekah) yang
diberkahi dan menjadi petunjuk bagi semua manusia. Padanya terdapat
tanda-tanda yang nyata,(diantaranya), magam Ibrahim. Sesiapa yang
memasukinya, menjadi amanlah dia.”

% Bukhari , Sahik al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 11:151 ( Kitab Ahadith Al-Anbiya’, Bab Qawl
Allah Taala : Wa Ittakhadha Min Magam Ibrahim Musalla, No. 3113).
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Sejurus selepas Allah S.W.T. menyatakan tentang rumah ibadah (Kaabah) yang pertama
dibina dimuka bumi, terus didatangkan ayat yang menyatakan bukti pembinaan Kaabah.
Ibn "Abbas, Mujahid (W.104 H) dan Sa'id bin Jubayr membaca dengan “Ayat Bayyinah ”
dengan maksud hanya Magam Ibrahim menjadi bukti Bayt Allah yang pertama dibina di
dunia. Manakala Mujahid (W.104 H) pula menyatakan Magam Ibrahim, Safa dan Marwah,
Hajar al-Aswad, Zamzam dan Masha’ir semuanya menjadi tanda Nabi Ibrahim pengasas
Kaabah.®* Nabi Ibrahim a.s. membina Kaabah dengan dibantu oleh anaknya nabi Isma'1l
a.s. yang membawa batu di atas tengkuknya dan menghulurkannya kepada bapanya.
Setelah binaan tersebut semakin tinggi, Nabi lbrahim a.s. tidak sampai untuk
membinanya, lalu Nabi Isma'il a.s. mendekatkan batu kepadanya lantas Nabi lbrahim a.s.
berdiri dia atas batu tersebut dan meneruskan pembinaannya. Batu itulah yang dikenali

dengan nama Magam Ibrahim.*

Hijir Isma‘1l turut menjadi bukti yang masih wujud sehingga kini bahawa Nabi Ibrahim
sebagai pembina Kaabah yang pertama. Hijir Isma’il merupakan suatu kawasan
lengkungan yang berbentuk separa bulatan yang terletak di Utara Kaabah. Pada asalnya
kawasan ini merupakan tempat berteduh bagi Nabi lbrahim sepanjang sesi pembinaan
Kaabah dan menunaikan ibadah haji di Bayt Allah. Seterusnya ia menjadi kandang
kambing kepunyaan Nabi Isma'il . Kaabah pada binaan asalnya mempunyai dua pintunya
di atas tanah dan tidak mempunyai atap. Manakala lokasi Hijr Isma'1l berada di dalam

Kaabah.®® Perkara ini didedahkan di dalam #adith Nabi s.a.w.

% Sila lihat al-Qurtubi, Al-Jami’ al-Akkam al-Qur’an, 4:147. Sila lihat juga Sila lihat juga Sa’id Bakdash,
Fadl al-Hajar al-Aswad Wa Magam lbrghim Wa Zikr Tarikhhuma Wa Akkamuhuma al-Fighiyyah
Wa Ma Yata'alaq Bihima (Madinah: Dar al-Basha’ir al-Islamiyah, 1996), 130.

% Sila lihat al-Azragi, Akhbar Makkah, 105.

% Lihat juga al- Hafiz Ahmad bin “Ali Hajar al-"Asgalani, Al-Fath al-Bari bi Shark Sakih al-Bukharz
(Beirut, Dar Al-Fikr,1993), 4:241.
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Dari “A’ishah r.a., sesungguhnya Nabi s.a.w. bersabda : “ Wahai Aishah,
kalau bukan kerana kaum engkau masih dalam peralihan dari zaman
Jahiliyyah, akan ku perintahkan mereka memperbaiki Kaabah dengan
memasukkan apa-apa yang sekarang berada di luar (Hijr Isma‘il), dan akan
ku rendahkan pintunya sampai ke tanah. Juga akan ku buat dua buah pintu,
sebuah di sebelah Timur dan sebuah lagi di sebelah Barat. Dengan itu, aku
menuruti apa yang diasaskan oleh Nabi Ibrahim.”

Allah menguji Nabi Ibrahim dengan beberapa ujian yang besar yang berjaya ditempohnya
dengan penuh keimanan. Antara ujian tersebut ialah pembinaan Kaabah dan pelaksanaan

ibadah haji. Firman Allah SW.T.

595 ey JB L) AU s S JB Sl SIS & i) 81 31
124) Grallllt guge I U J6
Al-Bagarah 1:124

Terjemahan : “ Dan ingatlah ketika lbrahim diuji oleh Tuhannya dengan

beberapa kalimat(perintah dan larangan), lalu Ibrahim menunaikannya.

Allah berfirman “ Aku menjadikanmu imam bagi seluruh dunia” . Ibrahim

berkata “ (Dan saya juga memohon dari keturunanku). Allah berfirman
Janji ku ini tidak mengenai orang-orang yang zalim.”

Allah menguji Nabi Ibrahim dengan beberapa kalimat. Kebanyakan Mufassirin
berpendapat bahawa yang dimaksudkan dengan beberapa kalimat ialah Manasik al-Hajj
dan pembinaan Kaabah.*® Setelah selesai pembinaan Kaabah, Jibril berkata kepada nabi

Ibrahim ; Tawaflah kamu dengan tujuh pusingan, maka Nabi Ibrahim dan Ismal

% Bukhari , Sakih al-Bukharz dalam Mawsi ah al-Hadzth, 5: 496 ( Kitab Al-Hajj , Bab Fadl Makkah Wa
Bunyaniha, No. 1483 ). Sila lihat Muslim, dalam Mawsi ah al-Hadith, 7:24. (Kitab al-Hajj, Bab Nagd
Al-Ka'bah Wa Bina’iha, No. 2370).

% Menurut Qatadah ; kalimat ialah Allah menguiji Nabi Ibrahim dengan Manasik al-Hajj. Sila lihat Ibn
Kathir, Tafsir al-Qur an al-"Azim, 1:406. Sila lihat juga Dr Wahbah al-Zuhayli, Tafsir al-Munir F7 al-
"Agidah Wa al-Sharrah Wa al-Manhaj (Dar al-Fikr al-Mu"asir, 1991), 1: 302-303.
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melakukan tawaf dalam keadaan beristilam dengan empat penjuru (rukun) Kaabah
sebagaimana yang dilakukan oleh Nabi Adam a.s. iaitu dengan tujuh pusingan. Setelah
selesai tawaf, Nabi Ibrahim dan Isma'il solat belakang makam dua rakaat. Selepas itu,
Jibril mengajar Nabi Ibrahim pelaksanaan haji kesemuanya; Safa dan Marwah, Mina,

Muzdalifah, Arafah dan melontar.*®

Amalan haji adalah praktikal dan pengalaman spiritual Nabi Ibrahim a.s. dan anak
isterinya. Bagi memahami hakikat ibadah haji, seseorang perlu pemahaman secara khusus
mengenai sejarah Nabi Ibrahim a.s. dan ajaran agama yang disyiarkannya. Ini kerana
amalan-amalan ibadah ini berkait rapat dengan pengalaman-pengalaman agama dan
spritual yang dijalani oleh Nabi Ibrahim a.s. bersama keluarganya. Ibadah haji adalah
warisan tradisi yang besar daripada Nabi Ibrahim a.s. kerana baginda merupakan manusia

pertama melaksanakannya.®’

% |bn al-Diya’ al-Makki, Tarikh Makkah ,1:16-17. Pada 8 Zulhijjah, Nabi Ibrahim dan Nabi Isma’il
bergerak menuju ke Mina lalu melaksanakan sembahyang Zuhur, Asar, Maghrib, Isyak dan Subuh. Pada
esok harinya , baginda menuju ke Arafah dan berwukuf sehingga terbenam matahari.Setelah terbenam
matahari, meneruskan perjalanan ke Muzdalifah dan bermalam di sana. Pada malam kesepuluh, Baginda
meneruskan perjalanan ke Mina bagi menyempurnakan ibadah haji .Sila lihat Ibn al-°Athir, Al-Kamil Fi
al-Tarikh, 1:35.

% Sila lihat Ibn al-Athir al-Jazari, Al-Kamil Fi al-Tarikh, 1:35. Sila lihat juga Ibn al-Diya’ al-Makksi,
Tarikh Makkah ,1:16-17.
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2.3 Sejarah ibadah haji sebelum kedatangan Islam (Arab Jahiliyyah)

Jahiliyyah berasal daripada perkataan Jahl yang memberi maksud perihal masyarakat
Arab sebelum kedatangan Islam yang jahil tentang Allah, RasulNya, syariatNya,
berbangga dengan keturunan dengan penuh kesombongan dan keangkuhan dan sebagainya
% la merupakan satu fasa sejarah yang gelap dan tidak ada pentunjuk keimanan. Selain
itu, ia adalah kehidupan yang sesat dan menyeleweng dari manhaj agama. Jahiliyyah
adalah satu episod sejarah yang penuh kekacauan, kelam kabut dari segi akidah dan sistem
sosial. Aba Hasan "Al1 al-Nadwi mengambarkan zaman Jahiliyyah itu ialah manusia yang
telah lupa kepada Tuhannya, lalu mereka lupa diri sendiri dan lupa akan hujung jatuh
mereka, mereka hilang kebijaksanaan dan hilang daya kekuatan untuk membezakan di
antara baik dengan buruk. Ajaran Nabi dilupakan. Cahaya panduan yang telah dinyalakan
oleh para Anbiya’ terpadam schingga cahayanya amat lemah serta tidak mampu

menerangi hati-hati individu , apalagi untuk menerangi rumah mahupun negara.*®

Penduduk semenanjung Arab dahulunya (sebelum diutuskan Nabi Muhammad) menganut
agama Allah SW.T. yang dibawa oleh Nabi Ibrahim a.s. dan Isma'il a.s. Namun setelah
berlalu masa yang lama mereka menjadi sesat lalu menyembah berhala yang dipahat dan
diukir oleh tangan mereka sendiri. Meskipun tiap-tiap tahun mereka mengerjakan haji
yang disunnahkan oleh Nabi Ibrahim a.s. tetapi mereka melupai agama tauhid yang
sebenarnya, menyebabkan mereka mengadakan berhala-berhala yang banyak di tanah
Arab. "Amrt bin Luhay, ketua Bani Khuza ah merupakan pelopor kepada penyembahan

berhala dalam masyarakat Arab apabila dia membawa pulang patung dari Sham yang

% Lihat Ibn Manzar, Lisan al-"Arab, 11: 129.
% Abii Hasan "Ali al-Nadwi, Madha Khasira al-"4lam bi Inkizas al-Muslimin (Beirut:Dar al-Fikr,1977),
37.
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diberi nama Hubal.*® Penyembahan berhala menular dalam masyarakat Jahiliyyah
sehingga masjid al-Haram turut dipenuhi dengan berhala dan patung-patung sembahan.
Ketika pembukaan kota Mekah, di dapati terdapat 360 patung berhala, maka Rasulullah
s.a.w memerintahkan semua berhala tersebut dimusnahkan dan dibawa keluar dari masjid
al-Haram. %! Terdapat banyak berhala-berhala yang disembah oleh masyarakat Jahiliyyah,

102 3l-Lata ' dan al-'Uzza. * Masyarakat Jahiliyyah menganggap

antaranya ialah Manat,
ketiga-tiga berhala itu sebagai anak-anak perempuan Tuhan. Mereka tidaklah beriman
secara mendalam kepada berhala-berhala tersebut, bahkan kadang-kadang mereka

mengingkari itu dan menghinanya apabila hajat mereka tidak berhasil dan bala tidak

tertolak. Firman Allah SW.T.

fj Vi 5w P&h 20y =0 @ ) (19, 63’1}0\} i ]
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Surah Al-Najm 53:19-23

Terjemahan : “(Setelah kamu - wahai kaum Musyrik Makkah - mendengar
keterangan yang membuktikan kekuasaan dan keagungan Allah) maka
adakah kamu nampak bahawa "Al-Laat" dan "Al-Uzza" (19) Serta "Manaat"

199 Sjla lihat al-Azraqi, Akhbar Makkah, 187. Sila lihat juga Ibn Hisham, Szrah Ibn Hisham, 1: 81.

%1 Muhammad bin Ishaq al-Fakihi, Akhbar Makkah Fi Qadim al-Dahr Wa Hadithih, Tahqiq : “Abd al-
Malik bin "Abd Allah bin Dahish (Beirut: Dar Khudayr, 1994), 1:242. Sila lihat juga Al-Sheikh
Muhammad Abd al-Wahab al-Tamimi al-Jundi, Mukhtasar Sirah al-Rasgl Salla Allah “Alayh Wa
Sallam ( Kaherah: Matba“ah al-Sunnah al-Muhammadiyyah, 1956), 12.

102 Manat ialah yang paling lama diantara berhala-berhala di Semenanjung Arab. Berhala ini terletak di
pantai laut Merah. Berhala ini paling dihormati di kalangan "Aus dan Khazraj.Sila lihat Hisham bin
Muhammad al-Sa’ib al-Kalbi, al-Asnam , Tahqgig : Muhammad “Abd al-Qadir Ahmad(Kaherah:
Maktabah al-Nahdah al-Masriyah, t.t ),1:2.

103 Al-Latta terletak di Ta’if. Ianya dijaga oleh Bani Thagif. Orang-orang Quraysh dan gabilah Arab yang
lain sangat memuliakan berhala ini. Dibuat daripada batu empat segi. Apabila tentera Islam selesai
menawan kota Mekah, Rasulullah s.a.w. memerintahkan Abt Sufian bin Harb menghancurkannya. Sila
lihat Al-Kalbi, al-Agnam, 1:2.

104 Al-"Uzza terletak di jalan menuju ke “Irag. la paling dimuliakan oleh orang-orang Quraysh. Berhala ini
dijaga oleh Bani Sulaym. Berhala ini dihancurkan oleh Khalid bin al-Walid ketika pembukaan kota
Mekah. Sila lihat Munjid Fi al-Lughah Wa al-1"lam, ed.ke-34( Beirut: Dar al-Mashriq, 1986), 374.
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yang ketiga, yang bertaraf rendah lagi hina itu (layak disembah dan
dianggap sebagai anak-anak perempuan Allah)? (20) Patutkah kamu
membahagi untuk diri kamu sendiri anak lelaki (yang kamu sukai), dan
untuk Allah anak perempuan (yang kamu benci)? (21) Pembahagian yang
demikian, sudah tentu suatu pembahagian yang tidak adil. (22) Benda-benda
yang kamu sembah itu tidak lain hanyalah nama-nama yang kamu dan datuk
nenek kamu menamakannya. Allah sekali-kali menurunkan sebarang bukti
yang membenarkannya. Mereka yang berbuat demikian, tidak menurut
melainkan sangkaan-sangkaan dan apa yang diingini oleh hawa nafsunya.
Padahal demi sesungguhnya telah datang kepada mereka petunjuk dari
Tuhan mereka. (23).”

Kadang-kala pula mereka menjadikan berhala itu sekutu bagi Allah dengan menganggap
Allah lebih tinggi. Walaupun masyarakat Arab sudah meninggalkan ajaran sebenar Nabi
Ibrahim a.s., namun mereka masih menghormati Kaabah dan melakukan tawaf,
menunaikan haji dan umrah, wukuf di Arafah, bermalam di Muzdalifah, melakukan
ibadah korban. Ibadah yang mereka lakukan adalah rekaan terhadap agama hasil dari
campur aduk dengan adat resam dan hawa nafsu. Masyarakat Arab Jahiliyyah telah
mengubah pelaksanaan haji (Manasik al-Hajj) yang dilakukan oleh Nabi Ibrahim a.s. Nabi
Ibrahim memelihara kesucian Bayt Allah dari dicemari oleh berhala dan patung sembahan
dan kotoran yang zahir serta kotoran maknawi iaitu mengeluarkan kata lucah, bertelingkah
dan sebagainya ketika melaksanakan mangasik dan ibadah seperti tawaf, sa’ie dari Safa ke

Marwah.1%®

1% Wahbah al-Zuhayli, Tafsir al-Munir, 1:306.
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2.3.1 Bulan Haji

Masyarakat Jahiliyyah memulakan ibadah haji mereka dengan keluar beramai-ramai
menuju ke “Ukkaz '® bila masuknya bulan Zulgaedah. Tradisi masyarakat Jahiliyyah
ialah mereka berkumpul di pasar "Ukkaz, Zulmajaz dan Majannah yang mana lokasinya
ialah di Mina '°’. Qabilah Quraysh dan gabilah yang lain tidak akan mengunjungi ketiga-
tiga pasar ini kecuali dalam keadaan berihram haji sahaja.’®® Mereka berada di “Ukkaz
selama dua puluh malam. Mereka berkumpul di * Ukkaz kerana urusan perniagaan dan
sebagai perkembangan seni budaya mereka. Mereka menyampaikan sajak dan syair serta
berbangga dengan kepetahan bahasa, balaghah dan kefasihan berbicara. Bahan bicara
dalam syair mereka berkisar tentang kebanggaan mereka dengan keturunan, nasab,
kedudukan dan darjat keluarga.'®® Setelah selesai dua puluh malam di di *Ukkaz, mereka
beredar ke Majannah **° dan tinggal di situ selama sepuluh hari. Apabila masuk bulan
Zulhijjah mereka beredar menuju ke Zulmajaz ** dan berada di sana selama lapan

malam.

Masyarakat Jahiliyyah mengubah masa atau bulan untuk melaksanakan haji mengikut
sesuka hati mereka. Mereka namakan perubahan masa itu dengan al-Nasa ‘ah. Masyarakat
jahiliyyah menamakan bulan Muharram dengan Safar al-Awwal dan bulan Safar dengan
nama Safar al-Akhir. Mereka mengatakan Safran (dua bulan Safa), dua bulan Rabi’,
Jamadayn, Rejab, Sya'ban, Ramadhan, Syawal, Zulgaedah dan Zulhijjah. Mereka

mengamalkan al-Nasa’ah pada satu tahun, manakala tahun berikutnya mereka

106 “Ukkaz adalah salah satu nama pasar masyarakat Arab yang lokasinya berhampiran dengan kota
Mekah.Qabilah-gabilah Arab berhimpun di sini setiap tahun. "Ukkaz dkunjungi penyair-penyair untuk
mendeklimasi dan menyampaikan syair dan madah mereka.Sila lihat Ibn Manzar, Lisgn al-"Arab, 7:447.

97 Lihat Shihab al-Din Abi “Abd Allah Yaqit bin *Abd Allah al-Hamwi, Mu“jam al-Buldan, (Beirut:Dar
Sadir, t.t.), 5:55. Lihat juga Dr. Shawqi Aba Khalil, Aflas al-Hadith al-Nabawiyyah Min al-Kutub Al-
Sihah al-Sittah Amakin Aqwam (Beirut: Dar al-Fikr al-Mu’asir, 2009), 330.

198 Al-Azraqi, Akhbar Makkah, 196.

19 safiyy al-Rahman al-Mubarakfuri, Al-Rahiq al-Makhtizm ,Kaherah, Dar al-Hadith, 1976), 42.

119 gjla lihat Ibn Manzir, Lisan al-"Arab, 13: 92.
1 Zulmajaz terletak di Arafah. Lihat Al-Hamwi, Mu'jam Al-Buldan, 5: 58.
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meninggalkannya. Mereka menghalalkan bulan-bulan yang diharamkan (Shahr al-Hurum)

112 4an mengharamkan bulan-bulan yang halal. Firman Allah S.W.T.
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Surah Al-Taubah 9:37

Terjemahan: ““ Sesungguhnya perbuatan mengundurkan (kehormatan itu dari
satu bulan ke satu bulan yang lain) adalah menambah kekufuran yang
menjadikan  orang-orang Kkafir itu tersesat kerananya. Mereka
menghalalkannya pada satu tahun dan mengharamkannya pada tahun yang
lain, supaya mereka dapat menyesuaikan bilangan (bulan-bulan yang empat)
yang telah diharamkan Allah (berperang di dalamnya); dengan itu mereka
menghalalkan apa yang telah diharamkan oleh Allah. Perbuatan buruk
mereka itu dihias dan dijadikan indah (oleh Syaitan) untuk dipandang baik
oleh mereka. Dan (ingatlah) Allah tidak memberi hidayah petunjuk kepada
orang-orang yang kafir.”

Menurut al-Kalbi, orang yang mula-mula mengubah bulan-bulan haji ialah dari Bani
Mudar, Malik bin Kinanah dan yang terakhir mengamalkannya ialah Abu Thumamah
Junadah bin "Auf bin "Abd bin Fugaym. Satu ketika di zaman Saidina "Umar, beliau
menemui orang ramai dan pergi ke rukun Hajar al-Aswad. Apabila ramai orang
menyedari kehadirannya, lalu mengerumuninya dan dia berkata; “ Wahai sekelian
manusia, aku baginya maka hendaklah kamu melewatkannya. Maka "Umar memukul
lelaki itu dengan cemetinya lantas berkata “ Wahai Arab Badawi, sesungguhnya Allah

telah menghilangkan kemegahanmu dengan Islam. > 3

112 Bylan yang diharamkan melakukan peperangan dan permusuhan iaitu Zulgaedah, Zulhijjah , Muharram
dan Rejab.
113 Al-Azraqi, Akhbar Makkah , 274.
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2.3.2 Talbiyah

Pada mulanya orang Arab juga mentauhidkan Allah S.W.T. dalam talbiyahnya, kerana ia
adalah baki daripada agama Nabi Ibrahim a.s. Namun syaitan memasukkan sekutu dalam
talbiyah mereka selepas Amra bin Luhayy bin Khanzaf bin Qum ah al-Kuhza'ie yang
membawa berhala dan memperkenalkan talbiyah syirik kepada penduduk Mekah yang di
bawa dari Shams.*** Sebagaimana yang disebutkan oleh Ibn “Abbas r.a , bahawa talbiyah

orang Musyirikin adalah ;
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Dari Ibn Abbas r.a. berkata ; “ Dahulu Musyrikin berkata (bertalbiyah)
Aku penuhi panggilan Mu, tiada sekutu bagi Mu ” , Maka Rasulullah s.a.w.
bersabda “ Celakalah kamu semua. Cukuplah ucapan itu dan jangan
diteruskan.” Tetapi mereka meneruskan ucapan (talbiyah) mereka
Melainkan sekutu bagi Mu yang memang Engkau kuasai dan dia yang tidak
menguasai.” Mereka menyebut ucapan ini ketika mwlakukan tawaf di Bayt
Allah.

Bahkan setiap gabilah mempunyai lafaz talbiyah yang berbeza-beza. Antaranya ialah

talbiyah Khuza'ah, Kinanah, al-Ansar dan Tamim.**

14 ~Abd al-Rahman Muhammad al-Dasuri , Al-Hajj ; Ahkamuh —Asraruh — Manafi’uh ( Riyad , Dar
Ishbiliya : 2001 ), 77.

5 Imam Aba Husayn Muslim bin Hajjaj bin Muslim al-Qushayri al-Naysabiri, $ak# Al-Muslim dalam
Maws# ah al-Hadith, 1185 (Kitab al- Hajj, Bab al-Talbiyah Wa Sifatiha Wa Wagqtiha, No. 2815)

18 Menurut Ahmad “Abd al-Ghafiir “Atar, masyarakat Jahiliyyah bertalbiyah mengikut talbiyah gabilah
masing-masing. Antaranya talbiyah dari gabilah Jurhum, Khuza'ah, Quraysh, Kinanah, Thaqif, Huzayl,
al-Ansar dan Tamim. Sila lihat Ahmad “Abd al-Ghafar “Atar, Hajjah al-Nabiyy Salla Allah®Alayh Wa
Sallam Wa Azkam al-Hajj Wa al-'Umrah Wa al-Diyanat al- ‘Ukhra (Mekah: Wizarah Al-Hajj Wa
Awaqaf al-Mamlakah al-"Arabiyyah al-Sa’udiyyah, 1976), 427-231.
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Talbiyah Bani Khuza ah
Uy a4 P s
Sle A CM_..J\ Ljﬂ U’;
sla 4 ple b asls
Kami adalah keturunan selepas mereka yang mempunyai pasak (tentera
bergajah)
Kami mewarisi al-Bayt (Kaabah) setelah ia kembali

Maka ampunilah kami dan Engkaulah Maha Pemberi Pengampunan dan
Pemberi hidayah

Tabiyah Bani Kinanah

iy 2 o gy L V-G-U‘ el
Opl g el ay
Ya, Kami menyambut seruanMu pada hari yang masyhur

Hari untuk berdoa dan berwukuf
Berpagi-pagi berdoa menghadapnya dan menumpahkan darah(korban)

Talbiyah al-Ansar
L= b= Sl
B,y M
Kami menyahut seruan haji dengan sebenar-benarnya

Dengan penuh pengabdian dan kelembutan
Tanpa mengenal akan kepayahan

Talbiyah Bani Tamim
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Demi Allah tiadalah usia muda tanpa Mu
Senantiasa menghampiriMu dengan melimpahnya darah korban
Bani Ghafar yang berpaling dari Engkau

Manusia melepaskan diri dari Engkau dan melakukan maksiat
kepada Engkau

Kesemua talbiyah Jahiliyyah ini menunjukkan mereka masih beriman dengan Allah,
namun dalam masa yang sama mereka melakukan kesyirikan kepada Allah. Hasilnya,
syirik dan penyembahan berhala dan patung menjadi simbol agama masyarakat Jahiliyyah
dan dalam masa yang sama mereka menyangka mereka adalah mengikut Nabi Ibrahim

a-5.117

2.3.3 Hari Tarwiyah

Pada hari kelapan Zulhijjah (Tarwiyah), mereka berangkat menuju ke Arafah dari
Zulmajaz. Mereka menamakan hari kelapan Zulhijjah dengan nama Tarwiyah yang
memberi maksud ‘ mengumpul air ” iaitu mengumpulkan air di Zulmajaz kerana sumber
air tiada di Arafah dan Muzdalifah. Hari Tarwiyah merupakan hari terakhir pasar-pasar
mereka dibuka pada musim haji. Mereka tidak berurus niaga pada hari Arafah (9

Zulhijjah) dan hari-hari Mina (hari Tashriq).

Arab Jahiliyyah mengetahui bahawa haji merupakan amalan suci untuk mengabdikan diri
kepada Allah. Mereka menjalankan urusniaga sebelum berlangsungnya kemuncak ibadah
haji. Antara sebab mereka menjalankan perniagaan sebelum melaksanakan haji ialah

mereka mengetahui bahawa hubungan semasa manusia semasa transaksi perniagaan

17 Al-Mubarakfuri, Al-Rahiq al-Makhtiam |, 31.
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tidak sunyi dari penipuan, jual beli yang melibatkan riba dan perkara yang mengundang
kemurkaan Allah. Justeru itu, mereka menyakini bahawa dosa-dosa mereka semasa
aktiviti perniagaan berlangsung akan terhapus atau dikurangkan dengan melaksanakan
ibadah haji.'*® Bila datangnya Islam, Allah menghalalkan berjual beli dan bermuamalat

semasa musim haji sebagaimana firmanNya
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Al-Bagarah 2:198

Terjemahan : “ Tidaklah menjadi salah, kamu mencari limpah kurnia dari
Tuhan kamu (dengan meneruskan perniagaan ketika mengerjakan Haji).
Kemudian apabila kamu bertolak turun dari padang Arafah (menuju ke
Muzdalifah) maka sebutlah nama Allah (dengan doa,"talbiah” dan tasbih) di
tempat Mash'ar al-Haram (di Muzdalifah), dan ingatlah kepada Allah
dengan menyebutnya sebagaimana la telah memberikan petunjuk hidayah
kepadamu; dan sesungguhnya kamu sebelum itu adalah dari golongan
orang-orang yang salah jalan ibadatnya.”

2.3.4 lhram dan pantang larangnya

Di zaman Jahiliyyah dan di awal kedatangan Islam, apabila mereka berihram haji atau
umrah, mereka tidak akan memasuki taman, rumah dan tempat-tempat lain melalui
pintunya kecuali bagi golongan Hums.**® Bahkan mereka masuk dan keluar melalui pintu

belakang. Sebahagian daripada mereka menebuk lubang pada dinding rumah mereka

18 Sila lihat Ahmad “Abd al-Ghafiir “Atar, Hajjah al-Nabz Salla Allah*Alayh Wa Sallam Wa Akkam al-
Hajj Wa al-"Umrah Wa al-Diyanat al- ‘Ukhra (Mekah: Wizarah al-Hajj Wa Awqaf al-Mamlakah al-
“Arabiyyah al-Sa’udiyyah, 1976 ), 432.

9 Hums berasal dari perkataan al-hammasah yang bermaksud ekstrim. Hums ialah gelaran pada satu
kelompok yang bersemangat,berani atau mereka yang amat berpegang dengan agama dan menganggap
diri mereka berpegang teguh dan tegas dengan agama mereka.Mereka terdiri dari gabilah Quraysh,
Kinanah, Khuza'ah, Thaqgif, Khath*am, Bani “Amir bin Sa’sa’ah dan Bani Nasr bin Muawiyah. Sila lihat
al-Azragi, Akhbar Makkah, 279. Sila lihat juga a-Qurtubi, Al-Jami” al-Akkam al-Qur’an , 2:343.
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untuk keluar dan masuk ketika dalam ihram.'*® Sebahagian yang lain pula, mereka
menggunakan tangga untuk masuk melalui atap dan keluar melalui pintu belakang.
Mereka tidak memasuk dan keluar dari rumah melalui pintu melainkan setelah bertahallul
dari ihramnya. Mengikut kepercayaan mereka memasuki rumah melalui pintu adalah

dicela.’® Al-Qur’an telah menegah perbuatan tersebut melalui firman Allah S.W.T.
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Al-Bagarah 2:189

Terjemahan : “ Dan bukanlah perkara kebajikan: kamu memasuki rumah

dari bahagian belakangnya (ketika kamu berihram) akan tetapi kebajikan itu

ialah perbuatan orang yang bertagwa; dan masuklah ke rumah (Kamu) itu

melalui pintunya, serta bertagwalah kamu kepada Allah supaya kamu

berjaya.”
Bagi golongan Hums, mereka tidak dibenarkan memakan keju dan lemak ketika berihram,
tidak boleh memasuki rumah yang diperbuat dari bulu dan tidak boleh berteduh melainkan
di rumah-rumah yang dihuni oleh manusia selama mana mereka di dalam ihram.*?
Manakala mereka yang bukan dari golongan Hums (bukan penduduk Mekah), iaitu al-
Hullah'® dan al-Tulsi ,*** ketika berihram mereka dibenarkan memakan keju dan lemak,

memakai pakaian yang diperbuat dari bulu, menyapu minyak di badan dan berteduh

dibawah khemah. Namun mereka tidak dibenarkan memakan makanan yang dibawa dari

120 Al-Azraqi, Akhbar Makkah, 272.

121 \Wahbah al-Zuhayli, Tafszr al-Munir, 2:170.

'22 Sila lihat Ibn Hisham, Sirah Ibn Hisham, 1: 199.

123 Al-Hullah ialah gabilah-gabilah yang tinggal luar Tanah Haram (Tanah Halal). Qabilah tersebut ialah
Tamim bin Murr, Mazin, Dabbah, Humays, Za'anah, Al-Ghawth bin Murr, Qis “Aaylan, "Amir bin
Sa’sa’ah, Rabi ah bin Nizar, Al-Ansar, Khath’am, Bajilah, Bakr bin *Abd Manah , Hudhiyl bin Mudrikah,
Asad, al-Ta’iyy dan Barig. Sila lihat Dr. Jawad bin "Al1, Al-Mufagsal Fi Tarikh al-"Arab Qabl al-Islam(
Riyad: Dar al-Shagt, 2001), 11:357.

124 Al-Tuls ialah qabilah yang berasal dari negeraYaman iaitu dari Hadra Al-Mawt , *Akka, “Ajib, ‘Iyad bin
Nizar. Mereka digelar golongan al-7uls kerana datang dari tempat yang jauh dan kebiasaanya apabila
mereka tawaf dalam keadaan kepala mereka dipenuhi debu. Sila lihat Muhammad bin Hajib bin
Umayyah bin "Amru al-Baghdadi, Al-Makbar (Beirut: Dar al-Afaq al-Jadidah, 180-181.
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tanah halal ketika melaksanakan umrah dan haji.** Pakaian yang dipakai semasa ihram itu
dinamakan dengan al-Laqqga. Al-Laqgqa itu dibuang di pintu-pintu masuk masjid al-Haram
dan tiada siapa dibenarkan untuk mengambil atau menyentuhnya melainkan dibiarkan

reput dan musnah disebabkan cahaya matahari, hujan atau dipijak oleh manusia.'?®

2.3.5 Wuquf

Masyarakat Arab Jahiliyyah yang terkenal dengan perkauman yang menebal dan hidup
berpuak-puak ("Asabiyyah), turut mengamalkan diskriminasi dalam soal beribadah.
Golongan Hums keluar ke kawasan bersepadanan Tanah Haram melalui Namirah untuk
berwuquf. Mereka tidak berwukuf di Arafah, bahkan dengan megah mengatakan : “
Kami tidak akan keluar dari Tanah Haram dan tidak akan meninggalkan Muzdalifah
dalam waktu beribadah.” **'
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Dari Hisham bin 'Urwah, 'Urwah berkata: “ Pada masa Jahiliyah mereka
melakukan tawaf dalam keadaan telanjang kecuali Al-Hums dan istilah Al

12 Gjla lihat Ibn Hisham, Sirah Ibn Hisham, 1: 202. Lihat juga al-Mubarakfuri, Al-Rahiq al-Makhtim, 35.

126 Al-Azraqi, Akhbar Makkah, 274.

127 Al-Qurtubt ,Al-Jami’ al-Ahkam al-Qur’an, 2:418-419.

128 Al-Bukhari Sahih al-Bukhari dalam Mawsiz ah al-Hadith, 131 (Kitab al-Hajj, Bab al-Wuqaf Bi al-
“Arafah, No. 1665). Lihat juga Imam Aba Husayn Muslim bin Hajaj bin Muslim al-Qushayri al-
Naysaburi, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 881 (Kitab al-Hajj, Bab Fi al-Wugqaf, No.
2954. Lihat juga Sulayman bin Ashath al-Sajistani al-Azdi Aba Dawiad, Sunan Abf Dawud dalam
Maws# ah al-Hadith, 1365 (Kitab al-Manasik, Bab al-Wuqaf Bi al-"Arafah, No.1910). Lihat juga Aba
“Isa Muhammad bin “Isa bin Sarah al-Tirmidhi, Sunan Al-Tirmidhi dalam Maws#@ ah Al-Hadith, 1735
(Kitab al-Hajj “An Rasual Allah, Bab Ma Ja’a Fi al-Wugqaf Bi al-"Arafat Wa al-Du’a’ Biha, 884). Lihat
juga Aba “Abd al-Rahman Ahmad bin Shuayb bin "Alf al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’r dalam Mawsi ah al-
Hadrith, 2242 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Raf u al-Yadayn Fi al-Du’a’ Bi "Arafah, No. 3015). Hadith
Wukuf di Arafah diriwayatkan semua kecuali 1bn Majah.
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Hums adalah kaum Quraish dan keturunan mereka. Dahulu Al-Hums
membeza-bezakan antara kaum lelakinya ada yang memberi pakaian kepada
kaum lelaki sehingga dia tawaf dengan berpakaian, begitu juga diantara
wanitanya memberi pakaian kepada para wanita sehingga dia tawaf dengan
pakaian itu. Sedangkan bagi mereka yang tidak diberi pakaian oleh Al
Hums (Quraish) maka dia tawaf dengan telanjang. Kaum selain Al-Hums
biasanya bertolak dari 'Arafah sedangkan Al-Hums(Quraisy) dari Jama’,
(Muzdalifah).

Sikap sombong dan megah dengan keturunan menghalang mereka untuk menjejaki para

Nabi terdahulu dan Nabi Ibrahim berwukuf di Arafah. Arafah adalah tempat berwukuf

para Nabi terdahulu .Ini dibuktikan di dalam sabdaan Nabi s.a.w.
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Dari 'Amru bin Shu'aib dari ayahnya dari datuknya bahawa Nabi s.a.w.
bersabda : ” Sebaik-baik doa ialah doa pada hari Arafah dan sebaik-baik
pertuturanku (doa) dan para Nabi sebelumku ;” Tiada Tuhan Selain Allah,
Dialah Tuhan Maha Esa. Dia tidak memiliki sekutu. Hanya milikNya segala
kerajaan,MilikNya segala pujian. Dan Dialah Maha menguasai atas segala
sesuatu. ”’

Manakala golongan al-Hullah dan al-Tulsi, memasuki Arafah melalui Zulmajaz. Ketika

mentari hampir terbenam, golongan Hums bertolak dari sempadan Arafah melalui

Namirah menuju ke Muzdalifah. Manakala pada waktu yang sama,golongan Hullah dan

Tulsz, mereka meninggalkan bumi Arafah menuju ke Muzdalifah. Ketiga-tiga golongan ini

129 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Maws# ah al-Hadith, 2021 ( Kitab al-Da’wat “An Rasul Allah

Salla Allah "Alayh Wa Sallam, Bab Fi Al-Du'a’ Yawm ‘Arafah, No.3585 ).

Imam Al-Tirmidhi

menyatakan Hammad bin AbT Humayd adalah tidak kuat (Laisa Bi Al-Qawyy) disisi Ahli Hadith. 1bn
Hajar menyifatkan Hammad bin Abi Humayd sebagai Da'if. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib
al- Tahdhib, 475. Penilaian Da’if disisi Ibn Hajar membawa maksud Aadith yang dibawa oleh Rawi
Da’if adalah hadith Hasan Li Ghayrih pada tahap yang kedua. Status ini merupakan tahap pertama al-
Duafa’ disisi Ibn Hajar, namun boleh diambil pengajaran daripada sadith ini. Sila lihat Aba al-Layth,
Takhrij al-Hadith, 215. Namun al- Albani menyatakan #adith ini sadith Hasan. Sila lihat al-Albani,

Sahih Sunan al-Tirmidhz(Riyad: Maktab al-Tarbiyah al-Arabi Li Dawlah al-Khalij, 1988), 3585.
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akan bertemu dan berkumpul di Muzdalifah iaitu di Bukit Quzah. Perbuatan
meninggalkan ~ Arafah menuju Mina dinamakan al-Ifadah atau al-ljazah. Mereka
meninggalkan Arafah dalam keadaan tergesa-gesa dan saling berlumba-lumba untuk

mengatasi antara satu sama lain siapakah yang sampai lebih awal.**°

2.3.6 Bermalam di Muzdalifah

Sebaik sahaja tiba di Muzdalifah, mereka menyalakan api di Bukit Quzah. Tujuan
dinyatakan api tersebut ialah untuk memberi pandu arah kepada mereka yang menunaikan
haji meredah kegelapan malam untuk ke Muzdalifah. Tradisi menyalakan api di Bukit
Quzah berterusan sehinggalah ia dihapuskan dengan kedatangan Islam. Al-Azraqi
menyatakan bahawa orang yang mula-mula yang menyalakan api di Bukit Quzah ialah
Qusai bin Kilab.*** Sepanjang malam berada di Muzdalifah, mereka bertalbiyah dan
berdoa sehingga terbit matahari pada hari 10 Zulhijjah. Sebagaimana sikap mereka yang
tergesa-gesa  ketika ingin berangkat meninggalkan Arafah, begitu jua ketika ingin
meninggalkan Muzdalifah. Sebahagian daripada mereka yang tidak sabar menanti saat
matahari terbit pada 10 Zulhijjah untuk berangkat meninggalkan Muzdalifah, mengulang-

gulang ungkapan seakan-akan doa

g% S s B4

” Terbitlah Thabir, hingga kami meninggalkannya ”

Ungkapan ini bermaksud ” Terbitlah Thabir dari sebelah Bukit Thabir , agar kami dapat

berangkat dari Muzdalifah menuju ke Mina dengan cepat.” Amalan Arab jahiliyyah di

" Sila lihat Ibn Hisham, Sirah lbn Hisham, 1:119.
B Al-Azraqi, Akhbar Makkah Wa Ma Ja@ Fiha Min al-Athar, Tahqiq : “Abd al-Malik bin *Abd Allah bin
Dahish (Mekah: Maktabah al-Asadi, 2003), 2:154.
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Muzdalifah ini, ternyata amat berbeza dengan praktikal haji  Rasulllah s.a.w. Baginda
meninggalkan Muzdalifah setelah mentari terbenam dalam keadaan tenang. Perbuatan
tergesa-gesa meninggalkan Arafah dilarang oleh Rasulullah s.a.w. sebagaimana hkadith

yang diriwayatkan oleh lbn"Abbas.
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Ibnu 'Abbas r.a. telah menceritakan kepada kami bahawa dia bertolak
bersama Nabi s.a.w. pada hari 'Arafah. Kemudian Nabi s.a.w. mendengar
dari arah belakang Baginda suara yang kuat serta bunyi pukulan terhadap
unta. Maka Baginda memberi isyarat kepada mereka dengan cambuknya
agar tenang. Baginda bersabda ~” Wahai manusia, bertenanglah...,
sesungguhnya kebaikan itu bukanlah dengan cara bergegas dan tergesa-
gesa.”

lon Hajar (W.852H) '** menyatakan bahawa (@2@_@) ialah berjalan dengan laju dan

menyatakan kelajuan dalam perjalanan bukan perkara kebaikan dan membawa kepada
mendekatkan diri kepada Allah.*** Sebaik sahaja tiba di Muzdalifah, Baginda dan sahabat
solat Maghrib dan Isyak secara jama" takhir serta gasar. Setelah itu, Baginda terus tidur
untuk merehatkan badan. Baginda meninggalkan Muzdalifah sebelum matahari terbit.
Nabi s.a.w. telah memberi tunjuk ajar pelaksanaan haji yang bertepatan dengan amalan
haji Nabi Ibrahim a.s. iaitu berwuquf di Arafah bermula dari gelincir matahari 9 Zulhijjah
dan berangkat ke Muzdhalifah apabila terbenam matahari. Manakala mabit (bermalam) di

Muzdhalifah bermula terbenam matahari dan berangkat ke Mina sebelum matahari terbit.

132 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 131 (Kitab al-Hajj, Bab Amar Al-Nabiyy Salla
Allah "Alayh Wa Sallam Bi al-Sakinah “Inda al-‘Ifadah , No .1671).

133 Ahmad bin “Alf bin bin Muhammad bin Muhammad al-'Asgalani . Lihat Ibn ‘Imad , Shadharat al-
Dhahab, 7:173. Lihat juga Muhammad al-Zuhayli, Marja™ al-"Uli#m al-Islamiyyah ,Cet.3 (Damsyik:
Dar al-Ma’rifah), 269.

3% 1bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz,5:344.
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2.3.7 Tawaf

Ketika melakukan tawaf, sebahagian daripada mereka berpakaian dan sebahagian yang
lain bertawaf dalam keadaan telanjang serta mereka jadikan amalan haji sebagai musim
perayaan untuk berhala-berhala mereka.*> Sebahagian dari gabilah Arab dari golongan
al-Hullah mereka bertawaf dalam keadaan telanjang '*® antaranya ialah Bani *Amir.
Kaum Lelaki melakukan tawaf di waktu siang manakala golongan wanita pula pada
waktu malam. Mereka yang bukan penduduk asal Mekah tidak dibenarkan memulakan
tawaf melainkan dengan pakaian al-Hums.'*” Sekiranya mereka tidak memperolehi
pakaian tersebut dengan cara menyewa atau meminjam, mereka dikehendaki tawaf dalam
keadaan telanjang bagi lelaki. Manakala bagi wanita, mereka menanggalkan semua
pakaian mereka kecuali bahagian yang menutup kemaluan sahaja.’*® Manakala golongan
yang bertawaf dengan berpakaian pula, mereka tidak dibenarkan memakai pakaian
tersebut atau mengambil manfaat daripadanya selepas selesai berihram melainkan ia
dibuang di pintu-pintu masuk masjid al-Haram. Diskriminasi ini telah dihapuskan setelah
kedatangan Islam, melalui firman Allah SW.T dan sabdaan Nabi s.a.w.

Firman Allah SW.T :

-
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Al-A'raf 7:31

Terjemahan : “ Wabhai anak-anak Adam! Pakailah pakaian kamu yang indah
berhias pada tiap-tiap kali kamu ke tempat ibadat (atau mengerjakan
sembahyang), dan makanlah serta minumlah, dan jangan pula kamu

135 salman “Awdah, Rasa’il 11 Al-Hajij (Riyad: Maktabah al-Rushd , 2003), 11.

13 Jawad bin “Ali, Al-Mufagsal Fi Tarikh al-"Arab Qabl al-1slam (Riyad: Dar al-Shaqi, 2001), 11:357.

37 Al-Azraqi, Akhbar Makkah, 273.

138 Sila lihat Abi Muhammad “Abd al-Malik bin Hisham al-Mu afiri, Al-Sirah al-Nabawiyyah al-Marifah
Bi Sirah 1bn Hisham, ed.ke-1(Kaherah, Dar al-Hadith, 1996), 1:202-203.
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melampau; sesungguhnya Allah tidak suka akan orang-orang yang
melampaui batas.”

Sabda Nabi s.a.w.
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Ibn Shihab berkata : “ Humayd bin 'Abd Al-Rahman memberitahuku
bahawa Aba Hurairah r.a. menceritakan kepadanya bahawa Abi Bakar Al-
Siddig r.a. mengutusnya dalam urusan yang dia diperintahkan oleh
Rasulullah s.a.w. sebelum haji Wada' pada hari Nahar dalam satu
rombongan kecil untuk mengumumkan kepada manusia bahawa; " Selepas
tahun ini tidak boleh seorang Musyrik pun yang melaksanakan haji dan
tidak boleh tawaf Kaabah dalam keadaan telanjang. ”

2.3.8 Sa’ie

Pensyariatan Sa'ie ialah memperingati perjuangan Siti Hajar, isteri Nabi lbrahim yang
berulang alik dari Safa ke Marwah kerana mencari air. Sa’ie di antara Safa dan Marwah
juga di lakukan di zaman Jahiliyyah dalam ibadah haji mereka. Mereka meletakkan dua
patung iaitu bernama Isaf di Safa dan Na’ilah di Marwah.**® Menurut al-Azraqi, patung
yang diletakkan di Safa diberi nama Nuhik Mujawad al-Rih, manakala di Marwah
diletakkan patung bernama Mut'im al-Tayr.**" Patung-patung itu diletakkan di laluan

Sa’ie kerana mengingati peristiwa yang berlaku kepada pasangan zina yang bernama Isafa

139 Bukhari, Sahih al-Bukhart dalam Mawsu'ah al- Hadith, 128 (Kitab al-Hajj, Bab La Yatuf Bi al-Bayt
“Uryan Wa La Yahujj Mushrik, N0.1622). Lihat juga Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Mawsu“ah al-
Hadith, 1733 (Kitab al-Hajj *An Rasul Allah, Bab Ma Ja’a F1 Karahiyah al-Tawaf "Uryana, No.871).

140 Al-Fakihi, Akhbar Makkah F7 Qadim al-Dahr Wa Hadithih, 1:241.

11 Al-Azraqi, Akhbar Makkah , 196.
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dan Na’ilah.'** Pasangan ini telah berzina di dalam Kaabah dan bertukar menjadi batu.
Pada permulaannya kedua-dua patung ini diletakkan di Safa dan Marwah untuk dijadikan
pengajaran akibat perbuatan terkutuk itu, namun setelah sekian lama masa beredar, ia pula
dijadikan sembahan selain Allah. Masyarakat Jahilyyah apabila bersa’ie mereka akan

mengusap-usap patung itu *** dan mengucapkan ucapan;**

Ly Mg 2 L 53 psd
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Maksudnya : Hari ini jiwa kami menjadi tenang dengan berpijak di kedua-
dua Marwah kami (Safa dan Marwah). Hinggakan kami seolah-olah berada

di tempat Solat (Masjid Khaif) 1°> dengan peristiwa Safa dan Marwah setiap
kali kami merentasinya.

2.3.9 Korban

Mina dari segi bahasa bermaksud “tumpahan darah binatang yang disembelih.” Ini
menjelaskan bahawa Mina adalah saksi abadi peristiwa sejarah penyembelihan Isma’il
oleh Nabi Ibrahim a.s. dan peristiwa bermulanya amalan korban dalam Islam. Ini adalah
kerana ia merupakan satu bentuk kepatuhan dan tunduk kepada perintah Allah sekalipun
perintah tersebut menyuruh untuk menyembelih anak kandung sendiri sebagaimana yang

dilakukan oleh Nabi Ibrahim a.s. Firman Allah SW.T

142 |saf bin Baghy dan Nailah binti Dik berasal dari gabilah Jurhum. Sila lihat lbn Hisham, Sirah Ibn
Hisham, 1: 85.

3 Al-Qurtubi, Al-Jami® al-Ahkam al-Qur’an, 2:184. Lihat juga Abii Bakr bin Mas ad bin Ahmad "Ala’ al-
Din al-Kasani, Al-Badai® al-Sang’i’F7 Tartib al-Shar@’i*(Beirut: Dar al-Kutub al-"IImiyah, 2003),
4:403. Lihat juga Sayyid Qutub , F7 Zilal al-Qur’an (Beirut: Dar Al-Syuraq, 1995), 2:148. Lihat juga Ibn
Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Barz, 5:308.

144 Al-Fakihi, Akhbar Makkah F7 Qadim Al-Dahr Wa Hadgthih, 1:239.

% Dj dalam Mu'jam al-Buldan disebut dengan “ Bi Safa al-Musharrig” . Sila lihat al-Hamwi, Mu“jam
Aal-Buldan, 5:133-135.
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Terjemahan : “ Maka ketika anaknya itu sampai (ke peringkat umur yang
membolehkan dia) berusaha bersama-sama dengannya, Nabi Ibrahim
berkata: "Wahai anak kesayanganku! Sesungguhnya aku melihat dalam
mimpi bahawa aku akan menyembelihmu; maka fikirkanlah apa
pendapatmu?”. Anaknya menjawab: "Wahai ayah, jalankanlah apa yang
diperintahkan kepadamu; Insya Allah, ayah akan mendapati daku dari
orang-orang yang sabar.”

Apabila mereka sampai di Mina pada pagi 10 Zulhijjah, mereka terus melakukan
penyembelihan korban. Mereka melangsungkan upacara korban bermula pada waktu pagi
hingga waktu senja. Pengamalan Arab Jahiliyyah melaksanakan ibadah korban dengan
menyembelih binatang untuk berhala mereka yang dinamakannya al-"lzr dan al-" Izrah
146, Manat berhala yang paling dihormati di kalangan “Aus dan Khazraj. Mereka memuja
berhala ini, menyembelih korban dikelilingnya dan memberi hadiah kepadanya. Mereka
tidak makan binatang sembelihan dan tidak membahagikannya kepada fakir miskin tetapi
meninggalkannya berdekatan dengan Kaabah. Mereka sapu dan lumurkan darah korban di
dinding-dinding Kaabah. Bukan itu sahaja, mereka turut mencukur kepala untuk
bertahallul haji di sisi berhala.’*’ Manakala bagi golongan 7ulsz, sebelum mencukur
rambut, mereka menyapu adunan tepung gandum atau kacang putih yang dikisar dengan
gula ke atas kepala dan seterusnya mereka mencukur rambut yang disapu aduan tersebut.
Adunan tepung gandum atau kacang putih yang gugur daripada kepala mereka, diberikan

kepada fakir miskin.'*® Segelintir daripada mereka bercukur penuh rambut dikepala,

146 Fakh al-Din al-Razi, Tafsir al-Kabir (Beirut: Dar lhya’ al-Turath al-"Arabi, 1995), 23:26. Lihat juga
Muhammad bin "AlT al-Shawkani, Fath al-Qadir al-Jami® Bayn Fann al-Riwayah wa al-Dirgyah Min
“lim al-Tafszr (Makkah al-Mukarramah: al-Maktabah al-Tijarah, 1992), 3:509-510.

7 Sjla lihat al-Kalbi, Al-Agnam,1:2.

%8 Muhammad bin Muhammad bin al-Razzaq al-Zubaydi, Taj al-"Aris Min Jawahir al-Qamis (Kuwait:
Tab ah al-Kuwayt, 1984), 3:486.
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manakala sebahagian daripada mereka mencukur sebahagian rambut dikepala dan
meninggalkan sebahagian kecilnya. Sebaliknya Rasulullah mencela dan melarang
perbuatan al-Qaza™ iaitu mencukur sebahagian rambut kepala dan membiarkan yang

lainnya.'*°

2.3.10 Melontar Jamrah

Seusai melaksanakan sembelihan korban, mereka melontar  ditempat yang dinamakan
dengan al-Mukga ab dan al-Jimar. Mereka tidak melakukan lontaran kecuali bila mentari
berada di ufuk Barat.'®® Mereka melontar dengan menggunakan batu-batu yang besar
dengan tujuan untuk menjadikan tanah disitu tidak sesuai untuk bercucuk tanam.
Manakala pelaksanaan melontar di dalam Islam, hanya menggunakan anak batu atau
kerikil kecil untuk melontar. Rasulullah s.a.w. menegah perbuatan melontar dengan
menggunakan batu yang besar yang mungkin boleh menyebabkan kecederaan kepada

jemaah haji yang lain.
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%9 1pn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Barz, 17:13.

"% Sila lihat Ibn Hisham, Sirah Ibn Hisham, 1:120.

1 Abii Dawud, Sunan Ab7 Dawud dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Fi Ramy al-
Jimar, N0.1966 ). lbn Hajar menyatakan lbrahim bin Mahdi dan Sulayman bin "Amra bin al-Ahwas
adalah Magbal. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al- Tahdhib, 430. Penilaian Magbul disisi 1bn
Hajar membawa maksud Aadith yang dibawa oleh Rawi Magbal adalah sadith Sakih Li Dhatih pada
tahap yang kedua.Sila lihat Abta Al-Layth, Takhrij Al-Hadith, 218. Namun lbn Hajar menyatakan hadith
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Sulayman bin 'Amr bin Al Ahwas telah menceritakan kepada kami dari
ibunya berkata; “ Saya melihat Rasulullah s.a.w.melontar jamrah dari
tengah bukit, dalam keadaan menunggang tunggangan. Baginda bertakbir
bersama setiap lontaran kerikil. Dan orang yang ada di belakang menutupi
Baginda. Kemudian aku tanyakan mengenai orang tersebut, lalu mereka
mengatakan; Al Fadl bin Al-Abbas. Orang ramai dalam keadaan bersesak-
sesak, kemudian Nabi s.a.w. bersabda: " Wahai manusia!, janganlah di
kalangan kamu membunuh sebahagian yang lain apabila kamu melontar
jamrah, maka lontarkanlah dengan batu kerikil (sebesar kacang Dal). ”

Dalam amalan haji  Arab Jahiliyyah, mereka dianggap telah bertahallul atau keluar dari
ihram haji apabila telah selesai melaksanakan korban dan melontar di Mina. Ini
bermaksud bahawa mereka telah selesai melakukan ibadah haji selepas terbenam matahari
pada 10 Zulhijjah. Selepas itu, mereka bergerak menuju ke Mekah untuk melakukan
Tawaf sebelum pulang ke tanah air masing-masing. Mereka tinggal di Mekah selama
tiga hari yang dinamakan hari Tashrig. Di namakan hari Tashrig sempena dengan daging
korban yang dijemur di bawah panahan matahari. Mereka mengambil berat tentang hari
Tashriqg ini , namun ia tidak termasuk di dalam rukun atau perkara yang diwajibkan dalam

haji mereka.™

Tradisi masyarakat Jahiliyyah  apabila mereka selesai menunaikan haji, mereka
berkumpul untuk bersyair dan bermadah dengan tujuan untuk berbangga dan bermegah
dengan keturunan nenek moyang mereka.’>® Maka Allah memerintahkan orang Islam
mengubah dari memuji dan muja nenek moyang kepada menyebut madah pujian,
kesyukuran dan keagungan hanya untuk Allah S.W.T. Amalan ibadah haji diakhiri

dengan Tawaf Wada'. Sepanjang melaksanakan tawaf tersebut dipenuhi dengan zikir dan

ini Sahth kerana mempunyai persamaan makna dalam riwayat imam Muslim , Sila lihat Ibn Hajar al-
“Asgalani, Takhrzj Mishkat al-Magabih (Beirut:Dar Al-Fikr, 1993), 3:79. Al-Albani menyatakan hadith
ini Hasan. Sila lihat Al-Albani, Sakih Sunan Abz Dawud ( Riyad: Maktabah al- Ma’arif, 1998 ),1966.

52 Sjla lihat juga Ibn Hisham, Szrah Ibn Hisham, 1: 202.

153 Al-Qurtubt, Al-Jami* al-Akkam al-Qur’an, 2:297.
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doa juga. Allah S.W.T. memerintahkan untuk memperbanyakkan zikir setelah selesai

menunaikan ibadah haji sebagaimana firmanNya
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Terjemahan: “ Kemudian apabila kamu telah selesai mengerjakan amalan
ibadat haji kamu, maka hendaklah kamu menyebut-nyebut dan mengingati
Allah (dengan membesarkanNya) sebagaimana kamu dahulu menyebut-
nyebut (memuji-muji) datuk nenek kamu, bahkan dengan sebutan yang
lebih lagi. Dalam pada itu, ada di antara manusia yang (berdoa dengan)
berkata: "Wahai Tuhan kami! Berilah kami kebaikan) di dunia". (orang-
orang ini diberikan kebaikan di dunia) dan tidak ada baginya sedikitpun
kebaikan di akhirat.”

2.3.11 Kaabah dan Magam Ibrahim

Masyarakat Jahiliyyah bukan sahaja mengubah bentuk pelaksanaan ibadah haji yang
dilaksanakan oleh Nabi Ibrahim, bahkan mereka turut mengubah fizikal dan reka bentuk
asal Kaabah yang dibina oleh Nabi Ibrahim a.s. Kaabah pada binaan asalnya mempunyai
dua pintunya di atas tanah dan tidak mempunyai atap. Manakala lokasi Hijr Isma’il berada

di dalam Kaabah.'®* Perkara ini didedahkan di dalam 4adith Nabi s.a.w.
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Dari “A’ishah r.a., sesungguhnya Nabi s.a.w. bersabda : “ Wahai "Aishah,
kalau bukan kerana kaum engkau masih dalam peralihan dari zaman
Jahiliyyah, akan ku perintahkan mereka memperbaiki Kaabah dengan
memasukkan apa-apa yang sekarang berada di luar (Hijr Isma‘il), dan akan

> Lihat juga Ibn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Bar7 (Beirut: Dar al-Fikr,1993), 4:241.
1% Sila lihat nota kaki no.93.
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ku rendahkan pintunya sampai ke tanah. Juga akan ku buat dua buah pintu,
sebuah di sebelah Timur dan sebuah lagi di sebelah Barat. Dengan itu, aku
menuruti apa yang diasaskan oleh Nabi Ibrahim.”

Rasulullah s.a.w. turut memberi panduan kepada "Aishah sebagai galang-ganti untuk solat
di dalam Kaabah dengan cukup bersolat di dalam kawasan Hijr Isma’il. Sabda Rasulullah

S.a.Ww.
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Dari “A’ishah r.a.berkata : “ Ku suka dan ingin memasuki Kaabah serta
solat di dalamnya. Lantas Rasulullah s.a.w memimpin tanganku memasuki
Hijr Isma’il. Lalu Baginda bersabda; “ Solatlah kamu di Hijr Isma’il apabila
ingin masuk ke dalam Kaabah kerana ia sebahagian daripada Kaabah.

Sesungguhnya kaummu telah memendekkannya ketika pembinaan Kaabah
dan mereka mengeluarkannya (Hijr Isma’il) dari Kaabah.”

Sejarah  pembinaan semula Kaabah bermula apabila seorang perempuan membaling
Kaabah dengan batu dan menyebabkan kelambu Kaabah koyak. Ini menyebabkan
kelambu Kaabah (kiswah) tersebut saling bertindang antara satu sama lain. Akhirnya

menyebabkan dinding-dinding Kaabah tidak kukuh dan senget. Kesan dari banjir yang

15 | jhat Aba Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1372 (Kitab al-Manasik, Bab al-
Salah Fi al-Hijr, N0.2028). Lihat juga Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Maws# ah al-Hadith, 3:418
(Kitab al-Hajj “An Rasiil Allah, Bab Ma Ja’a fi al-Salah Fi1 al-Hijr, No. 802). Lihat juga Nasa’i, Sunan
al-Nasa’r dalam Maws# ah al-Hadith, 9:351 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab al-Salah Fi al-Hijr, No.
2863). Imam al-Tirmidhi mengatakan kadith ini Hasan sahih. Sila lihat Al-Hafiz Abi Al-"Ula
Muhammad “Abd Al-Rahman Ibn "Abd Al-Rahim Al-Mubarakfuri ,Tuhfah Al-Ahwadh7 bi Shars Jami’
Al-Tirmidht (Beirut: Al-Dar al-Kutub al-"lImiyyah, 1990), 2:421. Isnad hadith ini adalah Sahif dan
semua perawi ( Rijal ) dalam jadith adalah Sakik. Ibn Hajar menyifatkan “Algamah bin AbT “Algamah
bin Bilal thigah . “Algamah ialah budak suruhan (Maula) Saidatina “Ai’shah r.a. Ibu “Algamah bernama
Murjanah. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani, Taqrib al- Tahdhib (Kaherah: Dar Al-Rashid, 1992 ), 397.
Penilaian Thigah disisi Ibn Hajar membawa maksud %adith yang dibawa oleh rawi thigah adalah /adith
Sahth Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Abd al-Layth, Takhrij Al-Hadith, 213. Sila lihat al-
Albani, Sahih Sunan Ab7 Dawud , 2028.
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berulang kali, akhirnya menyebabkan Kaabah runtuh. Peristiwa Kaabah runtuh amat
mengejut dan membimbangkan masyarakat Quraysh akan ditimpakan bala kepada mereka
. Mereka bina dengan tiang kayu yang diberi dari orang Rom apabila kapal mereka pecah
dibadai ombak.'®” Semasa pembinaan semula Kaabah, mereka menjadikan pintu Kaabah
menjadi satu dan mengangkatnya tinggi dari tanah, mengeluarkan Hijr Isma’il dari
bangunan Kaabah serta memasukkan magam Ibrahim di dalam Kaabah. Pintu Kaabah
diangkat untuk memudahkan mereka mengenali siapa yang dibolehkan memasuki Kaabah
dan siapa yang tidak dibenarkan masuk ke dalamnya. Tidak dimasukkan Hijr Isma'il ke
dalam Kaabah ialah kerana kekurangan kewangan pada waktu itu.*®® Rukun Hajar al-
Aswad dan Rukun Yamani, kedua-duanya masih kekal berada di atas gqawaid iaitu asas
yang dibina oleh Nabi lbrahim a.s. Adapun rukun Shami dan rukun Iragi, maka kedua-
duanya tidak berada di atas asas yang dibina oleh Nabi Ibrahim a.s.*® Sebelum ini, jejak
tapak Nabi Ibrahim berada di dalam Kaabah tetapi Nabi Muhammad s.a.w. sudah
memindahkannya beberapa meter dari tempatnya yang asal dan menjadikannya sebagai

tempat untuk solat sunat terutamanya selepas tawaf .**® Firman Allah S.\W.T.
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Terjemahan: “ Dan (ingatlah) ketika Kami jadikan Rumah Suci (Baitullah)
itu tempat tumpuan bagi umat manusia (untuk Ibadat Haji) dan tempat yang
aman; dan jadikanlah oleh kamu Makam lbrahim itu tempat sembahyang.
Dan Kami perintahkan kepada Nabi Ibrahim dan Nabi Isma’il (dengan

7 |bn a-Diya’ al-Makki, Tarikh Makkah, 1:42. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani, Al-Fath Al-Barz, 4:230.

%8 Sila lihat Ibn Hajar al-Asgalani, Al-Fath Al-Barz, 4:233.

% Ipid., 4:275.

180 Kedudukan asal magam lbrahim adalah seperti yang ada sekarang semenjak zaman Nabi Ibrahim,
zaman Nabi Muhammad s.a.w, zaman Saidina Abu Bakar dan zaman Saidina “Umar Al-Khattab.
Dikatakan kedudukannya yang asal berubah apabila berlaku banjir besar zaman Saidina “Umar, namun
Saidina "Umar menafikannya. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani, Al-Fath al-Barz, 1:499. Sila lihat juga al-
Azraqi, Akhbar Makkah, 2:33. Sila lihat juga Sa’id Bakdash, Fadl al-Hajar al-Aswad Wa Magam
Ibrahim Wa Zikr Tarikhhuma Wa Akkamuhuma al-Fighiyyah Wa Ma Yata'alaq Bihima (Madinah:
Dar al-Basha’ir al-Islamiyah, 1996), 106.
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berfirman): "Bersihkanlah Rumahku (Kaabah dan Masjid Al-Haram dari
segala perkara yang dilarang) untuk orang-orang yang bertawaf, dan orang-
orang yang beriktikaf (yang tetap tinggal padanya), dan orang-orang yang
rukuk dan sujud”.”

Saidina "Umar menyatakan Allah S.W.T. merestui pendapatnya dalam tiga perkara;

antaranya berkaitan dengan menjadikan magam Ibrahim sebagai tempat untuk bersolat:
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Anas berkata; “ Umar berkata; Aku telah menepati Tuhanku dalam tiga
perkara, atau Tuhanku telah menyetujuiku dalam tiga hal. Aku berkata;
"Wabhai Rasulullah seandainya engkau menjadikan Magam Ibrahim sebagai
tempat szlat.  Aku berkata; "Wahai Rasulullah, sesungguhnya yang
menemuimu adalah orang-orang yang baik dan yang jahat, seandainya
engkau perintahkan kepada para Ummu al-Mu minin supaya memakai hijab
", maka turunlah ayat hijab. Dan suatu ketika aku mendengar Rasulullah
s.a.w. menegur kesalahan sebahagian isteri-isterinya, maka akupun
mengunjungi mereka dan berkata; "Berhentilah kalian dari berbuat masalah
dengan Nabi atau boleh jadi Allah akan memberi ganti kepadanya dengan
isteri yang lebih baik dari pada kalian.”

Ketika Ibn Zubayr memerintah Mekah pada 65H, beliau telah membina semula Kaabah
dengan bentuk asal pembinaan Kaabah oleh Nabi lbrahim a.s. Namun, Hajjaj Yasuf al-
Thagafi, panglima perang di zaman pemerintahan "Abd al-Malik bin Marwan (Bani
"Umayyah) meruntuhkannya dan membina kembali Kaabah seperti zaman Jahiliyyah.
Pada zaman Bani "Abbasiyyah, Hariin al-Rashid berhasrat untuk untuk meruntuhkan

binaan Hajjaj Yusuf al-Thagafi dan membina Kaabah yang digagaskan oleh lbn Zubayr.

161 Bukhari dalam Mawsz ah al-Hadith, 368 (Kitab Tafsir al-Qur’an, Bab Qawl Taala Wa Ittakhidha Min
Magam Ibrahim Musalla, No. 4483).
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Hasrat tersebut disampaikan kepada Imam Malik. Imam Malik berkata kepadanya; “
Wahai Amir Al-Mu minin, jangan engkau jadikan Kaabah sebagai mainan para raja dan
pemerintah.” Mendengar ucapan itu, Haruan al-Rashid membatalkan hasratnya itu.
Semenjak peristiwa tersebut, Kaabah kekal dalam bentuknya tanpa mengalami

perubahan.*®?

2.4 Kesimpulan

Ibadah haji bukanlah sesuatu yang baru dan ianya wujud sejak sekian lama iaitu merujuk
kepada amalan haji Nabi Ibrahim a.s. Ibadah haji yang dilaksanakan oleh nabi Ibrahim
ialah ibadah yang terawal kerana ia dimulakan pada dua ribu tahun sebelum masehi.'®®
Perubahan masa turut mengubah manusia dari mentauhidkan Allah dan mematuhi
syariatNya kepada mensyirikkanNya serta melakukan tokok tambah dalam soal ibadah. Ini
terbukti dengan pelaksanaan ibadah haji oleh masyarakat Arab Jahiliyah yang mendakwa
mereka mengikut ajaran Nabi Ibrahim a.s.*®* Nabi Muhammad s.a.w. meneruskan legasi
Nabi Ibrahim a.s. dan berjasa besar dalam mengembalikan amalan haji atas bimbingan

Allah melalui al-Qur’an sehingga pelaksanaan ibadah haji dapat disempurnakan seperti

pelaksanaan ibadah haji Nabi Ibrahim dan keluarganya.

12 1bn Hajar al-"Asgalani, Al-Fath al-Bar7 , 4:242.

183 Sila lihat Ahmad “Abd al-Ghafir “Atar, Hajjah Al-Nabiyy $alla AllahAlayh Wa Sallam Wa Akkam al-
Hajj Wa al-"Umrah Wa al-Diyanat al- ‘Ukhra (Mekah: Wizarah al-Hajj Wa Awgaf al-Mamlakah al-
"Arabiyyah al-Sa’udiyyah, 1976), 414.

1% Sila rujuk Lampiran E.
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BAB 3 : KONSEP DAN PRAKTIKAL HAJI MENURUT SUNNAH

3.1 Pendahuluan

Dalam bab yang kedua ini, pengkaji akan memilih, menyenaraikan, membuat saringan
dan menganalisis #adith-hadith yang menjelaskan tentang ibadah haji dalam al-Kutub al-
Sittah sahaja. Daripada penelitian yang dilakukan, hadith-Aadith yang dipilih melibatkan
hadith-hadith yang menjelaskan konsep dan praktikal amalan Rasulullah s.a.w. dalam
melaksanakan ibadah haji. Di dalam bab ini juga, pengkaji akan membicarakan konsep
dan praktikal haji menurut Sunnah. Maksud konsep yang dibicarakan di dalam bab ini
ialah konsep asas yang berkaitan ibadah haji. Manakala praktikal  pula bermaksud
pelaksanaan ibadah haji sebagaimana yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. secara
terperinci yang disingkap dari hadith-hadith yang terdapat di dalam al-Kutub al-Sittah. Ini
merupakan fokus yang utama dalam kajian ini dalam mencari maqasid yang tersirat di

dalam pensyariatan ibadah haji.

3.2 Bentuk dan jenis hadith-padith yang dipilih

Sebelum menjalankan analisis, pengkaji menegaskan bahawa pemilihan Zadith-kadith
berhubung dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. dalam al-Kutub al-Sittah adalah
tertakluk kepada hadith yang berkaitan pelaksanaan haji sahaja. Kajian ini tidak
membicarakan tentang amalan umrah namun tidak dinafikan bahawa kesempurnaan
ibadah haji dilengkapi dengan ibadah umrah. Demi untuk tidak ada pertindihan
perbincangan dan aspek kajian terlalu luas, maka pengkaji hanya memfokuskan kepada
amalan haji sahaja. Fokus utama kajian hadith-hadith ini ialah, Pertama]: Hadith yang

menjelaskan tentang haji al-Wada'; [Kedua]: Hadith-kadith yang menyatakan tentang
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maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah. Perbincangan tentang #Aadith-Aadith
maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah difokuskan dalam bab yang ketiga. Secara
keseluruhannya, dapat difahami bahawa bentuk-bentuk #hadith yang dipilih adalah
tertakluk kepada memahami amalan haji Rasulullah s.a.w. Justeru itu, pengkaji tidak akan

menyenaraikan dan memasukkan hadith-hadith pelaksanaan umrah.

3.3 Metode yang digunakan dalam memilih dan menganalisis hadith

Dalam memilih hadith-hadith berkaitan amalan haji dalam al-Kutub al-Sittah, pengkaji

telah menetapkan beberapa aspek pemilihan iaitu :

Pengkaji mengutamakan hadith-hadith berdasarkan kepada bentuk dan jenis zadith yang
telah ditetapkan sebelum ini. Hal ini supaya kajian yang dilakukan dapat difokuskan dan
tidak tersasar daripada sasaran dan objektif kajian yang telah ditetapkan. Pengkaji
mengutamakan matan-matan sadith yang diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari dan Imam
Muslim dalam kitab sahth mereka berbanding sadith-kadith daripada riwayat baki empat
Imam yang lain (Aba Dawud, al-Tirmidht , al-Nasa’i dan Ibn Majah). Jika terdapat matan
hadith yang sama daripada riwayat-riwayat tersebut, maka pengkaji akan mendahului

matan daripada riwayat al-Bukhari dan Muslim.

Namun begitu, jika terdapat sadith-kadith yang bukan diriwayatkan oleh al-Bukhari dan
Muslim, maka hadith-hadith tersebut akan dilakukan penelitian taraf #adith, agar
kenyataan dan hujah yang dikemukakan dapat diketahui kesahihannya sama ada diterima
atau ditolak. Keseluruhan jadith-hadith yang telah dikenal pasti akan dikumpul dan
disenaraikan berdasarkan kepada tajuk-tajuk perbahasan yang menyentuh tentang amalan

haji. Dalam hal ini, akan terdapat #adith-4adith yang berulang memandangkan sebahagian
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daripada hadith-Aadith tersebut menjelaskan beberapa perkara yang menyentuh tentang

amalan haji terhadap sub topik yang tertentu.

Manakala dalam menganalisis #adith-kadith berhubung dengan konsep dan  praktikal
amalan haji, pengkaji telah menetapkan beberapa perkara untuk memahami /adith dan
fokus hadith tersebut menjelaskan tentang haji mengikut Sunnah Nabi s.a.w. Oleh itu,
terdapat beberapa perkara yang diberi penekanan oleh pengkaji dalam meneliti dan
menyenaraikan hadith-hadith tersebut. Perkara-perkara yang diberi penekanan tersebut
adalah membentangkan Asraf matan (potongan teks) hadith, terjemahan hadith, sumber
hadith daripada al-Kutub al-Sittah sahaja, darjat zadith dan perbahasan atau perbincangan

hadith.

Dalam perkara (item) ulasan riwayat hadith, pengkaji akan menjelaskan riwayat-riwayat
hadith yang berbeza bagi hadith yang dipilih tersebut jika ada serta membawa kepada
penjelasan terhadap hukum fAadith jika bukan daripada riwayat al-Bukhari dan Muslim.
Penjelasan berhubung ulasan riwayat hadith, dicatatkan oleh pengkaji. Dalam perkara
perbahasan atau perbincangan sadith, pengkaji merujuk kepada kitab-kitab syarah /adith
untuk menjelaskan topik-topik yang menjadi perbahasan berhubung dengan 4adith-4adith
tersebut. Pengkaji menggunakan pendekatan yang berbeza ketika membahas dan
membincangkan /adith. Pengkaji tidak akan menjelaskan perbahasan secara panjang lebar
terhadap sesuatu fadith tersebut melainkan hanya menyatakan topik-topik utama yang
disandarkan kepada kadith yang mempunyai kaitannya dengan tajuk kajian pengkaji.
Selain daripada itu, pengkaji juga akan meneliti Tarajim al-Abwab bagi setiap iadith
daripada setiap riwayat serta mengaitkan perbahasan dengan tajuk ibadah haji. Hal ini

penting kerana dalam Tarajim al-Abwab terdapat beberapa perkara yang dapat dikaitkan
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dengan tajuk perbahasan serta dapat membantu pengkaji memahami maksud Aadith

dengan lebih jelas.

3.4 Himpunan dan Takhrij ringkas hadith-hadith mengenai ibadah haji dalam
al- Kutub al-Sittah

Perbahasan dalam tajuk ini hanya dikhususkan terhadap /adith-4adith yang menjelaskan

tentang konsep dan praktikal amalan haji Rasulullah s.a.w. Pengkaji tidak memperincikan
perbahasan terhadap hadith-hadith yang menjelaskan tentang ibadah haji secara
keseluruhan namun memfokuskan kepada /hadith-Zadith yang menjelaskan sesuatu
daripada aspek amalan haji. Oleh itu, pada tajuk dibawah, pengkaji memaparkan senarai
hadith berhubung dengan ibadah haji serta taburannya dalam al-Kutub Al-Sittah. Selepas
itu, perincian perbahasan ditumpukan kepada sadith-zadith tentang amalan haji. Pengkaji
meletakkan Aadith Jabir r.a. sebagai asas perbincangan dan kajian tentang konsep dan

praktikal amalan haji dan disokong %adith -hadith yang lain.

3.4.1 Metode Takhrzj Hadith

Metode takhrij hadith yang digunapakai oleh pengkaji ialah merujuk kepada amalan
imam al-Bukhari dan Muslim dalam mentakhrij sadith yang tidak sama lafaznya dengan
istilah akhrajahu fulan binahwihi atau bi alfaz mutagaribah. Kaedah takhrij sadith yang
digunakan oleh pengkaji ialah berdasarkan topik yang terdapat di dalam jadith.
Muhammad Abii Layth dan Walid bin al-Hasan al-"An1 yang menyatakan bahawa aspek
al-Makhraj dalam takhrij hadith menfokuskan kepada sumber yang asal sesuatu 4adith,
nama Kitab iaitu nama kitab-kitab #adith muktabar, bab atau judul, nombor jilid dan

bilangan jilid dan nombor halaman atau muka surat. Bilangan %adith dan kategorinya juga

83



amat penting di dalam aspek al-makhraj. Manakala dalam penentuan darjat sadith,
pengkaji akan merujuk kepada kepada kitab Jark wa Ta'dil ®® seperti kitab Tahdhib al-
Kamgal fi Asma’ al-Rijal , Mizan al-"Itidal Fi Naqd al-Rijal, Tahdhib al-Tahdhib dan
Taqrib al-Tahdhib. Disamping itu, penulis juga merujuk kepada penilaian yang dibuat

oleh Muhammad Nasir al-Din Al-Albani. %

3.4.2 Taburan dan jumlah hadith padith tentang ibadah haji dalam Al-Kutub Al-
Sittah

Secara keseluruhan, hadith yang membicarakan tentang ibadah haji yang terdapat di
dalam al-Kutub al-Sittah berjumlah 1,947 teks hadith. Hadith yang diriwayatkan oleh al-
Bukhari berjumlah 340 teks fadith, Muslim 96 teks hadith, Aba Dawiad 96 teks hadith,
Tirmidht 107 teks kadith, Nasa’i 230 teks #adith dan Ibn Majah 108 teks hadith. Taburan
hadith tersebut dalam al-Kutub al-Sittah seperti dalam jadual 3.1 dan rajah 3.1.

Jadual 3.1 : Taburan sadith adith ibadah haji dalam al-Kutub al-Sittah

Bil | Al-Sunan al-Sittah Kitab Bilangan Bab Jumlah Hadith

1 Sahih al-Bukhari Kitab al-Hajj 218 340

2 Sahih al-Muslim Kitab al-Hajj 96 472

3 Sunan Abi Dawud Kitab al-Manasik 96 286

4 Sunan al-Tirmidhi Kitab al-Hajj 107 150

5 Sunan al-Nasa’t Kitab Manasik al-Hajj 230 462

6 Sunan Ibn Mgjah Kitab al-Manasik 108 237
Jumlah aadith 1947

1% Jarh wa Ta'dil adalah satu ilmu yang membicarakan hal-hal diri perawi dalam menerima riwayatnya
atau apa yang disampaikannya. la juga merupakan sepenting-penting ilmu Aadith untuk membezakan
antara sahihnya atau tidak, diterima atau ditolak. Lihat Muhammad "Ajaj al- Khatib, Usal Al-Hadith,
"Ulumuh wa Mustalakuh,ed.ke-2 (Kaherah: Dar al-Fikr, 1971), 260. Lihat juga Dr. Huda bin Muhsin,
“ Mengenal Kesahihan Sesuatu Hadith ” (Kertas Kerja Seminar Pengajian Hadith Dalam konteks
Pembangunan Ummmah Peringkat Kebangsaan,19-20 Ogos 1988), 9.

1% Buku tersebut ialah $ahih Abi Dawud (Riyad: Maktab al-Tarbiyyah al- *Arabi li Dawlah al- Khalij ,
1988) Sakih Sunan lbn Mgjah (Riyad: Maktab al-Tarbiyyah al-"Arabi li Dawlah al-Khalij, 1988)
Sahith Sunan al-Nasa@’i , ( Riyad: Maktab Al- Tarbiyyah Al- “Arabi |i Dawlah Al- Khalij, 1988), Sahih
Sunan Al- Tirmidhr (Riyad: Maktab al-Tarbiyyah al-"Arabi li Dawlah al-Khalij. 1988).
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Rajah 3.1: Taburan Hadith-Hadith Haji di dalam al-Kutub al-Sittah

Dalam analisis dan penelitian yang telah dijalankan, pengkaji telah menyenaraikan 49
hadith termasuk hadith yang berulang yang menjelaskan tentang ibadah haji. Namun,
hasil penelitian, pengkaji mendapati hanya 2 teks sadith sahaja yang terdiri daripada
hadith-hadith yang menjelaskan amalan haji Nabi s.a.w. dalam haji al-Wada'. Manakala
hadith yang berkaitan dengan maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah berjumlah

56 hadith termasuk yang berulang.

85



3.5 Dawabit " metode pendalilan berdasarkan hadith

Antara tugas asasi umat Islam pada hari ini ialah memahami Islam dengan jelas menurut
kehendak al-Qu’ran dan al-Sunnah berasaskan kefahaman dan ilmu yang menyeluruh. la
memerlukan kepada neraca atau pengukur yang tetap dalam mentafsirkan Nas dan
kandungannya. Pada masa yang sama juga mereka juga mempunyai tempat rujukan bagi
mendabit iaitu mengawal, mengikat dan memastikan pendapat yang benar dan sakik
agar tetap tunduk kepada kekuasaan Nas. Pengistinbatan hukum syara’ atau merumus
hukum-hakam atau menjadikan dalil kepada sesuatu hukum  memerlukan kepada
piawaian yang standard. Dr Hasan Salim al-Dawsi telah mengariskan enam piawaian
untuk menjadikan hadith sebagai dalil iaitu keautoritian sesuatu teks Aadith,'®®
pemerhatian di antara Nas al-Qu’ran dan al-Hadith yang mempunyai periwayatan yang
berbeza, kefahaman terhadap /adith berdasarkan kepada gaya bahasa Arab dan cara
pendalilannya, kefahaman jadith berdasarkan asbab Wurzd Hadith dan kefahaman
terhadap hadith berdasarkan faktor suasana dan pemakaiannya berdasarkan masa dan

h.'%°  Keenam-

tempat dan kefahaman terhadap %adith berdasarkan magasid al-Shari a
enam piawaian tersebut menjadi teras perbincangan dalam penulisan kajian ini. Dalam

bab ini pengkaji akan memfokuskan kepada sadith-#adith ibadah haji menurut Sunnah.

187 Dawabit adalah kata Jamak daripada dabit yang bermaksud menjaga atau memelihara sesuatu daripada

bercampur dengan sesuatu yang lain. Sila lihat Muhammad Aba Bakr bin "Abd al-Qadir al-Razi,
Mukhtar al-Sikah (Maktabah Lubnan: Beirut, 1992), 158.

Ibn “Ashtir menegaskan bahahawa para pengkaji perlu melihat dengan teliti dan benar-benar memastikan
dalil-dalil tersebut kerana penetapan sesuatu magasid adalah berdasarkan dalil-dalil Nagli dan dalil-dalil
tersebut pula mempunyai kekuatan dan keesahannya.Terdapat dalil yang dikategorikan Qat’ie dan
terdapat juga dalil Zanni. Kesilapan dalam menentukan magasid kerana kesilapan dalam menentukan
dalil akan mempunyai implikasi yang besar . Sila lihat Muhammad Al-Tahir “Ashdr, Magasid al-
Sharz ah al-Islamiyyah (Kaherah: Dar al-Salam, 2005), 321.

1% Hasan Salim Al-Dawsi, “ Al-Dawabit al-Manhajiyyah Li al-Istidlal Bi al-Ahadith al-Nabawiyyah

”, Majalah al-Shari"ah Wa al-Dirasat al-Islamiyyah, Jami“ah al-Kuwait.Bil.50, (September 2002), 117.

168
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3.6 Praktikal amalan haji Rasulullah s.a.w.

3.6.1 Kefarduan haji
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“ Rasulullah s.a.w. tinggal di Madinah selama 9 tahun, tanpa mengerjakan
ibadah haji. Pada tahun kesepuluh Hijrah dihebahkan berita kepada orang
ramai bahawa Rasulullah s.a.w. akan mengerjakan haji. Maka ramailah
orang yang datang ke Madinah untuk bersama-sama Rasulullah s.a.w. dan
mengerjakan amalan sebagaimana yang dilakukan Baginda....”

Menurut Jumhur Ulama, fardu haji mula diwajibkan pada tahun tahun ke sembilan Hijrah

kerana pada tahun itulah turunnya wahyu Allah *"* melalui firmanNya
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Al-Baqgarah 2 : 196

Terjemahan : “ Dan sempurnakanlah ibadat Haji dan Umrah kerana Allah;
maka  sekiranya kamu  dikepong (dan  dihalang  daripada
menyempurnakannya ketika kamu sudah berihram, maka kamu bolehlah
bertahallul serta) sembelihlah Dam yang mudah didapati; dan janganlah
kamu mencukur kepala kamu (untuk bertahallul), sebelum binatang Dam itu
sampai (dan disembelih) di tempatnya. ”

70 Muslim, Sakik al-Muslim dalam Mawsu'ah al-Hadith, 880-881 (Kitab al-Hajj, Bab Hajjah al-Nabiyy
Salla Allah “Alayh Wa Sallam, No. 2950). Lihat juga Aba Dawid, Sunan Ab7 Dawéd dalam Mawsu ah
al-Hadith, 1363 (Kitab al-Manasik, Bab Sifah Hajjah al-Nabiyy Salla Allah “Alayh Wa
Sallam,N0.1905). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Mawsu ah al-Hadith, 1062 (Kitab al-
Manasik, Bab Hajjah Rasal Allah Salla Allah “Alayh Wa Sallam, No. 3065). Selepas ini hadith ini
disebut zadith Jabir bin “"Abd Allah. Ramai ulama besar lain, antaranya al-Nawawi, Qadi “lyad, Ibn
Kathir dan al-Hafiz al-Dhahabi menyebut tentang hadith haji Wada' yang diriwayatkan oleh Jabir.
Mereka antara lain menyebut: " Dialah seorang sahabat yang terbaik periwayatannya tentang haji Wada'

"1 Wahbah al- Zuhayli, Tafsir al-Munir, 1:196. Lihat juga Muhammad bin *Abd Allah al-Kharshi, Sharh
Mukhtasar Khalil ( Beirut: Dar Al-Fikr, t.t), 7:440. Lihat juga Abti Zakariya Yahya bin Sharf bin Murr1
al-Nawawi, Al-Majmu’Sharh al-Muhadhab li al-Syirazi (Jeddah: Maktabah al-Irsyad, t.t), 7:103. Lihat
juga Mansiir bin Yiinus bin Idris Al- Buhiti, Kishaf Al-Qing” “An Matan Al-l1gna”( “Alim Al-Kutub,
1983), 6:297.

87



Haji yang pertama yang dilaksanakan oleh orang Islam ialah pada tahun 9 Hijrah yang
dipimpin oleh Saidina Abu Bakar atas arahan Rasulullah s.a.w. Namun Rasulullah s.a.w.
melaksanakan ibadah haji pada tahun 10 hijrah. Sebahagian ulama berpendapat bahawa
ibadah haji diwajibkan pada tahun 9 Hijrah sebagaimana pendapat Ibn al-Qayyim.!"
Berdasarkan dua pendapat ini, para Ulama juga berselisih pendapat apakah ibadah haji ini

perlu disegerakan atau boleh ditunda pelaksanaannya?

a.lmam Abii Hanifah (W.150 H), *"® Imam Malik (W.179 H) ** dan Ahmad (W.241 H) '"
menyatakan ibadah haji wajib ditunaikan dengan segera dan tidak boleh ditangguh-

tangguhkan *"® dengan berdalil sadith
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172 Sjla lihat Ibn al-Qayyim, Hajjah Khayr al-"Ibad, 73. Sila lihat juga “Abd Allah Muhammad bin Abi
Bakr al-Zurra® 1bn al-Qayyim al-Jawziyah, Manasik al-Hajj Wa al-"Umrah Li Ibn al-Qayyim al-
Jawziyah, Tahqiq: Muhammad Husyni "Afifi (Damsyik: Maktabah al-Haramayn), 33-34.

1% Al-Nu'man bi Thabit bin Zati (W.150 H). Lihat Ibn Khalikan, Wafayat al-A'yan, 5:39. Lihat juga Ibn
‘Imad , Shadharat al-Dhahab, 1:227. Lihat juga Lihat juga Abt al-Fida’Isma'1l bin "Umar bin Kathir
al-Qurashi , selepas ini Ibn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah (Beirut: Maktabah al-Ma’arif, 1966),
1:107.

7% Malik bin Anas bin Malik bin Abi “Amir. Lihat al-Shirazi, Tabagat al- Fugaha’, 67. Lihat juga lbn
Khalikan, Wafayat al-A’yan, 3:284. Lihat juga Ibn ‘Imad , Shadharat al-Dhahab,1:289.

> Ahmad bin Muhammad bin Hanbal bin Hilal (W.241 H) .Lihat Ibn Khalikin Wafayat al-A'yan,
1:.47.Lihat juga Ibn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah, 1:325. Lihat juga al-Shirazi, Tabagat al-
Fugaha’, 91.

'® Sila lihat Muhammad “Ala’ Al-Din bin "AlT Al-Haskafi, Al-Durr Al-Mukhtar Shark Tanwir Al-Absar
F7 Figh Madhhab Al-Imam Abz Hanifah (Beirut: Dar Al-Kutub Al-"llmiyyah, 2002) , 2: 191.Lihat
juga Abu Bakr Mas'ud bin Ahmad Al-Kasani Ala’ Al-Din, Al-Bada’i* Al-Sana’i “Fi Tartib Shara’i’,
2:119. Lihat juga Al- Buhati, Kishaf Al-Qing °, 2:465. Lihat juga “Muwaffaq al-Din Aba Muhammad
Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz Fi Shark Mukhtasar al-Khargz, Tahqgiq : "Abd Allah bin “Abd al-
Muhsin al-Turki (Riyad:Dar al-"Alim al-Kutub, 1997),, 3:208.

Y7 Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1728 (Kitab al-Hajj “An Rasiil Allah , Bab Ma
Ja’a fi al-Taghliz F1 Tarki al-Hajj, No0.812). Imam Tirmidhi menyatakan bahawa hadith ini adalah
Gharib, kami tidak mengetahuinya melainkan dengan riwayat ini. Sanad ini Da’if pada Hilal bin “Abd
Allah al-Bahili Mawla Rabiah bin Salim dan menyifatkannya sebagai Majhal dan Manakala al-
Mubarakfuri dalam Tukfah al-Ahwadh7 dan al-Shawkant dalam Nayl al-Awgar menyatakan sadith ini
Hasan Li Ghayrih. Sila lihat al-Mubarakfuri ,Tusfah al-Ahwadhi, 3:244. Al-Shawkani, Nayl al-
Awgar,,5:8. Ibn Hajar menyifatkan Hilal bin “Abd Allah al-Bahili sebagai Matrzk. Sila lihat Ibn Hajar
al-"Asgalani, Taqrib al- Tahdhib, 576. Penilaian Matrzk disisi Ibn Hajar membawa maksud #zadith
yang dibawa oleh rawi Matrizk adalah sanad yang sangat Da'if yang tidak boleh diambil pengajaran
daripadanya dan tidak mencapai tahap sadith Hasan Li Ghayrih walaupun disokong oleh riwayat yang
lain. Sila lihat Abu al-Layth al-Khayr Abadi, Takhrij al-Hadsth, 215. Walaubagaimanapun Ibn Hajar
menyatakan bahawa terdapat riwayat yang sahih bagi /adith ini tetapi berstatus Mawqaf. Al-Albant
menyatakan hadith Da’if . Sila lihat al-Albani, Daif Al-Tirmidhi (Riyad: Maktab al-Tarbiyah al-Arabi
Li Dawlah al-Khalij, 1988), 812.
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“ Barang siapa yang memiliki bekalan dan kenderaan, lalu dia tidak
menunaikan haji, maka bila dia mati, dia mati sebagai orang Yahudi atau
Nasrani.”

b.Imam Shafi't (W.204 H) "® berpendapat kewajipan haji tidak harus disegerakan. Beliau
berhujjah bahawa Rasullullah s.a.w. mengakhirkan haji hingga tahun ke 10. Imam
Shafi't (W.204 H) menyatakan harus bagi orang yang berkemampuan melewatkan
kewajipan haji dengan syarat dia berazam untuk melaksanakannya pada masa akan
datang. Sekiranya seseorang mengkhuatiri akan berlaku sesuatu menimpa dirinya seperti
tua tak berdaya atau kehilangan hartanya, maka haram dia menangguhkan menunaikan
haji. Menyegerakan haji bagi mereka cukup kemampuannya adalah sunat *"°. Sekiranya
seseorang itu berkemampuan tetapi menangguhkannya, lalu dia mati, maka dia mati

dalam keadaan berdosa.

Hujjah Imam Shafi'1 (W.204 H) ialah :

i.Firman Allah { U ) CU“‘”‘ s é? A B}

la memberi maksud wajib menunaikan haji tanpa dibataskan waktu samada perlu

disegerakan ataupun dilewatkan.

ii.Pembukaan kota Mekah berlaku pada tahun 8 Hijrah, tetapi Rasulullah s.a.w.

menunaikannya pada tahun 10 Hijrah. Sekiranya menunaikan haji itu wajib

disegerakan, kenapa Rasulullah s.a.w. menunaikannya pada tahun 10 Hijrah ?*%

178 Muhammad bin Idris bin al-"Abbas bin “Uthman bin Shafi".Sila Lihat Salah al-Din Khalil bin Aibak al-
Safadi, selepas ini al-Safadi, Al-Wafr al-Wafayat, cet.ke-2 (Dar al-Nashar Franz SteinerVerlag
Wiesbaden, 1974) 1:221. Lihat juga Shams al-Din Muhammad bin Ahmad bin “Uthman bin Qaymaz
Abt “Abd Allah al- Dhahabi, Siyar A'lam al-Nubala’ (Beirut: Dar al-Thagafah, 1983), 10:5. Lihat juga
al-Shirazi, Tabagat al-Fugaha’, 48-50.

19 Abai Bakr Ibn al-Sayyid Muhammad Shata al-Dimyati, Hashiyah 1°anah al-Talibzn “Ala Hall Alfaz Fath
al-Mu’in Li Shark Qurrah al-"Ayn Bi Muhimmah al-Din,(Beirut: Dar al-Kutub al-"limiyah, 1997),
1:456 dan lihat juga Shams al-Din Muhammad Ibn Muhammad al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughn? al-
Mubtaj lla Ma’rifah Ma'anz Alfaz al-Minhaj (Beirut: Dar al-Kutub al-"IImiyah, 1994),1:460. Lihat juga
al-Nawawi, Al-Majmu’Sharh al-Muhadhab, 7:107.

180 Shihab Al-Din al-Qalyabi wa ‘Umairah, Hashiyah al-Qalyiibi "Ald Shark a-Minhaj al-Talibin
(Kaherah: Dar al-lhya’ al-Kutub al-"Arabi, 1918), 2:84.
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Namun pendapat Imam Shafi'T (W.204 H) disanggah dengan berhujjah bahawa
Rasulullah s.a.w. mengakhirkan haji kerana ingin membersihkan Bayt Allah dari
Musyrikin yang melaksanakan haji dalam keadaan telanjang serta dari segala
bentuk bid ah.

3.6.2 Berangkat dari Madinah ke Mekah untuk menunaikan haji (24 Zulga'idah)
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'Amrah berkata; Aku mendengar 'Aishah r.a. : “ Kami keluar bersama
Rasulullah s.a.w. pada lima hari terakhir bulan Zulga'idah yang tujuan kami
tidak lain kecuali untuk menunaikan haji. Hingga ketika kami sudah dekat
dengan kota Mekah, Rasulullah s.a.w. memerintahkan: “ Barangsiapa yang
tidak membawa Hadyu (haiwan qurban) apabila telah tawaf di Kaa'bah Bayt
Allah hendaklah dia bertahallul.”

Pada hari Sabtu tanggal 24 Zulga'edah 10 Hijrah, Rasullullah s.a.w. mula berangkat
keluar Madinah setelah selesai solat Zuhur.® Ibn Hazm (W.456 H) '* menyatakan bahawa
Rasulullah bertolak dari Madinah menuju ke Zulhulayfah pada hari Khamis dan bermalam
di Zulhulayfah. Pada keesokan harinya barulah Rasulullah bertolak ke Mekah iaitu pada
hari Jumaat bersamaan dengan 25 Zulgaedah tahun ke 10 Hijrah. Ibn Kathir telah

mengumpul berbagai riwayat dan merumuskan bahawa Rasulullah s.a.w. berangkat

181 Al-Bukhari, Sakih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadrth, 181 (Kitab al-Hajj , Bab Dhabh al-Rajul al-
Bagar "An Nisa’ihi Min Ghayr Amrih, No. 1594).

182 Al-Mubarakfuri , Al-Rahiq al-Makhtim, 458.

83 *Ali bin Ahmad bin Sa'id bin Hazm (W.456 H).Lihat 1bn Khalikan, Wafayat al-A’'yan, 3:13.Lihat
juga Ibn ‘Imad Ibn ‘Imad , Shadharat al-Dhahab, 3:1146. Lihat juga Ibn Kathir, Al-Bidayah wa
al-Nihayah, 12: 91.
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daripada Madinah pada hari Sabtu.'®* Pendapat Ibn Kathir turut disokong oleh Ibn

Qayyim. %

Rasulullah s.a.w. sampai di Zulhulayfah *®® sebelum waktu Asar dan bila masuk waktu
Asar, Baginda dan para sahabat menunaikan solat Asar dua rakaat (Qasar) berjemaah.
Rasulullah s.a.w. bermalam di Zulhulayfah hingga waktu Subuh. Menurut Ibn Hajar
(W.852 H) disyariatkan bermalam di tempat yang terhampir dengan tempat tinggal
seseorang nak memulakan musafirnya ialah untuk membolehkannya untuk mengambil
keperluannya seperti sesuatu yang tertinggal. Ibn Battal ( W.449 H )™ berkata :

Bermalam di tempat migat bukan daripada perkara-perkara sunat ibadah haji.*®®

3.6.3 Mandi sunat ihram dan solat sunat ihram
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184 |bn Kathir, Hajjah al-Wada", 25-29.

18 Sila lihat Ibn al-Qayyim, Hajjah Khayr al-'Ibad, 73. Sila lihat juga Ibn Al-Qayyim, Manasik al-
Hajj,33-34.

186 zulhulayfah terletak di sebelah Barat Wadi Al-'Aqiq. Jarak Zulhulayfah ke Madinah ialah 12
kilometer.Di Zulhulayfah didirikan sebuah masjid yang di kenali dengan nama masjid Zulhulayfah,
masjid Al-M1iqgat, masjid Al-Shajarah , masjid Al-lhram dan masjid Bi'r “Ali. Masjid ini mula bina pada
zaman perintahan “Umar bin "Abd al-Aziz pada tahun 705-709 Masihi bersamaan 87-91 Hijrah. Sila
lihat Sila lihat Ahmad Muhammad Sha’ban, Al-Masgjid al-Tarikhiyah Fi al-Makkah al-Mukaramah
Wa al-Madinah al-Munawwarah, al-Madr Wa al-Hadir,ed .ke-1 (Madinah: Maktabah al-Malik Fahd al-
Wataniyyah , 2011), 60.

87 Al bin Khalaf bin “Abd al-Malik bin Battal al-Hafiz al-Muhaddith.(W.449 H) Lihat Ibn ‘Imad ,

Shadharat al-Dhahab, 3:283.

188 |bn Hajar al-*Asqalani, Al-Fath al-Barz, 5:190.

189 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1730 (Kitab al-Hajj “An Rasal Allah , Bab
Ma Ja’a Fi al-Ightisal “Ind al-lhram, No. 830). Sanadnya Da’if pada "Abd Allah bin Ya'akub al-
Madani . Imam Tirmidhi menyatakan bahawa sadith ini sadith Hasan Gharib. Ibn Hajar menyifatkan
“Abd Allah bin Ibrahim bin "Umar bin Kisan al-Sa’ani sebagai Sad#g. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalant,
Tagrib al- Tahdhib (Kaherah: Dar al-Rashid , 1992), 295. Penilaian Sadizq disisi Ibn Hajar membawa
maksud /adith yang dibawa oleh rawi Sadizq adalah sadith Sahih Li Dhatih pada tahap yang kedua.
Sila lihat Abu al-Layth al-Khayr Abadi, Takhrij Al-Hadith,, 213. Manakala *Abd Allah bin Ya'qub bin
Ishaq al-Madani disifatkan oleh Ibn Hajar sebagai Majhal al-Hal. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani,
Taqgrib Al- Tahdhib (Kaherah: Dar Al-Rashid, 1992), 330. Penilaian Majhal Al-Hal disisi Ibn Hajar
membawa maksud %adith yang dibawa oleh rawi Majhal al-Hal adalah tidak diterima periwayatannya
oleh Jumhur Ulama Hadith dan hanya segelintir sahaja yang menerimanya seperti al-Bazzar dan al-Dar
al-Qutni. Sila lihat Abi al-Layth al-Khayr Abadi, Takhrij Al-Hadith, 215. Al-Dhahabi menyatakan
beliau tidak mengenali (La A'rifuh) "Abd Allah bin Ya'qab bin Ishaq al-Madani . Sila lihat al-Imam
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“ Dari Kharijah bin Zayd bin Thabit dari ayahnya sesungguhnya beliau
melihat Nabi s.a.w. ihram dengan melepas pakaian beliau yang dijahit lalu
mandi.”
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Dari 'A’ishah r.a berkata ; « Seolah-olah aku melihat kilau minyak wangi
pada bahagian rambut Rasulullah s.a.w. ketiga Baginda sedang berihram.
aku melihat kilau wangian di belahan rambut kepala Rasullah s.a.w.
sedangkan Baginda dalam keadaan berihram. ”

Sebelum masuk waktu Zuhur, Rasulullah s.a.w. mandi sunat Ihram. “A’ishah menyapu

minyak wangi di badan, rambut dan janggut Rasulullah sehingga kelihatan warna putih

berkilat pada belahan rambut Rasullullah s.a.w. Baginda membiarkan sapuan wangian

tersebut dan tidak membasuhnya. Seterusnya baginda memakai kain ihram dan terus solat

Zuhur.***

Jumhur Ulama menyatakan disunatkan memakai wangian bagi mereka yang ingin

berihram. Tidak mengapa wangian itu masih berbau wangi walaupun setelah berada di

dalam ihram.*®? Diharamkan berwangian ialah setelah berniat ihram. Ini adalah pendapat

Sham al-Din Muhammad bin Ahmad “Uthman Al-Dhahabi, Mizan al-"ltidgl Fi Naqd al-Rijal
(Kaherah: Nashar Mustaf a al-Babt ,1961), 2:527. Al-Albani menyatakan 4adith ini Hasan. Sila lihat
al-Albani, Irwa’ al-Ghalil Fi Takhrzj Ahgdith Manar al-Sabil, ed.ke-2 (Beirut: Al-Maktabah Islami,
1985), 149. Manakala dalam Sahik Sunan al-Tirmidhz sebagai Sakik. Sila lihat al-Albani, Sakiz Sunan
Al-Tirmidhz, 830.

190 Bukhari, Sahih al-Bukharf dalam Mawsi ah al-Hadith, 121 (Kitab al-Hajj, Bab Al-Tib “Ind al-lhram

Wa Ma Yalbas Idha Arada An Yuhrim Wa Yatajjal, No. 1538). Lihat juga Muslim, Sakih al-Muslim
dalam Maws#z ah Al-Hadzth, 871 (Kitab al-Hajj, Bab Al-Tib Li al-Muhrim’Ind al-lhram, No. 2832).
Lihat juga Abt Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Maws# ah al-Hadith, 1352 (Kitab al-Manasik, Bab
al-Tib “Ind Al-Thram, No.1746). Lihat juga Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Maws# ah al-Hadith,
1738 (Kitab al-Hajj "An Rasal Allah , Bab Ma Ja’a Fi Al-Tib "Ind al-lhlal Wa Qabl al-Ziyarah, No.
917) . Lihat juga Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam Maws# ah al-Hadith, 2262 (Kitab al-Manasik al-Hajj,
Bab Ibahah AI-Tib “Ind Al-lhram, No. 2694). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam
Maws# ah al-Hadith, 2653 (Kitab al-Manasik, Bab al-Tib “Ind al-lhram, No. 2928).

9L Al-Mubarakfuri, Al-Rahiq al-Makhtizm, 458.
192 Al-Kasant', Al-Badg’i® Al-San@’i °, 4: 453. Lihat juga Ibn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 6:372.

Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin Wa "Umdah Al-Muftin ( Beirut: Al-Maktabah Al-Islami,
1991), 1:310.
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mazhab Shafi'T (W.204 H) dan pendapat kebanyakan para Sahabat, Tabi'in, al-
Muhaddithin dan Fugaha. Di antara mereka ialah Sa'ad bin Abi Waqqas , 1bn "Abbas , Ibn
Zubayr, Mu'awiyah, “A’ishah, Ummu Habibah, Aba Hanifah (W.150 H), al-Thawri

(W.161H) *®, Abu Yasuf , Ahmad (W.241 H), Dawad (W. 297 H) ** dan lain-lain lagi.*®

196 =2 g /,f;; e iy Lo A 3y e

“ Maka Rasulullah s.a.w. menunaikan solat di dalam masjid ”

Selepas itu Rasulullah memakai ihram dan menunaikan solat Zuhur dua rakaat. Kemudian
Rasulullah s.a.w. berniat ihram haji dan umrah serta terus menaiki Qaswa’ sambil
bertalbiyah. Bila sampai di Bayda’,"” Rasulullah s.a.w. memulakan sekali lagi talbiyah
198 Jumhur Ulama menyatakan bahawa solat dua rakaat sebelum ihram adalah sunat dan
bukannya sebagai syarat sah ihram.'*® Rasulullah s.a.w. berihram setelah solat Zuhur dan

Baginda bersabda:
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193 Sufyan bin Sa'id bin Masrug bin Habib al-Thawri (W.161 H). Lihat Ibn Khalikan, Wafayat al-A'yan, 2:
127. Lihat juga Al-Shirazi, Tabagat al- Fugaha’, 84.

19 Muhammad bin Dawud bin “Alf bin Khalaf Al-Zahirt (W.297 H). Lihat al-Shirazi, Tabagat al-

Fugaha’, 175. Lihat juga Ibn Khalikan, Wafayat al-A’yan, 3: 390.

19 Abi Zakariya Yahya bin Sharf bin Murr al-Nawawi, Sakik Muslim bi Sharh Al-Nawawi , Takqiq "lsam
al-Sabbabati et.al (Kaherah, Dar al-Hadith, 1994),4:360.

1% Hadith Jabir bin Abd Allah

9" Bayda’ ialah nama tempat padang pasir yang luas yang terletak di Barat Daya Madinah yang jaraknya
dari Madinah 9 kilometer. Tiada tumbuhan yang hidup di Bayda’. Sila lihat Al-Sayyid Ahmad Yasin
bin Ahmad al-Khayyari, Tarikh Ma'alim al-Madinah al-Munawwarah Qadima Wa Haditha, ed.ke-4(
Madinah, Dar al-"1Im, 1993), 240.

198 Al-Mubarakfuri, Al-Rahiq al-Makhtim, 458.

199 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibih Wa ‘Umdah Al-Muftin, 1:311. Lihat juga al-Nawawi, Al-
Majmu Shara al-Muhadhab, 7:221. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:436. Lihat
juga Ibn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 6:374.

200 Bykhart , Sakik al-Bukhart dalam Mawsi ah al-Hadith, 121 (Kitab al-Hajj , Bab Qawl al-Nabiyy Salla
Allah "Alayh Wa Sallam al-"Agiq Wadi Mubarak , No. 1534).
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“ Telah datang kepadaku malaikat dari Tuhanku dan berkata “ Solatlah
kamu di lembah yang diberkati ini dan katakanlah Umrah dalam Haji.”

Jumhur berpendapat bahawa #adith ini menjadi dalil disyariatkan solat sunat ihram dua
rakaat dalam ihram.?®* Sebahagian ulama mengatakan bahawa tidak terdapat Nas yang
menunjukkan diperintahkan solat dua rakaat yang khusus untuk ihram. Hasan al-Basri
(W.110 H) 2?2 perkata : Rasulullah s.a.w. berniat ihram setelah solat fardu (Zuhur), jika

seseorang berniat ihram haji atau umrah setelah selesai solat adalah lebih afdal.**®

3.6.4 Menunggang binatang dalam menunaikan ibadah haji
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“ Kemudian Rasullullah s.a.w. menaiki Qaswa’ sehingga Baginda

berada di atas tunganggan untanya yang di al-Bayda’.”

Ijmak ulama menyatakan harus menaiki kenderaan atau berjalan kaki dalam menunaikan
ibadah haji. Namun Imam Malik (W.179 H), Shafi'1 (W.204 H) dan jumhur ulama
berpendapat : Menunggang kenderaan lebih afdal kerana mengikut perbuatan Rasulullah
s.a.w. Ini adalah kerana ia memberi kemudahan dalam menunaikan ibadah haji dan
memerlukan lebih banyak perbelanjaan.’® Dawid al-Zahiri (W.297 H) berkata : Berjalan

kaki lebih afdal kerana lebih banyak kesukaran. Pendapat ini ditolak oleh imam al-

201 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:312. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu’Shark al-Muhadhab, 7:221. Lihat
juga al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin Wa "Umdah Al-Muftin,1:311. Lihat juga Al-Kharshi, Shark
Mukhtasar Khalil, 7:436. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 6:374.

202 Al-Hasan bin Yasar al- Basri (W.110 H).Lihat Al-Shirazi, Tabagat al- Fugaha’, 87. Lihat juga Ibn
Khalikan, Wafayat al-A’yan, 354.

203 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:350. Lihat juga al-Mubarakfuri, Al-Rahzq al-Makhtim , 458.

2% Hadfth Jabir bin Abd Allah.

2% Sila lihat Ibn Hajar al-*Asgalani, Al-Fath al-Barz, 4:186. Lihat juga al-Nawawi, Sakikh Muslim, 4:436.
Lihat juga Sa'id Hawa, Al-Asas F7 al-Sunnah Wa Fighuha (Kaherah: Dar al-Salam, 1994), 2926-
2927. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:240. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu’
Sharh al-Muhadhab, 7:91.
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Nawawi (W.676 H) “® kerana ukuran lebih itu bukan berdasarkan lebih banyak

kesukaran.?®’

Sebahagian Ulama dalam kalangan mazhab Shafi'1 (W.204 H) berpendapat bahawa
menaiki kenderaan sepanjang melaksanakan ibadah haji adalah lebih afdal kecuali pada
tempat-tempat Mangsik iaitu di Mekah, Mina, Muzdalifah, Arafah dan berulang-alik

antara Muzdalifah dan Arafah.?®

3.6.5 Waktu berniat ihram dan melaungkan talbiyah
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“ Lalu Baginda melaungkan seruan tauhid yang bermaksud: “ Aku
menyahut seruan Mu yang tiada sekutu bagi Mu. Segala pujian, nikmat dan
pemerintahan hanya milik Mu yang tiada sekutu bagi Mu. ”’

Al-lhlal dari segi bahasa mengangkat atau meninggikan suara. Yang dimaksudkan dengan
al-Ihlal ialah meninggikan suara semasa Talbiyah apabila sudah berihram. Ucapan
Talbiyah ini berbeza dengan ucapan Talbiyah di zaman jahiliyah yang mengandungi lafaz
syirik kepada Allah S.W.T.?*° Sebelum memulakan talbiyah dan niat berihram ,disunatkan
bertahmid,bertasbih dan bertakbir ketika naiki kenderaan.?* Melaungkan talbiyah
hukumnya adalah sunat. lanya bukan syarat sah haji dan bukan perkara wajib haji.
Sekiranya seseorang tidak bertalbiyah sah hajinya tidak dikenakan dam, tetapi akan

menghilangkan kelebihannya. Imam Malik (W.179 H) menyatakan bertalbiyah tidak wajib,

206 yahya bin Sharaf bin Muri bin Hasan al-Hizami al-Nawawi .Sila lihat Muhammad al- Zuhayli , Marja'
al-"Ulam, 269.
27 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:436. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu” Shar# al-Muhadhab, 7:91.
208 H .
Ibid., 4:441.
2% Hadrth Jabir bin Abd Allah.
210 Al-Nawawi Sahih Muslim, 4:436.
211 Sjla lihat Ibn Hajar al-*Asqalani, Al-Fath al-Barz, 4:195.
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namun sekiranya ditinggalkan dikenakan dam dan hajinya tetap sah.**?> Aba Hanifah
(W.150 H) berpendapat seseorang itu dikira juga bertalbiyah jika seseorang itu bertasbih,

bertahlil atau menyebut zikir-zikir yang lain.**?

Waktu yang paling Afdal memulakan niat ihram dan bertalbiyah ketika sudah menaiki
kenderaan dan dalam keadaan menghadap kiblat.?** Ini adalah pendapat Imam Malik
(W.179 H), Imam Shafi'1 (W.204 H) dan jumhur ulama. Imam Abt Hanifah (W.150 H)
berpendapat bahawa: berniat ihram ketika selesai solat dan berdiri untuk menaiki
kenderaan.?® Imam Shafi'T (W.204 H) dan Imam Malik (W.179 H) bersependapat bahawa
sah berniat menunaikan haji dengan hati tanpa berlafaz.?® Imam Abu Hanifah (W.150 H)

berpendapat tidak sah niat haji dengan hati sahaja tanpa disertakan dengan lafaz.?’

Talbiyah berakhir waktunya apabila telah selesai melontar jamrah al- ‘Agabah pada 10
Zulhijjah atau selepas tawaf Ifadah sekiranya melakukan tawaf Ifadah terlebih dahulu
sebelum melontar jamrah al-"Agabah atau selepas bercukur bagi mereka berpendapat
bercukur adalah termasuk amalan haji.>*® Disunatkan bagi jemaah lelaki meninggikan
suaranya ketika bertalbiyah, manakala bagi jemaah wanita hanya sekadar didengari untuk
dirinya sahaja kerana dikhuatiri suaranya menjadi fitnah, namun menurut al-Rawyani ;

suara perempuan bukan aurat dan sekiranya jemaah perempuan meninggikan suaranya

22 Al-Kharshi, Sharsk Mukhtasar Khalil ( Beirut: Dar Al-Fikr, t.t), 7:440. Lihat juga Abu al-Barakat
Muhammad bin Ahmad al-"Adawi al- Dardir, Al-Shar# Al-Kabir, 2:40.

213 Al-Kasant', Al-Bada’i® Al-Sang’i °, 5: 13. Lihat juga al-Nawawi Sakhik Muslim,, 4:348.

24 |pn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Barf, 4:195. Lihat juga al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalzl, 7:436.
Lihat juga Al- Buhati, Kishaf Al-Qing” "An Matan Al-lgna’, 6:422.

215 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:352.

216 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibm, 1:311. Lihat juga Abu al- Walid Muhammad bin Ahmad bin
Muhammad Ibn Rusd al- Hafid, Bidayah Al-Mujtahid Wa Nihayah Al-Mugtasid, Tahqgig; Muhammad
Subhi bin Hasan Khalag(Kaherah: Maktabah Ibn Taymiyyah, 1994), 1:337.

27 Al-Kasant', Al-Bada’i® Al-Sana@’i °, 5: 13. Lihat juga Al-Nawawi, Sahik Muslim,, 4:348.

28 Al-Nawawi, $ahih Muslim,, 4:348. Lihat juga al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:320. Lihat juga al-
Nawawi, Al-Majmu™ Shark al-Muhadhab, 8:170. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-
Muhtgj 6:52. Lihat juga Ibn Qudamah, Al-Mughnz, 7:179. Al-Kasant', Al-Bada’i* AI-Sana’i *, 4: 498.
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tidak menjadi haram.”"” Disunatkan juga memperbanyakkan talbiyah pada setiap ketika

dan pada setiap perbuatan sama ada di waktu siang atau malam, sambil berdiri, duduk,

menaiki kenderaan atau menuruninya, selepas solat dan sebagainya.””’ Disunatkan juga

mengulang-gulang talbiyah sebanyak 3 kali pada setiap Talbiyah. Menurut Qadi "lyad:
Berdasarkan pendapat  kebanyakan ulama: Sunat memendekkan ucapan talbiyah
sebagaimana ucapan talbiyah Rasulullah s.a.w. Pendapat ini disokong oleh imam Malik

(W.179 H) dan Shafi'1 .2
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“ Baginda pun menaiki unta yang bernama Qaswa’ sehingga duduk di
atasnya di Bayda’....”

u}\)mb’j:iﬂ\y(;u}ail;wsax.@G.&\&U“L;;i’pilj\ Ls.p;;;iuj e
72”5 <
FRE

-

Dari Ibn 'Umar r.a. berkata; “ Nabi s.a.w. bertalbiyah ketika haiwan
tunggangannya sedang berdiri tegak. ”’
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219 Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 7:245.

20 Ipid, 7:240.

22 Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khaldl, 7:458. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:311.

%22 rradith Jabir bin Abd Allah.

2% Bykhari, Sahih a-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 122 (Kitab al-Hajj, Bab Man Ahalla Hayth
Istawat Bih Rahilatah Qa’imah, No. 1552) . Lihat juga Muslim, Sahik al-Muslim dalam Maws: ah al-
Hadith, 871 (Kitab Al- Hajj, Bab Al-lhlal Min Hayth Tanba’ith Al-Rahilah, h.130, No. 2822)

224 Bukhart , Sakih al-Bukharr dalam Mawsi ah al-Hadith, 121 (Kitab al-Hajj, Bab al-Ihlal “Ind Masjid
Dhi al-Hulayfah, No.1541). Lihat juga Muslim, Sahik al-Muslim dalam Maws# ah al-Hadith, 870 (Kitab
al-Hajj, Bab ‘Amr Ahl al-Madinah Bi al-lhram Min “Ind Masjid Dhi al- Hulayfah, No. 2816). Lihat juga
Abt Dawud , Sunan Ab7 Dawud dalam Maws# ah al-Hadith, 1354 ( Kitab al-Manasik, Bab Waqt al-
Ihram, No.1771). Lihat juga Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Maws# ah Al-Hadith, 1728 (Kitab al-
Hajj "An Rasal Allah , Bab Ma Ja’a fi ‘Ayy Mawdi~ Ahram Al-Nabiyy Salla Allah "Alayh Wa Sallam,
No. 817). Lihat juga Nasa’i, Sunan al-Nasa’r dalam Mawsi ah al-Hadith, 2266 (Kitab al-Manasik al-
Hajj, Bab al-"Amal F1 al-lhlal, No. 2758). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Mawsi ah al-
Hadrth, 2653 (Kitab al-Manasik, Bab al-lhram, No. 2916).
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Dari Salim bin 'Abd Allah berkata bahawa dia mendengar bapanya berkata:
“ Rasulullah s.a.w. tidak memulakan talbiyah melainkan ketika di masjid
laitu Masjid Zulhulayfah.”

Terdapat beberapa hadith yang bercanggah tentang permulaan talbiyah dan berniat ihram,
samada ia dimulakan di Bayda’ atau Zulhulayfah. Menurut riwayat Abt Dawud, selepas
Rasulullah s.a.w. selesai solat dua rakaat, Rasulullah s.a.w. terus bertalbiyah dan didengari
oleh para sahabat dan para sahabat pun sama-sama bertalbiyah. Selepas itu Rasulullah
s.a.w. menaiki tunggangannya lalu bertalbiyah lagi. Mereka yang tidak sempat mendengar
Talbiyah yang pertama menyangka bahawa itulah permulaan Rasulullah s.a.w. bertalbiyah
yang ketika itu Rasulullah s.a.w sudah sampai di Bayda’.?”® Hadith-hadith ini juga
menjadi dalil bahawa migat bagi penduduk Madinah ialah bermula dari Masjid

Zulhulayfah dan tidak harus bagi mereka melewatkan berniat ihram melepasi al-Bayda’

226

3.6.6 Jenis-jenis haji
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“ Kami hanya berniat haji sahaja kerana kami belum mengetahui
Umrah.”
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> |bn Hajar al-"Asqalani Al-Fath al-Bari, 5:184. Sila lihat juga al-lmam Muhammad bin Isma'il al-

San’ani, Subul al-Salam Shark Bulugh al-Maram min Jam™ Adillah al-Ahkam (Beirut: al- Maktabah
al-"Asriyyah, 1992), 394,

226 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4: 350.

%2 Hadith Jabir bin Abd Allah.

228 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al- Hadith, 124 (Kitab al-Hajj, Bab al-Tamattu® Wa al-
‘Iqran Wa al-Ifrad Bi al-Hajj Li Man Lam Yakun Ma“ah Hady , No. 1568). Lihat juga Muslim, Sahkik al-
Muslim dalam Maws# ah al-Hadith, 880 (Kitab al-Hajj, Bab Bayan Wujth al-lhram Wa Annahu Yajuz
Ifrad al-Hajj Wa al-Tamattu™ Wa al-Qiran, No. 2945). Lihat Aba Dawud , Sunan Abi Dawud dalam
Maws# ah al-Hadith, 1355( Kitab al-Manasik, Bab Fi al-1frad al-Hajj, No.1777). Lihat juga Tirmidhf,
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“ Dari Jabir bin 'Abd Allah r.a. bahwa dia pernah melaksanakan ibadah haji
bersama Nabi s.a.w. pada hari Baginda membawa binatang korban dan kami
telah berihram (berniat ihram) dengan haji Ifrad.”
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Dari Anas r.a. berkata : “ Aku mendengar Nabi s.a.w. melaungkan lafaz niat
haji dan umrah serentak.”
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Dari Sa'id bin Al-Musayyab berkata “ Ketika di ‘Usfan ,’Ali r.a dan
"Uthman r.a berselisih pendapat tentang al-Mut ah (Haji Qiran) Maka "Ali
berkata : Tiada apa yang engkau inginkan melainkan melarang perkara
yang telah Rasulullah s.a.w. Maka dengan pandangan demikian, dia telah
berihram dengan kedua-duanya serentak (Qiran). ”

Para ulama berselisin pendapat di dalam mengutamakan yang manakah cara

232

melaksanakan ibadah haji yang paling afdal, samada Haji Ifrad 2*!, Haji Tamattu® % atau

Haji Qiran **.2** Pada perbahasan ini terdapat tiga pendapat :-

Sunan al-Tirmidh dalam Maws# ah al-Hadith, 1728 (Kitab al-Hajj “An Rasal Allah , Bab Ma Ja’a Fi al-
Ifrad al-Hajj, No. 820). Lihat juga Nasa’i, Sunan al-Nasa 7 dalam Maws# ah al-Hadith, 2263 (Kitab al-
Manasik al-Hajj, Bab al-Ifrad al-Hajj, No. 2723). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam
Mawsi ah al-Hadith, 2656 (Kitab al-Manasik, Bab al-Ifrad al-Hajj, No. 2964).

29 Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawssi ah al-Hadith, 884 (Kitab al-Hajj, Bab Fi al-Ifrad Wa al-
‘Iqran,No. 2970 ). Lihat juga Abt Dawud , Sunan Abz Dawud dalam Maws# ah Al-Hadith, 5:127 (Kitab
al-Manasik, Bab Fi al-‘Igran, No.1530). Lihat juga Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz dalam Maws# ah al-
Hadith, 3:330 (Kitab al-Hajj "An Rasil Allah , Bab Ma Ja’a Fi al-Jam™ Bayn al-Hajj Wa “Umrah, No.
751). Lihat juga Nasa’i, Sunan al-Nasa’r dalam Maws# ah al-Hadith, 9:89 (Kitab al-Manasik al-Hajj,
Bab al-Qiran, No. 2681). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgajah dalam Mawsa ah al-Hadith, 2656
(Kitab al-Manasik, Bab Qarn al-Hajj Wa "Umrah, No. 2971).

20 Bykhart , Sakih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 124 (Kitab al-Hajj , Bab al-Tamattu” Wa al-
‘Iqran Wa al-Ifrad Bi al-Hajj Li Man Lam Yakun Ma“ah Hady, No. 1569). Lihat juga Muslim, Sahkik al-
Muslim dalam Maws# ah al-Hadith, 884 ( Kitab al- Hajj, Bab Jawaz al-Tamattu®, No. 2996).

21 Haji Ifrad ialah berniat ihram haji sahaja dan tidak melakukan ibadah umrah melainkan setelah selesai

ibadah haji.

%2 Haji Tamattu® ialah berniat ihram umrah sahaja. Setelah selesai ibadah umrah, berihram haji pula di

Mekah atau di migat yang dia berihram umrahnya.
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a. Imam Ahmad (W.241 H) dan Imam Shafi'1 (W.204 H) pada salah satu pendapatnya dan
yang lainnya berpendapat bahawa Haji Tamattu™ lebih afdal.?®> Mereka berhujjah
dengan beberapa dalil :-

i.Firman Allah SW.T. :
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Terjemahan : “ Maka sesiapa yang mahu menikmati kemudahan dengan
mengerjakan Umrah, (dan terus menikmati kemudahan itu) hingga masa
(mengerjakan) ibadat Haji, (bolehlah ia melakukannya kemudian wajiblah
ia) menyembelih Dam yang mudah didapati. Kalau ia tidak dapat
(mengadakan Dam), maka hendaklah ia berpuasa tiga hari dalam masa
mengerjakan Haji dan tujuh hari lagi apabila kamu kembali (ke tempat
masing-masing); semuanya itu sepuluh (hari) cukup sempurna. Hukum ini
ialah bagi orang yang tidak tinggal menetap (di sekitar) Masjid Al-Haram
(Makkah). Dan hendaklah kamu bertagwa kepada Allah; dan ketahuilah
bahawasanya Allah Maha berat balasan seksaNya (terhadap orang-orang
yang melanggar perintahNya).
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“ Rasulullah s.a.w. bersabda: “ Seandainya sebelum ini aku menghadapi
keadaan yang sama seperti sekarang, niscaya aku tidak membawa haiwan
korban dan aku akan bertahallul bersama kamu semua dam menjadikannya
umrah.”

% Haji qgiran ialah berniat ihram haji bersama dengan ihram umrah seterusnya melakukan ibadah haji
sehingga selesai. Dengan ini, semua amalan umrah termasuk dalam amal ibadah haji tersebut.

24 Al-Kasant', Al-Bada’i* Al-Sang’i °, 5: 63. Lihat juga Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid, 1:52. Lihat juga
al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mubktaj , 6: 102. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnt,
6:394. Lihat juga Wahbah al- Zuhayli, Al-Figh Al-Islam7 Wa Adillatuh ( Damsyik : Dar Al-Fikr, 1989),
3:215-224.

% |bn Qudamah al-Magdisi, Al-Mughni, 6:394. Lihat juga Al- Buhiiti, Kishaf Al-Qing@’ “An Matan Al-

Igna’, 6:415.
%% Hadth Jabir bin “Abd Allah.
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ii. Ucapan Rasulullah s.a.w. ini difahami sebagai tanda kedukaan kerana terluputnya Haji
Tamattu™ dan Baginda memerintahkan para sahabatnya untuk melaksanakan haji
secara Tamattu'.

iii. Haji Tamattu™ adalah cara melaksanakan ibadah haji yang paling mudah.

b. Imam Abu Hanifah (W.150 H), Sufyan al-Thawri (W.161H) dan yang lain berpendapat
bahawa haji Qiran lebih utama *" kerana :-

i.Rasulullah s.a.w. melaksanakan haji secara Qiran. Al-San‘ani (W.1182 H) *%®
menyatakan berdasarkan dalil yang kuat, haji Qiran adalah lebih afdal .

ii.Allah SW.T. telah memilih haji Qiran untuk NabiNya, dan pasti Allah S.W.T. tidak
akan memilih untuk Baginda melainkan yang terbaik. Imam Muhammad Zakariya al-
Kandahlawi telah memetik pendapat Ibn Qayyim yang menyebut terdapat lebih 15
riwayat 2* berkaitan dengan cara Rasulullah melaksanakan ibadah haji. Beliau

menjelaskan bahawa riwayat dengan cara Qiran lebih jelas dan bertepatan dengan al-

Quran.?*

c. Imam Malik (W.179 H) dan imam al-Shafi'T (W.204 H) pada gawl yang Azhar %%

berpendapat bahawa Haji Ifrad lebih afdal.*** Mereka berhujjah dengan beberapa dalil

antaranya ialah :-

7 Al-Kasant', Al-Bada’i’ 4I-Sand’i *, 5: 63.
28 Muhammad bin Isma'il al- al-San*ani (W.1182 H) Lihat Muhammad al-Zuhayli, Marja" al-"Ulim,
3009.

%9 Al-San‘ani, Subul al-Salam, 2:393.

#9 |pn al-Qayyim telah mentarjinkan mendapat menyatakan bahawa Rasulullah s.a.w. menunaikan haji
secara Qiran dengan menyenaraikan lebih dari 20 riwayat hadith. Sila lihat Ibn al-Qayyim, Hajjah Khayr
al-"Ibad, 81-102. Lihat juga Ibn Kathir, Hajjah al-Wadg’, 85. Lihat juga ~ Ibn al-Qayyim, Mangsik Al-
Haijj, 40.

1 Muhammad Zakariya al-Kandahlawi , Hajjah al-Wada® Wa Ju’ "Umrat al-Nabiyy Salla Allah®Alayh
Wa Sallam (Karachi: Mansharat al-Majalis al-"lImt: al-Madrasah al-Arabiyah al-Islamiyyah, t.t), 41.

%2 pzhar ialah pendapat yang berasal daripada dua qaul atau lebih oleh imam Shafi'T yang mana berlaku
perselisihan dalam menentukan yang manakah sebenarnya gaul yang sangat kuat bagi imam Shafi'1.
Lantaran itu, pendapat yang paling kuat dan terserlah hujahnya antara gaul itu dikenali sebagai Azhar.
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i.Rasulullah s.a.w. mengasingkan haji (Ifrad) dan tidak mencampurkan dengan ibadah
Manasik yang lain seperti Umrah. Ini bertepatan dengan hadith yang diriwayatkan oleh
Jabir “ Kami hanya berniat untuk haji sahaja kerana kami belum mengetahui Umrah.”

Hadzith ini menjadi dalil bagi Ulama yang mentarjihkan Haji Ifrad

Kesimpulannya bahawa semua ketiga jenis haji tersebut telah ditetapkan berdasarkan Nas.
Oleh kerana itu dibolehkan seseorang untuk berihram sesuai dengan jenis haji yang
dikehendakinya. Ini merupakan rahmat dari Allah untuk memudahkan hambanya

melakukan ibadah haji.

3.6.7 Memasuki Mekah sebelum Wukuf (4 Zulhijjah)
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“ Sebaik kami tiba di Kaabah bersama Baginda.. ”
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Dari Naf" berkata : “ Ibn "Umar sebelum memasuki tanah Haram ( Mekah),
beliau berhenti Talbiyah seketika, bermalam di Zu Tuwa, solat Subuh di
situ dan mandi. Beliau menyebut bahawa Nabi s.a.w. telah melakukannya
begitu.

Sementara pendapat yang satu lagi yang berlawanan dengannya dikenali sebagai zahir kerana kekuatan
dalil kedua-duanya. Sila lihat Saqgaf bin "Ali Al-Kafi, Mu'jam F7 Muszalahat Figh Al-Shafi'iyyah(
Madinah Al-Munawwarah : Saqqgaf bin "Ali Al-Kafi ,1997), 15.
3 |bn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid, 1:52. Lihat juga al-Nawawi, Rawgdah Al-Talibm, 1:301.
24 Hadith Jabir bin “Abd Allah.
25 Bukhari, Sahih al-Bukhari dalam Mawsiz'ah al-Hadth, 124 (Kitab al-Hajj, Bab al-Ighsal “Ind
Dukhul Makkah, No. 1573)
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Menurut al-Wagidi, Rasulullah s.a.w. memasuki kota Mekah ketika menunaikan haji al-
Wada’ pada 4 Zulhijjah iaitu waktu pagi hari Ahad.?*® Sunat bagi jemaah haji memasuki
Mekah terlebih dahulu sebelum Wuquf di Arafah samada untuk tawaf Qudum atau tawaf

yang lain. ?*’ Di antara adab-adab memasuki kota Mekah ialah :-

i. Bermalam di Bi'r Zi Tuwa. Bi'r Z1 Tuwa sekarang dikenali dengan nama al-Dhahir
atau al-Utaibiyah.?*® Tujuan Rasulullah bermalam di Bi'r ZT Tuwa ialah kerana
Baginda suka memasuki Mekah pada waktu siang. Ibrahim al-Nakhi'1 berkata :
Disunatkan memasuki Mekah pada waktu siang dan keluar daripadanya pada waktu
malam. Manakala “Ata’ (W.114 H) 2* berpendapat : Sekiranya kamu ingin memasuki
Mekah pada waktu malam, buatlah kerana kamu semua bukan seperti Rasulullah
s.a.w. Baginda melakukan demikian adalah kerana Baginda seorang pemimpin, maka
baginda suka memasuki Mekah pada waktu siang supaya manusia dapat melihatnya
.250

ii.Mandi untuk masuk kota Mekah ditempat yang dikenali dengan Bi'r Zi Tuwa iaitu
sebuah telaga yang terkenal dimana Rasulullah s.a.w selalu mandi sebelum masuk ke
kota Mekah . Ibn al-Mundhir berkata : Mandi sebelum memasuki kota Mekah adalah
sunat menurut kebanyakan Ulama, sekiranya tidak melakukannya tidak dikenakan
fidyah. Sebahagian Ulama berpendapat memadai hanya berwuduk sahaja. Manakala

pandangan dalam mazhab al- Shafi'1 (W.204 H) menyatakan sekiranya tidak mampu

248 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 4:189.

247 Al-Nawawi, Sahikh Muslim, 4:437.

#8 Dhi Tuwa terletak antara kawasan al-'Utaibiyah dan Jarwal. Telaga atau Bi’r Dhi Tuwa sekarang
dikenali dengan jabal Al-Sadan. Menurut Zuhairi Misrawi, sekarang tempat ini masih wujud dan terletak
dihadapan hospital bersalin dibelakang pangsapuri al-Jafari. Sila lihat Zuhairi Misrawi, Mekah Kota suci
(Kuala Lumpur: PTS Publications & distributors Sdn. Bhd, 2011), 220.

9> Ata’ bin Aslam AbT Rabah bin Safwan (W.114 H). Sila lihat al-Shirazi, Tabagat al- Fugaha’, 1:164.
Lihat juga Al-Munjid f7 al-Lughah wa al-"Alam , e.d. ke-34 (Beirut, Dar al-Mashrig, 1994), 69. Lihat
juga Abi al-"Abbas Shams al-Din Ahmad bin Muhammad bin Abi Bakr bin Khalikan , selepas ini Ibn
Khalikan , Wafayat al-A’yan wa Anba’ Abna’ al- Zaman (Beirut: Dar al-Sadir, 1971), 2:423. Lihat juga
Ibn ‘Imad , Shadharat al-Dhahab, 7:148.

20 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari,, 4:226.
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untuk mandi, cukup dengan bertayammum sahaja. Ibn "Umar hanya membasuh
badannya sahaja tanpa membasuh kepala. 1bn al-Tin berkata : Dalam kalangan kami
tidak dinyatakan sunat mandi untuk memasuki Mekah semata-mata tetapi sebenarnya
sunat mandi memasuki Mekah ialah untuk melakukan Tawaf. %

iii.Masuk ke Mekah melalui celah-celah bukit.

iv. Masuk kedalam Masjid al-Haram melalui pintu Bani Syaibah. Sebaik melihat

Kaabah, mengangkat tangan dan berdoa .2*

3.6.8 Tawaf (4 Zulhijjah)
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'A’ishah r.a. berkata kepadaku (‘Urwah): “ Sesungguhnya perkara yang
pertama kali dilakukan oleh Nabi s.a.w. ketika sampai di Masjid al-Haram,
Baginda terus berwuduk dan kemudian tawaf.”

Niat tawaf, suci daripada hadas besar dan kecil, suci daripada najis, sama ada pada badan,
pakaian atau tempat tawaf dan menutup aurat merupakan syarat-syarat sah tawaf. Jumhur
Ulama mensyaratkan berwuduk untuk melakukan tawaf.”** Abu Hanifah (W.150 H)
menyatakan suci dari hadas bukan syarat sah tawaf.”>> Jumhur juga berpendapat mereka

yang berada dalam hadas besar seperti perempuan haid dan berjunub tidak boleh

L |pid.

%2 53%id bin “Alf bin Wahf al-Qahtani , Sunan F7 al-Mandsik Al-Hajj ( Riyad: Maktabah Al-Rusd, 2008),
2-3. Lihat juga Mustafa al-Khin, et al., Al-Figh al-Manhaji "Ala Madhgahib al-Imam al-Shafi i(
Damsyik, Dar al-Qalam. 1992 ), 2:186.

53 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsiz ah al-Hadzth, 127 (Kitab al-Hajj, Bab Man Taf al-Bayt Idha
Qadim Makkah Qabl An Yarji® Ila Baytih Thumma Salla Rak’atyn Thumma Kharaj lla Al-Saffa, No.
1614 ) dan dalam 6:82 ( Bab al-Tawaf "Ala Wuda’, No. 1533).

%4 |bn Hajar al-'Asqalani , Al-Fath al-Barz, 4:304. Al-Nawawi, Saki%h Muslim, 4:338. Lihat juga Al-
Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:313. Sila lihat Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid , 1:43. Lihat juga Al-
Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 2:275.

5 Al-Kasant', Al-Bada’i* Al-Sana’i *, 4: 385.
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melakukan tawaf.?*® Namun, sebahagian besar Ulama Kufah tidak mensyaratkan suci dari
hadas untuk melakukan tawaf. "Ata’ (W.114 H) berkata : Apabila seorang wanita
melakukan 3 pusingan tawaf atau lebih, kemudian didatangi haid, maka tawafnya adalah
sah. Imam Ahmad (W.241 H) dan Maliki (W.179 H) bersependapat menyatakan bahawa
suci untuk melakukan tawaf adalah wajib dan kenakan dam sekiranya tawaf dalam

keadaan berhadas.?®’
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Ibnu Shihab berkata : “ Humayd bin 'Abd Al-Rahman kepada saya bahawa

Abta Hurairah r.a. menceritakan kepadanya bahawa Aba Bakar Al-Siddiq
r.a. mengutusnya dalam urusan yang dia diperintahkan oleh Rasulullah
s.a.w. sebelum haji Wada' pada hari Nahar dalam satu rombongan kecil
untuk mengumumkan kepada manusia bahawa; " Selepas tahun ini tidak
boleh seorang Musyrik pun yang melaksanakan haji dan tidak boleh tawaf
Kaabah dalam keadaan telanjang. ”

Disyaratkan menutup aurat ketika tawaf sebagaimana disyaratkan untuk menunaikan
solat. Menurut mazhab Hanafi menutup aurat ketika tawaf syarat, sesiapa yang tawaf
dalam keadaan telanjang dihendaki mengulangi tawafnya selagi mana dia masih berada di

Mekah. Sekiranya telah meninggalkan Mekah, maka wajib membayar dam.?*®

%6 Al-Nawawi, Sah#h Muslim, 4:338. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:313. Lihat juga lbn
Rusd, Bidayah Al-Mujtahid , 1:43. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 2:275.

27 Al-Nawawi, $ahih Muslim, 4:314.

%8 Sila rujuk nota kaki no.138.

#9 Al-Kasant', Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 4: 385.
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3.6.8.1 Istilam al-Hajar al-Aswad
260 ot T, 7. 6

“ Kemudian Baginda kembali kepada rukun Hajar Al-Aswad ,lantas
mengusapnya (Istilam)”

Setelah masuk masjid al-Haram, Rasulullah s.a.w. tidak solat takziyyah Al-Masjid, bahkan
Baginda terus ke tempat tawaf dan istilam al-Hajar al-Aswad. Istilam dari segi bahasa

bermaksud menyentuh. Istilam yang dimaksud dari segi istilah ialah menyentuh,

mengusap, mengucup dan meletakkan dahi di al-Hajar al-Aswad. 2%

°
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Dari Salim dari bapanya r.a. berkata : “Aku melihat Rasulullah s.a.w. ketika
sampai di Mekah, Baginda menyentuh (Istilam) penjuru al-Hajar al-Aswad,
berjalan cepat pada 3 pusingan awal tawaf daripada 7 pusingan. ”

Istilam yang disertakan dengan takbir adalah sunat sebelum memulakan tawaf pada setiap
kali pusingan tawaf 2°® dan juga sunat dilakukan oleh orang yang telah selesai melakukan
tawaf Qudum.”® Hadith ini adalah dalil yang senada dengan pendapat imam Shafi'i

(W.204 H) dan ulama yang sependapat dengannya yang menyatakan bahawa sunat bagi

2% rradith Jabir bin “Abd Allah.

261 |bn Manzir, Lisan al-"Arab (Beirut: Dar Sadir, t.t), 12:289.

262 Bykhari, Sahih al-Bukharz dalam Mawsi ah al-Hadith, 126 (Kitab al-Hajj , Bab Istilam al-Hajr al-
Aswad Hin Yagdam Makkah Awwal Ma Yataf Wa Yarmul Thalatha, No. 1603). Sila lihat Muslim,
Sahih al-Muslim dalam Maws#z ah al-Hadith, 888 (Kitab al-Hajj, Bab Istihbab al-Raml F1 al-Tawaf
Wa al-"Umrah Wa Fi1 al-Tawaf al-‘Awwal F1 al-Hajj, No. 3050). Sila lihat Aba Dawud , Sunan Ab?
Dawud dalam Mawsa ah al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Fi al-Raml, No0.1890). Sila lihat
Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Mawsi ah al-Hadith, 1732 (Kitab al-Hajj “An Rasal Allah, Bab
Ma Ja’a Fi al-Raml Min al-Hajr Ila al-Hajr, No. 857). Sila lihat Nasa’i, Sunan al-Nasa’r dalam
Maws# ah Al-Hadith, 2277 (Kitab Al-Manasik Al-Hajj, Bab Kayf Yataf Awwal Ma Yagdam Wa "Ala
Ayy Syiqqiyah Ya’khudh Idha Istalam al-Hajr, No. 2934). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Majah
dalam Maws#"ah al-Hadith, 2655 (Kitab al-Manasik, Bab al-Raml Hawl al-Bayt, No. 2950).

263 | ihat juga Al-Kasant', Al-Bada’i® AI-Sang’i °, 4: 467.

%4 1bn Hajar al-'Asgalani , Al-Fath al-Barz, 4:278. Al- Buhiti, Kishaf Al-Qing’ "An Matan Al-Igna’,
7:166.

106



jemaah haji yang melakukan tawaf Qudum dan solat sunat di belakang Magam Ibrahim,
kembali ke al-Hajar al-Aswad untuk Istilam. Kemudian keluar ke tempat Sa’ie melalui
pintu Safa.?®® Ulama sepakat mengatakan bahawa istilam al-Hajar al-Aswad bukannya
wajib, bahkan hukumnya adalah sunat. Sekiranya ditinggalkan istilam al-Hajar al-Aswad,

tidak dikenakan Dam. 2%
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Zayd bin Aslam memberitahu kami bahawa bapanya berkata “ Aku melihat
Saidina "Umar bin al-Khattab mengucup al-Hajar al-Aswad seraya berkata “

Seandainya aku tidak pernah melihat Rasulullah s.a.w. mengucup mu
,nescaya ku tidak akan mengucupmu.”

Imam Al-Tabart menjelaskan bahawa: Ucapan Saidina "Umar ketika itu kerana zaman itu
masih ada lagi mereka yang menyembah patung berhala. Beliau khuatir ada orang yang
jahil menyangka bahawa memberi salam dan berjabat salam dengan al-Hajar al-Aswad
adalah untuk mengagung-agungkan al-Hajar al-Aswad sebagaimana yang dilakukan oleh
masyarakat Arab jahiliyyah. Saidina "Umar ingin memberitahu bahawa Istilam itu ialah
kerana mengikuti perbuatan Rasulullah s.a.w. dan bukan kerana al-Hajar al-Aswad itu
sendiri boleh memberi manfaat dan mudarat sebagaimana masyarakat jahiliyyah

menyembah patung dan berhala. 2°®

265 al-Nawawi, Al-Majmu’ Shar# al-Muhadhab, 8:67.

26 Al-Nawawi, $ahih Muslim,, 438. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughng, 7:74.

7 Bukhari , Sahik al-Bukhari dalam Mawsiz ah al-Hadith, 127 (Kitab al-Hajj, Bab Taqbil al-Hajr, No.
1610). Lihat juga Muslim, Sahih Al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 889 (Kitab al-Hajj, Bab
Istihbab Taqgbil al-Hajr al-Aswad Fi al-Tawaf, No. 3067). Lihat juga Aba Dawud , Sunan Abr Dawud
dalam Mawsg ah al-Hadith, 1361 (Kitab al-Manasik, Bab Tagbil al-Hajr, No.1873). Lihat juga
Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Mawsi ah al-Hadith, 1732 (Kitab al-Hajj "An Rasal Allah, Bab
Ma Ja’a F1 Tagbil al-Hajr, No. 860). Lihat juga Nasa’i, Sunan al-Nasa’f dalam Maws# ah al-Hadith,
2277 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Tagbil al-Hajr, No. 2940). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn
Majah dalam Mawss"ah al-Hadith, 2655 (Kitab al-Manasik, Bab Istilam al-Hajr, No. 2943).

%8 Al-Shawkani, Nayl al-Awzar, 5:44.
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Disunatkan juga untuk mengucup Hajar al-Aswad tetapi jangan dikuatkan bunyi kucupan
itu.®® Al-Fakihi meriwayatkan bahawa Sa'id bin Jubayr berkata : Apabila kamu
mengucup al-Hajar al-Aswad, jangan kamu menguatkan bunyinya sebagaimana bunyi

2% |bn “Abbas memakruhkan mengucup al-Hajar al-Aswad

kamu mengucup wanita.
dalam keadaan bersesak-sesak dengan berkata : Jangan menyakiti oleh orang lain atau
disakiti. Walaubagaimanapun Ibn "Umar tidak melihat kesesakan orang ramai sebagai satu
keuzuran untuk istilam atau mengucup Hajar al-Aswad. Al-Qasim bin Muhammad
berkata: Kami pernah melihat Ibn "Umar bersesak-sesak untuk beristilam sehingga

berdarah .” 2™

3.6.8.2 Al-Raml ( Berlari-lari anak )

272 2o . .. L7071
el o2y LW Ja

“ Lalu berlari-lari anak sebanyak 3 pusingan dan berjalan kaki pada 4

pusingan lagi. ”

Dalam melakukan tawaf, ada banyak riwayat yang menjelaskan bahawa Rasulullah
s.a.w. tawaf dalam keadaan menaiki unta. Dalam menjelaskan perkara ini, di dalam
ibadah haji terdapat 3 jenis tawaf iaitu tawaf Qudum, tawaf Ifadah dan tawaf al-Wada’.
Imam Shafi'1 (W.204 H) menyatakan bahawa Rasulullah s.a.w. melakukan tawaf Qudum
dalam keadaan berjalan kaki, manakala tawaf Ifadah dan tawaf al-Wada™ dengan menaiki

tunggangan unta.?”

%9 Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:58.
2% |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz, 4:277.

*" Ibid., 4:226.

2’2 Hadith Jabir bin *Abd Allah .

2% |bn Kathir, Hajjah al-Wada’, 187.
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Sunat semasa tawaf melakukan al-raml iaitu berlari-lari anak iaitu berjalan cepat dengan
langkah pendek ketika tiga pusingan yang pertama dan berjalan kaki biasa pada empat
pusingan berikutnya.?’* Pandangan Mazhab Syafi'ie: Tidak disunatkan raml kecuali pada
tawaf yang pertama sahaja semasa haji atau umrah. Adapun tawaf selain tawaf haji atau
umrah tidak disunatkan tanpa ada khilaf.?”® Tidak disunatkan juga berlari anak pada setiap
tawaf dalam haji kecuali hanya sekali tawaf sahaja. Berkaitan pendapat ini ada dua
pendapat yang masyhur 2’® dalam mazhab Shafi't (W.204 H) dan yang paling Asaknya
ialah tawaf yang disunatkan berlari-lari anak ialah tawaf yang disertai dengan sa ie. Tawaf
yang disunatkan berlari anak ialah tawaf Qudam atau tawaf Ifadah dan bukannya tawaf
Wada’.?"" Ibn “Abbas dan mereka sependapat dengannya menyatakan bahawa raml tidak
disunatkan  kerana Nabi s.a.w. tidak melakukannya semasa haji al-Wada'.?"®
Walaubagaimanapun pendapat ini ditolak kerana banyak hadith yang sahih menthabitkan

raml di dalam tawaf.?"

21 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:437.

25 |bid., Lihat juga Abi al-Tayyib Muhammmad Sham al-Haq al-'Azim Abadi, "Awn Al-Ma'bud Shars
Sunan Abz Dawud (Beirut: Dar-al-Kutub al-"IImiyyah, 1990), 4:277. Lihat juga I-Nawawi, Al-Majmu’
Sharh al-Muhadhab, 8:20. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muktaj 6: 8.

276 Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:20.

27T Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:437. Sila lihat juga Al-Nawawi, Al-Majmu® Shar al-Muhadhab, 8:20.

2’8 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bari,4:270.

%% |bn Kathir, Hajjah al-Wada® , 182-183.
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3.6.8.3 Al-ldtiba

28
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Dari Ya'la, dia berkata; “ Nabi s.a.w. melakukan tawaf dalam keadaan

memakai ihram secara idriba yang kain ihramnya dari Hadra Al-Mawt
(Yaman).” 281

Disunatkan juga bagi mereka yang melakukan tawaf dengan memakai selendang ihram
secara idtiba’ iaitu menjadikan bahu kanannya terbuka dan manakala seluruh dada dan
bahu kirinya diselimuti kain ihram. Menurut pandangan mazhab al- Shafi'1 (W.204 H) Al-
Idriba hanya disunatkan untuk tawaf yang disunatkan raml ( berlari anak ).?** Ibn al-
Mundhir (W.56 H) ?®* menyatakan bahawa al-ldriba adalah sunat menurut Jumhur Ulama
kecuali imam Malik (W.179 H).®**Imam al-Albani berpendapat idtiba~ semasa ihram

adalah bid'ah.®®® Manakala Sa'id bin ‘Ali bin Wahf a-Qahtani menyatakan sunat

80 Abn Dawud , Sunan Abi Dawud dalam Mawsi'ah al-Hadith, 1362 (Kitab al-Manasik, Bab Fi al-

Iddtiba™ F1 al-Tawaf, N0.1883). Sila lihat Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Mawsiz ah al-Hadith,
1732 (Kitab al-Hajj "An Rastl Allah, Bab Ma Ja’a Anna al-Nabiyy Salla Allah “Alayh Wa Sallam Taf
Mudtabi’a, No. 859). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Mawsi# ah al-Hadith, 2655 (Kitab
al-Manasik, Bab al-1dtiba, No. 2954 ). Al-Mundhiri menyatakan bahawa sadith ini adalah zadith Hasan
Sahih. Sila lihat al-Haq al-"Azim,”Awn al-Ma’bud, 4:274. Ibn Hajar menyifatkan Safwan bin Ya'la
bin Umayyah Al-Tamimi sebagai Thigah . Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al- Tahdhib, 277.
Penilaian Thigah disisi Ibn Hajar membawa maksud hkadith yang dibawa oleh rawi Thigah adalah
Hadith Sakih Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrzj Al-Hadith, 213. Al-
Shawkani dalam Nayl al-Awtar menyatakan ia baik untuk berhujah ( Saliz Li Al-14tijaj). Sila lihat al-
Shawkani, Nayl al-Awzar, 5:110. Al-Albant  menyatakan sadith ini Hasan. Sila lihat al-Albani, Sahih
Sunan Abz Dawud, 5:110.

%1 Al-Haq al- Azim mencatat riwayat Imam Ahmad dengan lafaz “ Bi Burd Lahu Hadrami ” yang

bermaksud “ kain yang diperbuat dari Hadrami  iaitu Hadr Al-Mawt, Yaman. Sila lihat Al-Haq al-
Azim ,"Awn al-Ma’bud , 4:247. Ibn Hajar memetik kata-kata Ibn Battal bahawa Burid ialah kain
kapas yang berasal dari Yaman dan merupakan kain kebanggaan orang Yaman. Manakala Al-Daudi
pula menyatakan Akhdar merujuk kepada warna hijau yang ianya merupakan pakaian ahli syurga. Sila
lihat Ibn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz,16:361.

%82 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:437. Lihat juga al-Hagq al-"Azim,”Awn al-Ma'bud, 8:227. Al-Nawawi, Al-
Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:20.

283 Alf bin al-Munzir al-Tarigi (W. 56 H). Lihat Ibn Hajar , Taqrib al-Tahdhib, 405.

%4 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bar7,4:271. Lihat juga al-Haq al- Azim ,"”Awn al-Ma’bud ,8:274.
Lihat juga Al-Kasant, Al-Bada’i* A4I-Sana’i °, 4: 394. Lihat juga Ibn Qudamah, Al-Mughnz, 7:82.

8 Al-Albani, Hujjah al-Nabiyy s.a.w. Kama Rawaha "Anh Jabir Radiya Allah “Anh, (Riyad: al-
Maktabah al-1slami, 1985), 111.
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memakai ihram secara ldtiba” semasa tawaf umrah dan tawaf pertama semasa haji ketika

pertama kali memasuki masjid al-Haram.?®

3.6.8.4 Istilam Rukun Yamani dan Rukun Hajar al-Aswad
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Dari Salim bin 'Abd Allah dari bapanya r.a. berkata : “ Aku tidak melihat
Nabi s.a.w. menyentuh penjuru-penjuru Ka'abah melainkan dua Rukun
Yamani ( Rukun Hajar al-Aswad dan Rukun al-Yamani ).”

Jumhur Ulama menyatakan sunat istilam rukun Yamani dan rukun Hajar al-Aswad
kemudian mengucup tangan tersebut. Sekiranya tidak dapat beristilam dengan tangan,
maka beristilamlah dengan sesuatu benda yang ada di tangan, kemudian mencium benda
tersebut.®® Sekiranya tidak mampu juga, memadai istilam dengan isyarat sahaja.
Manakala mazhab Maliki berpendapat istilam dengan tangan sahaja tanpa mengucupnya.
Sebahagian pendapat dalam mazhab Maliki menyatakan ketika istilam hanya meletakkan

di mulut sahaja tanpa mengucupnya.®®®

Ibn Al-Tufail berkata : Aku bersama Ibn “Abbas dan Mu awiyah dan Mu awiyah tidak

akan melewati semua rukun Kaabah melainkan dia melakukan istilam semuanya. lbn

%86 53%id bin “Alf bin Wahf al-Qahtani , Sunan F7 al-Mandsik Al-Hajj ( Riyad: Maktabah Al-Rusd, 2008),

3.

87 Bukhart , Sakih al-Bukhar? dalam Mawsi ah al- Hadith (Riyad : Dar Al-Salam, 2000), 127(Kitab al-
Hajj, Bab Man Lam Yastalim Illa Al-Ruknayn al-Yamaniyayn, No. 1608). Sila lihat Muslim, Sakih al-
Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith (Riyad : Dar Al-Salam, 2000), 888 (Kitab al- Hajj, Bab Istihbab
Istilam al-Ruknayn al-Yamaniyayn Fi al-Tawaf Dan al-Ruknayn al-Akharayn, No. 3061). Sila lihat
Sulayman bin Ash™ath al-Sajistani Al-Azdi Aba Dawud , Sunan Abi Dawud dalam Mawsi ah Al-
Hadrth (Riyad: Dar al-Salam, 2000), 1361 (Kitab al-Manasik, Bab Istilam al-Arkan, No.1874). Sila lihat
Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Mawsi ah al-Hadith, 1272 (Kitab al-Hajj "An Rasal Allah, Bab
Ma Ja’a Fi Istilam al-Hajr Wa al-Rukn al-Yamani Dun Ma Siwahuma, No. 858).

%88 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:315. Lihat juga Al-Nawawi, Al-Majmu® Shark al-Muhadhab, 8:34.
Sila lihat Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid , 1:341. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnt,
7:91.

%8 |bn Hajar al-"Asgalani, Al-Fath al-Bari, 5:273. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:446.

111



"Abbas berkata Mu awiyah : Rasulullah s.aw. tidak istilam melainkan rukun al-Hajar al-
Aswad dan rukun al-Yamani sahaja. Mu awiyah menjawab : Tiada sesuatu pun yang ada
di Al-Bayt (Kaabah) yang menjadi larangan. Lalu lbn "Abbas membaca ayat : “
Sesungguhnya bagi kamu Rasulullah ikutan yang terbaik.” Mu awiyah berkata kepada lbn
“Abbas : “ Engkau benar ” > Ibn “Umar menyatakan bahawa Rasulullah s.a.w. tidak
istilam 2 rukun al-Shamayni (Rukun al-Shami dan Rukun Iraqi) kerana Al-Bayt tidak
sempurna binaan sebagaimana binaan yang dibuat oleh Nabi Ibrahim a.s. . Berdasarkan
kenyataan ini, Ibn al-Tin mengikut pendapat Ibn al-Qasar bahawa Ibn al-Zubayr
melakukan istilam pada setiap rukun Kaabah kerana Ibn al-Zubyr telah meyempurnakan

binaan Kaabah sebagaimana yang didirikan oleh Nabi Ibrahim a.s. 2%

Semasa melaksanakan haji al-Wada’, diriwayatkan bahawa Rasulullah s.a.w. melakukan
tawaf dengan menaiki unta dan semasa beristilam Nabi s.a.w. beristilam dengan
menyentuh tongkat baginda kepada rukun al-Yamani dan rukun al-Hajar Al-Aswad. Ibn
al-Tin berkata : Baginda beristilam dengan tongkat menunjukkan bahawa baginda berada
hampir dengan al-Bayt, namun sesiapa yang tawaf dengan menaiki kenderaan disunatkan
baginya melakukan tawaf jauh daripada al-Bayt kerana dikhuatiri akan menyusahkan atau

menyakiti orang lain.?*

Selepas selesai melakukan tawaf Qudum, Nabi s.a.w. tidak melakukan tawaf yang lain
sehinggalah baginda pulang dari Arafah. Ini memberi maksud bahawa Rasulullah s.a.w.
tidak melakukan tawaf sunat dan tidak melakukan tawaf "umrah melainkan setelah
pulang dari Arafah dan Mina untuk melakukan tawaf Ifadah pada 10 Zulhijjah. Namun

hadith ini bukan menunjukkan bahawa jemaah haji tidak boleh melakukan tawaf (tawaf

20 |pid., 4: 274.
21 bid.,4:275.
%2 |bn Hajar al-"Asgalani, Al-Fath al-Barz, 4:278.
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sunat atau tawaf ’umrah) sebelum selesai Wukuf. Berkemungkinan  Nabi s.a.w.
meninggalkan tawaf sunat kerana khuatir ada yang menyangka bahawa ia adalah sesuatu
yang wajib. Nabi s.a.w. suka memberi keringanan kepada umatnya. Namun menurut

Imam Malik (W.179 H), jemaah haji tidak disunatkan melakukan tawaf (sunat) melainkan

293

setelah selesai ibadah hajinya.””® Menurutnya juga melakukan tawaf lebih afdal dari solat

sunat bagi sesiapa yang datang dari tempat atau negara yang jauh dan ianya pendapat

yang muktamad.?**

3.6.8.5 Solat sunat di belakang Magam Ibrahim
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“ Kemudian Baginda terus menuju ke Magam Ibrahim a.s., lalu Baginda
membaca ayat: " Dan jadikanlah oleh Kamu Magam lIbrghim itu tempat
sembahyang..." (Al Bagarah 2:125). Lalu ditempatkannya magam itu
diantaranya dengan Bayt Allah. Sementara itu ayahku berkata bahawa Nabi

s.a.w.membaca dalam solatnya (dua rakaat) surah al-lkhlas (Al Ikhlas: 1-
4)dan surah al-Kafiran (Al Kafirun: 1-6).”

Setelah selesai Tawaf, Rasulullah s.a.w. menghampiri Magam Ibrahim dan membaca ayat

» Kas sl el |45y ” Maksudnya “ Dan jadikanlah oleh Kamu Magam

Ibrahim itu tempat sembahyang...”. Lalu Baginda solat dua rakaat dengan menjadikan

Magam Ibrahim diantaranya dan antara Bayt Allah. Pada rakaat yang pertama sesudah

298 Al-Kharshi, Shars Mukhtasar Khall, 7:399.
2% 1bid., 4:290.
#% Hadith Jabir bin “Abd Allah .
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Fatihah, Baginda membaca surah al-Kafiran dan di rakaat yang kedua sesudah Fatihah.

Baginda membaca surah al-Ikhlas dan surah ini dibaca secara nyaring.>*

Jumhur ulama bersepakat mengatakan sepatutnya setiap orang yang selesai melakukan
tawaf, hendaklah solat di belakang Magam Ibrahim dua rakaat. Mereka cuma berselisih
pendapat adakah solat di belakang Magam Ibrahim itu wajib atau sunat.Terdapat tiga

pendapat mengenai masalah ini %" :-

I Pendapat yang paling Asa hukumnya adalah sunat.
ii.  Wajib solat di belakang Magam Ibrahim.*®
iii. Wajib sekiranya tawaf sebelumnya adalah wajib, sebaliknya jika tawaf sunat,

maka ia sunat.

Sekiranya solat sunat ini tidak dapat dilakukan di belakang Magam Ibrahim, maka boleh
melakukan solat tersebut berhampiran Hajar al-Aswad. Sekiranya tidak dapat juga, maka
boleh solat di mana-mana sahaja di dalam masjid al-Haram.?*® Namun jika tidak boleh di
dalam masjid, boleh melakukannya di Mekah dan di  tanah Haram. Bahkan
mengerjakannya di tanah airnya sendiri. Solat ini tidak akan luput selagi masih hidup.
Sekiranya seseorang ingin tawaf, dalam setiap pusingan tawaf tersebut disunatkan solat di
belakang Magam Ibrahim. Ini adalah pendapat al-Miswar bin Makhramah, “A’ishah,
Tawus (W.106 H) *®°, “Ata’(W.114 H), Sa'1d bin Jubayr, Ahmad (W.241 H), Ishak dan Abi

Yasuf.**! Segolongan ulama pendapat menyatakan hukumnya makruh. Pendapat ini

2% 1hn Hajar Al-"Asgalant, Al-Fath Al-Barz, 4:312

27 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:438.Lihat juga Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:49.
2% | ihat juga al-Kharshi, Shars Mukhtagar Khalil, 7:457.

2% |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz, 4:291.

%0Tawus bin Kisan al-Yamani .( W.106H ) Lihat al-Shirazi, Tabagat al- Fugaha’, 73.

%06 Al-Nawawi, Sahik Muslim, 4:438.
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disokong oleh lbn “Umar, al-Hasan al-Bas1, al-Zuhri (W.124 H), 2 Malik (W.179 H), Al-
Thawri (W.161H), Abd Hanifah (W.150 H), Aba Thar (W.240 H),**® Muhammad bin Al-
Hasan, Ibn al- Mundhir (W.56 H) dan dinukilkan oleh al-Qadi “lyad menyatakan ini adalah

pendapat Jumhur.3**

Jumhur Ulama juga berpendapat sesiapa yang terlupa untuk solat sunat selepas tawaf
boleh menggadanya ketika mana dia mengingatinya samada ketika dalam ihram atau di
luar ihram. Al-Thawri (W.161H) berpendapat solat itu boleh dilaksanakan di mana sahaja,
asalkan belum keluar dari tanah Haram. Imam Malik (W.179 H) pula berpendapat sesiapa
yang tidak melakukan solat sunat tawaf sehingga telah pulang ke tanah airnya, maka
dikenakan dam.*® Al-Mundhir berpendapat : Solat sunat tawaf bukannya solat fardu dan

sesiapa yang meninggalkannya tidak perlu menggadakannya.*%

3.6.9 Sa’1e

Allah SW.T. berfirman :
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Surah Al-Bagarah 2: 58

Terjemahan: “ Sesungguhnya Safa dan Marwah itu ialah sebahagian
daripada Syiar (lambang) agama Allah; maka sesiapa yang menunaikan
ibadat haji ke Bayt Allah atau mengerjakan umrah, maka tiadalah menjadi
salah ia bersaie (berjalan dengan berulang-alik) di antara keduanya. Dan

%02 Muhammad bin Muslim bin “Ubayd Allah bin “Abd Allah bin Shihab al-Zuhri (W.124 H). Lihat al-
Shirazi, Tabagat al- Fugahga’, 83. Lihat juga Muhammad al-Zuhayli, Marja” al-"Ulam , 116.

%03 |brahim bin Khalid al-Yashkuri bin Abi al-Yaman al-Kalbi (W. 240 H) .Lihat Ibn Hajar, Taqrib al-
Tahdhib, 56.

304 |bid.

35 Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:455.

%% |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bari, 4:292.
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sesiapa yang bersukarela mengerjakan perkara kebajikan, maka
sesungguhnya Allah memberi balasan pahala, lagi Maha Mengetahui.”

Sa’ie di antara Safa dan Marwah telah wujud sekian lama di zaman jahiliyyah. Mereka
meletakkan 2 patung iaitu bernama Isafa di Safa dan Na’ilah di Marwah.**" Arab

jahiliyyah apabila bersa’ie mereka akan mengusap-usap patung itu.

P PR PRGN g e s G el oo J“/./f/_‘/o/:
Logiy Okl Ty ale ) Jlo ) J gy o 8 Lo ) o)) d28le J6
308 s T ayses S E L E L 7]

Ugiy Okl 375 o a0 (s

Aishah berkata : “ Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. telah melakukan Tawaf
(Sa'ie) di antara kedua-duanya (Safa dan Marwah) maka sesiapapun tidak
boleh meninggalkannya. ”

Jumhur Ulama di kalangan Sahabat dan Tabi'in dan mereka yang selepasnya berpendapat,
Sa’ie iaitu berulang alik dari bukit Safa ke bukit Marwah adalah salah satu daripada
rukun haji. Tidak sah haji melainkan dengannya dan ia tidak boleh diganti dengan
membayar dam atau sebagainya. Ulama yang bersetuju dengan pendapat ini ialah Imam
Malik (W.179 H), Shafi'1 (W.204 H), Ahmad (W.241 H), Ishaq (W.238 H) *° dan Abai Thar
(W.240 H).*!® Manakala Abu Hanifah (W.150 H) menyatakan Sa'ie adalah wajib haji.

Sekiranya ia ditinggalkan berdosa dan dikenakan dam tetapi hajinya adalah sah.*"*

%07 Al-Fakihi, Akhbar Makkah F7 Qadim al-Dahr Wa Hadithih, 1:241.
%08 Bukhari, Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 129 (Kitab al-Hajj , Bab Wujab al-Safa Wa al-
Marwah Wa Ju'ila Min Sya'a’ir Allah, No. 1643). Sila lihat Muslim, Sahih Al-Muslim dalam
Maws# ah al-Hadsth, 890 (Kitab al-Hajj, Bab Bayan Ann al-Sa’ya Bayn al-Safa Wa al-Marwah Rukn
La Yasihh al-Hajj Illa Bih, No. 3082). Sila lihat Abii Dawud , Sunan Abi Dawud dalam Maws# ah al-
Hadrth, 1363 (Kitab Al-Manasik, Bab Amr Al-Safa Wa Al-Marwah, No.1901). Sila lihat Nasa’1, Sunan
Al-Nasa’r dalam Maws# ah al-Hadith, (Riyad : Dar Al-Salam, 2000), 2278 ( Kitab al-Manasik al-Hajj,
Bab Zikr Al-Safa Wa Al-Marwah, No. 2970). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws#"ah
al-Hadith, 2657 (Kitab al-Manasik, Bab al-Sa’ya Bayn al-Safa Wa al-Marwah, No. 2986).
%99 1shaq bin lbrahim bin Mukhlad bin Ibrahim al-Hanzali al- Mashhar bi Ibn Rahawayh (W.238 H). Lihat
Ibn Khalikan, Wafayat al-A’yan, 1: 179.

%19 Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid , 1:374. Lihat juga al-Nawawi, Rawdah Al-Talibzn, 1:317. Lihat juga
Ibn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 7:1009.

11 Muslim, Sakh al-Muslim dalam Mawsiz'ah Al-Hadith, 4:28. Lihat juga Ibn Hajar al-'Asgalani , Al-
Fath al-Bari, 5:306. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* AI-Sang’i *, 4: 407.
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“ Seterusnya keluar Baginda dari masjid menuju ke Safa melalui pintu Safa
sambil membaca ketika menghampirinya: Sesungguhnya Safa dan Marwah
itu ialah sebahagian daripada syiar (lambang) agama Allah dan Baginda
menyebut “ Aku mulai dengan sesuatu yang dimulai oleh Allah. Lalu
Baginda pun memulakan Sa‘ie di Bukit Safa dan naik ke atasnya hingga
kelihatan Kaabah.” Kemudian Baginda menghadap Kiblat lalu menyebut :
Tiada Tuhan yang disembah  melainkan Allah yang tiada sekutu
bagiNya.BagiNya segala pemerintahan dan pujian dan Dialah yang Maha
Berkuasa atas sesuatu.Tiada tuhan yang berhak disembah melainkan Allah
yang melaksanakan janjiNya, menolong hambaNya dan menghancurkan
segala musuh .” Seterusnya Baginda berdoa dan mengulanginya.

Sunat adanya muwalah (kesinambungan) amalan Sa‘ie dengan Tawaf tanpa diselangi
tempoh masa yang lama antara kedua-duanya. Disunatkan juga untuk memasuki tempat
Sa‘ie melalui pintu Safa.®® Hadth di atas menjadi dalil bahawa antara syarat sah Sa'ie
ialah hendaklah Sa‘ie dimulai dari Safa. Ini adalah pendapat al-Shafi'1 (W.204 H), Malik
(W.179 H) dan Jumhur Ulama.®'* Sebahagian dari mazhab Hanafi berpendapat: Sekiranya
dimulakan dari Marwah dan berakhir di Safa, maka hendaklah diulang satu pusingan

kerana permulaan itu adalah wajib.?*

Al-Karmani iaitu salah seorang dari imam mazhab
Hanafi menyatakan bahawa: Tertib mengikut urutan bukanlah syarat tetapi
meninggalkannya adalah makruh kerana tidak mengikut Sunnah dan disunatkan

mengulangi Sa’ie satu pusingan. Ibn “Abd al-Salam berkata: Marwah lebih afdal daripada

%12 Hadrth Jabir bin “Abd Allah.

13 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:316.

314 Al- Nawawi, Sahih Muslim, 4:440. Lihat juga Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:64.Lihat
juga al-Kharshi, Sharh Mukhtasar Khalzl, 7:403-404.

SBAl-Kasant', Al-Bada’i® AlI-Sana’i *, 4: 409.
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Safa kerana dibacakan zikir dan doa di Marwah 4 kali, berbanding di Safa 3 kali sahaja.>*°
Beliau menambah dengan berkata : Bermula di Safa bukannya perintah tetapi ia hanyalah

jalan melaluinya.®*’

Disunatkan bagi mereka yang melakukan Sa’ie mendaki bukit Safa pada permulaan Sa’ie
hingga boleh melihat Kaabah sekiranya tiada apa-apa yang melindunginya. Kemudian
menghadap ke arah Kiblat dan berdoa.**® Aba Hafs bin al-Wakil menyatakan : Tidak sah
Sa’ie melainkan sehingga ia mendaki tebing Safa. Mereka yang melakukan Sa‘ie juga
sepatutnya membaca bacaan tertentu sepanjang pusingan dari Safa ke Marwah. Mengenai
bacaan ini terdapat beberapa pandangan. Jumhur menyatakan ia adalah sunat dan
bukannya syarat sah Sa'ie dan bukan perkara wajib. Sekiranya ditinggalkan sah Sa’ienya

tetapi hilang fadilatnya.>'®
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“ Sehingga jari-jemari kaki Baginda menyentuh lembah tanah rata Sa'ie

Syarat sah Sa'ie ialah tidak meninggalkan langkahnya sepanjang Sa'ie antara Safa dan
Marwah. Jari-jemari kaki orang yang melakukan Sa’ie hendaklah menyentuh bukit Safa
dan Marwah. Sa’'ie itu lengkap bila cukup berulang alik tujuh pusingan dari Safa ke
Marwah.®?! Disunatkan juga sepanjang Sa‘ie dari Safa ke Marwah dengan bacaan-bacaan

tertentu sebagaimana yang diucapkan oleh Rasulullah s.a.w.*?? Disunatkan juga berdiri di

318 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtaj 6:25. Lihat juga al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil,
7:404.

%17 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz,5:312.

318 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:439. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:316.

319 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:439. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* Al-San@’i °, 4: 470. Sila lihat Ibn
Rusd, Bidayah Al-Mujtahid , 1:341. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughn? al-Muhtgj 6:25. Lihat
juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:82.

%20 Hadrth Jabir bin “Abd Allah .

%! Lihat juga Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:69

%22 Al-Nawawi, Sahih Muslim,4:439.
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atas bukit Safa mengadap Kaabah dan mengalunkan zikir dan doa yang diucapkan oleh

Rasulullah s.a.w. sebanyak tiga kali.

Disunatkan juga berlari-lari anak bila menuruni lembah Safa dan ketika hendak
mendakinya.®*® Menurut Mazhab Shafi'1 (W.204 H), sekiranya tidak berlari anak, sah Sa’ie

namun hilang kelebihannya.3**

Manakala Mazhab Maliki menyatakan, pusingan Sa’ienya
perlu diulang.®*® Sebagaimana disunatkan ucapan zikir dan doa di Safa, maka begitu juga
di Marwah. Perkiraan pusingan Sa’ie ialah dari Safa ke Marwah dikira satu pusingan dan
begitu juga dari Marwah ke Safa dikira satu pusingan. Sa‘ie bermula dari Safa dan
berakhir di Marwah.**® Sa‘ie semasa melakukan ibadah haji hanya sekali sahaja dan
makruh hukumnya melakukannya berulangkali, bahkan mengulangi Sa‘ie adalah satu
bid ah. Rasulullah s.a.w. melaksanakan ibadah haji secara Qiran dengan satu tawaf dan
satu Sa'ie sahaja.®*" Jika telah melakukan Sa'ie selepas tawaf, sunat tidak mengulanginya
selepas tawaf yang lain. Seseorang yang telah melakukan Sa'ie selepas tawaf Qudum

makruh mengulanginya selepas tawaf Ifadah.®*® Rasulullah s.a.w. tidak melakukan Sa’ie

melainkan sekali sahaja iaitu semasa melakukan Tawaf Qudum.®*°

%23 Sekarang ini sudah diletakkan lampu hijau sebagai tanda tempat disunatkan untuk melakukan al-Raml
iatu berlari-lari anak . Sila lihat Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:316.Lihat juga Al-Nawawi, Al-
Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:64. Lihat Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mubhtaj, 6:26.

%24 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mubtaj, 6:25.

%25 |bn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid , 1:341.

26 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:312.

7 Ibid.,5:30.

%28 |bid.,4:312. Lihat juga Al-Nawawi, Al-MajmuShar# al-Muhadhab, 8:263.

%29 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 5:392.
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3.6.10 Tahallul untuk umrah Haji Tamattu®

P
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“ Jabir berkata : Ramai manusia yang bertahallul dan bergunting melainkan
Nabi s.a.w. ”

Seusai melaksanakan tawaf dan Sa'ie, Rasulullah s.a.w. memerintahkan mereka yang
tidak membawa binatang korban supaya mereka bergunting rambut untuk bertahallul.
Perintah Rasulullah ini memberi maksud bahawa mereka yang melakukan haji secara
Tammatu®, wajib bertahallul untuk umrah haji dengan cara memotong rambut atau
bercukur selepas selesai Sa‘ie. Mereka yang melakukan haji secara Tammatu’ lebih afdal
memotong rambut daripada bercukur ketika bertahallul umrah agar dapat bercukur ketika
melakukan tahallul haji. Manakala bagi mereka yang melakukan umrah sahaja (bukan

umrah haji) adalah lebih afdal bercukur daripada bergunting ketika bertahallul.®**

3.6.11 Hari Tarwiyah (8 Zulhijjah)
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“ Apabila tiba hari Tarwiyah (Hari kelapan Zulhijjah) mereka menuju ke
Mina dan berniat mengerjakan ibadah haji yang diketuai oleh Rasulullah
s.a.w. dalam keadaan menunggang kenderaan. Di situ (Mina), Baginda
menunaikan solat Zuhur, Asar, Maghrib, Isyak dan Subuh. Kemudian
Baginda menunggu sebentar hingga matahari terbit. ”

%39 Hadth Jabir bin “Abd Allah .

1 Al-Nawawi, Sah#h Muslim, 4:312.Lihat juga “Abd al-Aziz bin Abd Allah bin Baz, Fatwa-Fatwa Haji
dan Umrah, ed.ke-9 (Jakarta,Pustaka Imam Al-Syafi'i, 2009), 288-289.

%% Hadtth Jabir bin *Abd Allah .
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Enam hari kemuncak ibadah haji pada bulan Zulhijjah mempunyai nama-nama yang
khusus. Hari ke lapan dinamakan hari Tarwiyah, hari ke sembilan dinamakan hari
Arafah, hari ke sepuluh dinamakan Hari Al-Nahr, hari ke sebelas hari Al-Qarr, hari
kedua belas dinamakan Nafar Al-Awwal dan hari ke tiga belas dinamakan Nafar Al-
Thani. Makki bin Abi Talib menyatakan hari ke tujuh dinamakan hari Al-Zinah, namun

Imam Al- Nawawi (W.676 H) tidak bersependapat dengannya.>*®

Imam atau pemimpin di kalangan orang Islam disunatkan berucap atau berkhutbah di
Mekah selepas solat Zuhur pada 7 Zulhijjah, bagi memberi panduan kepada mereka untuk
ke Mina pada hari berikutnya dan menerangkan langkah-langkah ibadah haji yang
seterusnya supaya mereka benar-benar jelas tentang amalan-amalan yang hendak
dilaksanakan.®** Rasulullah s.a.w. berangkat ke Mina pada waktu pagi 8 Zulhijjah dan
tinggal di sana sehingga hari ke-9 Zulhijjah. Baginda mengerjakan solat fardu lima waktu
di Masjid Khaif iaitu masjid yang Rasulullah dan nabi-nabi terdahulu pernah bersolat di
situ.>*® Sebahagian ulama berpendapat bahawa Rasulullah melakukan solat fardhu secara

Qasar tanpa Jama'.

Mazhab Al- Shafi'1 (W.204 H) dan mereka yang bersependapat dengannya menyatakan
adalah afdal bagi jemaah haji yang berada di Mekah dan ingin berihram haji, mereka
berihram haji pada hari Tarwiyah kerana ianya bertepatan dengan /adith.>* Berdasarkan
hadith ini juga, adalah menjadi Sunnah tidak mendatangi Mina sebelum hari Tarwiyah.

Ibn Al-Mundhir berkata : Harus keluar menuju Mina pada bila-bila masa, hamun yang

%33 |bn Hajar al-"Asgalani, Al-Fath al-Bari, 5: 403 .

¥4 Mustafa al-Khin et.al., Al-Figh al-Manhaji (Bangi, Darul Syakir Enterprise, 2009), 2:193.

%5 Masjid al-Khayf terletak di Mina yang lokasinya berhampiran dengan jamrah al-Sughra dan di kaki
Bukit al-Sabih. Sila lihat Ahmad Muhammad Sha’ban, Al-Masgjid al-Tarikhiyah Fi al-Makkah al-
Mukaramah Wa al-Madinah al-Munawwarah, al-Mdadr Wa al-Hadir,Cet.1,(Madina: Maktabah al-
Malik Fahd al-Wataniyyah, 2011), 20.

%6 Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 7:206.
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paling baik ialah hari Tarwiyah. "Ata’ (W.114 H) berpendapat bahawa tidak menjadi
halangan para jemaah haji pergi ke Mina sehari atau dua hari lebih awal sebelum hari
Tarwiyah. Imam Malik (W.179 H) menyatakan makruh pergi ke Mina sebelum hari
Tarwiyah dan makruh juga tinggal di Mekah pada hari Tarwiyah kecuali hari Tarwiyah itu
jatuh pada hari Jumaat. Maka hendaklah jemaah haji menunaikan solat Jumaat terlebih

%7 Menurut imam Al-Nawawi (W.676 H), antara perkara yang

dahulu sebelum ke Mina.
sunat dilakukan pada hari Tarwiyah ialah solat 5 waktu di Mina, bermalam di Mina pada
malam 9 Zulhijjah. ljmak Ulama menyatakan bahawa ia adalah sunat dan bukannya rukun

atau wajib haji. Sekiranya tidak bermalam di Mina pada malam itu, tidak dikenakan dam
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Dari 'Abd Allah bin 'Umar r.a. berkata: “ Aku pernah solat bersama Nabi
s.a.w. di Mina dua raka'at. Begitu juga ketika aku solat bersama Abt Bakar,
'‘Umar dan juga bersama 'Uthman pada awal pemerintahannya. Namun
beliau di kemudian hari menyempurnakannya (empat raka'at).”

Ulama khilaf tentang cara pelaksanaan solat, adakah secara Tamam atau Qasar. Ibn Hajar
(W.852 H) memetik kata-kata Al-Dawudi : Ibn Mas'ad bimbang solatnya 4 rakaat (solat
tamam) mengikut perbuatan "Uthman adakah diterima oleh Allah kerana bersalahan

dengan apa yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w., Aba Bakr dan *Umar.3*’ Imam Nawawi

%7 1bn Hajar al-"Asqgalani, Al-Fath al-Bari, 5:.318. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:473.

38 Al-Nawawi, Sakih Muslim, 4: 441. Lihat juga al-Kasant', Al-Bada’i® Al-Sana’i °, 4: 480. Lihat juga lbn
Rusd, Bida@yah Al-Mujtahid, 1:346. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:84. Lihat
juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:140.

%9 Bukhari , Sahih Al-Bukhari dalam Mawsiz ah Al-Hadzth, 85 (Kitab al-Tagsir, Bab al-Salah bi al-Mina ,
No. 1082). Sila lihat Muslim Al-Qushayri Al-Naysabari, Sakik al-Muslim dalam Mawsz ah al-Hadith,
786 (Kitab al-Musafirin, Bab Qasr al-Salah bi al-Mina, No. 1590). Sila lihat Abt Dawud , Sunan Abr
Dawud dalam Mawsg ah al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab al-Salah bi al-Mina, N0.1960). Sila
lihat al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz dalam Maws# ah al-Hadith, 1734 (Kitéb al-Hajj "An Rasual Allah,
Bab Ma Ja’a F1 Taqgsir al-Salah bi al-Mina, No. 882). Sila lihat al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’t dalam
Maws#z ah al-Hadith, 2278 ( Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab al-Salah bi al-Mina, No. 2970).

%0 |bn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Barz, 5:47.
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(W.676 H) menjelaskan lagi bahawa kekhuwatiran 1bn Mas ad itu kerana kurang menyukai
perbuatan Saidina "Uthman kerana ia bersalahan dengan dengan apa yang dilakukan oleh
Rasulullah s.a.w. dan sahabat yang lain. Namun Ibn Masad tetap menjadi makmun
kepada "Uthman kerana bersetuju bahawa harus solat secara tamam. Kalaulah solat secara

Qasar itu wajib nescaya Ibn Mas ad melakukannya.3**

Al-Khattabi berkata : Bukan menjadi dalil kepada penduduk Mekah boleh menunaikan
solat fardu secara Qasar. Andai kata ditanyakan kepada Rasulullah s.a.w., nescaya
Rasulullah s.a.w. perintahkan supaya tunaikan solat secara tamam. "Umar Al-Khattab
solat secara Qasar bersama mereka (penduduk Mekah). Apabila selesai memberi salam
dan berpaling ke belakang, "Umar Al-Khattab berkata : Sempurnakanlah solat kamu (solat
tamam) wahai penduduk Mekah, sesungguhnya kami adalah di kalangan Musafir.3*?
Namun menjadi pengamalan lIbn "Umar, apabila mengikut imam yang melakukan solat
secara tamam, beliau solat secara tamam, apabila bersendirian beliau solat secara Qasar

kerana mengikut perbuatan Rasulullah s.a.w.>*

Para Ulama berselisih pendapat tentang solat Qasar semasa melaksanakan ibadah haji.
Al-Shafi’T (W.204 H) berpendapat : Imam boleh menggasarkan solat bersama musafir dan
penduduk Mekah hendaklah solat secara tamam. Pendapat ini bertepatan dengan pendapat
Sufyan Al-Thawri (W.161H), Ahmad bin Hambal (W.241 H) dan Abta Hanifah (W.150 H)
bersama pengikutnya.*** Walaubagaimanapun “Ata’ (W.114 H), Mujahid (W. 104 H), Al-

Zuhri (W.124 H), Malik (W.179 H), Al-Awza'ie (W.158 H) ** dan Ishagq (W.238 H)

1 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 3:5.

%2 Al-Haq al- Azim ,"Awn al-Ma'bud, 8:349.

3 |bn Hajar al-"Asgalani, Al-Fat al-Barz, 5:320.

¥4 Al-Kasant', Al-Bad@’i® Al-Sana’i °, 4: 426. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:317.

5 ~Abd al-Rahman bin “Amr bin Yuhmid bin “Amr al-Awza'1 (W.158 H).Lihat Ibn Khalikan, Wafayat al-
A'yan, 2:310. Lihat juga Abi Ishaq al-Shirazi, Tabagat al- Fugaha’, 76.
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berpendapat : Apabila imam mengasarkan solatnya, maka makmun hendaklah gasar

bersamanya samaada penduduk Mekah atau lain daripada itu.**°

3.6.12 Berangkat ke Arafah (9 Zulhijjah)
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Rasulullah s.a.w. berangkat memulakan perjalanan dari Mina menuju ke Arafah selepas
matahari terbit pada hari yang kesembilan. Disunatkan memulakan perjalanan dari Mina

menuju ke Arafah selepas matahari terbit pada hari yang kesembilan.**®
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Dari Muhammad bin Abi Bakar Al-Thagafiy bahawa dia bertanya kepada
Anas bin Malik ketika kedua-duanya bertolak dari Mina menuju ke Arafah,
“ Apa yang kamu lakukan pada hari ini bersama Rasulullah s.a.w.?. Maka
Anas menjawab; Di kalangan kami ada yang bertalbiyah, maka Baginda
tidak menghalangnya dan ada dikalangan kami yang bertakbir, Baginda
juga tidak menegahnya. ”

Hadith ini menunjukkan bahawa disunatkan juga meninggalkan Mina menuju ke Arafah

dalam keadaan memperbanyakkan takbir dan talbiyah.**°

346 Al-Haq al- Azim ,”Awn al-Ma’bud , 8:349. Lihat juga al-Mubarakfuri ,Tukfah al-Ahwadhz, 2:420.

%" Hadtth Jabir bin *Abd Allah .

8 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:441. Lihat juga Al-Nawawi, Al-Majmu’Shark al-Muhadhab, 8:84.

%9 Bukhari , Sakih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadzth,131 (Kitab al-Hajj, Bab al-Talbiyah Wa al-
Takbir Idha Ghada Min Mina lla “Arafah, No. 1659). Sila lihat Muslim, Sakih al-Muslim dalam
Mawsi ah al-Hadith, 891 (Kitab al- Hajj, Bab al-Talbiyah Wa al-Takbir Fi al-Dhihab Min Mina lla
“Arafat Yawm “Arafah, No. 3098). Sila lihat al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’r dalam Mawsi ah al-Hadith,
2282 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab al-Masir Ila “Arafah, No. 3026). Sila lihat Ibn Majah , Sunan Ibn
Majah dalam Maws# ah al-Hadith, 2658 (Kitab al-Manasik, Bab Ghuduw Min Mina lla “Arafah, No.
3088).

%9 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari,, 5:321.
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3.6.12.1 Singgah di Namirah
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“ Selepas itu, Rasulullah s.a.w. meneruskan perjalanan dan dalam masa
yang sama orang Quraysh berkeyakinan bahawa Baginda akan berhenti di
Masy'ar al-Haram (sebuah bukit bernama Quzah di Muzdalifah)
sebagaimana yang yang biasa dilakukan oleh golongan bangsawan Quraysh
pada zaman Jahiliyyah. Walaubagaimanapun Rasulullah s.a.w. tidak
berhenti, malah meneruskan perjalanan hingga sampai di Arafah. Baginda
mendapati khemah telah didirikan untuknya di Namirah dan singgah di situ.

2

Dalam perjalanan Rasulullah s.a.w. menuju ke Arafah, Rasulullah singgah di Namirah.**?
Berdasarkan perbuatan Rasulullah s.a.w., disunatkan kepada jemaah haji  singgah di
Namirah sekiranya mereka datang dari arah Mina.**®* Namirah bukan termasuk kawasan
Arafah dan memasuki Arafah sebelum solat Zuhur dan Asar adalah berlawanan dengan al-
Sunnah. Mereka yang ada tempat berteduh di Namirah, disunat mandi untuk berwukuf
sebelum gelincir matahari. Berdasarkan kadith ini juga, diharuskan bagi jemaah haji
berteduh di bawah khemah atau memakai payung untuk berlindung dari panahan
matahari.®*** Bangsa Quraysh menganggap bahawa Rasulullah s.a.w. akan berhenti di
Muzdalifah kerana di zaman jahiliyyah, mereka berwukuf di Masy ar al-Haram iaitu
tempat yang ada sebuah bukit bernama Quzah yang berada di Muzdalifah, bukannya di

Arafah. Bangsa Quraysh berwukuf di Muzdalifah kerana mendakwa diri mereka dari

%L Hadrth Jabir bin "Abd Allah.

%2 Tempat perhentian Rasulullah s.a.w. ini didirikan sebuah masjid pada pertengahan kurun ke dua Hijrah.
Namirah terletak di sbuah lembah yang dikenali dengan lembah “Uranah iaitu di sebelah barat Arafah.
Selepas berlaku beberapa proses pengubahsuaian masjid,sebahagian besar bangunan masjid ini termasuk
kawasan Wuquf kecuali sebahagian kecil terkeluar darinya iaitu bahagian hadapan masjid. Sila lihat
Abhmad Muhammad Sha’ban, Al-Masgjid al-Tarikhiyah Fi al-Makkah al-Mukaramah Wa al-Madinah
al-Munawwarah, al-Mdadr Wa al-Hadir,Cet.1,(Madinah:Maktabah al-Malik Fahd al-Wataniyyah,
2011), 24.

zzz Al-Nawawi, Sahih Muslim,4:441. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:474.

Ibid.
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tanah al-Haram dan mereka berkata : Kami adalah penduduk Haram Allah, maka kami

tidak keluar daripadanya.®®

3.6.12.2 Khutbah wuquf, solat Zuhur dan Asar di Masjid Nabi Ibrahim
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“ Apabila gelincir matahari, Baginda meminta al-Qaswa’ (unta Baginda
yang diberi nama al-Qaswa’) dibawakan kepadanya, lalu ia
diperlengkapkan untuk Baginda meneruskan perjalanannya. Setelah tiba di
kaki bukit “Uranah, Baginda menyampaikan khutbah kepada orang ramai.”

Selepas gelincir matahari, Baginda akan memimpin para sahabat bergerak ke Masjid
Ibrahim. Di masjid Ibrahim, disampaikan 2 khutbah yang pendek. Setelah selesai
berkhutbah, didirikan solat Zuhur dan Asar secara Jamak. Selepas itu barulah Baginda
bergerak ke Arafah.**’ Disepakati Ulama kecuali mazhab Maliki bahawa sunat bagi ketua
atau pemimpin menyampaikan khutbah kepada jemaah haji di lembah “Uranah pada hari
ke 9 Zulhijjah selepas gelincir matahari. Mazhab Maliki dan Hanafi berpendapat bahawa
ada 3 khutbah sahaja semasa berlangsung ibadah haji iaitu pada 7 Zulhijjah, Hari Arafah
(8 Zulhijjah) dan 11 Zulhijjah.**® Menurut pandangan mazhab Shafi't (W.204 H), di dalam

ibadah haji terdapat empat khutbah yang di sunatkan iaitu:- **°

i. Pada 7 Zulhijjah selepas waktu Zuhur di hadapan Kaabah.

ii.  Pada9 Zulhijjah selepas gelincir matahari di lembah “Uranah.

%> Al-Nawawi, $ahih Muslim, 4:441.

%% Hadtth Jabir bin *Abd Allah.

%7 Al-Nawawi, $ahih Muslim, 4:441.

%8 |bn Hajar al-'Asqalani , Al-Fath al-Bari,, 5:406. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtagar Khali,
7:475. Lihat juga Ahmad bin Muhammad bin Isma’il Al-Tahtawi, Hashiyah Al-Tahtawi "Ala Al-
Muragi Al-Falak Shark Nar al-“Idak ( Beirut:Dar Al-Kutub Al-"1lmiyyah, 1997), 1:480.

%9 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:442. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu’Shark al-Muhadhab, 8:89. Lihat
juga al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:317.
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iii.  Pada 10 Zulhijjah iaitu pada Hari Raya Korban.

iv.  Pada 12 Zulhijjah .iaitu pada hari Nafal Awal

Kesemua khutbah ini disampaikan selepas solat Zuhur dengan satu khutbah sahaja kecuali
khutbah pada hari Arafah di sampaikan sebelum solat Zuhur dengan dua khutbah. lbn
Mundhir (W.56 H) berkata : Imam Bukhart menyebut bab yang khusus tentang khutbah
pada hari al-Nahr kerana hendak menolak pendapat mereka yang menyatakan tidak ada
khutbah pada hari al-Nahr untuk jemaah haji. Ini juga memberi maksud bahawa boleh

menyampaikan nasihat atau wasiat secara umum kerana ia merupakan salah-satu daripada

0

syiar haji.**® Imam Tahawi memberi komentar yang berkaitan dengan khutbah dengan

menyatakan bahawa khutbah-khutbah tersebut tidak ada kaitan dengan ibadah haji. Ini
adalah kerana tidak disebutkan oleh Nabi s.a.w. sesuatu yang berkaitan dengan haji,
bahkan isi kandungannya berkisar tentang wasiat umum .... , maka kita dapati bahawa

khutbah tersebut bukan bertujuan atau yang menyentuh tentang haji.

° e oo o 8. ° % e 29 T T e o0 P /a/'ﬁ{j or ° PR
Gl e e UTy W3 b o) s 11 els 005 470 01 Bl 2l 8 s

dU\JLb/C\}&JM;;}’:j\JmQ%/C;;J\J;:Jj}? c.:)‘i/p/cl;a_éu\jyiﬁ aﬁ:.“

P P
////// G - S0 RPN I

bz o L al) o) Ter ol 5o sle Jo @'“/A\Q%\J\g;’;‘}@

os o7 L& sgo 0 T I ced oy - F R R T N e s oo o-
ﬁmbw\u\gfgw{d%‘}?s\w\%'\&;JU%M&\&:{)@

Dari Salim bin 'Abd Allah berkata ; « 'Abd Al-Malik bin Marwan menulis
surat kepada Al-Hajjaj agar mengikuti 'Abd Allah bin 'Umar tentang
pelaksanaan haji. Ketika hari 'Arafah, Ibn 'Umar r.a. datang saat aku

%0 1hn Hajar al-"Asqgalant , Al-Fath al-Barz, 5:402.

%1 Bukhari, Sahih al-Bukhari dalam Maws ah al-Hadzth , 131 (Kitab al-Hajj , Bab al-Tahjir Bi al-Rawah
Yawm “Arafah , No. 1661). Sila lihat Aba Dawud, Sunan Abf Dawud dalam Maws# ah al-Hadith,
1365 (Kitab al-Manasik, Bab al-Rawah Yawm "Arafah, N0.1914). Sila lihat al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’r
dalam Maws# ah al-Hadith,2281 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab al-Rawah Yawm "Arafah, No. 3008).
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bersamanya setelah gelincir matahari atau tengahhari, lalu dia berteriak di
depan khemahnya: "Mana dia?.” Lantas dia (Al-Hajjaj) keluar menemuinya.
Ibn 'Umar: "Pergilah selepas gelincir matahari." Dia bertanya: "Adakah
sekarang?". Dia menjawab: "Ya, benar”. Dia berkata: "Tunggulah aku
hingga aku membasahi kepalaku”. Lalu 'Abd Allah berhenti sehingga Al-
Hajjaj keluar, kemudian ia berjalan di antara aku dan bapaku. Aku berkata,
kepadanya (Al-Hajjaj): “ Sekiranya kamu ingin mengikut Sunnah, maka
pendekkanlah khutbah dan bersegera untuk berwukuf.

Disunatkan memendekkan khutbah Arafah untuk bersegera berwukuf. Menurut Ibn Hajar

(W.852 H) yang dimaksudkan dengan bersegera berwukuf ialah bersegera untuk

menunaikan solat kerana bersegera untuk wukuf semestinya menyegerakan menunaikan

solat.
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“ Setelah itu, dilaungkan azan dan Igamah dan Baginda menunaikan solat
Zuhur. Kemudian Igamah dan menunaikan solat Asar pula, tanpa
melakukan sebarang solat sunat lain.

°
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Dari Ibn Shihab berkata : «“ Salim memberitahuku sesungguhnya pada tahun
Ibn Zubayr diserang, Al-Hajjaj bin Yasuf bertanya "Abd Allah apa yang
perlu dilakukan pada hari Arafah. Maka Salim menjawab ; “ Sekiranya
engkau ingin mengikut Sunnah, maka hendaklah kamu segera menunaikan
solat (kerana cuaca yang amat panas) pada hari Arafah. ” Maka berkata
‘Abd Allah bin ‘Umar : “ Engkau benar, sesungguhnya mereka
menjamakkan solat Zuhur dan Asar kerana mengikut Sunnah. ”

%2 Ibn Hajar al-"Asqgalani , Al-Fath al-Barrz, 4:402.

%3 Hadith Jabir bin “Abd Allah.

%4 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 131 (Kitab al-Hajj , Bab al-Jam* Bayn al-
Salatayn Bi “Arafah, No. 1662). Sila lihat al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’t dalam Maws# ah Al-Hadith, 10
(Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab al-Nahy “An Lubs al-Qamts Li al-Muhrim, No. 2621).
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Baginda memerintahkan Bilal Azan dan Igamah, lalu solat Zuhur dua rakaat. Kemudian
igamah lagi, lalu solat Asar dua rakaat. Rasulullah s.a.w. solat Zuhur dan Asar secara

Jama® Taqdim.®

Menurut Jumhur Ulama, menunaikan solat jamak hanya dikhususkan
untuk mereka yang bermusafir dengan bersyarat.*®® Manakala menurut imam Malik
(W.179H), al-Awza1e (W.158 H) dan sebahagian pendapat di dalam mazhab Shafi'1 (W.204
H) solat secara Jamak adalah kerana menunaikan haji dan harus bagi setiap orang

melakukannya.*®’

Ibn al-Mundhir meriwayatkan dengan sanad yang sakiz bahawa lbn al-
Zubayr berkata : Di antara perkara sunat haji ialah pemimpin berkhutbah selepas gelincir
matahari. Apabila selesai berkhutbah, memimpin jemaah solat Zuhur dan Asar secara
jamak. 3%

Ibrahim al-Harbi menyatakan bahawa Ibn "Umar solat Zuhur dan Asar secara jamak
bersendirian sekiranya tidak sempat mengikut imam pada hari Arafah. Jumhur
berpendapat dibolehkan solat jamak di Arafah bersendirian. Berlainan dengan pendapat al-

Nakhi'1, al-Thawri (W.161H) dan Abt Hanifah (W.150 H). Mereka menyata : dikhususkan

solat Jamak untuk mereka yang solat berjemaah bersama imam sahaja.*®°

3.6.13 Wukuf di Arafah
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“ Sebaik sahaja sampai di tempat Wuquf,Baginda menungang al-Qaswa’
berhampiran batu-batan (dilereng Jabal al-Rahmah) dan meletakkan tali

%> Al-Nawawi, $akih Muslim, 4:312.

%6 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:144.

%7387 | pn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid, 1:172.

%8 Ibn Hajar al-"Asqgalani , Al-Fath al-Barr, 4:324.

*®9pjid., 4:325. Lihat juga Al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i *, 8: 485.
%% Hadith Jabir bin *Abd Allah
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tungangan ke hadapan dalam keadaan menghadap kiblat. Baginda
berterusan berada di situ sehingga matahari mula terbenam,hilang cahaya
kekuningannya sedikit demi sedikit,hinggalah terbenam keseluruhannya .”
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Dari Jabir menceritakan dalam hadithnya ; Bahawa Rasulullah s.a.w.
bersabda: “ Aku menyembelih haiwan korban di sini, dan Mina seluruhnya
adalah tempat menyembelih. Karena itu, sembelihlah kurbanmu di tempat
kendaraanmu berhenti.. Dan aku berwukuf di sini (Arafah). Arafah
keseluruhan buminya adalah tempat wukuf dan aku berwukuf di sini.”
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Dari "Abd Al-Rahman bin Ya'mar Al-Dil1 berkata ; aku datang kepada Nabi
s.a.w. ketika Baginda berada di Arafah. Kemudian datang beberapa orang
dari penduduk Najd, kemudian mereka memerintahkan seorang lelaki untuk
bertanya kepada Rasulullah s.a.w. ; bagaimanakah cara melaksanakan haji ?
Kemudian Rasulullah s.a.w. memerintahkan seseorang agar mengumumkan;
“ Haji adalah pada hari 'Arafah, sesiapa yang datang ke Arafah sebelum

¥ Muslim, Sakih al-Muslim dalam Mawsiz'ah al-Hadth, 881(Kitab al-Hajj, Bab Ma Ja’a Anna "Arafah
Kulluha Mawgif, No. 2952). Sila lihat Abt Dawud, Sunan Abz Dawud dalam Mawsz ah al-Hadith,
1366 (Kitab al-Manasik, Bab al-Salah Bi Jam'ie, N0.1936). Sila lihat al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz
dalam Maws# ah al-Hadith, 1735 (Kitab al-Hajj "An Rasil Allah , Bab Ma Ja’a Anna *Arafah Kulluha
Mawgqif, No. 885). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-Hadsth, 2659 (Kitab al-
Manasik, Bab al-Mawqif Bi al-"Arafat, No. 3010).

%72 b Dawud, Sunan Ab7 Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1367 (Kitab al-Manasik, Bab Man lam
Yudrik “Arafah, N0.1949). Lihat juga al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh dalam Mawsi"ah al-Hadith, , 1735
(Kitab al-Hajj "An Rasul Allah, Bab Ma Ja’a Adrak al-Imam Bi Jam™ Fagad Adrak al-Hajj, No. 889).
Lihat juga al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam Mawsiz"ah al-Hadith, 2282 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab
al- Fard al-Wuqaf Bi "Arafah, No. 3019 ). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-
Hadith, 2659 (Kitab al-Manasik, Bab Man Ata al-"Arafah Qabl Al-Fajr Laylah Jam’, No. 3016). Isnad
hadith ini adalah Sakih dan semua perawi ( Rijal ) dalam 4adith adalah Sakih kecuali pada Bukayr bin
“Ata bin Al-Layth. Ibn Hajar menyifatkan Bukayr bin "Ata bin Al-Layth sebagai Thigah . Sila lihat Ibn
Hajar al-'Asqgalani, Tagqrib al- Tahdhib, 128. Penilaian Thigah disisi Ibn Hajar membawa maksud
hadith yang dibawa oleh rawi Thigah adalah fadith Sakik Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat
Abu al-Layth, Takhrij al-Hadsth, 213. Al-Albani menyatakan sadith ini Sakih. Sila lihat al-Albani,
Sahih Sunan Abz Dawud, 1949,
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solat Subuh pada malam Jam™ (Muzdalifah), maka sempurnalah hajinya.
Hari-hari di Mina ada tiga hari, sesiapa yang menyegerakannya dalam dua
hari maka tidak ada dosa padanya dan barang siapa yang menunda maka
tidak ada dosa baginya. ”’

Wukuf di Arafah merupakan teras utama bagi seluruh amalan haji sebagaimana sabdaan
Rasulullah s.a.w. “ Haji itu Arafah”. Arafah ialah nama sebuah bukit yang berbanjar ke
Mina iaitu kira-kira 25 kilometer ke tenggara Mekah. Bermulanya masuk waktu wukuf
apabila masuknya waktu Zuhur hari yang ke-9 Zulhijjah hingga terbit fajar pada Hari
Raya Korban (10 Zulhijjah).*”® Seseorang yang Wukuf di Arafah sebelum dan selepas
tempoh tersebut, hajinya tidak sah. Sesiapa yang tidak sempat wukuf di Arafah sebelum
terbit fajar (10 Zulhijjah) maka luput hajinya dan tidah sah.*”* Sesiapa yang dapat ke
Arafah selepas terbit fajar, maka amalannya itu menjadi "umrah dan wajib diganti hajinya
pada tahun berikutnya.*”® Ini adalah pendapat al-Thawri (W.161H), al-Shafi'i, Ahmad
(W.241H) dan Ishaq (W.238 H).3"® Seseorang dikira telah berwukuf dengan berada
seketika di Arafah dalam tempoh Wukuf tersebut samada waktu siang atau malam.
Namun, lebih afdal berada di Arafah pada waktu siang dan malam (sehingga terbenam

matahari) pada 9 Zulhijjah.

Hadith ini menolak pendapat yang mengatakan bahawa waktu Wukuf luput setelah
terbenam matahari pada 9 Zulhijjah. Hadith ini turut menjelaskan bahawa adalah tidak
benar bahawa waktu Wukuf berpanjangan sehingga lepas subuh sampai terbit matahari

pada 10 Zulhijjah.*”” Wukuf hendaklah di tempat atau kawasan Wukuf. Tidak memadai

3 Al-Nawawi, Al-MajmuSharh al-Muhadhab, 8:120. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i® AI-Sana’i °, 4:
378. Lihat juga Ibn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 7:154.
374 Al-Nawawi, Al-Majmu’Shar# al-Muhadhab, 8:120. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:304.
%75 |bn Rusd menyatakan bahawa sepakat para ulama bahawa Wukuf adalah rukun haji. Sila lihat 1bn Rusd,
Bidayah Al-Mujtahid , 1:374.
376 Al- Mubarakfurt, Tukfah al-Ahwadhz, 2:435.
37 Al-Haq al-"Azim ,"Awn al-Ma’bud , 8:366.
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Wukuf di ‘Uranah yang bertentangan dengan sempadan Arafah.*”® Al-Shawkani dan
“lzzu al-Din al-Salam menyatakan bahawa haji yang sempurna ialah sesiapa yang

berwukuf di Arafah pada hari Arafah.3”
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“ Setelah selesai solat, Rasulullah s.a.w. duduk di atas tunggangnya
berhampiran dengan batu-batu besar yang berada di kaki bukit, lalu berdoa
dengan mengangkat kedua-dua tangan dengan penuh khusyuk hingga
terbenam matahari ”

Jumhur Ulama menyatakan berwukuf atas tunggangan atau kenderaan lebih afdal
berbanding duduk di dalam khemah atau mana-mana tempat di Arafah. Ini adalah kerana
berwukuf di atas kenderaan membantu untuk lebih bersungguh, merendah diri dan
mengharap di dalam berdoa.*®! Sebahagian berpendapat bahawa disunatkan berada di atas
tunggangan hanya dikhususkan kepada sesiapa yang ingin menyampaikan ilmu kepada
orang lain. Menurut mazhab Shafi'1 (W.204 H) berwukuf di atas kenderaan adalah harus

dan tiada perbezaan di antara duduk di atas kenderaan atau duduk di atas padang Arafah

382

%% Menurut mazhab Shafi'T dan kebanyakan Ulama, Uranah tidak temasuk kawasan Arafah. Namun
menurut imam Maliki ia termasuk kawasan Arafah. Sila lihat al-Nawawi, Sahis Muslim, 4:441.

579 Al- Mubarakfuri, Tukfah al-Ahwadhz, 2: 435. Lihat juga al-Hag al- Azim ,"Awn al-Ma’bud , 8:366.

%9 Hadith Jabir bin “Abd Allah.

%81 Al-Kasant', Al-Bada’i® AI-Sana’i °, 8: 493. . Lihat juga Al-Kharshi, Shars Mukhtagar Khalil, 7:477.
Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu’Shar# al- Muhadhab 8:94. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin,
1:318.Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:147.

%2 |bn Hajar al-"Asgalani, Al-Fath al-Barz, 4:490.
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3.6.14 Bertolak ke Muzdalifah

Sunat bertolak dari Arafah menuju Muzdalifah selepas terbenam matahari pada 9
Zulhijjah. Bermalam di Muzdalifah adalah perkara wajib haji iaitu jemaah haji wajib
berada berada di sana walaupun seketika selepas tengah malam. Ibn Hajar menyatakan
bahawa yang dimaksudkan dengan selepas tengah malam ialah permulaan 1/3 akhir
malam, manakala imam Shafi'1 dan para mengikutnya menyatakan selepas tengah malam

ialah separuh kedua malam.*®?
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“ Selepas meminta ‘Usamah r.a. membonceng dibelakangnya, Baginda pun
berangkat. Tali kekang ditariknya hingga kepala al-Qaswa’ menyentuh
tempat pemijaknya. Sambil memberi isyarat dengan tangan kanannya,
Baginda bersabda : “ Wahai manusia, bertenanglah, bertenanglah !. Setiap
kali melalui tempat tinggi, Baginda mengendurkan tali kekang untuk
memudahkan al-Qaswa’ berjalan.”

Disunatkan meninggalkan Arafah dalam keadaan bertenang.*®® Imam Nawawi (W.676 H)
berkata : “ Disarankan ketika bertolak dari Muzdhalifah ke Mina agar berjalan dengan
tenang. Jika mendapat tempat yang luas (tidak sesak), maka dianjurkan mempercepatkan
perjalanan, seperti mana yang dilakukan ketika bertolak dari Arafah ke Muzdhalifah......
» 38 |pn “Abd al-Barr berkata : Hadith ini menjelaskan bagaimana cara perjalanan untuk
meninggalkan Arafah menuju ke Muzdhalifah bertujuan untuk bersegera untuk

menunaikan solat. Ini adalah kerana solat Maghrib tidak didirikan melainkan bersama

%3 |bid. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu’Shark al-Muhadhab, 8:135.
%84 Hadith Jabir bin “Abd Allah.

¥ Al-Nawawi, $akih Muslim, 4:446

% Al-Nawawi, Al-Majmu Shark al-Muhadhab, 8:143.
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solat Isyak di Muzdalifah. Maka di sini dapat dihimpunkan dua maslakah iaitu berjalan
dalam keadaan bertenang ketika waktu sesak dan bersegera ketika keadaan tidak sesak.
Para Ulama Salaf amat menitik beratkan keadaan Rasulullah s.a.w. pada setiap pergerakan
dan diam (Taqrir) baginda bertujuan untuk beramal dengannya.®’ Disunatkan juga untuk

memilih melalui jalan Ma’zimayn untuk menuju ke Muzdalifah dan bukannya jalan Dabb.

Ma’zimayn ialah jalan yang terletak antara dua bukit dari Arafah ke Muzdalifah.3®®
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Rajah 3.2 : Peta Jalan Ma’zimayn untuk menuju ke Muzdalifah **°

%7 |bn Hajar al-'Asqalani , Al-Fath al-Barf, 4:331.

%8 Al-Nawawi, Al-Majmu’® Shark al-Muhadhab, 8:150. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-
Mubhtaj 6:38.

%% Muhammad Qutub al-Qasas, Al-Hajah al-Mabrirah Bi al-Shark Wa al-$irah (Qatar: Dar al-Kutub Al-
Qatariyyah, 2010), 48.
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“ Apabila sampai di Muzdalifah, Baginda solat Maghrib dan Isyak dengan
sekali azan dan dua lgamah, tanpa membaca sebarang tasbih di antara
kedua-duanya. Kemudian Rasulullah s.a.w. berbaring hinggalah terbit
fajar.”

Sunat menunaikan solat Maghrib dan Isyak secara jamak Ta’khir berserta Qasar sejurus
sampai di Muzdalifah sebelum memunggah barangan dari kenderaan. Imam Nawawi
(W.676 H) menegaskan bahawa melakukan solat Maghrib dan Isyak secara Jamak adalah

391 Menurut Imam Abi

jelas di dalam hadith yang sakih dan merupakan ijmak Muslimin.
Hanifah (W.150 H), solat secara jamak Ta’khir adalah wajib dan sesiapa yang solat
Maghrib dalam perjalanan ke Muzdalifah hendaklah diulang kembali solatnya.>** Imam
Malik (W.179 H) menyatakan harus bagi jemaah yang ada keuzuran pada dirinya atau pada
kenderaannya solat Maghrib apabila hilang warna merah di ufuk langit.*** Disisi mazhab
Shafi'1 (W.204 H) dan kebanyakan ilmuan menyatakan : Sekiranya seseorang menunaikan
solat secara jamak Takdim atau Ta’khir sebelum sampai Muzdalifah atau selepas sampai
di sana (Muzdalifah) atau bersolat bersendirian, sah solatnya tetapi luput Al-Sunnah
(sunat).** Ibn al-Mundhir berkata: Ijmak Ulama menyatakan bahawa meninggalkan
amalan-amalan sunat di antara dua solat (Maghrib dan Isyak) di Muzdalifah seperti solat
sunat dan zikir adalah al-Sunnah kerana mereka telah sepakat bahawa yang menjadi

Sunnah menunaikan solat secara Jamak Maghrib dan Isyak di Muzdhalifah.3®

%% Hadith Jabir bin *Abd Allah.

¥1 Al-Nawawi , Al-Majmu” Shark al-Muhadhab, 8:151.

%92 Al-Kasant', Al-Bada’i® Al-Sana@’i *, 8: 493.

3 Al- Buhitr, Kishaf Al-Qina” “An Matan Al-lgna’, 7:246.

¥%1pn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz, 4:325. Lihat juga al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:318.
%% Ibid, 4:337. Lihat juga al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:318.
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Jumhur Ulama menyatakan bahawa bermalam di Muzdalifah adalah perkara yang

menyempurnakan haji.>*

Namun Ulama berselisin pendapat dari segi hukum
melaksanakannya adakah ia wajib, rukun atau sunat ? Salah satu dari pendapat imam
Shafi'T (W.204 H) vyang sahih **" menyatakan ianya adalah wajib haji. Sekira ia
ditinggalkan, wajib membayar dam.>*®® Namun ada mpendapat dalam mazhab Shafi't
(W.204 H) yang menyatakan bahawa ianya adalah rukun.Tidak sah haji melainkan
dengannya. Hukumnya seperti Wukuf di Arafah. Mereka yang berpendapat dengan
pendapat ini ialah Ibn Bint al-Shafi'1 (W.204 H), Abu Bakr Muhammad bin Ishaq bin
Khuzaimah dan 5 orang ulama Tabi'in yang terdiri daripada “Algamah , al-Aswad , al-
Sha'bi , al-Nakhi'i dan al-Hasan al- Basri.**® 1bn “Abbas dan segolongan dari ulama salaf
menyatakan bermalam di Muzdalifah ialah rukun haji seperti wukuf di Arafah. Menurut

al-Shawkani tidak sempurna haji melainkan menunaikan solat Subuh di Muzdalifah dan

duduk di situ sehingga terbit matahari.*
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“ Kemudian Rasulullah s.a.w. tidur hingga ke terbit fajar. Ketika waktu
Subuh, Baginda pun solat Subuh setelah selesai dilaungkan Azan dan
Igamah.

Disunatkan juga tinggal di Muzdalifah sehingga azan Subuh dan menunaikan solat

Subuh di sana pada awal waktu kecuali bagi mereka yang mempunyai keuzuran.*%?

%% Al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 4: 414. Lihat juga Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid, 1:349.

%97 Sahih adalah istilah dalam Figh Shafi'1 berasal daripada dua pendapat atau lebih yang dikeluarkan oleh
para ulama mazhab Shafi'i, tetapi perselisihan antara pendapat itu tidak kuat.Pendapat yang terkuat
antaranya dikenali sebagai sahih sementara lawannya merupakan qaul Da’if (lemah) kerana kesalahan
hujahnya. Sila lihat Al-Kafi, Mu’jam F7 Muszalahat Figh Al-Shafiiyyah, 42.

% Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:319.

39 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:448.

%00 Al-Shawkani, Nayl al-Awgar, 4:435.

“% Hadrth Jabir bin “Abd Allah.

92 Al-Nawawi, $ahih Muslim, 4:448. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* AI-Sana’i °, 2: 4.
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'‘Ubayd Allah bin Abi Yazid memberitahuku bahawa dia mendengar Ibn
'‘Abbas r.a. berkata : “ Aku termasuk orang yang didahulukan berangkat
menuju Muzdalifah di antara ahli keluarga Baginda yang lemah. ”
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Dari “A’ishah r.a. berkata: “ Sawdah r.a. meminta izin kepada Nabi s.a.w.
pada malam ketika berada di Jama' (Muzdalifah) untuk berangkat terlebih
dahulu, karena dia termasuk wanita yang lambat, maka Baginda
mengizinkannya.”

Berdasarkan hadith ini, menjadi dalil bahawa digugurkan dari bermalam di Muzdalifah
disebabkan kerana keuzuran dan kelemahan dan hadith ini bukan menjadi dalil
digugurkan dari bermalam di Muzdalifah. Antara bentuk keuzuran tersebut ialah bagi

wanita yang berbadan besar yang lambat perjalanannya sebagaimana hadith Saudah.**

Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtaj 6:46.

%% Bukhart , Sahih al-Bukhari dalam Mawsiz ah al-Hadith , 132 (Kitab al-Hajj, Bab Man Qaddam Da'fah
Ahlih Bi Layl Fa Yagifan Bi al-Muzdalifah Wa Yad tn Wa Yugaddam Idha Ghab Al-Qamar, No. 1678 ).
Sila Muslim, Sakih Al-Muslim dalam Maws# ah al-Hadith, 892 (Kitab al- Hajj, Bab Istihbab Tagdim
Daf" al-Da fah Min Nisa’ Wa Ghayrihinn Min al-Muzdalifah 1la Mina Fi Awakhir al-Layl Qabl Zahmah
al-Nas al-Makth Li Ghayrihim Hatta Yussala al-Subh Bi Muzdalifah, No. 3127). Sila lihat Aba Dawud ,
Sunan Abi Dagwud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1367 (Kitab al-Manasik, Bab al-Ta’jil Min Jam’,
N0.1939). Sila lihat al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Maws# ah al-Hadith, 1736 (Kitab al-Hajj "An
Rastl Allah , Bab Ma Ja’a Fi Taqdim al-Da’fah Min al-Jam™ Bi al-Layl, No. 892). Sila lihat al-Nasa’7,
Sunan al-Nasa’t dalam Maws#"ah al-Hadith, 2283 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Taqdim Nisa’ Wa al-
Sibyan Ila Manazilihim Bi al-Muzdalifah, No. 3035). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam
Maws# ah al-Hadith, 2660 (Kitab al-Manasik, Bab Man Qaddam Min Al-Jam” lla Mina Li Ramy al-
Jimar, No. 3027).

4 Bukhari, Sakih al-Bukhari dalam Maws# ah al- Hadith,132 (Kitab al-Hajj, Bab Man Qaddam Da'fah
Ahlih Bi Layl Fa Yagifan Bi al-Muzdalifah Wa Yad an Wa Yugaddam Idha Ghab Al-Qamar, No. 1680).
Lihat juga Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsz ah al-Hadith,892 (Kitab al- Hajj, Bab Istihbab
Taqdim Daf" al-Dafah Min Nisa’ Wa Ghayrihinn Min al-Muzdalifah lla Mina Fi Awakhir al-Layl Qabl
Zahmah al-Nas al-Makth Li Ghayrihim Hatta Yussalt al-Subh Bi Muzdalifah, No. 3121). Lihat juga al-
Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam Maws# ah al-Hadith,2283 ( Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab al-Rukhsah Li
Da'afah An Yusallu Yaym al-Nahr al-Subh Bi Mina, No. 3052). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah
dalam Mawsi"ah al-Hadith,2660 Kitab al-Manasik, Bab Man Qaddam Min al-Jam’ lla Mina Li Ramy
al-Jimar, No. 3027).

“®1bn Hajar al-"Asqgalani , Al-Fath al-Bari, 4:345.
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Menurut pandangan mazhab Hanafi diantara keuzuran tersebut ialah kesesakan.*® Ikhtilaf

dalam kalangan Ulama Salaf tentang permasalahan ini:- *°’

I. Sesiapa yang melalui Muzdalifah tetapi tidak turun di situ, maka dikenakan
dam ke atasnya. Sesiapa yang turun di Muzdalifah dan kemudian keluar
daripadanya pada bila-bila masa pada malam itu, maka tidak dikenakan dam
ke atasnya walaupun duduk di situ bersama pemimpinnya. Ini adalah
pendapat Mujahid (W. 104 H) , Qatadah (W. 100 H) “®, al-Zuhri (W.124 H)
dan al-Thawri(W.161H).

ii. Sesiapa yang tidak duduk di Muzdalifah, dia telah menyempitkan hajinya,
maka dikenakan dam ke atasnya. Ini adalah pendapat Aba Hanifah (W.150
H), Ahmad (W.241 H), Ishag (W.238 H), Aba Thar ( W.240 H ) dan
“Ata’(W.114 H).*°

iii. Sesiapa yang tidak turun atau duduk di Muzdalifah tidak dikenakan dam ke
atasnya secara mutlak. Sesiapa yang ingin turun disitu, dia boleh turun
,begitulah sebaliknya. Ini adalah pendapat Al-Awza'ie (W.158 H).

iv. Ibn al-Mundhir meriwayatkan pendapat “Algamah dan al-Nakhi'1 bahawa
sesiapa yang tidak wukuf di Muzdalifah, maka telah luput hajinya dan
hendaklah menjadikan ihramnya ihram umrah .

V. Al-Tahawi berpendapat : Sesiapa yang sempat solat subuh di Muzdalifah dan
sebelum itu dia sempat Wukuf di Arafah samada pada waktu siang atau

malam, maka telah sempurna hajinya. Beliau menegaskan bahawa sesiapa

“®|bid., 5:345.

“71bid., 5:344.

“%8 Qatadah bin Daamah bin Qatadah al- Sudasi (W.100 H ) Lihat al-Shirazi, Tabaqat al- Fugaha’, 89.
%99 | ihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 4: 416.
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yang bermalam di Muzdalifah tetapi tidak dapat solat subuh bersama imam,

maka hajinya tetap sah.

3.6.15 Berangkat dari Muzdalifah ke Mina (10 Zulhijjah)
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“ Setelah itu, Baginda menaiki al-Qaswa’ sehingga sampai di Masy ar al-
Haram. Baginda pun menghadap kiblat, berdoa, bertakbir, bertahlil dan
mengucap kalimah tauhid. Baginda terus berhenti di sana hingga hari benar-
benar terang.”
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Aku mendengar 'Amri bin Maiman berkata: “ Aku menyaksikan 'Umar r.a.
solat Subuh di Jama' (Muzdalifah) lalu wuquf disana kemudian berkata: “
Sesungguhnya orang-orang Musyrik tidak bertolak hingga terbit matahari
dan mereka berkata: "Terbitkanlah (matahari), wahai gunung Thabir". Dan
Nabi s.a.w. kemudian membezakan dengan mereka maka Baginda bertolak
sebelum matahari terbit.”

“1 Hadith Jabir bin “Abd Allah.

“1 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsiz'ah al-Hadith, 132 (Kitab al-Hajj , Bab Mata Yudfa’ Min
Jam’, No. 1684). Sila lihat al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz dalam Maws# ah al-Hadith, 1736 (Kitab al-
Hajj "An Rastl Allah, Bab Ma Ja’a Anna al-1fadah Min Jam™ Qabl Tula” al-Shams, No. 895). Sila lihat a-
Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam Mawsz ah al-Hadith, 2283 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Wagqt al-
Ifadah Min Jam’, No. 3050). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Maws# ah al-Hadith, 2659
(Kitab al-Manasik, Bab al-Wuqaf Bi al-Jam’, No. 3022)
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3.6.15.1 Masy ar al-Haram

Ketika memulakan perjalanan untuk meninggalkan Muzdalifah menuju ke Mina, sunat
berhenti di Masy'ar al-Haram dan berdoa hingga pagi menjelang.*** Masy ar al-Haram
ialah sebuah bukit kecil yang terletak di hujung kawasan Muzdalifah.*®* Menurut
kebanyakkan Mufassirin dan Mu/addithin menyatakan bahawa keseluruhan kawasan
Muzdalifah adalah Mash'ar al-Haram.** Masy'ar bermaksud syiar atau tanda.
Dinamakan Masy ar adalah kerana ia adalah penanda tempat kepada jemaah haji untuk
solat Jamak, bermalam dan berdoa di situ (Muzdalifah). Setelah selesai solat Subuh,
Rasulullah s.a.w. beredar dari Muzdalifah menuju ke Mina. Apabila tiba di Masy ar al-
Haram, Baginda menghadap kiblat lantas berdoa dengan merendah diri, bertakbir dan
bertahlil. Rasulullah s.a.w. terus berada di situ sehingga langit mula menguning
menandakan matahari mula terbit dan Baginda terus beredar menuju ke Mina. Sunnah
ialah berangkat meninggalkan Masy ar al-Haram ketika langit menguning sebelum

matahari terbit.**

Ini merupakan pendapat lbn Mas'ad, lbn "Umar, Abt Hanifah
(W.150H), Shafi'T (W.204 H) dan Jumhur Ulama.*® Manakala Malik (W.179 H)

berpendapat meninggalkan Masy ar al-Haram sebelum matahari menguning.**’

2 Al-Nawawi, $akih Muslim, 4:448.

13 Sebuah masjid telah dibina di Masy ar al-Haram pada permulaan kurun ke tiga Hijrah dan masjid ini
dikenali dengan masjid Masy ar al-Haram . Sila lihat Ahmad Muhammad Sha'ban (2011), Al-Masgjid Al-
Tarikhiyah Fi al-Makkah al-Mukaramah Wa al-Madinah al-Munawwarah, al-Mdadr Wa al-Hadir
(Madinah: Maktabah al-Malik Fahd al-Wataniyyah, 2011), 20.

4 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:448.

“5 Ibn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bart, 5:347.

46 Al-Kasani, Al-Badd’i* Al-San@’i °, 4: 418. Lihat juga al-Nawawi, al-Majmu’ Shark al-Muhadhab,

8:123. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:167.
7 Al-Nawawi, $ahih Muslim, 4:488. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtagar Khalil, 7:486.
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3.6.15.2 Muhassir
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“ Akhirnya sampailah Nabi ke lembah Al-Muhassir, Baginda bergerak
perlahan-lahan melalui jalan tengah menuju ke jamrah Al-Kubra (Jamrah
al-"Agabah). ”
Disunatkan untuk mempercepatkan perjalanan apabila melalui kawasan Muhassir. Tempat
itu dinamakan dengan Muhassir kerana di sinilah tempat di mana Allah telah
memusnahkan bala tentera bergajah Abrahah. Menurut sebahagian pendapat dalam
mazhab Shafi'1 (W.204 H), disunatkan bagi mereka yang berjalan kaki dan menaiki

tunggangan serta kenderaan, mempercepatkan langkah dan perjalanan untuk

meninggalkan tempat ini.*'

Disunatkan juga untuk memilih jalan yang berbeza untuk menuju ke Mina, iaitu memilih
jalan Dabb dan bukan melalui jalan Ma’zimayn. Rasulullah s.a.w. memilih jalan
Ma’zimayn ketika meninggalkan Arafah menuju ke Muzdhalifah. Manakala ketika
meninggalkan Muzdalifah menuju ke Mina, Baginda memilih jalan Dabb.*”® Rasulullah
s.a.w. juga memilih jalan yang berbeza ketika keluar dan masuk kota Mekah dan begitu

juga ketika pergi dan balik dari solat Hari Raya.***

“18 Hadrth Jabir bin “Abd Allah.

419 Al-Nawawi, Sahih Muslim,, 4:449. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtagar Khalil, 7:488. Lihat juga
Al-Haskafi, Al-Durr Al-Mukhtar Shark Tanwir Al-Absar, 2: 564. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-
Talibin, 1:320. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:168.

:z(l’ Al-Haskafi, Al-Durr Al-Mukhtar Shark Tanwir Al-Absar, 2: 559.

Ibid.
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3.6.16 Melontar jamrah A’qabah di Mina
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“ Di jamrah yang berdekatan dengan pokok itu, Rasulullah s.a.w. melontar
dengan tujuh biji batu sebesar batu kerikil, sambil bertakbir pada setiap kali
lontaran di lembah tersebut.”

Menurut Ibn Hajar (W.852 H), Jamrah Al-"Aqgabah tidak termasuk kawasan Mina bahkan
ia adalah sempadan antara Mina dengan Mekah. Di jamrah al-'Agabah ini merupakan
tempat Nabi s.a.w. berbai'ah dengan golongan Ansar ketika hampir dengan peristiwa
hijrah ke Madinah. Jamrah bermaksud tempat pengumpulan anak batu dan dikatakan
bahawa orang Arab menamakan anak batu kecil dengan nama Jamrah.*® Keistimewaan

Jamrah al-Aqabah berbanding dengan 2 Jamrah yang lain dengan 4 perkara :-***

I. Dikhususkan melontar padanya pada hari al-Nahr ( 10 Zulhijjah )
ii.Disunatkan tidak berhenti dan berdoa selepas melontar padanya.
iii.Dimulakan melontarnya pada waktu Duha.

iv.Disunatkan melontarnya di bahagian paling bawah di tempat melontar.

Apabila tiba di Mina, sunat tidak memulakan sebarang ibadah melainkan melontar Jamrah

Agabah. Ini kerana melontar Jamrah merupakan amalan menghormati Mina pada hari

425

tersebut.” Melontar Jamrah al-"Agabah pada hari 10 Zulhijjah adalah wajib dan jemaah

haji yang meninggalkannya dikenakan dam. Ini adalah pendapat Jumhur Ulama. Manakala

“22 Hadrth Jabir bin “Abd Allah .

“3 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz, 4:411.

“* Ibid, 4:410.

‘> Abii Zakariya Yahya bin Sharf bin Murri al-Nawawi, Al-‘Idak F7 Manasik al-Hajj Wa al-'Umrah
(Kaherah, Dar al-Ghad al-Jadid, 2007), 184. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtgj
6:51.

142



mazhab Maliki berpendapat ianya adalah sunat muakkad, manakala jemaah haji yang

meninggalkannya dikenakan dam. Ada pendapat dalam mazhab Maliki yang menyatakan

bahawa melontar jamrah adalah wajib, sesiapa yang meninggalkannya hajinya bata

| 426

Waktu melontar Jamrah al-"Agabah bermula selepas tengah malam malam Raya (Malam

10 Zulhijjah) dan berakhir apabila terbenam matahari pada hari raya Qurban.**" Waktu

yang paling afdal untuk melontar Jamrah al-"Agabah pada hari 10 Zulhijjah ialah selepas

terbit matahari.*® Namun ulama berbeza pendapat tentang waktu yang diharuskan

melontar:- 4?°

Imam Shafi'1 (W.204 H) berpendapat harus melakukan lontaran jamrah al-"Agabah
bagi mereka yang berkemampuan atau uzur selepas tengah malam 10 Zulhijjah.**
Ini juga adalah pendapat “Ata’(W.114 H), Tawas (W.106 H), al-Sha’b.

Imam Aba Hanifah (W.150 H) menyatakan tidak harus melontar kecuali selepas
waktu terbit matahari. Sesiapa yang melontar selepas terbit fajar diharuskan.
Namun sesiapa yang melontar sebelum subuh hendaklah diulang lontarannya. Ini
juga adalah pendapat Jumhur Ulama, Ahmad (W.241 H) dan Ishaq (W.238 H).**
Al-Hadawiyah menyatakan tidak harus bagi mereka berkemampuan melontar
kecuali selepas terbit fajar dan bagi mereka yang uzur diharuskan melontar selepas
tengah malam.

Al-Thawri (W.161H), al-Nakhi’i, Mujahid (W.104 H) dan Abua al-Thar

menyatakan diharuskan melontar hanya selepas terbit matahari. Ini adalah

pendapat yang dirajihkan oleh al-Shawkant.

“2% |bn Hajar al-> Asqalant, Al-Fath al-Barz, 4:409.

“27 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtgj 6:53.

“28 |bn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 7:176.

“29 Al-San'ant, Subul al-Salam, 2:434. Lihat juga Ibn Hajar al-> Asqalani, Al-Fath al-Barz, 4:344.
%0 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtaj 6:53.

1 Al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 4: 423.1bn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 1:353.
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V. Ibn Al-Mundhir : Al-Sunnah ialah tidak melontar melainkan selepas terbit
matahari sebagaimana yang dilakukan oleh Baginda s.a.w. Tidak harus melontar
sebelum terbit fajar kerana perbuatan itu bersalahan dengan al-Sunnah. Sesiapa

yang melakukannya ketika itu (sebelum terbit fajar) tidak perlu diulang kerana
aku tidak tahu seseorang pun yang mengatakan ia adalah tidak diharuskan.**
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Dari Ibn "Abbas r.a berkata : “ Sesungguhnya Nabi s.a.w. menumpangkan
al-Fadl menaiki tunganggan bersama Baginda dan memberitahu al-Fadl
sentiasa bertalbiyah sehinggalah melontar jamrah (al-'Agabah).”

Disunatkan berhenti mengucap talbiyah ketika mula melontar jamrah.*** Ini adalah kerana
Rasulullah s.a.w. sentiasa mengucap ucapan talbiyah sepanjang ibadah haji dan apabila
Baginda mula melontar jamrah, ia mengantikannya dengan zikir dan takbir. Jumhur

Ulama menyatakan bahawa disunatkan berhenti ucapan talbiyah apabila melakukan
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lontaran pertama.™ Manakala Ahmad (W.241 H) dan sebahagian pendapat dalam mazhab

Shafi'T (W.204 H) dihentikan talbiyah setelah selesai melontar jamrah al-"Agabah.*®®

“32 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 4:344.

“33 Bukhari , Sahih al-Bukhar? dalam Mawsa ah al- Hadzth , 131 (Kitab al-Hajj , Bab al-Talbiyah wa al-
Takbir Ghadah al-Nahr Hin Yarmi al-Jamrah Wa al-Irtidaf Fi al-Sayr , No. 1659). Sila lihat Muslim,
Sahth al-Muslim dalam Mawsiz ah al-Hadith, 890 (Kitab al-Hajj, Bab Istihbab ldamah al-Hajj al-
Talbiyah Hatta Yasyra®™ Fi Ramyi Jamrah al-"Agabah Yawm al-Nahr, No. 3088). Sila lihat Aba Dawud ,
Sunan Abr Dawud dalam Mawsé ah al-Hadith, 1358 (Kitab al-Manasik, Bab Mata Yaqta™ al-Talbiyah,
No0.1815). Sila lihat al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz dalam Maws# ah al-Hadith, 1738 ( Kitab al-Hajj
“An Rasul Allah , Bab Ma Ja’a Mata Yaqta® al-Talbiyah F1 al-Hajj, No. 918). Sila lihat al-Nasa’1 , Sunan
al-Nas@’t dalam Mawsz ah Aal-Hadith, 2285 (Kitab al-Manasik Al-Hajj, Bab Qat™ Al-Muhrim al-
Talbiyah Idha Rama Jamrah al-"Agabah, No. 3084). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam
Maws# ah al-Hadith, 2660 (Kitab al-Manasik, Bab Bab Mata Yaqta™ al-Hajj al-Talbiyah, No. 3039).

34 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtgj 6:49.

5 A-Nawawi, Rawgdah Al-Talibm, 1:320. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu” Shark al-Muhadhab, 8:170.
Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muatgj 6:52. Lihat juga Al-Kasant, Al-Bada’i® Al-
Sana’i *, 4: 498.

% |bn Qudamah, Al-Mughni, 7:179.
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Menurut al-Awza'ie (W.158 H) dan al-Layth dihentikan talbiyah apabila gelincir matahari

hari Arafah. 4%/
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Dari "Abd Al-Rahman bin Yazid menyatakan sesungguhnya beliau
menunaikan ibadah haji bersama Ibn Mas ad r.a. Beliau melihat Ibn Mas ad
melontar Al-jamrah al-Kubra (al-'Agabah) dengan tujuh biji batu dengan
menjadikan Al-Bayt di sebelah bahu kirinya dan Mina di sebelah kanan

bahunya kemudian berkata : “ Ini lah tempat yang diturunkan surah al-
Bagarah kepada Nabi s.a.w.”

Ketika melontar, disunatkan melontar dengan menggunakan tangan sambil bertakbir
setiap lontaran anak batu dilemparkan. Apabila seseorang melontar, disunatkan juga
menjadikan Arafah dan Muzdalifah sebelah kanannya dan Mekah sebelah kirinya.*** Bagi
lelaki lebih afdal mengangkat tangan sehingga kelihatan bahagian bawah ketiak manakala

wanita tidak perlu mengangkat tangan secara demikian.**
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7 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 5:350.

8 Bukhari , Sahih al-Bukhars dalam Mawsi'ah al-Hadzth , 137(Kitab al-Hajj, Bab Rama Jamrah al-
"Agabah Faja’al Al-Bayt "An Yasarih No. 1749). Sila lihat Muslim, Sak# Al-Muslim dalam Mawsi ah
al-Hadith, 893 (Kitab al-Hajj, Bab Ramy Jamrah al-"Agabah Min Batn al-Wadi Wa Takan Makkah “An
Yasarih Wa Yukabbir Ma'a Kull Hasah, No. 3134). Sila lihat Aba Dawud , Sunan Abi Dawud dalam
Mawsg ah al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Fi Ramy al-Jimar, N0.1974). Sila lihat al-Tirmidhf,
Sunan al-Tirmidhz dalam Maws# ah al-Hadith, 1737(Kitab al-Hajj "An Rasul Allah, Bab Ma Ja’a Kayf
Ramy al-Jimar, No. 901). Sila lihat al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’r dalam Maws# ah al-Hadith, 2285(Kitab
al-Manasik al-Hajj, Bab al-Makan Alladhi Turma Minh Jamrah al-"Agabah, No. 3072). Sila lihat lbn
Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-Hadith, 2660 (Kitab al-Manasik, Bab Min ‘Aina Turma
Jamrah al-"Agabah, No. 3030).

9 Al-Nawawi, Sahih Muslim,4:450. Lihat juga Al-Kharshi, Shars Mukhtasar Khalil, 8:19.

“O1bid. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mubtgj 6:74.

“1 Muslim, Sak#h al-Muslim dalam Mawsiz'ah al-Hadith, 893 (Kitab al-Hajj, Bab Istihbab Kawn Hasa al-
Jimar Bi Qadar Hasa al-Khadhf, No. 3140). Sila lihat Abi Dawud , Sunan Abi Dawud dalam Mawsiz ah
al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Fi Ramy Al-Jimar, No.1966). Sila lihat al-Tirmidhi, Sunan al-
Tirmidhz dalam Mawsé ah al-Hadith, 1736 (Kitab al-Hajj “An Rasal Allah , Bab Ma Ja’a ‘Anna al-Jimar
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Dari Jabir bin "Abd Allah berkata ; “Aku melihat Nabi s.a.w. melontar
jamrah dengan anak batu sebesar kacang Dal. ”

Menurut Imam Shafi'1 (W.204 H) dan Jumhur Ulama bahawa melontar hendaklah dengan
menggunakan batu dan bukan benda-benda yang lain seperti emas, perak, kotoran, selipar

dan sebagainya.**?

Manakala Imam Aba Hanifah (W.150 H) mengharuskan untuk melontar
dengan apa sahaja yang berasal dari bumi.**® Disunatkan juga batu yang digunakan
untuk melontar saiznya sebesar biji kurma atau kacang sahaja. Sunat mengutip anak batu
sebesar batu kerikil untuk melontar Jamrah di Muzdalifah. Sekiranya saiz batu itu lebih

besar atau kecil dari kacang Dal, lontarannya diterima sekiranya benda yang dilontar itu

adalah batu.***

Melakukan lontaran ke jamrah dengan menggunakan batu itu dengan satu persatu
dengan sebanyak 7 biji batu bagi setiap jamrah dan disunatkan setiap lontaran diringi

dengan takbir .**°

Ibn Hajar (W.852 H) menyatakan bahawa para sahabat amat mengambil
cakna serta meraikan Nabi s.a.w. dalam setiap pergerakan dan keadaan termasuklah
dalam amalan haji.**® Sekiranya dilontar 7 biji batu dengan satu lontaran, maka dikira
dengan satu lontaran dan perlu menambah 6 biji batu lagi untuk melengkapkan lontaran
tersebut. Sebaliknya "Ata’ (W.114 H) dan Aba Hanifah (W.150 H) menyatakan sah

lontaran 7 biji batu dengan satu lontaran.**’ Imam Malik (W.179 H) dan al-Awza'Te (W.158

H) berkata : Sesiapa yang melontar kurang daripada 7 biji anak batu dan telah luput waktu

Allatt Yurma Biha Mithl Hasa al-Khadhf, No. 897). Sila lihat al-Nasa’i , Sunan al-Nasg’r dalam
Maws# ah al-Hadith, 2285 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Qadr Hasa Al-Ramy, No. 3078). Sila lihat Ibn
Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-Hadith, 2660 (Kitab al-Manasik, Bab Qadr Hasa al-
Ramy, No. 3028).

#2 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muktaj 6:73. Lihat juga Al-Kharshi, Shars Mukhtasar Khalil,

8:20. Lihat juga Ibn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 7:171.

:‘i Al-Nawawi, Sakih Muslim, 4:449. Lihat juga al-Kasant', Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 5: 2.
Ibid.

> |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz, 4:409. Lihat juga al-Nawawi, Sahik Muslim, 4:499. Lihat juga
Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muataj 6:72.

“% |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz,, 4:412.

“7 Ibid.
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melontarnya di denda dengan dam.*

® Menurut pandangan mazhab Shafi'T (W.204 H) :

Jika melontar kurang 1 biji anak batu, dikenakan 1 cupak makanan, kurang 2 biji anak

batu 2 cupak makanan dan kurang 3 biji anak batu atau lebih dikenakan dam.**® Manakala

menurut mazhab Hanafi : Sesiapa yang melontar kurang daripada separuh lontaran

dikenakan setengah cupak dan sekiranya lebih daripada separuh dikenakan dam.**°
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Dari Jabir bin "Abd Allah berkata ; “ Kami melaksanakan haji bersama
Rasulullah shallallahu 'alaihi wasallam sedang bersama kami ada wanita dan
anak-anak, kami bertalbiyah diikuti anak-anak dan kami melontar bersama
mereka.”

Sekiranya seseorang ingin membuat lontaran untuk orang lain, dia mestilah menyelesaikan

dahulu lontaran terlebih dahulu sebelum membuat lontaran untuk orang lain.
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8 Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 8:2.

“9 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:347.

0 |bid., 5:411. Lihat juga al-Kasani", Al-Bada’i* AI-Sana’i °, 4: 430.

! 1bn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Mawsi ah al-Hadith, 2660 (Kitab al-Manasik, Bab Al-RamyAn
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Al-Sibyan, No. 3038). Ibn Hajar menyifatkan menyatakan Ash’ath bin Suwar al-Kindi adalah Da’if.
Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al-Tahdhib, 113. Al-Dhahabi turut menyatakan Ash’ath bin
Suwar al-Kindi adalah Da’if. Sila lihat al-Dhahabi, Mizan Al-"ltidal, 1:263. Penilaian Da’if disisi lbn
Hajar membawa maksud /sadith yang dibawa oleh rawi Da’if adalah sadith Hasan Li Ghayrih pada
tahap yang kedua. Status ini merupakan tahap pertama Al-Du’afa’ disisi lbn Hajar, namun boleh
diambil pengajaran daripada hadith ini. Sila lihat Aba al-Layth Al-Khayr Abadi, Takhrj al-Hadith,
215. Al-Albani menyatakan hadith ini  hadith Da’if dalam Da’if Ibn Majah . Sila lihat al-Albani,
Da’if Sunan Ibn Majah, 594.

Al-Nasa’1 , Sunan al-Nasa’r dalam Mawsi ah Al-Hadith, 2285 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Ma
Yahill Li al-Muhrim Ba'd Ramy al-Jimar, No. 3086). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Mgajah dalam
Mawsi ah Al-Hadith, 2660 (Kitab Al-Manasik, Bab Ma Yahill Li al-Rajul Idha Rama Jamrah al-
"Agabah, No. 3041). Semua sanad Rijal #adith ini adalah Thigah. Ibn Hajar menyatakan bahawa
“Amru bin "Ali bin Bahr bin Kaniz adalah Thigah Hafiz . Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani, Taqrib al-
Tahdhib, 424. Penilaian Thigah Hafiz disisi Ibn Hajar membawa maksud /adith yang dibawa oleh rawi
Thigah Hafiz adalah hadith Sakih Li Dhatih pada tahap yang pertama. Sila lihat Aba al-Layth, Takhri]
al-Hadith, 218. Al-Albani menyatakan 4adith ini 4adith sahih. Sila lihat al-Albani, Sakih Sunan al-
Nasa’i, 3084.
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Dari Ibn "Abbas berkata : “ Apabila selesai melontar jamrah (al-"Agabah)
maka telah halal kesemuanya bagi Muhrim kecuali wanita. ”

Hadith ini menjelaskan bahawa seseorang boleh melakukan semua perkara yang dilarang
semasa ihram kecuali bersetubuh dengan wanita selepas melakukan tahallul Awwal.
Tahallul Awwal terlaksana apabila selesai melakukan 2 daripada 3 amalan utama haji iaitu
melontar jamrah al-"Agabah, bercukur dan melakukan tawaf Ifadah.*** Hadith ini juga
menjadi hujjah kepada mereka yang berpendapat diharuskan berwangi-wangian dan dan
perkara larangan yang lain di dalam ihram selepas tahallul Awwal, namun imam Malik
(W.179 H) melarangnya.”** Imam Nawawi (W.676 H) juga menjelaskan bahawa #adith ini
menjadi dalil disunatkan berwangian selepas tahallul Awwal dan sebelum tawaf Ifadah.

Ini adalah pendapat mazhab Shafi'1 (W.204 H) dan kebanyakan Ulama kecuali mazhab

Maliki yang memakruhkan berwangian sebelum tawaf Ifadah.**>

3.6.17 Ibadah korban
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“ Selepas itu, Baginda pergi ke tempat penyembelihan dan Baginda sendiri
menyembelih 63 ekor binatang korban. Baginda memberi binatang yang
selebihnya kepada "Ali untuk disembelih dan menyertakan korbannya untuk
Baginda. Baginda meminta sepotong daging daripada setiap unta yang
disembelih dan dimasukkan ke dalam periuk lalu dimasak. Baginda juga
makan daging dan menghirup kuahnya.”

%53 Al-Nawawi, al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:226.

“*4 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bari,4:415.

%5 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:360. Lihat juga al-Nawawi, al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:226.
Lihat juga Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid, 1:371. Lihat juga al-Kasant', Al-Bada’i* AI-Sana’i °, 4: 441.

%% Hadrth Jabir bin “Abd Allah.
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Dari al-Miswar r.a. : “ Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. melakukan ibadah
korban sebelum bercukur dan memerintahkan para sahabat mencontohi
perbuatan Baginda.”

Sunat bagi jemaah melakukan ibadah korban setelah selesai melontar jamrah al-"Agabah
pada hari ke-10 Zulhijjah sebagaimana yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. Ibn al-Tin
berkata: Tempat Rasulullah s.a.w. melakukan sembelihan ibadah korban ialah dekat
dengan jamrah Al-Ula dan berhampiran dengan masjid. Tawis (W.106 H) menjelaskan
lagi bahawa tempat sembelih korban Nabi s.a.w. di sebelah kiri masjid. Ibn "Umar amat

rigid dengan mengikut perbuatan Nabi. **®

Sebaik-baik tempat melakukan ibadah korban ialah di Mina. Sebagaimana sabdaan Nabi
s.aw. “ Ini adalah tempat ibadah korban dan semua kawasan Mina adalah tempat
sembelihan korban.” 1bn Battal (W.449 H) berpendapat : Sembelihan korban untuk haji di
Mina dan sembelihan untuk orang yang melakukan “umrah di Mekah. Perbezaan pendapat
ini hanya untuk memilih yang mana lebih afdal, namun sembelih korban boleh dilakukan
dimana sahaja.**® Disunatkan bagi jemaah haji memperbanyakkan ibadah korban
sebagaimana yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. Disunatkan juga bagi mereka yang

melakukan ibadah korban menyembelih binatang korban dengan tangannya sendiri “°

7 Bukhart, Sakih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 142 (Kitab al-Hajj, Bab al-Nahr Qabl al-Halaq
Fi al-Hasr, No. 1811). Sila lihat Muslim, Sahik al-Muslim dalam Maws# ah Al-Hadith, 894 (Kitab al-
Hajj, Bab Bayan Anna Yawm al-Nahr An Yarmi Thumma Yanhar Thumma Yahlig Wa Al-1btida’ F1 Al-
Halg Bi al-Janib al-‘Ayman Min Ra’s al-Mahltug, No. 3152). Sila lihat al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz
dalam Maws# ah al-Hadith, 1738 (Kitab al-Hajj "An Rasal Allah , Bab Ma Ja’a Bi Ayy al-Janib Ra’s
Yabda’ Fi al-Halag, No. 912)

“%8 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bari,5:374.

9 Ipid., 5:374.

%0 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mubhtaj 18:136.
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sebagaimana Rasulullah menyembelih 63 binatang korban.*®* Sepakat Ulama menyatakan

bahawa memakan sebahagian kecil daging korban adalah sunat dan bukannya wajib.*

3.6.18 Bercukur
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Dari Anas bin Malik berkata : “ Setelah Rasulullah s.a.w. melontar jamrah
(al-"Agabah), Baginda melakukan ibadah korban dan bercukur. Pencukur
mengambil belahan rambut kanan Baginda kemudian mencukurnya.
Kemudian Rasulullah memanggil Aba Talhah al-Ansari dan memberi
rambut itu kepadanya. Kemudian mengambil belahan rambut kiri dan
meminta pencukur rambut mencukurnya dan memberi rambut itu kepada
Abu Talhah seraya berkata : Agih-agihkannya di kalangan manusia.”

Rasulullah s.a.w. meminta tukang cukur mencukur rambut Baginda iaitu dengan memulai
dengan dari sebelah kanan dan selepas itu sebelah Kiri kepala. Setelah selesai ibadah
korban disunatkan melakukan tahallul *®* dengan bercukur bagi mereka yang melakukan
haji secara Ifrad dan Qiran. Bagi mereka yang tidak melakukan ibadah korban, boleh

bercukur selepas melontar jamrah al-"Agabah.

%81 |bid., 5:375. Lihat juga al-Nawawi, Sahh Muslim, 4:450.

%62 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:451. Lihat juga al-Nawawi, al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:419. Lihat
juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughnz al-Muhtaj 18:136. Lihat juga lbn Qudamah al-Maqdisi, Al-
Mughni, 21:479. Lihat juga al-Kasant', Al-Bada’i* 4I-Sana’i *, 10: 266.

%3 Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsiz ah al-Hadith, 894 (Kitab al- Hajj, Bab Bayan Anna Yawm al-
Nahr An Yarmi Thumma Yanhar Thumma Yahlig Wa al-1btida’ Fi al-Halg Bi al-Janib Al-‘Ayman Min
Ra’s al-Mahltg, No. 3155). Sila lihat Aba Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1369
( Kitab al-Manasik, Bab al-Halag Wa al-Tagsir, No.1981). Sila lihat al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz
dalam Mawsg ah al-Hadith, 1738(Kitab al-Hajj "An Rasual Allah , Bab Ma Ja’a Bi Ayy al-Janib Ra’s
Yabda’ Fi al-Halag, No. 912).

%%4 Tahallul ialah melepaskan diri daripada larangan dalam masa ihram. Tahallul haji terbahagi kepada dua
peringkat iaitu Tahallul Awwal dan Tahallul Thani.
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Dari Aba Hurairah r.a. berkata : “ Rasulullah s.a.w. berdoa : Ya Allah
ampunilah dosa orang-orang yang bercukur. Lalu mereka berkata : Dan bagi
orang-orang bergunting rambut. Rasulullah s.a.w. berdoa lagi : Ya Allah
ampunilah dosa orang-orang yang bercukur. Lalu mereka berkata lagi : Dan
bagi orang-orang bergunting rambut. Rasulullah s.aw. berdoa lagi buat kali
ke tiga kepada orang yang bercukur kemudian Rasulullah s.a.w. berdoa :
Dan bagi orang-orang bergunting rambut. ”

Rasulullah s.a.w berdoa bagi orang yang bercukur agar diberikan rahmat dan
pengampunan tiga kali berbanding dengan orang bergunting sekali sahaja. Sebaliknya
Rasulullah mencela dan melarang perbuatan al-Qaza™ iaitu mencukur sebahagian rambut
kepala dan membiarkan yang lainnya.*®® Perbuatan yang bersalahan dengan perbuatan
Rasulullah s.a.w. tidak boleh dijadikan sebagai bentuk pendekatan diri kepada Allah

S.W.T.

[jmak Ulama berpendapat bercukur rambut adalah lebih afdal daripada memendekkannya
atau bergunting.*®” Ulama berbeza pendapat tentang kadar minima dikira bercukur atau
bergunting untuk tahallul. Imam Shafi'1 (W.204 H) berpendapat memadai dengan 3 helai

rambut.*®® Imam Aba Hanifah (W.150 H) berpendapat satu perempat kepala, *®° Aba

%5 Bukhari , Sakih al-Bukhar? dalam Mawsi ah al-Hadzth , 135 (Kitab al-Hajj, Bab Al-Halg Wa al-Taqsir
“Ind al-‘Thlal, No. 1728). Sila lihat Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi# ah al-Hadith (Riyad: Dar al-
Salam, 2000), 894 (Kitab al-Hajj, Bab Tafdil Halg "Ala al-Taqsir Wa Jawaz al-Taqsir, No. 3146). Sila
lihat Aba Dawud, Sunan Ab7 Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith,1369 (Kitab al-Manasik, Bab al-Halag
Wa al-Tagsir, N0.1979). Sila lihat Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Maws# ah al-Hadith, 1738
(Kitab al-Hajj “"An Rasal Allah, Bab Ma Ja’a Fi al-Halg Wa al-Tagsir, No. 913). Sila lihat, Sunan Ibn
Majah dalam Maws# ah al-Hadith, 2261 (Kitab al-Manasik, Bab al-Halg, No. 3043).

%% |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz,17:13. Sila lihat al-Nawawi, al-Majmu’ Shar al-Muhadhab,
8:203. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mu#tgj 6:55. Lihat juga lbn Qudamah al-Maqdisi,
Al-Mughnz, 1:151. Lihat juga Al- Buhati, Kishaf Al-Qing” "An Matan Al-lgna’, 1:221.

7 Al-Khitib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtgj, 6:56. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i® AI-Sang’i °, 4:

435.
8 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:320.
9 Al-Kasant', Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 8: 427.
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Yasuf menyatakan separuh kepala dan imam Malek dan Ahmad (W.241 H) menyatakan
sebahagian besar dari kepala dan riwayat dari pendapat Maliki ialah dicukur semuanya.
Yang paling utama ialah mencukur atau mengunting rambut keseluruhan kepala.
Disunatkan bagi mereka yang bergunting tidak kurang kadar panjang ibu jari pada setiap

helai rambut yang digunting.*”
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Sesungguhnya Ibn "Abbas r.a. berkata : “ Rasulullah s.a.w. bersabda : Tidak
wajib perempuan bercukur kepala, sesungguhnya bagi  wanita hanya
bergunting sahaja.”

Disyariatkan bagi wanita untuk bergunting sahaja. Makruh bagi perempuan bercukur dan
antara hikmahnya ialah agar wanita tidak menyamai lelaki. Walaubagaimanapun sekiranya
wanita itu bercukur, ia juga dikira sebagai bertahallul tetapi hukumnya adalah makruh.
Ini adalah pendapat mazhab Shafi'T (W.204 H) dan Jumhur Ulama.*’? Mencabut atau

membakar sebahagian daripada rambut juga dikira sebagai bercukur atau bergunting.*"®

40 Al-Nawawi, $ahih Muslim, 4:426. Lihat juga Ibn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 5:390. Lihat
juga al-Kharshi, Shars Mukhtasar Khalzl, 7:496. Lihat juga al- Buhati, Kishaf Al-Qing” “An Matan
Al-lgna’, 7:217.

' Abi Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1369 (Kitab al-Manasik, Bab al-Halq Wa
al-Tagsir, N0.1985). Semua sanad adalah Thigah kecuali pada Muhammad bin al-Hasan bin Tasnim al-
"Ataki dan Muhammad bin Bakr bin "Uthman al-Bursani. Menurut Ibn Hajar, Muhammad bin al-
Hasan bin al-"Ataki  adalah Sadazq. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al-Tahdhib, 473.
Manakala Muhammad bin Bakr bin "Uthman al-Bursani juga dinilai oleh Ibn Hajar sebagai Sadiq. Sila
lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al- Tahdhib, 470. Penilaian Sadiq disisi Ibn Hajar membawa
maksud /adith yang dibawa oleh rawi Sadiq adalah jadith Sahih Li Dhatih pada tahap yang ketiga.
Sila lihat Aba al-Layth, Takhrizj al-Hadith, 218. Al-Albani menyatakan bahawa hadith ini Aadith
Sahih.Sila lihat al-Albani, Sakih Sunan Abz Dawud, 1984,

“72 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz,5:390. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mubtgj
6:56.

% Al-Nawawi, al-Majmu” Shark al-Muhadhab, 8:203.
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Dari Ibn "Abbas r.a. berkata : “ Rasulullah s.a.w. pernah ditanya oleh
seorang lelaki perihal dia berada di Mina pada Hari Raya Korban.
Rasulullah menjawab : Tidak mengapa. Rasulullah juga ditanya oleh
seorang lelaki : Aku bercukur sebelum menyembelih, lantas Rasulullah
menjawab: Sembelihlah tidak mengapa. Lelaki itu bertanya lagi : Aku
melontar melepasi waktu petang .Rasulullah menjawab : Tidak mengapa.

Amsa iaitu waktu selepas masuk waktu petang. Yang dimaksudkan dengan petang ialah
selepas gelincir matahari hingga pekatnya kegelapan iaitu masuknya waktu malam.
Sepakat ulama menyatakan perbuatan Nabi pada hari al-Nahr mengikut kronologinya
ialah melontar jamrah al-"Agabah, menyembelih korban, bercukur atau bergunting dan

yang terakhir tawaf Ifadah.

Ulama berselisih pendapat tentang amalan pada hari al-Nahr yang tidak mengikut tertib
amalan sebagaimana yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. Ibn Qudamah di dalam

kitabnya al-Mughni *"

menyatakan diharuskan tidak mengikut tertib samada
mendahulukan antara satu sama lain di antara amalan tersebut kecuali dalam beberapa
keadaan. Ulama juga tidak bersependapat tentang dam yang dikenakan kepada jemaah

yang melakukan amalan tidak mengikut tertib. Al-Qurtubt berkata : Tidak ada Nas yang

menyatakan bahawa dikenakan dam kepada sesiapa yang mendahului sesuatu amalan

47 Bukhari, Sakik al-Bukharz dalam Mawsi ah al-Hadth, 136 (Kitab al-Hajj, Bab Idha Rama Ba'd Ma
Amsa Aw Halag Qabl An Yadhbah Nasiya Aw Jahila, No. 1620). Lihat juga Muslim, Sahik al-Muslim
dalam Maws# ah al-Hadith, 894 (Kitab al- Hajj, Bab Halag Qabl al-Nahr Aw Nahr Qabl al-Ramy, No.
3156). Lihat juga Abt Dawud , Sunan Ab7 Dawud dalam Maws# ah al-Hadrth, 1369 (Kitab al-Manasik,
Bab al-Halag Wa al-Tagsir, N0.1983 ). Lihat juga al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Mawsz ah al-
Hadith, 1738 (Kitab al-Hajj "An Rasal Allah, Bab Ma Ja’a Halag Qabl An Yadhbah Aw Nahr Qabl al-
Ramy, No. 916). Lihat juga al-Nasa’i, Sunan al-Nas@’t dalam Mawsi ah al-Hadith, 2284 (Kitab al-
Manasik al-Hajj, Bab Rama Ba'd Ma Amsa, No. 3069). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam
Maws# ah al-Hadzth, , 2661 (Kitab al-Manasik, Bab Man Qaddam Nuska Qabl Nusuk, No. 3050).

*> |bn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 7:208.
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tidak mengikut tertib. Pendapat ini dipersetujui oleh Sa'id bin Jubayr, Qatadah (W. 100
H), al-Hasan, al-Nakhi'1 dan Ashab al-Ra’yi. Manakala menurut mazhab Shafi'1 (W.204
H), Jumhur Ulama Salaf, Fugaha dan ahli Hadith ; diharuskan amalan yang tidak
mengikut tertib dan tidak dikenakan dam.*”® Al-Tahawi berkata : Berdasarkan kepada
zahir hadith menunjukkan bahawa adanya keluasan atau kelonggaran untuk
mendahulukan amalan antara satu sama lain, akan tetapi ungkapan “ Tidak mengapa “
memberi maksud tidak berdosa ialah kepada mereka yang terlupa atau tidak sengaja atau
jahil. Mereka yang sengaja tidak mengikut tertib tersebut, wajib ke atasnya membayar
fidyah. Rukhsah yang diberikan dikhususkan kepada orang yang lupa atau jahil bukan
kepada mereka yang sengaja melakukannya.*’’ Imam Ahmad (W.241 H) berkata :
Sekiranya lupa atau jahil tidak apa-apa ke atasnya. Sekiranya dia mengetahuinya, maka
dia tidak termasuk di dalam hadith yang menyebut ” La Haraj >.*’® Ibn Dagiq al-"Aid
berkata : Apa yang dikatakan oleh imam Ahmad (W.241 H) lebih kuat dari segi dalil dan
menunjukkan wajib itiba" al-Rasul di dalam ibadah haji.*”® Ibn Dagiq juga menjelaskan
Imam Malik (W.179 H) dan Aba Hanifah (W.150 H) melarang mendahulukan bercukur dari
melontar dan mendahulukan bercukur dari menyembelih korban kerana perbuatan tersebut
menyebabkan seseorang itu bercukur sebelum dia memenuhi syarat bertahallul.*®® Imam
Shafi’1 (W.204 H) juga bersependapat dengan pandangan ini. Manakala al-Awza 1e (W.158
H) berpendapat sesiapa yang memulakan tawaf Ifadah sebelum melontar, dikenakan dam

ke atasnya. Pendapat al-Awza'ie (W.158 H) ini berbeza dengan imam Malik (W.179 H).

4% Al-Nawawi, al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:207. .Lihat juga al-Kasani", Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 5:
5. Lihat juga Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid, 1:351. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnt,
7:208.

" |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz,5:398-399.

*® |bn Qudamah al-Magqdisi, Al-Mughnz, 7:111.

“% |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz,5:400. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdist, Al-Mughni, 7:209.

80 Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:493. Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 1:150.
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Qadi “lyad berkata : Imam Malik (W.179 H) mewajibkan mengulangi tawaf sekiranya

seseorang mendahului tawaf dari melontar.*

3.6.19 Tawaf Ifadah

T
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“ Kemudian Baginda pun menaiki tunggangannya dan meneruskan
perjalanan.Seterusnya Baginda melakukan Tawaf Ifadah di Kaabah ”

Rasulullah s.a.w berangkat menuju ke Mekah setelah selesai bercukur yang mana pada
waktu itu, belum lagi masuk waktu Zuhur. Sesudah sampai di Mekah, Baginda terus
melakukan Tawaf Ifadah. Seusai Rasulullah s.a.w. tawaf, Baginda tidak melakukan
Sa’ie, bahkan Baginda pergi ke telaga Zam-Zam untuk meminum airnya dalam keadaan

berdiri. Selepas itu Rasulullah s.a.w. menunaikan solat Zuhur.*®®

484

Tawaf Ifadah adalah rukun haji dan disepakati semua Ulama.”™" Waktu bermulanya

dibolehkan melakukan tawaf Ifadah ialah pertengahan malam 10 Zulhijjah. Waktu yang
paling afdal melakukan tawaf Ifadah ialah selepas melontar jamrah al-"Agabah,
melakukan ibadah korban dan bercukur. Disyaratkan juga untuk melakukan tawaf Ifadah
hendaklah setelah selesai Wukuf di Arafah dan bermalam di Muzdalifah. Berakhir waktu

tawaf Ifadah ialah pada hari akhir Tashrig.*®

486..¢

“811bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz, 5:399. Lihat juga Ibn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid, 1:52. Lihat
juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:211.

** Hadith Jabir bin “Abd Allah.

83 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:451.

84 Al-Kasant', Al-Bada’i® Al-San@’i °, 4: 444. Lihat juga al-Nawawi, al-Majmu” Shark al-Muhadhab,
8:231. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:197.

*®|pid., 4:451. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:320.

*%% Hadth Jabir bin “Abd Allah.
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“ Maka Baginda menunaikan solat Zuhur di Mekah. ”
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Dari Ibn "Umar : “ Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. melakukan Tawaf
Ifadah pada Hari Nahr kemudian Baginda kembali menunaikan solat Zuhur
di Mina. ”

Terdapat beberapa riwayat yang bercanggah tentang di manakah Rasulullah s.a.w.
menunaikan solat Zuhur pada 10 Zulhijjah. Ada riwayat yang menjelaskan Rasulullah
solat Zuhur di Mekah dan ada pula riwayat Rasulullah solat Zuhur di Mina. Kaedah untuk
menyelesaikan percanggahan ini dengan kaedah al-Jam’*® Dengan menggunakan kaedah
ini dapat dfahami bahawa Rasulullah s.a.w. melakukan tawaf Ifadah sebelum masuk
waktu Zuhur. Apabila masuk waktu Zuhur, Baginda solat Zuhur di awal waktu. Selepas
itu Baginda pergi kembali ke Mina dan menunaikan solat Zuhur secara berjamaah dengan

sahabat buat kali ke dua.*®®

3.6.20 Minum air Zamzam
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“ Baginda menemui Bani "Abd al-Muttalib yang memberi minuman air
zam-zam, lalu bersabda : “ Mintalah Bani 'Abd al-Muttalib mencedukkan
minuman dengan baldi yang ditarik dengan tali. Sekiranya aku tidak
bimbang akan orang ramai bersesak-sesak untuk mendapatkan air kerana
beranggapan ia termasuk dalam ibadah haji, aku juga akan menceduknya

&7 Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 895 (Kitab al-Hajj, Bab al-Tawaf Al-Ifadah
Yawm al-Nahr, No. 3165). Sila lihat juga AbtG Dawud , Sunan Ab7 Dawud dalam Maws# ah al-Hadith,
1370 (Kitab al-Manasik, Bab al-1fadah Fi al-Hajj, N0.1997).

“88 Al-Jam ialah salah satu solusi bagaimana menyelesaikan sadith yang kontradik atau ada percanggahan.

8 Al-Nawawi, $ahih Muslim,4:452 .

*9 Hadrth Jabir bin “Abd Allah.
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bersama-samamu, disebabkan kelebihannya yang banyak. ” Mereka pun
mengambil Baginda sebaldi air lalu meminumnya.”

Ibn Battal (W.449 H ) berkata : Al-Bukhart (W. 256 H) ** menyatakan bahawa meminum
air Zamzam adalah perkara yang disunatkan di dalam ibadah haji. Di dalam kitab al-
Musannaf, Tawas (W.106 H) menyatakan bahawa meminum air Zamzam adalah perkara
yang menyempurnakan ibadah haji.**> Ibn *Abbas ketika meminum air Zamzam membaca
doa ” Ya Allah ” Ya Tuhan ku , ku memohon kepadaMu ilmu yang bermanfaat , rezeki
yang luas dan penyembuh dari segala penyakit.” Aba Dawud al-Tayalisi di dalam

Musnadnya berkata . Abi Dhar berkata : Zamzam penuh keberkatan, ia makanan segala

makanan dan penyembuh penyakit.**

55 0 o o b o b 005 B 0 e

-

4943/ 2,
&

-

Jabir bin "Abd Allah r.a. berkata; “ Aku mendengar Rasulullah s.a.w.
bersabda: ” Air Zamzam (berkhasiat) sesuai dengan niat (tujuan) diminum
(oleh penggunanya).”

Hadith ini menjadi dalil bahawa air Zamzam memberi manfaat kepada peminumnya dan

495

mengikut hajat ia diminum samada untuk kebaikan dunia atau akhirat.”™ Air Zamzam

boleh dibawa keluar dari Mekah. Hadith ini juga menjadi dalil sunat meminum air

“1 | jhat Muhammad Ja'far al-Kattani , selepas ini al-Kattani, Al-Risglah al-Mustafrafah |7 Bayan
Mashhar  Kutub al-Sunnah al-Musharrafah,e.d.ke-3(Beirut: Dar al-Fikr, 1986),10. Lihat juga
Muhammad al-Zuhayli, Marja" al-"Ulam, .283.

“%2 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 4: 298 .

3 Ibid., 4:299.

“*Ibn Majah , Sunan Ibn Mgjah dalam Mawsi ah al-Hadith, 2662 (Kitab al-Manasik, Bab al-Syurb Min
Zamzam, No. 3062). Semua sanad Rijal adalah Thigah kecuali pada Hisham bin ~Ammar bin Nusayr al-
Sulma. Ibn Hajar menyifatkan Hisham bin ~Ammar bin Nusayr al-Sulma sebagai Sadiq Mugri’. Sila Ibn
Hajar al-"Asqalani, Tagrib al- Tahdhib, 573. Penilaian Sadizq disisi Ibn Hajar membawa maksud Aadith
yang dibawa oleh Rawi Sadizq adalah hadith Sakhih Li Dhatih pada tahap yang ketiga. Sila lihat Abt al-
Layth, Takhrzj al-Hadith, 218. Al-Albani menyenaraikan jadzth ini dalam kelompok hadith Sakih. Sila
lihat al-Albani, Irwa’ al-Ghalil, 4:320.

%% Al-Shawkani, Nayl al-Awgar, 95.

157



Zamzam manakala menimbanya sendiri atau mengambilnya sendiri bukanlah menjadi

Sunnah.*%®
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Dari Muhammad bin "Abd al-Rahman bin Aba Bakar berkata; «“ Ketika aku
sedang duduk bersama dengan lbn "Abbas, dia didatangi seorang lelaki.
Lalu Ibn "Abbas bertanya kepada lelaki tersebut : Kamu datang dari mana ?,
jawab lelaki itu : Dari telaga Zamzam. Ibn "Abbas bertanya lagi : Adakah
kamu meminumnya mengikut cara yang sepatutnya ?. Lelaki itu menjawab
dengan pertanyaan : Bagaimana caranya ?. Lalu Ibn “~Abbas memberitahu :
Ketika engkau ingin meminumnya, hendaklah mengadap kiblat, menyebut
nama Allah, bernafas 3 kali kemudian teguklah ia. Apabila selesai
meminumnya, ucapkanlah pujian kepada Allah kerana Rasulullah s.a.w.
bersabda : Diantara tanda-tanda yang membezakan kita dengan golongan
Munafik ialah mereka tidak dapat menelannya (air Zam zam).”

“% 1hid., 96.

497

Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Maws# ah a-Hadith, 2662 (Kitab al-Manasik, Bab al-Syurb Min
Zamazam, No. 3061). Semua sanad Rijal adalah Thigah. Namun Ibn Hajar menyatakan walaupun
“Ubayd Allah bin Musa Badham al-"Absi Thiqah, tetapi beliau dituduh sebagai Shiah. Sila lihat Sila
Ibn Hajar al-'Asqgalani, Taqrib al-Tahdhib,, 375. Penilaian Thigah yang dituduh Shtah disisi lbn
Hajar membawa maksud %adith yang dibawa oleh rawi ini adalah hadith Sakik Li Ghayrih, yang pada
asalnya seorang Thigah berada pada tahap Sakik Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-
Layth, Takhrzj al-Hadzth,, 218. Al-Albani menyenaraikan zadith ini  dalam kelompok fadith Sakih.
Sila lihat al-Albani, Irwa’ al-Ghalil, 4:320.
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3.6.21 Bermalam di Mina (11.12.13 Zulhijjah)
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Dari Ibn ‘Umar r.a. : “ Sesungguhnya al-"Abbas meminta keizinan
Rasulullah s.a.w untuk bermalam di Mekah pada malam-malam Mina
(bermalam di Mina) kerana  pengurusan menyediakan minuman untuk
Baginda. Maka diberikan keizinan kepadanya. ”’

Hadith ini menjadi dalil wajib bermalam di Mina dan ianya adalah sebahagian daripada
amalan haji. Hadith ini menjelaskan rukhsah yang diberikan kepada Ibn "Abbas dan ia
juga menjelaskan perkara sebaliknya iaitu azimah (Wajib bermalam di Mina). Keizinan
yang diberikan adalah kerana ada ‘illah untuk diberi rukhsah. Sekiranya tiada ‘illah
tersebut, maka tidak terhasil keizinan tersebut, maka ia memberi maksud wajib.**® Maka
ini adalah pendapat Jumhur Ulama dan pendapat Imam al-Shafi't (W.204 H).>®® Namun
pada pendapat mazhab Hanafi dan Ahmad (W.241 H) ia adalah sunat.>®* Sesiapa yang tidak
bermalam di Mina dikenakan dam. Tidak dikira bermalam di Mina melainkan menginap

di Mina sebahagian besar malam itu di Mina.>*

%8 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al- Hadith,137 (Kitab al-Hajj, Bab Hal Yabit Ashab al-
Sigayah Aw Ghayrhum Bi Makkah Layaliya Mina, No. 1745). Sila lihat Muslim, Sakih al-Muslim
dalam Maws#z ah al-Hadith, 896 (Kitab al-Hajj, Bab Wujub al-Mabit Bi Mina Layaliya Ayyam al-
Tashrik Wa al-Tarkhis Fi Tarkih Li Ahl al-Sigayah, No.3177). Sila lihat Aba Dawud, Sunan Ab?
Dawud dalam Mawség ah al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Yabit Bi Makkah Layaliya Mina,
No0.1959). Sila lihatlbn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Maws# ah zI-Hadrth, 2262 (Kitab al-Manasik,
Bab al-Baytatah Bi Makkah Layaliya Mina, No. 3065)

“% |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz, 4:408. Sila lihat juga Sila lihat al-Shawkani, Nayl al-Awzar,
5:88. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughn? al-Mubhtaj 6:45.

%00 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:322.

%01 | ihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i ", 5: 6. Lihat juga Ibn Qudamah al-Magdisi, Al-Mughng,

7:228.

*Z Ipid., 4:408.
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Wajib bermalam di Mina pada malam pertama dan kedua pada hari Tashrig. Sementara
pada malam ketiga, Allah memberi keringanan tidak perlu bermalam di Mina dengan
syarat dia tidak berada di Mina ketika terbenam matahari (Nafar Awal).>®® Sekiranya dia
meninggalkan Mina selepas terbenam matahari, dia wajib bermalam di sana pada malam
tersebut. Ulama juga membincangkan keizinan Rasulullah s.a.w. kepada al- "Abbas tidak
bermalam di Mina, adakah ia disebabkan kerana urusan memberi minuman (al-Sigayah)

atau kerana keizinan yang khusus hanya kepada al-*Abbas?:- °*

i.  Shafi‘iyyah berpendapat bahawa keizinan Rasulullah s.a.w. bukan hanya kerana al-
Sigayah sahaja, bahkan termasuk takut berlaku ancaman bahaya sama ada pada
nyawa, tubuh badan, maruah atau hartanya.*®

ii. Jumhur berpendapat rukhsah tersebut hanya dikhususkan untuk sebab mengembala
unta dan al-Sigayah sahaja. Ini adalah pendapat imam Ahmad (W.241 H) dan
dipilih oleh Ibn Mundhir (W.56 H).>*

iv. Mazhab Maliki berpendapat bahawa wajib dibayar dam bagi mereka yang tidak
bermalam di Mina kecuali untuk mengembala unta.>®’

Ulama juga berselisin pendapat tentang dam yang dikenakan kerana tidak bermalam di

Mina. Menurut al-Malikiyyah, mereka yang tidak bermalam di Mina tanpa keuzuran

dikenakan dam pada setiap malam (malam 11,12,13 Zulhijjah) kecuali disebabkan

508

mengembala unta.”” Manakala al-Shafi’ yyah menyatakan, tidak bermalam di Mina tanpa

uzur dikenakan dam pada setiap malam dengan memberi makan fakir miskin, namun

%% Nafar bermaksud keluar meninggalkan Mina. Nafar terbahagi kepada dua peringkat iaitu Nafar awwal
dan Nafar Thani. Nafar awwal ialah keluar daripada Mina pada 12 Zulhijjah sebelum terbenam matahari
dengan syarat-syarat tertentu. Nafar Thani pula ialah meninggalkan Mina pada 13 Zulhijjah setelah
menyempurnakan amalan-amalan haji di Mina pada 10, 11,12, dan 13 Zulhijjah.

%% |bn Hajar Al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz, 4:408.

%% | jhat juga al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin Wa *Umdah Al-Muftzn,1:322.

%06 Al- Buhitr, Kishaf Al-Qina” “An Matan Al-lgna’, 7:301.

7 Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 8:14.

% hid.
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meninggalkan bermalam di Mina tiga malam dikenakan dam.’®® Bagi mazhab Hanaff,
tidak dikenakan apa-apa dendaan sekiranya tidak bermalam di Mina.>'® Hadrth ini juga
menjelaskan bahawa meminta izin dari perintah atau pihak berkuasa pengecualian
berkaitan permasalahan semasa, maslahah serta hukum adalah diharuskan apabila wujud

maslahah.®*

3.6.22 Melontar ketiga-tiga Jamrah pada hari Tashriq (11.12.13 Zulhijjah)
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Dari Barah berkata : “ Aku bertanya kepada Ibn "Umar r.a. : Bilakah waktu
untuk memulakan lontaran ? Ibn "Umar menjawab ; Apabila pemimpin
kamu mula membuat lontaran, maka hendaklah engkau melontarnya. Aku
mengulangi soalan yang sama kepadanya. Lantas dia menjawab : Kami
menunggu-nunggu waktu untuk melontar, maka apabila gelincir matahari

kami melontar.”

Dalam Aadith ini menjelaskan seolah-olah 1bn "Umar takut untuk menyalahi pendapat al-
Amir (pemerintah) yang boleh menyebabkan mudarat kepada dirinya. Namun apabila

diulangi pertanyaan yang sama, lbn "Umar tidak berusaha menyembunyikan jawapan

%09 Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin Wa “Umdah Al-Muftin,1:321.
:i) Ibn Hajar Al-"Asqalani , Al-Fath al-Bar, 4:408.. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i , 5: 6.
Ibid.

*12 Bukhari , Sakih al-Bukhari dalam Mawsii ah al-Hadith, 137 (Kitab al-Hajj, Bab Ramy Al-Jimar, No.
1746). Sila lihat Muslim, Sakih al-Muslim dalam Maws# ah al-Hadsth), 893 (Kitab al- Hajj, Bab
Bayan Waqt Istihbab al-Ramy, No.3141). Sila lihat Aba Dawud , Sunan Abf Dawud dalam Maws# ah
al-Hadmth (Riyad: Dar al-Salam, 2000), 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Fi Ramy al-Jimar, N0.1972). Sila
lihat al-Tirmidhi, Sunan Al-Tirmidhz dalam Maws#"ah al-Hadith, 1736 (Kitab al-Hajj "An Rasal Allah
, Bab Ma Ja’a al-Ramy Ba'd Zawal al-Syams, No. 898). Sila lihat al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam
Maws# ah al-Hadith, 2284 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Bayan Waqt al-Ramy Jamrah al-"Agabah
Yawm al-Nahr, No. 3068). Sila lihat Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Maws# ah al-Hadith, 2261
(Kitab al-Manasik, Bab Ramy al-Jimar Ayyam al-Tashrig, No. 3054).
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dengan memberitahu apa yang dilakukan di zaman Rasulullah s.a.w. iaitu waktu mula

melontar ialah selepas gelincir matahari.®*?

Sepakat empat imam mazhab dan Jumhur Ulama menyatakan waktu permulaan melontar
jamrah pada hari Tashriq ialah apabila gelincir matahari dan sebelum mengerjakan solat
Zuhur.*** Walaubagaimanapun Imam Aba Hanifah (W.150 H) berpendapat waktu yang
paling afdal untuk melontar pada ketiga-tiga hari Tashriq ialah selepas gelincir matahari
tetapi diberi rukhsah jika melontar sebelum gelincir matahari adalah harus.>*® Tawas
(W.106 H) dan "Ata’ (W.114 H) berkata : Diharuskan melontar sebelum gelincir secara
mutlak. Ishag (W.238 H) berkata : Sekiranya melontar sebelum gelincir matahari,
hendaklah diulang lontarannya kecuali pada hari-3 Tashriq (13 Zulhijjah) diharuskan
melontar sebelum gelincir matahari.>*® Menurut gaul Qadim °*" Imam Shafi'T (W.204 H),
Imam al-Haramayn, Imam al-Rafi'ie dan Imam al-lsnawy ; waktu melontar jamarat
pada hari-hari Tashrig bermula daripada terbit fajar (masuk waktu Subuh) pada keesokan
harinya. Ini bermaksud, waktu melontar selepas waktu Subuh sebelum gelincir matahari

(masuk waktu Zuhur) pada hari Tashrig.>*8

*13 |bn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Barg, 4:408.

4 Al-Kasant, Al-Bada’i® Al-Sana’i °, 4: 424. Lihat juga Ibn Rusd, Bid@yah Al-Mujtahid , 1:353. Lihat
juga al-Nawawi, al-Majmu” Sharh al-Muhadhab, 8:239. Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-
Mughnz, 7:215.

5 Al-Kasant', Al-Bada’i* Al-Sand’i °, 4: 425.

51 |bid. Lihat juga Nar al-Din “Itr, Al-Hajj Wa ‘Umrah F7 al-Figh al-1slamz,ed.ke-4 (Damsyik: Muassasah
al-Risalah, 1984 ), 109.

*"Qaul Qadim ialah pendapat yang difatwakan oleh imam Shafi'T semasa berada di Iraq yang memuatkan
di dalam kitabnya al-Hujjah atau yang difatwakannya secara lisan. Imam Shafi'1 telah menarik balik
semua pendapat Qadimnya dan tidak membenarkan semua masalah tersebut difatwakan berdasarkan
pendapat Qadim. Namun, setelah kajian dan penelitian dibuat oleh para ulama mazhab Shafi'1, mereka
mendapati bahawa terdapat 17 masalah yang perlu difatwa atau dirujuk hukumnya berdasarkan pendapat
Qadim. Sila lihat Al-Kafi, Mu'jam F7 Musfalahat Figh Al-Shafi'iyyah, 60-61. Manakala Qaul Jadid
ialah pendapat yang difatwakan oleh imam Shafi'T semasa berada di Mesir sama ada pendapat yang
dimuatkan di dalam tulisannya atau yang disampaikan melalui fatwanya. Sila lihat Al-Kafi, Mu'jam F7
Mustalahat Figh Al-Shafi'iyyah, 26.

>'8 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 4:408.
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Dari "Abd al-Rahman bin Ya'mar al-Dil1 berkata ; aku datang kepada Nabi
s.a.w. ketika Baginda berada di Arafah. Kemudian datang beberapa orang
dari penduduk Najd, kemudian mereka memerintahkan seorang lelaki untuk
bertanya kepada Rasulullah s.a.w. ; bagaimanakah cara melaksanakan haji ?
Kemudian Rasulullah s.a.w. memerintahkan seseorang agar mengumumkan;
“ Haji adalah pada hari 'Arafah, sesiapa yang datang ke Arafah sebelum
solat Subuh pada malam Jam™ (Muzdalifah), maka sempurnalah hajinya.
Hari-hari di Mina ada tiga hari, sesiapa yang menyegerakannya dalam dua
hari maka tidak ada dosa padanya dan barang siapa yang menunda maka
tidak ada dosa baginya. ”

Al-Zurgani berkata di dalam Shark al-Muwaga’ : Hari Tashriq ialah 3 hari selepas hari
Al-Nahr (10 Zulhijjah).>®® Hari Tashriq yang pertama ialah 11 Zulhijjah. Ini adalah
pendapat Ibn "Umar, Ibn "Abbas, "Ata’ (W.114 H), Mujahid (W. 104 H), Qatadah (W. 100
H) dan merupakan pendapat mazhab Shafi'T (W.204 H).*** Ada pendapat yang
menyatakan Hari Tashriq ialah hari al-Nahr dan 2 hari selepasnya. Ini adalah pendapat °
Ali bin Abt Talib dan turut diriwayatkan oleh Ibn “"Umar yang menjadi pegangan mazhab

Abii Hantfah.%%?
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*19 Gjla lihat nota kaki no. 337.

520 Muhammad bin “Abd Al-Bagi bin Yasuf Al-Zurgani, Shark Al-Zurganz *Alg al-Muwagta’ Al-lmam
Malik ( Kaherah: Maktabah Al-Thagafah Al-Diniyyah, 2003), 2: 158.

%21 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtaj 6:66.

%22 Abi al-Tayyib Muhammmad Sham al-Haq al-"Azim Abadi, "Awn al-Ma'bud Shark Sunan Abi Dawud
(Beirut: Dar al-Kutub al-"1Imiyyah, 1990), 8:336. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i *, 2: 260.
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Dari Salim bin "Abd Allah berkata : “ Sesungguhnya "Abd Allah bin "Umar
r.a. pernah melontar di jamrah al-Dunya (al-Shughra) dengan tujuh batu
sambil bertakbir pada setiap lontaran, kemudian dia menuju ke tempat yang
rata, lalu berdiri lama menghadap kiblat sambil berdoa dengan mengangkat
dua tangannya, kemudian dia melontar Al-Jamrah Al-Wusta kemudian dia
pergi sebelah kiri, lalu ke tempat yang rata dan berdiri menghadap kiblat,
kemudian dia berdoa dengan mengangkat kedua belah tangannya dan
berdiri lama, kemudian dia melontar jamrah Zata al-'Agabah (al-"Agabah
atau al-Kubra) dari tengah lembah itu dan tidak berdiri di situ, kemudian
kembali dan dia berkata “ Demikian aku melihat Rasulullah s.aw.
melakukannya .”

Hadith ini juga menunjukkan bahawa disyariatkan bertakbir pada setiap kali membuat
lontaran, namun sekiranya tidak bertakbir ketika membuat lontaran tidak dikenakan apa-
apa dengan kecuali pendapat al-Thawri yang menyatakan dikenakan dendaan memberi

makanan kepada fakir dan miskin.*?*

i. CAta’ (W.114 H) meriwayatkan bahawa lbn "Umar berdiri dalam tempoh yang
lama selepas melontar di kedua-dua jamrah (jamrah al-Ula dan jamrah al-Wusza)
iaitu dengan kadar membaca surah al-Bagarah. Namun hendaklah menjauhi diri dari

tempat melontar semasa berdiri dan berdoa supaya tidak terkena lontaran orang lain

525

523 Bukhari , Sahih aAl-Bukhari dalam Mawsiz ah al-Hadith,137 (Kitab al-Hajj, Bab Raf'i al-Yadayn “Ind
Jamrah aI -Dunya Wa al-Wusta, No. 1752). Sila lihat al-Nasa’1 , Sunan al-Nasa’t dalam Mawsé ah al-
Hadith, 2285 (Kitab a-Manasik Al-Hajj,Bab al-Dua’ "Ind al-Jimar, No. 3085).

%24 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bart, 5:415.

2 |bid. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Mubhtaj 6:74.
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Ibn Qudamah ( W.620 H ) °% berkata : Kami tidak mengetahui kekhilafan dikalangan
Ulama tentang mengangkat tangan di dua jamrah (jamrah al-Ula dan jamrah al-
Wusta) sebagaimana yang diriwayatkan oleh Ibn "Umar melainkan yang diriwayatkan
oleh Malik (W.179 H) yang tidak mengangkat tangan ketika berdoa selepas melontar
2" Tidak disyariatkan berdoa dan berdiri lama selepas melontar di jamrah al-Agabah
°28 namun Muhamad bin Abd al-Rahman bin Yazid al-Nakhi'T meriwayatkan bahawa
Ibn Ma'sud selepas selesai melontar jamrah al-"Agabah berdoa ” Ya Allah jadikanlah
amalan ini haji yang mabrur dan dosa-dosa yang telah diampunkan.” °%°

Pada hari yang ke 12 dan 13 Zulhijjah, Baginda melakukan perkara yang sama seperti hari
yang ke 11 Zulhijjah. Menurut Sunnah ialah melakukan Nafar al-Thani sebagaimana yang
dilakukan oleh Baginda yang diriwayatkan oleh Aishah r.a.>*® Pada hari yang ke 12
Zulhijjah, Baginda berkhutbah sebagaimana khutbah Baginda pada hari yang ke 10
Zulhijjah. (Rasulullah s.a.w. berkhutbah pada tiga tempat iaitu Hari ke 7 di Mekah, hari
Arafah dan di Mina pada 10 Zulhijjah. Ada riwayat yang menyatakan Rasulullah s.a.w

berkhutbah sebanyak 4 kali.>*

f
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526 *Abd Allah bin Ahmad bin Muhammad bin Qudamah (W.620 H). Lihat Ibn Khalikan, Wafayat al-
A'yan, 1:433. Lihat juga Ibn ‘Imad, Shadharat al-Dhahab, 5;88. Lihat juga Ibn Kathir, al-Bidayah wa
al-Nihayah, 13:99.

%27 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bari, 4:414.

%28 |bid.,4:415.

%29 |bid., 4:412.

%0 | jhat juga al-Haq al-Azim, “Awn al-Ma'bud, 4:391.

31 Al-Nawawi, $ahih Muslim, 4:312.

%32 Abii Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Fi Ramy al-
Jimar, N0.1976). Sila lihat al-Nasa’1 , Sunan al-Nasa’7 dalam Maws# ah Al-Hadith, 2285 (Kitab al-
Manasik al-Hajj,Bab Ramy al-Ru'a’, No. 3070). Sila lihat Ibn Majah, Sunan lbn Mgajah dalam
Mawsi ah al-Hadith, 2660 (Kitab al-Manasik, Bab Ta’khir Ramy al-Jimar Min “Udhr, No. 3036).
Semua sanad Rijal dalam hadith ini adalah Thigah. Ibn Hajar menyatakan bahawa Musaddad bin
Musarhad bin Musarbal al-Asadi adalah Thigah Hafiz. Sila lihat Sila Ibn Hajar al-"Asgalani, Taqrib al-
Tahdhib, 528. Penilaian Thigah Hafiz disisi Ibn Hajar membawa maksud hadith yang dibawa oleh rawi
Thigah Hafiz adalah sadith Sakih Li Dhatih pada tahap yang pertama. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-
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“ Dari Abi al-Baddah bin "Adi dari ayahnya sesungguhnya Nabi s.a.w.
memberi rukhsah (keringanan) kepada pengembala unta untuk melontar
sehari dan meninggalkan sehari. ”

Rasulullah s.a.w. memberi keizinan kepada pengembala unta melontar pada hari pertama
Tashrig (11 Zulhijjah), kemudian meninggalkan Mina untuk menjaga unta-unta mereka.
Kemudian mereka datang pada hari ketiga Tashriq (13 Zulhijjah) dengan melontar untuk
hari yang mereka tinggalkan (12 Zulhijjah) dan untuk hari ketiga Tashrig. Pencerahan
kedua tentang hadith ini, selepas daripada melontar jamrah al-"Agabah mereka terus
meninggalkan Mina tanpa bermalam di Mina. Kemudian mereka datang pada hari kedua
Tashrig dengan melontar untuk hari yang telah luput (11 Zulhijjah) dan untuk hari yang
kedua Tashriq. Pada hari 13 Zulhijjah, mereka melontar untuk hari ketiga Tashrig. Diberi
rukhsah kepada pengembala unta ialah kerana tidak mungkin bagi mereka melakukan tiga
perkara dalam tempoh masa yang sama di antara menternak unta, melontar dan
bermalam di Mina. Maka diharuskan kepada mereka tidak bermalam di Mina kerana
tergolong di kalangan Ma’dhirin dan melontar dengan cara yang telah disebut di atas.>*
Hadith ini juga menjadi dalil di haruskan untuk tidak bermalam di Mina kepada orang
yang mempunyai keuzuran dan mushaggah dan bukan hanya untuk Ibn “Abbas serta untuk

sebab Sigayah sahaja.”**

Hadzth, 218. Al-Albani menyatakan 4adith ini sahih. Sila lihat al-Albani, Sahih Sunan Abi Dawud,
1976.
533 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bari, 5:88. Lihat juga al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtaj
6:69.
%% Al-San‘ani, Subul al-Salam, 2:444.
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3.6.23 Transit di al-Muhassab
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Dari Nafi’, “ Sesungguhnya Ibn "Umar r.a. menunaikan solat di situ
(Muhassab) iaitu Zuhur, Asar dan aku menyangka dia menyebut solat
Maghrib dan tidak syak lagi solat Isyak dan tidur sejenak di situ. Ibn "Umar
menyebut itulah yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. ”

Pada Hari Tashriq yang ke 3, (13 Zulhijjah), sesudah solat Zuhur Rasulullah s.a.w.
berangkat ke tempat bernama al-Muhassab 5% atau dikenali dengan nama al-Abta/. Di
tempat ini Rasulullah s.a.w. solat Zuhur, Asar, Maghrib, Isyak dan tidur seketika di situ
>3 Ibn “Umar menganggapnya sebagai Sunnah kerana Rasulullah s.a.w. telah berhenti di
al-Muhassab dan menunaikan solat Zuhur, Asar , Maghrib dan Isyak. Ibn Battal (W.449 H)
berkata: Singgah di Al-Muhassab tidak termasuk amalan haji. Manakala Ibn Hajar (W.852
H) menegaskan bahawa singgah di al-Muhassab adalah meneladani amalan yang
dilakukan oleh Rasulullah s.a.w., yang mana setiap perbuatan Baginda tidak sunyi
daripada hikmah.>*® Namun begitu, sesetengah sahabat seperti Ibn “Abbas dan “Aisyah
tidak berfahaman sedemikian kerana menafsirkan tindakan Baginda s.a.w. itu sebagai
untuk memudahkannya kembali bertolak bersama para sahabat yang lain untuk

melakukan tawaf Wada’ dan menunjukkan keberanian mereka berkhemah berhampiran

°% Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsiz'ah al-Hadith, 138 (Kitab al-Hajj , Bab al-Nuzal Bi Dhi
Tuwa Qabl An Yadkhul Makkah Wa Nuzil al-Batha’, No. 1769). Sila lihat Aba Dawud , Sunan Abt
Dawud dalam Mawsa ah al-Hadith, 1371 (Kitab al-Manasik, Bab Al-Tahsib, N0.2013).

%% Al-Mukassab juga dikenali dengan nama al-Abtah ,Khayf Bani Kananah Shaykh al-Imam Muhammad
bin “Al1 bin Muhammad dan al-Mu’arras.Sila lihat al-Shawkani, Nayl al-Awgar, 5:90. Lihat juga Ibn
Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barr, 5:457.

37 Al-Nawawi, al-Majmu” Shark al-Muhadhab, 8:231.
%% |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bar, 5:460.
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kediaman Bani Kinanah yang pernah bersumpah untuk membunuh Rasulullah s.a.w.>*
Menurut al-San‘ani (W.1182) ; hikmah Nabi s.a.w. turun di al-Mukassab adalah untuk
menzahirkan nikmat kurniaan Allah yang telah memuliakan agamanya dan ini adalah
nikmat untuk semua umat ini yang sayugia bagi mereka yang melaksanakan ibadah haji
turun di situ (al-Muhassab) dan diteruskan sampai hari kiamat.>*°

Ibn al-Mundhir (W.56 H) menjelaskan bahawa terdapat kekhilafan pendapat tentang
sunatnya berhenti di al-Mukassab, akan tetapi disepakati bahawa ianya bukanlah termasuk
di dalam amalan haji yang wajib dilaksanakan. Pendapat yang menyokong ianya adalah
sunat adalah sebagai mencontohi perbuatan yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. dan
amalan ini juga diteruskan oleh Khulafa’ al-Rashidin. Ini adalah pendapat mazhab al-
Shafi't (W.204 H), Malik (W.179 H) dan Jumhur Ulama.>* Pendapat juga ini disokong
oleh imam al-Nawawi (W.676 H) dengan mengambil kata-kata al-Qadi al-"lyad : lanya
adalah sunat disisi kebanyakan Ulama. Disunatkan juga solat lima waktu dan tidur

seketika disitu.>*?

Ibn Hajar (W.852 H) merumuskan permasalahan ini menyatakan bahawa
mereka yang menafikan berhenti di al-Muhassab sebagai sunat seperti “Ai’shah dan dan
Ibn “Abbas kerana ia bukan termasuk amalan haji yang diwajibkan. Adapun mereka yang

berpendapat yang menyatakan berhenti di al-Mukassab adalah sunat seperti Ibn "Umar

adalah berdasarkan asas umum iaitu ia adalah perbuatan Rasulullah s.a.w.>*

Selepas itu Rasulullah s.a.w. berangkat ke Mekah untuk menunaikan tawaf Wada'. Tawaf

ini dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. pada waktu tengah malam. Di dalam tawaf ini juga

%3 Ibid., 4:426.

0 Al-San‘ani, Subul al-Salam , 2:449.

1 Al-Kasant', Al-Bad@’i® Al-Sana’i °, 5: 8. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 8:34. Lihat
juga al-Nawawi, al-Majmu” Sharhk al-Muhadhab, 8:252. Lihat juga Al- Buhati, Kishaf Al-Qing °,
2:304.

2 Al-Shawkani, Nayl al-Awgar, 5:90. Lihat juga al-Hagq al- Azim ,"Awn al-Ma’bud ,8:394.

2 Ibn Hajar al-"Asqalani, Al-Fatha al-Barz, 5:460.
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Rasulullah s.a.w tidak melakukan al-raml (berlari-lari anak). Rasulullah s.a.w. solat Subuh

di masjid al-Haram dengan membaca surah al-Tur.

3.6.24 Tawaf Wada®
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Dari "A’ishah r.a. berkata : “ Aku keluar bersama Rasulullah s.a.w. pada
Nafar al-Akhir (Nafar Thani) kemudian singgah di Muhassab. Abt Dawud
berkata : Ibn Basshar tidak menyebut kisah dia (‘A’ishah) diutuskan oleh
Rasulullah s.a.w. ke Tana'im di dalam hadith ini. Kemudian “A’ishah
berkata : kemudian aku dapati di awal pagi (waktu sahur) Baginda
mengizinkan para sahabat untuk berangkat, maka berangkatlah semua ke al-
Bayt (Kaabah) sebelum solat Subuh dan melakukan tawaf Wada™ kemudian
beredar menuju ke Madinah.

Dari Ibn "Abbas r.a. berkata “ Manusia diperintahkan agar menjadikan
akhir dari perjalanan haji mereka adalah tawaf di Bayt Allah. Namun
perintah ini diringankan bagi para wanita yang sedang mengalami haid.”

>4 Abi Dawud, Sunan Abf Dawud dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1370 (Kitab al-Manasik, Bab Tawaf al-
Wada, N0.2002). Semua sanad Rijal dalam kadith ini adalah Thigah. Ibn Hajar menyatakan bahawa
Muhammad bin Bashshar bin "Uthman al-"Abadi adalah Thigah. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani,
Taqgrib al-Tahdhib, 469. Penilaian Thigah disisi Ibn Hajar membawa maksud Aadith yang dibawa oleh
rawi Thigah adalah fadith Sakzh Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-
Hadith, 218. Al-Albani  menyatakan fadith ini hadth Sakhih. Sila lihat al-Albani, Sakih Sunan Ab7y
Dawud, 2006.

%5 Bukhari , Sakih al-Bukharz dalam Mawsii ah al-Hadith, 137(Kitab al-Hajj, Bab al-Tawaf Wada', No.
1755). Sila lihat Muslim, Sahih al-Muslim dalam Maws# ah al-Hadith, 898 (Kitab al-Hajj, Bab Wujab
al-Tawaf al-Wada™ Wa Suqatuh “An al-Ha’id, No. 3219). Sila lihat Abt Dawud, Sunan Ab7 Dawud
dalam Maws# ah al-Hadith, 1370 ( Kitab al-Manasik, Bab al-Wada®, N0.2002). Sila lihat Ibn Majah,
Sunan Ibn Mgjah dalam Mawsi ah al-Hadith, 9:194 (Kitab al-Manasik, Bab Tawaf al-Wada®, No.
3061).
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Imam al-Nawawi (W.676 H) dan kebanyakan Ulama >*® berpendapat : Tawaf Wada’
hukumnya adalah wajib dan diwajibkan membayar dam sekiranya ditinggalkan.>*’
Manakala imam Malik (W.179 H),>*® Dawud (W. 297 H) dan Ibn al-Mundhir berpendapat :
Tawaf Wada™ adalah sunat dan tidak dikenakan dam sekiranya meninggalkan tawaf Wada
> Al-Syawkant bersetuju dengan pendapat yang pertama iaitu tawaf Wada' hukumnya

adalah wajib dan sekiranya meninggalkannya dikenakan dam.>*®

Ibn Mundhir (W.56 H) menjelaskan bahawa kebanyakan Ulama Figh berpendapat bahawa
perempuan yang haid tidak diwajibkan tawaf Wada" sekiranya telah selesai tawaf Ifadah.
Pandangan ini berbeza dengan pendapat yang diriwayatkan oleh Saidina "Umar al-
Khattab, Ibn "Umar dan Zaid bin Thabit. Mereka mengatakan bahawa perempuan yang
haid hendaklah menunggu sehingga suci dari haid untuk melakukan tawaf Wada'.
Pendapat ini seolah-olah memberi maksud perempuan haid wajib juga melakukan tawaf
Wada'. Walaubagaimanapun Imam al-Tahawi dan Abi Dawiad al-Tayalisi menyatakan
hadith yang diriwayatkan oleh Saidina "Umar dinasakhkan dengan #Aadith yang
diriwayatkan oleh “A’ishah. Ini menjelaskan lagi bahawa perempuan yang haid tidak
diwajib tawaf Wada® sekiranya telah selesai melakukan tawaf Ifadah.>** Imam al- Shafi'i
(W.204 H) berkata : Seolah-olah Ibn "Umar mendengar sadith yang memerintahkan untuk
melakukan tawaf Wada™ dan tidak mendengar Aadith yang memberi rukhsah kepada
wanita haid pada peringkat awal kemudian sampai kiadith rukhsah kepadanya dan dia

beramal dengannya.>®?

> Ulama yang bersependapat dengan imam al-Nawawi dalam hal ini ialah al-Hasan al-Basri, al-Hakm,
Hammad, al-Thawri Aba Hanifah, Ahmad , Ishak dan Aba Thar .

7 Al-Nawawi, Al-Majmu® Shark al-Muhadhab, 8:12. Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i* Al-Sana’i °, 4:
444, Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:228.

>8 |bn Rusd, Bidayah Al-Mujtahid , 1:374.

9 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz, 5:449. Lihat juga al-Nawawi, $ahik Muslim, 4:475.

0 Al- Shawkani, Nayl al-Awtar, 5:96.

%1 |bid, 96.Lihat juga Ibn Hajar al-'Asgalani , Al-Fath al-Bar7,4:418.

%2 |bn Hajar Al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz, 4:421 .
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Dari dimensi yang lain, Ulama berselisih pendapat tentang adakah tawaf Wada™ termasuk

adalah ibadah haji atau ibadah yang lain .

i Imam al-Haramayn menyatakan : Tawaf Wada™ termasuk dalam amalan haji dan

tidak perlu tawaf Wada" selain ibadat haji jika hendak keluar dari Mekah.>*®

ii. Imam al-Baghawi dan Aba Sa'id al-Mutawwali berpendapat : Tawaf Wada' tidak
termasuk dalam ibadah haji. Bahkan diperintahkan melakukannya (tawaf Wada")
bagi sesiapa yang ingin meninggalkan Mekah yang jarak perjalanannya yang
mengharuskan pelaksanaan solat secara Qasar samada seseorang itu penduduk
Mekah atau bukan penduduk Mekah.>*

iii. Imam Aba al-Qasim al-Rafi'ie berpendapat : Pendapat imam al-Baghawi adalah
lebih al-Asah *** kerana sebagai penghormatan kepada Al-Haram. Sebagaimana
memasuki Masjid al-Haram dimulai dengan tawaf begitulah juga keluar darinya
dengan tawaf juga. Mereka juga bersepakat bahawa sesiapa yang ingin menetap

di Mekah, tidak perlu melakukan tawaf Wada’.>*

%53 Al-Dimyati, Hashiyah I'@nah al-Talibin, , 2:341.

%4 Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:235.

%55 Al-Asah ialah istilah Figh Shafi'7 iaitu berasal daripada dua pendapat atau lebih yang dikeluarkan oleh
para ulama mazhab Shafi'1. Mereka menfatwakannya berdasarkan pendapat imam Shafi'T atau mereka
mengistinbatkannya berdasarkan kaedah-kaedah yang diguna pakai oleh imam Shafi'i. Perselisihan
antara Qaul ini sangat kuat . Oleh itu, pendapat yang paling terserlah kekuatan dalilnya dikenali sebagai
Al-Asah. Sila lihat Al-Kafi, Mu'jam F7 Mustalahat Figh Al-Shafi‘iyyah, 13.

8 Al-Nawawi, Al-“Idah FT Manasik, 245.
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3.6.25 Berangkat balik ke Madinah

Seusai Rasulullah s.a.w. menyelesaikan ibadah haji, baginda bersegera menaiki
tunggangan untuk pulang ke Madinah tanpa mengambil peluang untuk berehat walau
seketika adalah untuk memberi ketenangan hati kepada ahli keluarga dan bersedia
berhadapan dengan musuh serta untuk berjihad di jalan Allah.>*” Selepas solat Subuh di

Masjid al-Haram, Baginda berangkat menuju Madinah.

3.6.25.1 Transit di Zulhulayfah ( 21 Zulhijjah)
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Dari "Abd Allah bin "Umar, “ Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. singgah di

Batha’ yang terletak di Zulhulayfah lalu solat di situ dan Ibn "Umar turut
melakukan perkara yang sama.”

Baginda sampai di Zulhulayfah pada waktu malam dan bermalam di situ.>*° Menjadi
kebiasaan Rasulullah s.a.w. apabila ingin pulang ke Madinah, Baginda akan singgah di
Zulhulayfah dan bermalam di situ. Qadi ‘lyad menyatakan bahawa; singgah di
Zulhulayfah apabila pulang dari menunaikan haji tidak termasuk dalam manasik al-Hajj,
ia merupakan amalan penduduk Madinah kerana mengambil keberkatan dengan apa yang
dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. dan Zulhulayfah adalah tempat yang penuh keberkatan.

Imam Malik (W.179 H) pula menyatakan bahawa; singgah dan solat di Zulhulayfah adalah

%7 Sila lihat Ibn Hisham, Sirah Ibn Hisham, 2:610. Sila lihat juga Ibn Hajar al-'Asgalani , Al-Fath al-Barf,
4:465-466.
%8 Muslim, Sah#h al-Muslim dalam Mawsiz ah al-Hadzth, 902 (Kitab al-Hajj, Bab al-Ta'ris Bi Z1 al-
Zulayfah Wa Salah Biha Idha Sadar Min al-Hajj Aw al-"Umrah, No. 3282).
9 Al-San‘ani, Kitab al-Manasik al-Hajj (Beirut: al-Maktabah al-"Asriyyah, 1992), 393.
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sunat.>®® Janganlah melepasi sempadannya sehingga seseorang bersolat di situ. Sekiranya

seseorang sampai di situ sebelum waktu solat, hendaklah dia menunggu sehingga masuk

waktu solat dan bersolat di situ.>®* Menurut Ibn Hajar (W.852 H) perbuatan Rasulullah itu

adalah untuk mengelakkan memasuki Madinah pada waktu malam. Ini adalah kerana

mengambil keberkatan (al-Tabaruk) Madinah.>®®

3.6.25.2 Masuk Madinah setelah selesai ibadah haji (22 Zulhijjah)

Rasulullah s.a.w. memasuki kota Madinah dalam keadaan bertakbir dan melaungkan doa.
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Dari "Abd Allah bin "Umar berkata; “ Apabila Rasulullah s.a.w. kembali
dari peperangan besar mahupun kecil, atau kembali dari haji dan umrah,
atau bila Baginda berada di puncak bukit atau tempat yang tinggi, Baginda
bertakbir tiga kali, sesudah itu Baginda berdoa: " Tiada Tuhan melainkan
Allah, Tuhan yang Maha Esa, Tiada sekutu bagiNya, BagiNya segala
kerajaan dan BagiNya segala pujian dan Dia yang Maha berkuasa di atas
segala sesuatu. Kami kembali dengan bertaubat, tetap beribadah dan selalu

memuji Tuhan kami. Allah Maha menepati janji-Nya, menolong para

hamba-Nya dan Dialah yang mengalahkan pasukan Ahzab).”

Baginda masuk Madinah pada waktu siang. Lazimnya, apabila balik dari musafir, Baginda

pergi ke masjid dan solat dua rakaat dan memerintahkan para sahabat melakukan perkara

yang sama.>®

%0 Al-Kharshi, Shars Mukhtasar Khall, 7:318.
®IAl-Nawawi, Sahih Muslim, 5: 125.
%2 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz,4:170 .

%3 Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsu'ah al-Hadith, 902 (Kitab al-Hajj, Bab Ma Yaql Idha Qafal

Min Hajj Aw Ghayrih, No. 3278).
%4 Al-San‘ani, Kitab al-Manasik al-Hajj, (Beirut: al- Maktabah al-"Asriyyah, 1992), 393.
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3.7 Kesimpulan

Perjalanan haji al-Wada’ Rasulullah s.a.w. yang bermula pada 24 Zulqa'edah 10 Hijrah,
memakan masa selama sebulan. Gambaran perjalanan dan praktikal haji Rasulullah s.a.w.
*%> dipersembahkan melalui paparan daripada 1947 teks hadith-hadith haji yang terdapat
Al-Kutub Al-Sittah. Hasil dari saringan yang dilakukan, pengkaji dapat menyenaraikan
49 teks hadith-hadith yang berkaitan amalan haji Rasulullah s.a.w. Daripada jumlah
tersebut, hadith sahih sebanyak 47 teks hadith °*° dan hadith hasan **’ 2 teks hadith.
Pengkaji juga mendapati terdapat 25 prinsip hukum yang berkaitan dengan ibadah haji

yang disoroti daripada konsep dan praktikal haji menurut Sunnah.

Jadual 3.2 : Taburan darjat sadith-zadith Amalan Haji Rasulullah s.a.w. dalam
Al-Kutub Al-Sittah selepas saringan

Bil Al-Sunan Al-Sittah Sahih Hasan Jumlah

1 Bukhart 30 0 30

2 Muslim 8 0 8

3 Abi Dawud 5 0 5

4 Tirmidht 1 1 2

5 Nasa’ie 1 0 1

6 Ibn Majah 2 1 3
Jumlah 47 2 49

%% Gjla lihat Lampiran F dan G.

%6 padrth Sahih ialah hadith musnad yang bersambung perawinya, diriwayatkan dan disampaikan oleh
perawi yang adil lagi dabit , tiada khilaf dengan perawi yang lebih dipercayai daripadanya ( Shadh ) dan
selamat fsadith daripada perkara-perkara yang boleh mencacatkannya ( “lllah ). Lihat Aba "Amr
“Uthman bin "Abd al- Rahman bin “Uthman, Al-Mugaddimah f7 "Ulam al-Hadith, Tahqiq: Nar al-Din
“Itr, ed. ke-3, Beirut, Dar Fikr, 1998 ),12.

%7 Hadith Hasan ialah hadith yang bersambung sanadnya , diriwayatkan oleh perawi yang adil tetapi
kurang penjagaannya dari segi hafalan atau tilisan ( Dabit ) yang tidak membawa kepada Shadh atau
muallal. Ibid.
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BAB 4 : MAQASID IBADAH HAJI DALAM PERSPEKTIF SUNNAH

4.1 Pendahuluan

Al-Sunnah sebagai sumber kedua terpenting selepas al-Qur’an mempunyai peranan
penting dalam menguatkan lagi apa yang dibawa oleh al-Qur’an, mentafsirkan al- Qur’an,
menjelaskan dan menghuraikannya agar lebih jelas dan mudah dipraktikkan. Begitu juga
di dalam bidang maqasid, al-Sunnah berperanan menguatkan lagi kedudukan magasid
dalam menilai sesuatu dan al-Sunnah bukan sahaja menerangkan tentang sesuatu hukum,

bahkan turut menekankan aspek magasid hukum tersebut.>®®

Autoriti magasid syara' dalam menilai sesuatu tidak perlu dipertikaikan lagi kerana
magasid syara' bukanlah sesuatu yang asing dari dalil-dalil syara'. Ini kerana nilai-nilai
magasid syara' itu sendiri memang telah terkandung di dalam Al-Qur’an dan al-Sunnah
%9 Penelitian deduktif dan induktif terhadap sumber-sumber syariat Islam telah
mengesahkan bahawa magasid utama syariat Islam ialah untuk memberi kemaslahatan
kepada manusia sejagat °"°. Imam al-Shatibi menegaskan bahawa Allah mencipta syariat
dengan tujuan untuk merealisasikan magasidnya untuk sekelian manusia iaitu untuk
memberikan kebaikan (maslasah) kepada mereka dan mengelakkan kerosakan atau
keburukan (mafsadah) daripada menimpa mereka. Menurutnya segala apa yang

disyariatkan tidak terlepas daripada magasid.>"* Oleh itu didapati semua hukum syarak

bernaung di bawah konsep jaminan maslakah kepada manusia bukan sahaja di dunia

%8 yusuf al-Qardawi, Al-Sunnah Masdaran li al-Ma'rifah wa al-Hadarah (Kaherah: Dar al-Syuriig,
1997), 231.

%9 Muhammad Fathi al-Duraini, Al-Mangahij al-Usuliyyah (Beirut: Muassasah al-Risalah, 1997), 48.

% Muhammad Sa‘id Ramadan al-Biitiyy, Dawabit al-Maglakah Fi al-Syari'ah al-Islamiyyah (Beirut:

Muassasat Risalah, t.t.), 70.

Ibrahim bin Masa bin Muhammad Aba Ishaq al-Gharnati al-Shatibi, Al-Muwafaqat Fi Usal al-

Shari“ah, Tahqiq al-Shaykh “Abd Allah Daraz (Beirut: Dar al-Ma’rifah, 1996), 2:326.
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malah menjangkaui alam akhirat. Sesuai dengan ungkapan al-'lzz bin "Abd al-Salam
bahawa Islam itu semuanya maslakah, samada dengan mendatangkan maslazah mahupun
mengelakkan mudarat.>”? Justeru itu, mengetahui maksud atau tujuan sesuatu pengamalan
Sunnah itu adalah satu tuntutan supaya segala amalan kita itu bertepatan dengan al-

Sunnah.

4.2 Panduan dan kaedah mengenali Maqasid

Ibn Qayyim pernah mengungkapkan bahawa “ Tempat yang banyak orang tergelincir ialah
mengenai maqdasid.>”® Untuk menentukan sesuatu itu adalah magasid yang dikehendaki
oleh Syari' bukanlah suatu perkara yang mudah. Ini adalah kerana maqasid ialah hasil
daripada kesimpulan himpunan hukum-hukum yang yang berbentuk juz’i yang
mempunyai sandaran daripada dalil-dalil tafsili. Justeru ia mesti dikawal bagi memastikan
keseimbangan antara maknanya yang kulli dengan dalil-dalil hukum yang tafsili.
Piawaian atau dawabiy adalah perlu bagi menjamin maqasid tidak bercanggah dengan
al-Qur’an dan al-Hadith. Dawabiz berperanan sebagai pembuka kepada makna kulli
(menyeluruh) dan pada masa yang sama menjadi pengikat kepada dalil-dalil hukum yang
berbentuk tafsili (terperinci). Panduan dan kawalan untuk mengenali magasid amat
penting agar pengisbatan hukum berdasarkan maqgasid benar-benar menepati syara’ dan
bukan mengikut hawa nafsu semata-mata. Para ulama telah menggariskan beberapa
kaedah untuk mengenali magasid syara'. Menurut al-Shatibi , terdapat tiga cara untuk kita

mengenali magasid syara'.>"*

2 Abu Muhammad  al-1zz al-Din “Abd al-"Aziz bin Abd al-Salam al-Sulami, Qawa'id al-Akkam fi
Magalih al-Anam (Beirut: Dar al-Ma'rifah , t.t.), 1: 9.

3 1bn Qayyim, I'lam Al-Muwaqgi'in "An Rabb Al-"Alamin (Beirut: Dar al-Kutub al-limiyyah, 1996), 1:

424,

Ibrahim bin Masa bin Muhammad Abu Ishaq al-Gharnatt al-Shatibi, Al-Muwafaqat F7 Usil al-Shari"ah

, Tahqiq al-Shaykh “Abd Allah Daraz (Beirut : Dar al-Ma'rifah, 2000), 2:241.
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i. Penelitian deduktif

Umumnya kaedah ini melibatkan penelitian secara deduktif terhadap dalil-dalil yang
mensabitkan magasid syara’. Penelitian ini boleh berlaku dalam dua keadaan samada
penelitian terhadap semua dalil yang ada ataupun sebahagian daripadanya. Penelitian
terhadap semua dalil sudah tentu akan menghasilkan natijah yang gat'ie manakala
penelitian terhadap sebahagiannya pula akan menghasilkan natijah yang zanni. Kaedah
kedua ini lebih popular digunakan oleh Fugaha. Kesahihan kaedah ini terletak pada
hakikat bahawa ia boleh memberi maklumat secara terperinci.>” Kaedah ini dipelopori

oleh Imam al-Ghazali dan diikuti oleh Imam al-Shatibi.>"®

ii. Penelitian terhadap “illat hukum.

Kaedah ini melibatkan penelitian terhadap “ilat-"ilat hukum-hukum syara'. Kaedah ini
tertumpu kepada usaha untuk mengetahui rahsia di sebalik setiap hukum atau lebih
dikenali sebagai masalik al-'illat di dalam ilmu Usul Figh. Secara umumnya terdapat
sembilan cara untuk menentukan “ilat sesuatu hukum iaitu ijma’ ulama terhadap sesuatu
"illat, nas al-Qur’an, isyarat, kemunasabahan, memerhatikan keserupaan antara hukum dan

sebagainya.>’’

> Al-Shatibi, Al-Muwafaqat, 2:241. Lihat juga Yusuf al-Qaradawi, Dirasah f7 al-Figh Magasid al-
Sharz’ah Bayn al-Magqasid al-Kuliyyah Wa al-Nusizs al-Juz’iyyah, ed.ke-2 (Kaherah :Dar al-Shurigq,
2007), 24-25.

>® Al-Qaradawi , Dirgsah 7 Al-Figh Magadsid, 25.

7 Al-Shawkani, Irsyad al-Fukal 1l Takqgiq al-Hag Min “llmu al- Ugal (Beirut: Dar al-Kutub al-
“llmiyyah,1994), 308
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iii.Penelitian terhadap semata-mata suruhan atau larangan Allah Taala

terhadap sesuatu.

Kaedah ini berasaskan kepada bahawa boleh difahami ada maqasid tertentu di sebalik
suruhan dan larangan. Maqasid di sebalik suruhan ialah melakukannya sementara magasid

di sebalik larangan ialah meninggalkan yang dilarang itu.>"®

Selain tiga cara yang disarankan oleh al-Shatibi dalam mengenali maqasid, Ibn “Ashar
menjelaskan cara lain untuk mengenali magasid iaitu dengan cara melihat kepada al-
Sunnah Mutawatir °"°. Yusaf al-Qaradawi turut menyarankan kaedah-keadah baru untuk
mengetahui magasid sepertimana yang dilakukan oleh al-Sayyid Rashid Rida di dalam

kitabnya “ al-Wahy al-Muhammadzy » °*°

yang membicarakan tentang maqasid al-Qur’an
81 Dr. Ramadan al-Buti juga telah menjelaskan asas-asas dan piawaian °*? dalam

mengenali maslakah dan magasid.>®

"8 Al-Shatibi, Al-Muwafagat F7 Ugal al-Sharz ah, 2:241. Lihat juga Muhammad al-Tahir *Ashar , Magasid
al-Shar7 ah al-Islamiyyah (Kaherah: Dar al-Salam, 2005), 47.

> Muhammad Al-Tahir *Ashir, Magdsid al-Sharah al-Islamiyyah (Kaherah: Dar al-Salam, 2005), 19.

%80 Muhammad Rashid Rida, Al-Wahy Al-Muhammadiy (Algeria: Dar al-Kutub, 1988 ),168-340. Sila lihat
juga Ziyad Muhammad Al-Daghamin, “ Manhaj al-Ta'amul Ma'a al-Qu’ran Fi Fikr al-Shaykh
Muhammad Rasyid Rida ; Qiraah Tahliliyah Fi Tafsir Al-Manar ”, Jurnal al-Shari’ah Wa al-Dirasat
al-Islamiyyah, 50 (September 2002),168-216 .

%81 Al-Qaradawi, Dirgsah f7 al-Figh Maqdgid, 24-25.

%82 pjawaian atau Dawabit kepada maslahah turut sama menjadi Dawabit kepada magasid al-Shariah . Sila
lihat Ismail Ibrahim , “ Kepentingan Dawabit al-Maslahah Dalam Konteks Magasid al-Shari‘ah :
Kesinambungan Antara Pemikiran al-Bati Dan al-Shatibi ”.ed. Muhammad Adib Samsudin dan
Muhammad Nazir Alias (Kuala Lumpur : UM Press, 2012), 145.

%83 Al- Biiti menyatakan Dawabit ini terbahagi kepada lima iaitu termasuk dalam magasid al-Shariah , tidak
bertentangan dengan al-Qur’an , tidak bertentangan dengan al-Sunnah, tidak bertentangan dengan giyas
dan tidak mengabaikan maslakah yang lebih penting atau sama dengannya. Al-Bati menghuraikan
kelima-lima ini dawabit dengan panjang lebar di dalam kitabnya Dawabit al-Maglakah Fr al-Syari ah al-
Islamiyyah . Sila lihat Muhammad Sa'id Ramadan al-Biati , Dawabit al-Maslahah F7 al-Syari ah al-
Islamiyyah, ed. Ke-6 (Beirut: Muassasat Risalah, 2000 ) 115-272.
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4.3 Metodologi menganalisis Nas dengan menggunakan konsep Ta'lil al-Azkam 584

Dari segi bahasa Ta'lil al-Akkam bermaksud menzahirkan sebab atau tujuan ke atas
sesuatu (hukum). Dikatakan sesuatu itu mempunyai sebab-sebab tertentu, apabila sudah
jelas sebabnya dan disabitkan dengan dalil.®® Dari segi istilah Ta'li  al-Ahkam
bermaksud hukum-hakam Allah yang diasaskan berdasarkan kepada kemaslahatan
manusia sama ada di dunia mahupun akhirat.>® Konsep asas yang menjadi tonggak
kepada maqgasid al-Shari*ah ialah justifikasi hukum (Ta'lzl al-Ahkam).*®” Ini disebabkan
oleh peranannya amat penting di dalam untuk memahami rahsia dan hikmah Syariat. Ibn
Qayyim menyifatkan penolakan konsep Ta'lil al-Ahkam merupakan salah satu jenayah
yang paling besar terhadap syariat Islam. Menurutnya golongan yang berakal tidak
mungkin mengingkari wujudnya sebab, hikmah, maslahah dan motif tertentu dalam

syariat Islam.>®

%4 Ishak Suliaman , “ The Juristic Concept Of Maslahah Wa al-Nass : An Approach To Analyse The
Hadith Nabawi S.A.W. ”, Al-Bayan , Jurnal al-Quran Dan Hadith, 3 (Mei 2005), 158-161 .

%5 Lihat “Ali bin Muhammad al-Jurjani, Al-Ta'rifat (Beirut : Dar al-Kutub Al-"llmiyyah, 1983), 61 . Lihat
juga Muhammad Mustafa Shalabt, Ta'lzl al- Azkam (Beirut: Dar al-Nahdah al-"Arabiyyah, 1981), 12.

%6 ihat Sayf al-Din “Alf bin Muhammad al-Amidi, Al-1akam Fi Usgil al-Akkam (Beirut: Dar al-Kutub
al-Arabi, 1998) , 3:316.

*para Ulama Usul Figh berbeza pendapat tentang kewajaran menerimanya sebagai satu pegangan.
Perbezaan ini bermula di bidang IImu Kalam dengan berlakunya perbezaan pendapat tentang kewajaran
mencari sandaran (Ta'lil) bagi perbuatan Allah (Af'al Allah) . Golongan Asha’irah dan Zahiri menolak
konsep ta’lil ahkam , manakala golongan Mu'tazilah , Maturidiyyah dan golongan Ulama Muta akhirin
menerimanya . Asha’irah menolak konsep ta’lil Ahkam yang berpegang kepada baik dan buruk yang
ditentukan oleh akal semata-mata sehingga mewajibkan Allah s.w.t melakukan maslakah hambanya.
Sebaliknya Asha’irah menerima jika ia ditujukan kepada meraikan maslakah terhadap Mukallaf. Al-
Zahiri menolak keras Qiyas yang dikaitkan dengan penggunaan akal semata-mata tanpa berdasarkan
sebarang Nas. Perbezaan pendapat ini kemudiannya berpindah ke bidang Usul Figh dengan persoalan
yang sama ada hukum Allah wajar dicari sebab mengapa ia ditentukan atau sebaliknya . Namun Rizwan
Ahmad merumuskan bahawa perbezaan hanya berlaku dari sudut istilah sahaja. Mereka bersependapat
bahawa Allah s.w.t yang menentukan segala hukum bukan “lllah itu sendiri. Secara zahirnya semua
mereka menerima konsep ta'lil Ahkam . Menurutnya lagi perdebatan para ulama Mutakallimin terhadap
ta'lil al-Ahkam dalam IImu Kalam tidak boleh dijadikan asas utama untuk membuktikan bahawa para
Ulamatidak sepakat (ljmak) terhdapa penerimaan ta’lil al-Ahkam dalam Figh. Sila lihat Ridzwan Ahmad
, “ Permasalahan Ta'lil Ahkam Sebagai Asas Penerimaan magasid al-Shari’ah Menurut Ulama Usul ”,
Jurnal Figh Jabatan Figh dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala Lumpur, , 5
(Mei 2008) 178-195.

% |bn Qayyim al-Jauziyyah, Shifa’ al-'Alil Fi Masd’il al-Qada’ Wa al-Qadar Wa al-Hikmah Wa al-

Ta'lil (Beirut: Dar al-Ma'rifah, 1978), 205.
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Kebiasaannya para ulama Usal Figh menggunakan istilah ini dalam dua konteks.
Pertama, untuk menyatakan bahawa hukum Allah dicipta bersandarkan (Mu allalah)
kepada kepentingan manusia. Kedua, untuk menyatakan sebab (" Illah) sesuatu hukum dan
bagaimana cara menganalisisnya.”® Manakala perbincangan tentang maslahah dan
mafsadah pula sebagai inti patinya. Ini kerana maqasid al-Shariah  bermaksud

menghasilkan kebaikan (Jalb al-Maslahah) dan menolak keburukan (Dar’ al-Mafsadah)

590

4.4 Hubungan antara Magasid dengan Sunnah

Kecenderungan para pengkaji membuat kajian tentang maqgasid al-Shari ah adalah amat
banyak berbanding kecenderungan untuk membuat kajian tentang maqgasid al-Sunnah.
Perbincangan tentang magasid al-Sunnah amat kurang diambil perhatian oleh sebahagian

besar pengkaji, bahkan mereka banyak memberi tumpuan kepada maqasid dari sudut

h.591

pensyariatan hingga pengertian magasid disamari dengan maksud masla/za Magasid

al-Shariah bukan sinonim dengan Usul al-Figh. Ini adalah kerana sebahagian perbahasan

h.592

dalam Uszl Figh  terkeluar dari magasid al-Sharia Kemungkinan hal ini

menyebabkan 1bn “Ashar berhasrat memisahkan ilmu magasid al-Sharzah dari ilmu Usil

al-Figh yang dianggapnya tidak gas' 7 dengan menjadikan magasid al-Sharzah gat'1.>%

%9 Yasuf Ahmad Muhammad al-Badawi , Maqagid al-Sharfah “Inda lbn Taymiyah (Amman: Dar

Nafa’is, 2000),139 .

Ahmad al-Raystint , Nazariyyat al-Magasid 1'nda al-Imam al-Shatibi (Beirut: al-Maahad al-Alami li

al-Fikr Al-Islam, 1992), 255.

%1 Mas'ud Bidikhah, “ Juhad al-'Ulama’ F7 Istinbat Magdasid al-Qur’an al-Karim ”, Mu’tamar al-
*Alami al-Awwal Li al-Bahithin Fi “Uldm al-Qur’an, 958.

%92 Ridzwan Ahmad, “ Permasalahan Ta'lil Ahkam Sebagai Asas Penerimaan Magdsid al-Shari’ah Menurut
Ulama Usul ”?, Jurnal Figh, 5 (Mei 2008), 192 .

%% Muhammad Al-Tahir *Ashir, Magdsid al-Shar7 ah al-Islamiyyah (Kaherah: Dar al-Salam, 2005),
107.
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Imam al-Ghazali adalah pembuka pintu kepada penulisan dalam bidang magasid al-
Sharzah, namun dalam detik waktu yang sama beliau juga turut menulis karya yang
berkaitan dengan maqasid al-Qur’an.>** Imam al-Ghazali menyatakan bahawa maqdasid
al-Sharfah ialah mengenali al-Qur’an, al-Sunnah dan Ijmak.>®® Manakala al-Shatibt
berkata : Sesiapa yang tidak mengetahui matlamat dan maqasid al-Qur’an dan maqasid
al-Sunnah tidak halal dan tidak layak baginya untuk berbicara tentangnya (al-Qur’an dan
al-Sunnah).>® Ungkapan daripada dua tokoh ini cukup untuk mengambarkan betapa
kuatnya hubungan antara magasid dengan dua sumber utama syariat. Al-Sunnah
mempunyai peranan yang penting untuk menguatkan maqasid dan menjelaskan kesamaran

tentangnya. Di antara bukti-buktinya ialah; *°’

i. Asas kepada pembinaan syariat ialah al-Qur’an dan al-Sunnah. Justeru ia
membuktikan al-Sunnah itu mengandungi maqasid al-Shari® sebagaimana ia juga
terkandung di dalam al-Qur’an. Al-Shatibi berkata : Sesungguhnya telah sempurna
peraturan dan undang-undang syara’ di dalam al-Qur’an dan al-Sunnah. Tiada
perselisihan di dalamnya, pemerhatian akan menjelaskannya dan memudahkan kepada
sesiapa yang arif tentang Al-Qur’an dan al-Sunnah.

ii. Al-Sunnah datang dengan memberi penjelasan kepada sesuatu maqasid yang terdapat
di dalam al-Qur’an.

iii. Al-Sunnah  datang dengan menyebut sesuatu magasid secara umum di dalam

sesetengah hadith . Contohnya :

%% Imam al-Ghazali menghasil karya tentang maqasid al-Qur’an yang berjudul Jawahir al-Qur’an .Sila
lihat Aba Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali, Jawahir al-Qu’ran, Tahqiq : Muhammad
Rashid Rida al-Qubani, ed.ke-3 (Beirut : Dar lhya” Al-"Ulam, 1990 ), 23 . Sila lihat Yasuf Hamid al-
“Alim, al-Magdsid al-"Ammah Li al-Shari"ah al-Islamiyyah, ed. ke- 2 (al-Ma'had al-"Alami Li al-Fikr
al-Islami, 1994), 5.

%% Aba Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali, Al-Mustasfa Min “1lm al-Usul, ed.ke- 3(Beirut :
Muassasat al-Risalah, 1993), 2:502.

%% Al-Shatibi, Al-Muwafaqgat, 3: 31. Lihat juga Muhammad Bakr Isma'1l Habib, Magdsid al-Shariah al-
Islamiyah Ta’sila Wa Taf il (Silsilah Da’wah al-Haq, Idarah al-Da’wah Wa al-Ta’lim), 18.

7 ~Abd al-'Aziz "Abd Al-Rahman bin “Ali bin Rabiah, “llm Maqdasid al-Shari® (Riyad: Maktabah al-
Malik Fahd al-Wataniah, 2004), 291-295.
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a.Magasid mengangkat atau menghalang kemudaratan kepada diri sendiri dan
kemudaratan kepada orang lain seperti Sabdaan Nabi s.a.w.

598// . % oo, //'ﬁ// Y Jﬁ g, & 4 2. 7 : & o, o -
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Dari Ibn "Abbas berkata, "Rasulullah s.a.w. bersabda : “ Tidak boleh
melakukan kemudaratan kepada diri dan memudaratkan orang lain. ”

b. Magasid Yusru al-Shari ah (memudahkan syariat). Sabda Nabi s.a.w.

z
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Dari Abt Hurayrah dari Nabi s.a.w. bersabda: “ Sesungguhnya agama itu
mudah, dan tidaklah seseorang memberatkan (menyukarkan) agama kecuali
dia akan dikalahkan (semakin berat dan sulit). ”

iv. Al-Sunnah datang dengan menyebut maqasid yang khas kepada sebahagian hukum-
hukum syara’ di dalam sebahagian hadith. Terdapat kepelbagaian bentuk magasid
Khas ini. Kadang kala maqasid khas dijelaskan di dalam 4adith untuk hukum-hukum
syarak tertentu yang terdapat di dalam al-Qur’an yang mana maqasid ini tidak di

singung di dalamnya (al-Qur’an).

%% |bn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Mawsi ah al-Hadith, 2617 (Kitab al-Ahkam, Bab Man Bana Fi
Haqggih Ma Yaddur Bi Jarih, No. 234). Al-Mizzi menjelaskan bahawa Ishaq bin Yahya bin Al-Walid
adalah anak saudara kepada “Ubadah bin al-Samit dan bukannya anak “Ubadah. Sila lihat al-Hafiz al-
Mutgin Jamal al-Din Abi Hajaj Yasuf al-Mizzi , Tahdhib al-Kamal FT Asma’ al-Rijal, Tahqiq
Bashari'iwa Ma'raf, ed.ke-1( Beirut: Muassasah al-Risalah , 1992), 2:493-494. lbn Hajar menyatakan
Ishag bin Yahya bin al-Walid adalah Majhzl al-Hal . Lihat Sila Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al-
Tahdhib, 103. Penilaian Majhal al-Hal disisi Ibn Hajar membawa maksud %adith yang dibawa oleh rawi
Majhal al-Hal adalah tidak diterima periwayatannya oleh Jumhur Ulama Hadith dan hanya segelintir
sahaja yang menerimanya seperti al-Bazzar dan al-Dar al-Qutni. Sila lihat Abt al-Layth, Takhrij al-
Hadrth, 215. Walaubagaimanapun Ibn Hibban menyenaraikan Ishag bin Yahya bin al-Walid dalam
kalangan Al-Thigat, Sila lihat Muhammad bin Hibban bin Ahmad bin Hibban bin Mu'az bin Ma’bad
Al-Tamimi, al-Thigat (Beirut: Dar al-Kutub al-"ilmiyyah, 1998),1:29. Al-Albani menyatakan Aadith ini
Sahih. Sila lihat al-Albani, Sahih Sunan Ibn Majah (Riyad: Maktabah al- Ma’arif, 1998),1909.

% Bukhari , Sahik al-Bukhari dalam Mawsiz' ah al-Hadith, 5 (Kitab al-Iman , Bab al-Din Yusrun,

No0.39).
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Adakalanya maqasid khas ini menjelaskan magasid yang Mujmal yang ada di dalam al-
Qur’an seperti penjelasan Rasulullah s.a.w. tentang kebaikan meminta izin ketika ingin

memasuki rumah orang lain. Firman Allah
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Al-Nur 24 :27

Terjemahan: “ Wahai orang-orang yang beriman janganlah kamu memasuki
rumah yang bukan rumah kamu sehinggalah kamu meminta izin dan
memberi salam kepada penghuninya. Demikian adalah baik supaya kamu
beringat ( mematuhi cara dan peraturan sopan).”

Maka Rasulullah s.a.w. menjelaskan maksud dan maqasid kebaikan yang disebut di

dalam al-Qur’an dengan sabdaannya :-
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Dari Sahl bin Sa'd berkata; ““ Seorang lelaki pernah menjenguk kepalanya ke
salah satu bilik Nabi s.a.w., ketika itu Nabi s.a.w. sedang membawa sikat
untuk menyisir rambutnya, lalu Baginda bersabda: " Sekiranya aku tahu
kamu sedang mengintip, nescaya aku akan mencolok kedua matamu,

sesungguhnya meminta izin itu di berlakukan karena pandangan.”
Sesungguhnya meminta izin bertujuan untuk memelihara pandangan. ”

Al-Sunnah juga datang dengan menambah magasid yang lain yang mana maqasid ini tidak
disebut di dalam al-Qur’an. Rasulullah s.a.w. menyebut maqasid lain bagi pernikahan

sebagaimana sabdaannya

800 Bykhart , Sahih Al-Bukhar dalam Mawsi ah al-Hadgth, 526 (Kitab al-Isti’zan, Bab al-Isti’dhan Min Ajl
al-Basar , No. 6214). Lihat juga Muslim, Sakih al-Muslim dalam Mawsi"ah al-Hadith, 1062 (Kitab al-
Adab, Bab Tahrim al-Nazar Fi Bayt Ghayrih, N0.5638).
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Dari "Abd al-Rahman bin Yazid berkata; “ Aku, Algamah dan al-Aswad
pernah menemui “Abd Allah, lalu dia pun berkata; Pada waktu muda dulu,
kami pernah berada bersama Nabi s.a.w. Saat itu, kami tidak sesuatu pun,
maka Rasulullah s.a.w.bersabda kepada kami: “ Wahai sekalian pemuda,
siapa diantara kamu telah mempunyai kemampuan, maka hendaklah dia
berkahwin, karena perkahwinan itu dapat menundukkan pandangan, dan
juga dapat menjaga kemaluan. Namun, siapa yang belum mampu,
hendaklah dia berpuasa, kerana puasa itu dapat meredakan nafsunya.

Hadith ini menjelaskan magasid tambahan apa yang telah disebut di dalam al-Qur’an

sebagaimana firman Allah SW.T.
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Terjemahan : “ Dan di antara tanda-tanda yang membuktikan kekuasaannya
dan rahmatNya, bahawa la menciptakan untuk kamu (wahai kaum lelaki),
isteri-isteri dari jenis kamu sendiri, supaya kamu bersenang hati dan hidup
mesra dengannya, dan dijadikanNya di antara kamu (suami isteri) perasaan
kasih sayang dan belas kasihan. Sesungguhnya yang demikian itu
mengandungi keterangan-keterangan (yang menimbulkan kesedaran) bagi
orang-orang yang berfikir.”

Ada juga al-Sunnah datang dengan menjelaskan magasid hukum yang tidak disebut di
dalam al-Qur’an, bahkan al-Sunnah bersendirian menyebutnya. Contohnya seperti
magasid larangan menghimpunkan perkahwinan dengan 2 perempuan seperti berkahwin

dengan seorang perempuan dan ibu saudara sebelah bapanya ("TAmmah), perempuan dan

801 Bukhari, Sahih Al-Bukharz dalam Mawsiz ah Al-Hadith, 438 (Kitab Al-Nikah, Bab Man Lam Yastati'
Al-Ba’ah Falyasum , No. 5066).
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ibu saudara sebelah ibunya ( Khalah). Larangan ini hanya terdapat di dalam al-Sunnah

sebagaimana sabdaannya :-
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Dari al-Sha'b1 bahawa dia mendengar Jabir r.a.berkata; “ Rasulullah s.a.w.
melarang menghimpunkan perkahwinan 2 orang perempuan (dimadu)
dengan ibu saudaranya baik dari sebelah ibu atau bapanya.”
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Dari Ibn "Abbas berkata :* Rasulullah s.a.w. melarang menghimpunkan
perkahwinan 2 orang perempuan iaitu seorang perempuan dengan ibu

saudara sebelah bapanya atau sebelah ibunya .Sekiranya kamu
melakukannya akan menyebabkan terputusnya ikatan silaturrahim.”

v. Sesungguhnya manusia yang paling arif tentang maqasid al-Shari" ialah orang yang

diturunkan kepadanya al-Qur’an dan diperintahkan kepadanya untuk menyampaikan

802 Al-Bukhari , Sahih Al-Bukhari dalam Mawsi ah Al-Hadith, 442 (Kitab Al-Nikah, Bab La Tunkah Al-
Mar“ah “Ala "Ammatiha, No. 5109). Lihat juga Muslim, Saki Al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith,
912 (Kitab al-Nikah, Bab Tahrim al-Jam™ Bayn al-Mar ah Wa “Ammatiha Aw Khalatiha F1 al-Nikah, No.
3439). Lihat juga al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Maws# ah al-Hadith, 1761(Kitab al-Nikah “An
Rasal Allah, Bab Ma Ja’a F1 La Tunkah al-Mar ah “Ala "Ammatiha Wa La Khalatiha ,No. 1125). Lihat
juga al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’7 dalam Maws# ah al-Hadith, 2301 (Kitab al- Nikah, Bab al-Jam™ Bayn
al-Mar’ah Wa ~Ammatiha, No. 3291). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgajah dalam Maws# ah al-
Hadith, 2592 (Kitab al-Nikah, Bab La Tunkah al-Mar“ah “Ala "Ammatiha Wa La Khalatiha, No. 1930).

%93 Muhammad bin Hibban bin Ahmad bin Hibban bin Mu'az bin Ma'bad al-Tamimi ,Sakik lbn Hibban,
Tahgig Shuaib al-Arna’at (Beirut : Muasasah al-Risalah, 1993), 17 : 228. Kitab al- Nikah, Bab Hirmah
al-Munakahah, Zikr al-"lllah Allati Min Ijliha Zajr "An hadha al-Fi'l, N0.4190 ). Al-Dhahabi
menyatakan bahawa sanad pada “Abd Allah bin Husayn al-Azdi Abt Hariz ; Fihi Shai’ Wa Huwa Salia
al-Hadzth. Sila lihat al-Dhahabi, Mizan Al-"ltidgl, 2: 407. Penilaian Saliz al-Hadith disisi al-Dhahabi
membawa maksud bahawa Ulama tidak sependapat tentang status /4adith yang dibawa oleh rawi ini
samada ia adalah kadith Sakih atau Hasan. Sila lihat Abt al-Layth al-Khayr Abadi, Takhrij al-Hadith,
213. Manakala Ibn Hajar menyifatkannya sebagai Sadiq Yukhyi’. Sila lihat Sila Ibn Hajar al-"Asqalant,
Tagrib al-Tahdhib, 300. Namun dalam Tadhib Taqrib al- Tahdhib Ibn Hajar mengatakan : Qadi
Sajistan, Sadiig Yukhti’. 1bon Mu'in dan Aba Zur'ah mengatakannya Thigah. Sila lihat 1bn Hajar al-
"Asqalani, Tadhib Taqgrib al- Tahdhib, Tahqiq Abi Mu'az Tarig bin Ghawd Allah bin Muhammad
(Kaherah : Dar al-Kawthar, 2010) , 300. Penilaian Sadiq Yukhgi” disisi Ibn Hajar membawa maksud
hadith yang dibawa oleh rawi Sadizq Yukhy:” adalah hadith Hasan pada tahap yang pertama. Sila lihat Abt
al-Layth al-Khayr Abadi, Takhrij al-Hadzth, 213.
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jaitu Rasulullah s.a.w. Justeru orang paling memahami dan mengetahui tentang al-
Qur’an ialah Rasulullah s.a.w. Ini adalah kerana Baginda adalah penjelas kepada
tujuan dan magasid al-Shari® yang terdapat di dalam al-Qur’an dan di dalam

Sunnahnya.

Berdasarkan pembuktian di atas, jelaslah bahawa kepentingan al-Sunnah di dalam
mengukuhkan, menguat dan menjelaskan maqgasid. al-Sunnah seiring peranannya dengan
al-Qur’an di dalam menjelaskan maqgasid, bahkan al-Sunnah menyokong, menjelaskan

dan menambahkan lagi magasid yang terdapat di dalam al-Qur’an.

4.5 Teori magasid dalam perspektif Sunnah

Maqgasid adalah perkataan Jamak yang berasal daripada perkataan Qasd yang memberi
erti mendatangkan sesuatu, memfokuskan kepada sesuatu, tuntutan, kesengajaan dan
tujuan.®® Definisi ini membawa kepada makna yang hampir dengan perkataan magqasid
jaitu  matlamat yang ingin dicapai dalam melakukan sesuatu.®®® Manakala maqdasid
menurut istilah ialah tujuan pensyariatan yang ingin dicapai oleh syarak berasaskan dalil-
dalil kulliy untuk kemaslahatan umum.®® Antara istilah popular yang digunakan ialah
magasid shariah, maqasid al-Shari' (Allah) dan magasid syara' atau di dalam Bahasa
Arabnya Maqasid al-Sharr'ah, Magasid al-Syari* dan Al- Magasid al- Shar'iyyah.®”’
Perbahasan mengenai magasid telah bermula sejak penurunan kitab suci al-Qur’an yang

mengandungi prinsip-prinsip asas syariah. Nabi s.a.w. juga banyak menjelaskan prinsip-

804 Al- Qazwayni al-Razi, Mu'jam Magayis al-Lughah, 6:116. Lihat juga Ibn Manzar, Lisan al-'Arab, 3
353.

80> Al-Fayyumi, Al-Misbak al-Munir, 7: 412.

8% Ahmad Wifag Mokhtar, “Magqasid al-Syari‘ah inda al-lmam Shafi'T ( Tesis Ph.D, Universiti Moulay
Isma’ 1l, Maghribi, 2010), 23.

897 Ahmad a-Raysiini, Nazariyyat al-Magdsid 1'nda al-Imam al-Shatibi (Beirut : al-Maahad al-Alami li Al-
Fikr al-Islami, 1992), 13.
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prinsip ini di dalam Sunnah Baginda yang menjadi sumber asas dalam perbahasan
magasid Shariah. Begitu juga para sahabat dan tabi'ien terus melaksanakan prinsip-
prinsip ini di dalam mengeluarkan hukum dan fatwa.®®® Bahkan, imam al-Shafi'1 (W.204
H), (merupakan orang pertama yang mempopularkan istilah maqasid Shariah) telah
menetapkan bahawa maqgasid Shari'ah adalah rujukan utama ijtihad setelah al-Qur’an dan

al-Sunnah.%%

Maqgasid dalam perspektif al-Sunnah yang dibincangkan oleh pengkaji ialah untuk
menafsirkan sesuatu Sunnah mengikut pendekatan maqasid dan cuba memahami
kandungannya bukan hanya dengan berdasarkan ‘illah yang wujud bagi menentukan
hukum yang terlibat bahkan melihat kepada hikmah disebalik pensyariatan hukum
tersebut. Ini adalah kerana setiap dalil syariat Islam dan hukumnya mempunyai magasid
dan matlamat yang tertentu.®™® Justeru, semua hukum yang disyariatkan dalam syariat
Islam mengandungi maqgasid samada manusia sedari ataupun tidak. Dalam untuk
mengenal magasid terhadap sesuatu hukum, tidak dapat tidak perlu melihat kepada
sumbernya yang asal. Nas dan maslakah adalah dua elemen yang tidak boleh bercerai

tanggal.

Percanggahan dalam memahami Sunnah dari perspektif yang berbeza juga menyebabkan
perbezaan pandangan ulama dalam membahagikan Sunnah, antaranya membahagikannya
kepada Tashri‘iyyah dan Ghayr Tashri‘iyyah. Menurut al-Qaradawi, ulama yang

mempelopori pembahagian Sunnah berdasarkan Tashri'iyyah dan Ghayr Tashri iyyah

%98 Dr. Ahmad Wifaq Mokhtar, "Prinsip-Prinsip Asas Magdsid al-Syariah: Pendekatan al-Shatibi, (Makalah,
Seminar Teori Dan Aplikasi Magasid al-Syariah, Institut Kefahaman Islam Malaysia, Kuala Lumpur,
29-30 Mei 2012).

809~ Abd Allah bin Yusif bin Abd Allah bin Muhammad al-Juwayni, Al-Burhan F7 Ugal al-Figh (Mansurah

: Dar al-Wafa’, 1998), 2 : 874.
819 | jhat Muhammad al-Tahir al-Misawi, Ibn “Asyidr Wa Kitabahu Magdsid al-Syar"ah al-Islamiyyah
(Kuala Lumpur : Dar al-Basyair li Intaj al-"1lmi, 1998), 118.
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ialah Syeikh al-Hind Ahmad bin Abd al-Rahim al-Dihlawi.®" Bagi golongan yang
menganggap semua Sunnah bersifat Tashri yyah, mereka melihat Sunnah dari perspektif
luaran (al-Zahir) kerana ia dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. yang diutuskan sebagai
gudwah dan penerang kepada syariat. Sebaliknya golongan ulama yang kedua pula
melihat Sunnah dari perspektif maqgasid atau matlamat (al- Asl) di sebalik tindakan
Baginda.®?

Dalam membicarakan tentang pemahaman dan pengamalan magasid ini, al-Qaradawi
membahagikannya kepada 3 golongan.”™® Beliau menyifatkan golongan yang rigid
dengan zahir Nas semata-mata serta meninggalkan atau mengenepikan tujuan dan
magasid  disebalik pensyariatan sesuatu hukum sebagai golongan Harfiyyah atau
Zahiriyyah Moden (al-Zahiriyyah al-Judud). Menurut al-Raysuni interaksi sebegini selain
merupakan altenatif kepada andaian terdapatnya pertentangan antara Nas dan maslakah, ia
juga merupakan boleh mengambil tempat kepada andaian yang mengatakan Nas itu tidak
mempunyai sebarang maslasah. Andaian sebegini boleh menyebabkan seseorang itu
berinteraksi dengan Nas-Nas secara zahiri dan tidak maslahi (beku). Pemahaman terhadap
Nas tidak sempurna melainkan memahami dan menafsirkannya dari sudut magasid al-
Kulliyyah (menyeluruh) dan Juziyyah (sebahagiannya) yang mempunyai kaitan dengan

tajuk Nas dan bentuk pendalilannya. Memahami Nas tanpa melihat maqgasid sesuatu

811 Al-Qaradawi, Al-Sunnah : Masdaran li al-Ma'rifah wa al-Hadarah (Kaherah: Dar al-Syurtig2, 1998 ),
30-42.

®12Muhammad lbrahim al-Hafnawi, Dirasat Usulliyyah FT al-Sunnah Al- Nabawiyyah ( Mansirah : Dar al-

Wafa’,1991), 65-67. Lihat juga Abdul Karim Ali “ Ketokohan Yusuf Al- Qaradawi dan Sumbangannya

Dalam Bidang Hadith : Perbincangan Mengenai Pandangannya Dalam Pembahagian Sunnah kepada

Tasyri'iyyah dan Ghayr Tasyri'iyyah, Al-Bayan 5, Jurnal al-Quran dan al-Hadith (Mei 2007), 132-

133.

Ibn “Ashar memetik tulisan al-Shatibi di bahagian akhir kitab al-Muwafaqgat tentang tiga golongan
manusia dalam memahami dan berinteraksi dengan maqasid. Tiga golongan yang disebut oleh Ibn "“Ashir
adalah sama dengan yang disebut oleh al-Qaradawi. Sila lihat al-Shatibi, Al-Muwafaqgat, 2 : 247.
Muhammad Al-Tahir *Ashir, Magdsid Al-Sharz ah Al-1slamiyyah (Kaherah: Dar al-Salam, 2005),19-20.

613
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pensyari tan akan membawa kepada kecacatan dalam kefahaman dan penisbatan

(rumusan atau keputusan).®**

Manakala golongan yang kedua ialah digelar sebagai (al-Mu asal al-Judud) iaitu mereka
yang mendakwa diri mereka golongan pembawa pembaharuan. Mereka hanya menitik
beratkan soal magasid semata-mata. Bahkan mereka menyatakan setiap sesuatu yang
dilihat ada kebaikan, maka itulah syariat tanpa berpegang atau merujuk kepada Nas-Nas
yang terdapat di dalam al-Qur’an dan al-Sunnah. Golongan yang ketiga ialah golongan
Wasariyyah iaitu golongan yang tidak melupai Nas-Nas yang terdapat di dalam al-Qur’an
dan al-Sunnah, namun tidak memisahkannya dengan magasid dan hikmah di sebalik
sesuatu hukum yang disyariatkan.®® Beliau menegaskan bahawa seseorang ahli Figh itu
mestilah mahir dalam bidang %adith kerana hukum-hakam Figh yang penting adalah
bersumberkan Sunnah sedangkan ahli Hadith berhajat kepada Figh supaya mereka faham
apa yang terkandung di dalam Aadith. Inilah perkara yang dititikberatkan oleh para ulama
terdahulu.®*®

Al-Raysunt juga tidak bersetuju dengan pemikiran sesetengah Fugaha ketika berinteraksi
dengan hukum-hukum ibadat. Ibadat hanya ditonjolkan sebagai satu tanggungjawab
hamba dan hak Allah yang perlu ditunaikan, sedangkan roh dan magasidnya pula
langsung tidak disentuh oleh mereka. Beliau berpendapat cara sebegini sudah tidak
relevan dan boleh menyebabkan ibadat yang pada asalnya mengandungi kebaikan,

maslakah, rahmat dan mudah menjadi begitu sukar. Bahkan dalam sesetengah keadaan,

814 yasuf Hamid al-"Alim, Al-Magdsid al- Ammah Li al-Shari"ah al-Islamiyyah, ed.ke-2 (al-Ma'had al-
‘Alami Li al-Fikr al-Islami, 1994), 106 -107.

815 yiisuf al-Qaradawi, Dirgsah f7 al-Figh Maqasid, 39-42 .

816 yysuf al-Qaradawi, Bagaimana Berintersksi Dengan al-Sunnah , Terj. Huda Mohsin & Jawiah Dskir ,
Selangor, Budaya Ilmu , 1994), 54. Lihat juga Faisal Ahmad Shah , Takhrij Hadith , Teknik Pencarian
Hadith Yang Tepat Dan Berkesan (Kuala Lumpur: Tech Production, 2012), 2.
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rukhsah yang dibolehkan menjadi lebih sukar untuk dilakukan berbanding azimah. Sikap

sebegini sama sekali ditolak oleh Sheikh *Abd al-Hayy bin al-Siddig.®*’

Al-Qaradawi di dalam kitabnya “Dirgsah f7 al-Figh Magasid al-Shar7 ah Bayn al-
Magasid al-Kuliyyah Wa al-Nusizs al-Juz’iypah > juga menjelaskan bahawa maqasid
ialah hikmah yang diinginkan disebalik pensyariatan hukum-hukum dan bukan hanya
memahami kandungannya dengan berdasarkan “illah yang wujud bagi menentukan hukum
sebagaimana yang dibahaskan oleh ulama Usal Figh, bahkan apa yang perlu dilihat dan
diperhatikan ialah hikmah di sebalik pensyariatan sesuatu hukum. Maha suci Allah dari
mensyariatkan sesuatu secara sia-sia tanpa ada hikmahnya. Beliau menegaskan lagi
bahawa “illah ialah sebab untuk menetapkan hukum dan ianya bukan magasid bagi hukum
tersebut ®'%. Maka inilah yang menjadi asas dan landasan pengkaji dalam membicarakan
tentang Magasid dalam perspektif Sunnah iaitu dengan berpandukan al-Sunnah, mencari
hikmah pensyariatan dan bukannya mencari “illah sesuatu hukum khususnya dalam ibadah

haji yang menjadi fokus kajian pengkaiji.

Kita dilarang berinteraksi dengan Nas-Nas secara kaku tanpa mempedulikan maslakah
dan maqgasid. Tindakan sedemikian selain dilarang oleh Nabi s.a.w, ia juga boleh
menimbulkan tanggapan bahawa Nas dan maslazah merupakan dua elemen yang
tersendiri yang tidak mempunyai kaitan antara satu sama lain. Kita dituntut berinteraksi
dengan Nas-Nas secara maslaki dan bijaksana kerana ianya merupakan Sunnah Nabi

S.a.Ww.

817 Ahmad Raysuni dan Jamal Bariit, Al-ljtihad : al-Nagg , al-Wag7, al-Maslasah (Damsyiq : Dar al-Fikr,
2002), 50.
818 yysuf al-Qaradawi , Dirasah fr Al-Figh Magdsid, 20-21.
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Ada yang silap memahami dan menagalkan kata-kata Ibn Qayyim yang menyatakan “Di
mana ada maslakah disitu ada syariat Allah”.**® Sedangkan yang sepatutnya ialah
Dimana ada syariat Allah, maka disitu ada maslakah ”. Ibn Qayyim menyebutnya di
dalam kitabnya al-Turuq al-Hukumiyyah dan I’lam al-Muawwigm :-

(13

Sesungguhnya Allah Taala mengutuskan rasul-rasulNya, untuk
menegakkan keadilan sesama manusia, iaitu keadilan yang Allah
melaksanakannya di langit dan bumi, apabila muncul tanda-tanda keadilan
dan menjalankannya di melata muka bumi dengan berbagai cara, maka
kamu akan dapati syariat Allah dan agamanya.” ®%°

3.6 Magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah

Mengetahui objektif atau magasid sesuatu pengamalan Sunnah itu adalah satu tuntutan
supaya segala amalan kita itu bertepatan dengan al-Sunnah. Memetik kata-kata al-Shatibi,
untuk mengambarkan betapa kuatnya hubungan antara magasid dengan dua sumber utama
syariat berkata : Sesiapa yang tidak mengetahui matlamat dan maqasid al-Qur’an dan
magasid Al-Sunnah tidak halal dan tidak layak baginya untuk berbicara tentangnya (al-
Qur’an dan al-Sunnah ).%?! Dalam kajian ini, pengkaji membicarakan soal ibadah haji dari
sudut magasid dalam perspektif al-Sunnah secara menyeluruh dengan tujuan untuk

mengali khazanah maqgasid dari sadith-kadith yang berautoriti berkaitan ibadah haji.

%19 Dj antara tokoh yang bersetuju dengan pendapat ini ialah Ahmad Raysini yang menyatakan bahawa
sekalipun terdapat ulama-ulama yang tidak menerima pakai usul ini, tetapi sebenar mereka secara tersirat
mempraktikkannya dalam menentukan sesuatu perkara seperti “al-Maslahah al-Mursalah” , Istihsan ,
Sad al-Dhara’i*, al-‘Urfdan al-Istidlal. Sila lihat Ahmad Raysuni dan Jamal Barat, Al-1jtihad : al-Nags
, al-Wagqi , al-Maglahah ( Damsyiq : Dar al-Fikr, 2002 ), 50.

Ibn al-Qayyim, I'lam Al-Muwagqgi‘in "An Rabb al-'Alamin , Tahqiq Bashir Muhammad “Uyyin (
Beirut : Maktabah Dar al-Bayan, 2000), 4 : 373 . Lihat juga Ibn Qayyim, Turug al-Hukumiyyah F7
Siyasah al-Shar’iyyah, Tahqiq Bashir Muhammad “Uyyian (Beirut : Maktabah Dar al-Bayan, 2005), 27.
621 Al-Shatibi, Al-Muwafaqat, 3:31. Lihat juga Muhammad Bakr Isma'il Habib, Magdsid al-Shariah al-

Islamiyah Ta’sila Wa Taf'ila, Silsilah Da wah al-Haq, Idarah al-Da’wah Wa al-Ta’lim ), 18.
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4.6.1. Mengukuhkan ingatan terhadap Allah ( Zikr Allah)

Magasid utama disyariatkan ibadah haji adalah untuk zikir (mengingati) Allah SW.T.
Zikir dari segi bahasa bererti menyebut, mengucapkan, mengagungkan dan mengingati.®?
Zikr Allah ialah mengingati Allah dengan sepenuh hati dan jiwa dalam setiap gerak hidup
dengan menyebut Asma’ (nama-nama) Allah S.W.T, sifat-sifatNya, memujiNya
sebagaimana yang diajar oleh Rasulullah s.a.w. Pengertian zikir dari segi istilah adalah
menghadirkan hati untuk mengingati Allah S.W.T. yang diiringi dengan amal perbuatan
serta ucapan dalam berbagai-bagai keadaan. Para jemaah haji dianjurkan untuk
semarakkan ibadah haji dengan membanyakkan zikir Allah. Berulang kali Allah SW.T.
memerintahkan untuk berzikir kepadaNya ketika melaksanakan ibadah haji. Firman Allah
SW.T.
ol o 485 G ol o s 20 8l (01750 00 1 e

(28) il [ 1 saably i 15155 2
Al-Hajj 22: 28

Terjemahan : “ Supaya mereka menyaksikan pelbagai perkara yang
mendatangkan manfaat kepada mereka dan memperingati serta menyebut
nama Allah pada hari yang telah ditentukan, kerana pengurnianNya kepada
mereka dengan binatang-binatang ternakan (untuk dijadikan korban) ; denga
yang demikian makanlah kamu dari (daging) binatang-binatang korban itu
dan berilah makan kepada orang yang susah yang fakir miskin.”

Firman Allah

fﬁm;bw)wf\uswy@‘_}:wua g\sjquigws 15, 3

(203) O 5y ) WS ooy AU 1 a1y B el ke
Al-Bagarah 2 : 203

Terjemahan : “ Dan sebutlah kamu akan Allah (dengan takbir semasa
mengerjakan Haji) dalam beberapa hari yang tertentu bilangannya.

%22 |bn Manzir, Lisan al-"Arab (Beirut : Dar Sadir, t.t), 4: 308.
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Kemudian sesiapa yang segera (meninggalkan Mina) pada hari yang kedua,
maka ia tidaklah berdosa dan sesiapa yang melambatkan (meninggalkan
Mina) maka ia juga tidaklah berdosa; (ketiadaan dosa itu ialah) bagi orang
yang bertaqgwa dan hendaklah kamu bertagwa kepada Allah dan ketahuilah
sesungguhnya kamu akan dihimpunkan kepadanya.”

Firman Allah

o ) 500 1753 Wal 41 ASEUT A8 SUS Al 1830 WKt (b 130
200) U5 1 5700 3 465 G B T ) Ik

Al-Bagarah 2: 200

Terjemahan : *“ Kemudian apabila kamu telah selesai mengerjakan amalan
ibadat Haji kamu, maka hendaklah kamu menyebut-nyebut dan mengingati
Allah (dengan membesarkanNya) sebagaimana kamu dahulu menyebut-
nyebut (memuji-muji) datuk nenek kamu, bahkan dengan sebutan yang
lebih lagi. Dalam pada itu, ada di antara manusia yang (berdoa dengan)
berkata: "Wahai Tuhan kami! Berilah kami kebaikan) di dunia”. (orang-
orang ini diberikan kebaikan di dunia) dan tidak ada baginya sedikitpun
kebaikan di akhirat.”

Firman Allah

z z
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Al-Bagarah 2: 201

Terjemahan : “ Dan di antara mereka pula ada yang (berdoa dengan)
berkata: "Wahai Tuhan kami, berilah kami kebaikan di dunia dan kebaikan
di akhirat, dan peliharalah kami dari azab neraka.”

) (06 pasll Hacgs L 1855 G el 170 K e 381 S
By sl f2iy 1okl Ao 2
Al-Hajj 22: 34

Terjemahan : “ Dan bagi tiap-tiap umat, Kami syariatkan ibadah
menyembelih  korban supaya mereka menyebut nama Allah sebagai
bersyukur akan pengurniaanNya kepada mereka;binatang-binatang ternak
yang disembelih itu. Kerana Tuhan kamu semua ialah Tuhan Yang Maha
Esa , maka hendaklah kamu tunduk taat kepadaNya. Dan sampaikanlah
berita gembira (wahai Muhammad) kepada orang yang tunduk taat.”
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Al-Qur’an telah memberi panduan dan penjelasan bahawa ibadah haji disyariatkan adalah
untuk menegakkan Zikr Allah. Qatadah (W. 100 H) menyatakan yang dimaksud dengan
( &%) jalah ibadah haji, Mujahid (W. 104 H) berpendapat ia bermaksud sembelihan
korban, manakala al-Kalb1 dan al-Farra’ menyatakan ia bermaksud perayaan. Menyokong
pendapat Qatadah (W. 100 H) perkataan ( Siis) dalam percakapan orang Arab, ia
memberi maksud setiap orang yang berpegang dengan agamanya akan menjadikan Allah

sebagai tempat pengabdian, pengorbanan yang mendekatkan diri mereka kepada Allah

S.W.T .Dan perkataan (513\ {.:»\ | )354.3) menunjukkan kepada matlamat utama (al-Asli)

daripada ibadah haji ialah mengingati yang disembah dan bersungguh-sungguh

mengingatinya.®*

Sebagaimana berulangkali ditegaskan di dalam al-Qur’an bahawa amalan haji adalah
untuk mengingati Allah, begitu jua di dalam tindakan dan amalan haji Rasulullah s.a.w.,
sentiasa diiringi dengan Zikr Allah. Rasulullah  s.a.w. juga menegaskan dalam
sabdaannya bahawa amalan-amalan haji disyariatkan oleh Allah S.W.T. adalah untuk

berzikir kepadaNya, sebagaimana /adith :

i;;};,;jgi}\}b\:},}Ujlg.j;’jg;l;iﬁ\jiai\ﬁ\J}L;;jé‘tj\é@&}
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623 Nasir al-Din al-Baydawi, Anwar al-Tanzil Wa Asrar al-Ta’wil (Beirut : Dar al-Kutub al-"limiyyah,
1988), 6:106.

624 Aba Dawud, Sunan Abf Dawud dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1362 (Kitab al-Manasik, Bab F al-Raml,
No0.1888. Lihat juga al-Tirmidhi, Sunan Al-Tirmidhi dalam Mawsi"ah al-Hadith, 1737 (Kitab al-Hajj ,
Bab Ma Ja’a Kayf Turmi al-Jimar, No. 902. Isnad hadith ini adalah Sakih dan semua perawi (Rijal)
dalam fadith adalah Sakih kecuali pada “Ubayd Allah bin Abi Ziyad bin al-Qadah. Ibn Hajar
menyifatkan "Ubayd Allah bin Abi Ziyad bin al-Qadah sebagai Laisa Bi al-Qawyy. Sila lihat Ibn Hajar
al-"Asgalani, Taqrib al- Tahdhib (Kaherah :Dar al-Rashid, 1992), 379. Penilaian Laisa Bi al-Qawyy
disisi Ibn Hajar membawa maksud /kadith yang dibawa oleh rawi Laisa Bi al-Qawyy adalah hadith
Hagan Li Ghayrih pada tahap yang kedua. Status ini merupakan tahap pertama al-Du'afa’ disisi Ibn
Hajar, namun boleh diambil pengajaran daripada 4adith ini. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-Hadith,
215. Albani menyatakan jadith ini Da’if. Sila lihat al-Albani, Da’zf Sunan Abi Dawud (Riyad:
Maktabah al- Ma’arif, 1998), 1888.
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Dari “A’ishah, ia berkata; » Rasulullah s.a.w. bersabda:” Sesungguhnya
dijadikannya tawaf di Kaa'bah, sa’ie antara Safa dan Marwah serta melontar
jamrah adalah untuk menegakkan zikir kepada Allah.”

Ibn Rajab berkata : Di antara jenis kebaikan yang paling besar di dalam ibadah haji ialah
banyak mengingati Allah sepanjang melaksanakannya. Sesungguhnya Allah SW.T.
memerintahkan memperbanyakkan mengingatinya sepanjang pelaksanaan ibadah haji
berulangkali, khususnya ketika ketika di dalam ihram dengan bertalbiyah.®”> Semenjak
awal pelaksanaan ibadah haji iaitu berinram di Migat dengan talbiyah sehingga selesai
ibadah haji dengan melaksanakan tawaf Wada', semuanya berisi dengan mengingati

Allah S.W.T. Ini bertepatan dengan sabdaan Nabi s.a.w.

@
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Dari Abta Bakar al-Siddiq bahawa Nabi s.a.w.ditanya; " Haji apa yang

paling mulia? " Baginda menjawab: "Mengangkat suara pada ketika talbiyah
dan menyembelih binatang (ibadah korban).”

Rasulullah s.a.w ketika mendaki bukit Safa sehingga kelihatan Kaabah sambil mengadap
ke arahnya (Kaabah), mengalunkan zikir, wirid dan doa. Perbuatan ini diulang 3 kali oleh
Baginda s.a.w. Demikian juga ketika menuruni bukit Safa menuju ke Marwah, Baginda

tidak lekang dari berzikir,berwirid dan berdoa mengangkat tangan Allah S.W.T.

625 |bn Rajab al-Hambali, Laza’if Al-Ma arif, Tahqiq : "Abd Allah *Amir (Kaherah: Dar al-Hadith, 2003),
317-318.

826 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1729 (Kitab al-Hajj “An Rasal Allah, Bab
Ma Ja’a Fi Fadl al-Talbiyah wa al-Nahr, No. 857). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam
Maws# ah al-Hadith, 2653 (Kitab al-Manasik, Bab Raf* Al-Sawt Bi al-Talbiyah, No. 2924). Ibn Hajar
menyifatkan Muhammad bin al-Munkadir sebagai Thigah Fadil . Sila lihat 1bn Hajar Al-"Asgalant,
Taqgrib al-Tahdhib, 508. Penilaian Thigah Fadil disisi Ibn Hajar membawa maksud /adith yang dibawa
oleh rawi Thigah Fadil adalah hadith Sakih Li Dhatih pada tahap yang pertama. Sila lihat Muhammad
Abu al-Layth, Takhrij al-Hadith, 213. Namun al-Mubarakfuri menyifatkan sadith ini hadith Mungati®.
Ini adalah kerana Muhammad bin al-Munkadir tidak mendengar sadith ini dari “"Abd Rahman bin
Yarba'. Sila lihat al- Mubarakfuri, Tukfah al-Ahwadhr, 3:262. Al-Albant menyatakan sadzth ini Sahih.
Sila lihat al-Albani, Sakik Sunan Al-Tirmidhz, 827.

195



Demikian juga ketika Wukuf di Arafah, amalan yang paling utama ketika berwukuf ialah
berzikir dan berdoa kepada Allah. Para jemaah haji digesa oleh Rasulullah s.a.w. untuk

bersungguh-sungguh memohon doa dan berzikir kepada Allah sebagaimana sabdaannya :

Py Ly ser Tyl % o7 4% . & & ° - £o . o 3,
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Dari 'Amru bin Shu'ayb dari ayahnya dari datuknya bahawa Nabi s.a.w.
bersabda: ” Doa yang paling afdal ialah doa orang-orang yang sedang
wukuf di Arafah.Sementara bacaan yang paling afdal dan doa yang dibaca
oleh para Nabi sebelumku yang dibaca pada siang hari Arafah adalah ”
Tiada Tuhan Selain Allah, Dialah Tuhan Maha Esa.Dia tidak memiliki
sekutu. Hanya milikNya segala kerajaan,MilikNya segala pujian. Dan Dia

’

atas segala sesesuatu Maha Berkuasa.’

Setelah selesai solat Subuh pada 10 Zulhijjah di Muzdalifah, Baginda berhenti di
Masy ar al-Haram, lantas mengadap kiblat, berzikir dan berdoa kepada Allah dengan doa

yang panjang sehingga langit menguning menandakan bahawa matahari sudah terbit.

Sy U s sy Al 5 el Al G s el A
628

°o £ -

e fllas of 8 s v S

“ Sehingga sampai di Masy'ar al-Haram. Baginda pun menghadap kiblat,
berdoa, bertakbir, bertahlil dan mengucap kalimah tauhid. Baginda terus
berhenti di sana hingga hari benar-benar terang.”

827 Al-Tirmidht, Sunan al-Tirmidh7 dalam Mawsi ah al-Hadith, 2021 ( Kitab al-Da'wat “An Rasul Allah
Salla Allah “Alayh Wa Sallam, Bab Fi Al-Du‘'a’ Yawm ‘Arafah, N0.3585 ). Imam Al-Tirmidhi
menyatakan Hammad bin AbT Humayd adalah tidak kuat (Laisa Bi al-Qawyy ) disisi Ahli Hadith. Ibn
Hajar menyifatkan Hammad bin Abi Humayd sebagai Da’#f. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib
al- Tahdhib, 475. Penilaian Da’if disisi lbn Hajar membawa maksud /adith yang dibawa oleh rawi
Da’if adalah hadith Hasan Li Ghayrih pada tahap yang kedua. Status ini merupakan tahap pertama Al-
Du’afa’ disisi Ibn Hajar, namun boleh diambil pengajaran daripada Aadith ini. Sila lihat Aba al-Layth,
Takhrij al-Hadith, 215. Namun al- Albani menyatakan 4adith ini hadith Hasan. Sila lihat al-Albani,
Sahih Sunan al-Tirmidhz, 3585.

%28 Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah Al-Hadith, 880-881 (Kitab al-Hajj, Bab Hajjah al-Nabiyy
Salla Allah “Alayh Wa Sallam, No. 2950).
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Ketika melontar jamrah al-'Agabah, setiap lontaran dilaungkan kalimah  Allah Akbar .
Melakukan lontaran ke jamrah dengan menggunakan batu itu dengan satu persatu
dengan sebanyak 7 biji batu bagi setiap jamrah dan disunatkan setiap lontaran diringi
dengan takbir.®® Ibn Hajar (W.852 H) menyatakan bahawa para sahabat amat
mengambil cakna serta meraikan Nabi s.a.w. dalam setiap pergerakan dan keadaan
termasuklah dalam amalan haji.®*® Rasulullah s.a.w. secara tegas menyatakan bahawa
tujuan disyariatkan melontar di jamrah adalah untuk menegakkan zikir kepada Allah.

Sabda Nabi s.a.w.

M\JJJWJLJ\}H\J»LN\WAJJ\WUJ\JJMJJUJUMU«U}

6314.1.5\ ;J MUU )LA-?LS\ LSAJ} o))A.S\

Dari “A’ishah, ia berkata; ~ Rasulullah s.a.w. bersabda:” Sesungguhnya
dijadikannya tawaf di Kaa'bah, sa'ie antara Safa dan Marwah serta melontar
jamrah adalah untuk menegakkan zikir kepada Allah.”

Di saat menyembelih binatang, Allah S.W.T. memerintahkan kita menyebut namanya

sebagaimana firmanNya :

\@.“./L’;‘JJ\".;\ \)3’53\5-::" o vﬁd\,ww@u%uw}
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Al-Hajj 22: 36

Terjemahan : “ Dan Kami jadikan unta (yang dihadiahkan kepada fakir
miskin Makkah itu) sebahagian dari syiar ugama Allah untuk kamu; pada
menyembelih unta yang tersebut ada kebaikan bagi kamu; oleh itu sebutlah
nama Allah (semasa menyembelihnya) ketika ia berdiri di atas tiga kakinya
maka apabila ia tumbang (serta putus nyawanya), makanlah sebahagian
daripadanya, dan berilah (bahagian yang lain) kepada orang-orang yang
tidak meminta dan yang meminta. Demikianlah Kami mudahkan dia untuk
kamu (menguasainya dan menyembelihnya) supaya kamu bersyukur.”

%29 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz, 4:409. Lihat juga al-Nawawi, $ahik Muslim, 4:499.
%3 Ibid., 4:412.
831 sila rujuk nota kaki no. 541.
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Di dalam ayat di atas, perintah untuk zikir yang pertama bermaksud menyebut nama
Allah (Bismi Allah), manakala zikir yang kedua bermaksud takbir.®** Al-Qurtubi berkata :
Ibn "Umar menghimpunkan kedua-duanya (ketika menyembelih binatang) dengan berdoa
” Bismi Allah, Allah Akbar ”. Amalan ini merupakan kefahaman Ibn ‘Umar r.a. ” 633

Tindakan Ibn "Umar adalah bertepatan Sunnah Nabi s.a.w. ketika ingin menyembelih

binatang korban dan berdoa kepada Allah
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Dari Anas dari Nabi s.a.w. seperti hadits di atas, namun dia menyebutkan,
"Dengan mengucapkan bismillah dan Allahu akbar.”

Ini merupakan zikir dan doa kepada Allah. Al-Zamakhshari berkata : Digandingkan
ibadah korban dan sembelihan dengan nama Allah ialah kerana Islam tidak sekali-kali
memisahkan dari menyebut nama Allah apabila melakukan ibadah korban atau
menyembelih. Ini adalah untuk menegaskan bahawa matlamat dan tujuan utama yang
mendekatkan diri kepada Allah ialah dengan menyebut namaNya.®** Pada hari Tashrig,
ketika melontar ketiga-tiga Jamarat, para jemaah disuruh mengingati Allah dengan

melaungkan takbir pada setiap lontaran dibuat. Firman Allah S.W.T.

‘..,\ Us 30 oy e P"‘ U SR oS b 13 45 ?“‘ E ALY

(203) 05525 &) (S ey Al 181 (B el e
Al-Bagarah 2 : 203

Terjemahan : “ Dan sebutlah kamu akan Allah (dengan takbir semasa
mengerjakan Haji) dalam beberapa hari yang tertentu bilangannya.

832 > Adil bin “Ali al-Shaddi, “ Maqasid al-Hajj F1 al-Qur’an al-Karim ”, Majallah Jami*ah Um al-Qura Li
“Ulam al-Shari"ah Wa al-Dirasat al-Islamiyyah, Bil. 44, (November 2008), 35.

833 Al-Qurtubi, Al-Jami’ al-Akkam al-Qur’an , 12:66.

834 Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadzth, 1029 (Kitab al-Adahi, Bab Istihbab al-Dahiyyah
Wa Dhibhuha Mubasharah Bi La al-Tawkil Wa al-Tasmiyah Wa al-Takbir, No. 5090).

%% Mahmad bin “Umar al-Zamakhshari , Al-Kashshaf “An Haqa’ig Ghawamid al-Tanzil Wa “Uyan al-
Agawil F7 Wujih al-Ta’wil , ed.ke-3 (Beirut: Dar al-Kitab al-"Arabt , 200), 3:153.
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Kemudian sesiapa yang segera (meninggalkan Mina) pada hari yang kedua,
maka ia tidaklah berdosa dan sesiapa yang melambatkan (meninggalkan
Mina) maka ia juga tidaklah berdosa; (ketiadaan dosa itu ialah) bagi orang
yang bertaqgwa dan hendaklah kamu bertagwa kepada Allah dan ketahuilah
sesungguhnya kamu akan dihimpunkan kepadanya.”

Ibn "Abbas berkata : hari-hari yang tertentu itu ialah Hari Tashrig. Ini juga adalah
pendapat “Ikrimah, “Ata, Mujahid (W. 104 H), lbrahim, al-Hasan, Qatadah (W. 100 H),
Isma'il bin Abi Khalid, al-Suddi, al-Rabi’, Ibn Zayd dan kebanyakkan Muffassirm °*°
Manakala imam Nawawi1 (W.676 H) berkata : Hari Tashriq adalah tiga hari selepas hari
Nahr (10 Zulhijjah). Dikenali demikian kerana menjemur daging pada hari itu dan

membuat dendeng (daging salai).Nabi s.a.w. bersabda :
uﬂjy\ (ud;}wj\ AUy e A ol 3, J6 6 iGN an s
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Dari Nubayshah al-Hudzali berkata; Rasulullah bersabda: " Hari Tashrig
adalah hari untuk makan dan minum, maka disebut dari Nabi s.a.w. seperti

hadith yang diriwayatkan oleh Hushaym dan ditambah lafaznya dan Zikr
Allah. ”

Hadith di atas menunjukkan anjuran untuk memperbanyakkan berzikir pada hari itu
dengan bertakbir dan amalan-amalan lain.®*® Disunatkan juga selepas setiap kali melontar
jamrah al-Ula dan al-Wusta mengadap kiblat dan berdoa kepada Allah dengan doa yang

panjang.
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836 Muhammad bin Al al-Shawkani, Fatk al-Qadir al-Jami” Bayn Fann al-Riwayah wa al-Dirgyah Min
“lim al-Tafszr (Makkah al-Mukarramah: al-Maktabah al-Tijarah, 1992), 1: 225.

87 Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 860 (Kitab al-Siyam, Bab Tahrim Al-Sawm
Ayyam al-Tashrig, N0.2677).

838 Al-Nawawi, $akih Muslim, 4:131.
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Dari Salim bin "Abd Allah berkata : “ Sesungguhnya Ibn “Umar pernah
melontar jamrah al-Dunya (al-Shughra) dengan tujuh batu sambil bertakbir
pada setiap lontaran, kemudian dia menuju ke tempat yang rata, lalu berdiri
lama menghadap kiblat sambil berdoa dengan mengangkat dua tangannya,
kemudian dia melontar jamrah al-Wusza kemudian dia pergi sebelah kiri,
lalu ke tempat yang rata dan berdiri menghadap kiblat, kemudian dia
berdoa dengan mengangkat kedua belah tangannya dan berdiri lama,
kemudian dia melontar jamrah Dhata al-'Agabah (al-'Agabah atau al-
Kubra) dari tengah lembah itu dan tidak berdiri di situ, kemudian kembali
dan dia berkata “ Demikian aku melihat Rasulullah s.a.w. melakukannya.”

Amalan ibadah haji diakhiri dengan tawaf Wada', sepanjang melaksanakan tawaf tersebut
dipenuhi dengan zikir dan doa juga. Allah SW.T. memerintahkan untuk

memperbanyakkan zikir setelah selesai menunaikan ibadah haji sebagaimana firmanNya

o 1 b 13 2l 5 G 15 508 1756 (KK i 3
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) Al-Bagarah 2 : 200

Terjemahan : “ Apabila kamu telah menyelesaikan ibadah hajiMu, maka
hendaklah kamu menyebut-nyebut dan mengingati berzikirlah  Allah
(dengan membesarkannya). Sebagaimana kamu dahulu menyebut-nyebut
(memuji dan memuja) nenek moyang kamu, bahkan dengan sebutan yang
lebih lagi. Dalam pada itu, ada di antara manusia (berdoa dengan) berkata ;”
Wahai Tuhan kami, berikanlah kami kebaikan di dunia (orang-orang ini ini
diberikan kebaikan dunia) dan tiada baginya kebaikan di akhirat.”

%9 Sila rujuk nota kaki no.446.
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Zikr Allah bukan hanya dengan hanya meniti di bibir sahaja, bahkan ia bersama
penghayatan di hati. Ibn Qudamah al-Maqdisi menyatakan : Ketahuilah kamu bahawa
setiap amalan haji itu adalah peringatan bagi orang yang mengambil peringatan dan iktibar
bagi mereka yang mengambil iktibar.®*® Sebagaimana sabdaan Nabi s.a.w. ketika
menjelaskan kesempurnaan solat :
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Dari Anas bin Malik dari Nabi s.a.w. bersabda: “ Seimbanglah dalam sujud
dan janganlah seseorang meletakkan tangannya (letakkan siku di lantai)
seperti anjing. Dan jika meludah, maka jangan sekali-kali ia meludah ke
arah depan atau ke sebelah kanannya kerana dia sedang berhadapan
(bermunajat) dengan TuhanNya.”

Justeru ibadah tidak boleh dilaksanakan dengan sambil lewa sahaja. la bukan bentuk
ritual semata-mata, bahkan setiap ibadah disertakan dengan penghayatan. lbn Qudamah
menjelaskan bahawa berzikir itu ialah bersyukur iaitu bersyukur dengan hati, lidah dan
anggota badan. Bersyukur dengan hati ialah menyakini bahawa segala nikmat dan
kebaikan adalah datang dari Allah, oleh itu segala pujian hanya layak bagi Allah.
Bersyukur dengan lidah ialah menzahirkan kesyukuran kepada Allah dengan Ta/mid.
Manakala bersyukur dengan anggota badan ialah menggunakan nikmat kurniaan Allah
untuk mentaatiNya ®*%. Di antara bentuk zikir juga ialah istighfar iaitu memohon ampun

kepada Allah. Ini dapat dibuktikan dengan firman Allah S.\W.T.

9 Ahmad bin Muhammad “Abd al-Rahman bin Qudamah al-Maqdisi, Mukhtasar Minhaj al-Qasidin
(Damsyik: Dar al-Khayr, 1994), 50. Lihat juga Zuhayr al-Shawish, Khayf Hajj al-Nabiyy Salla
Allah’Alayh Wa Sallam, ed.ke-3 (Damsyik: al-Maktabah al-Islamiyah,1983),122.

%41 Bukhart , Sakih Al-Bukhar dalam Mawsi'ah Al-Hadith , 44 (Kitab Mawagit al-Salah, Bab al-Musallt
Yunaji Rabbah "Azza Wa Jalla, No. 532). Lihat juga Muslim, Sakih al-Muslim dalam Mawsa ah al-
Hadith, 763 (Kitab al-Hajj, Bab al-Nahy "An al-Busaq Fi al-Masjid Fi al-Salah Wa Ghayriha, No.
1231).

%2 Ahmad bin Muhammad “Abd al-Rahman bin Qudamah al-Magqdisi, Mukhtasar Minhgj al-Qasidin
(Damsyik: Dar al-Khayr, 1994), 282.
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Terjemahan : “ Selain dari itu hendaklah kamu bertolak turun dari (Arafah)
tempat bertolaknya orang ramai dan beristighfarlah kamu kepada Allah
(dengan memohon ampun), sesungguhnya Allah Maha Pengampun, lagi
Maha Mengasihani. ”

Kesempurnaan pengabdian Baginda s.a.w. kepada Allah ialah Baginda beristighfar selepas
melakukan ketaatan, ini adalah tanda tawaduk dan sebaik-baik ibadah Baginda kepada
Allah S.W.T. Nabi s.a.w. apabila selesai menunaikan solat, Baginda beristighfar sebanyak

3 kali.
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Dari Thawban berkata; « Jika Rasulullah s.a.w. selesai solat, Baginda akan
beristighfar tiga kali dan berzikir selepas itu ” Ya Allah, Engkau adalah Zat
yang memberi keselamatan, dan dari-Mulah segala keselamatan, Maha
Besar Engkau wahai Zat Pemilik kebesaran dan kemuliaan. ”

Di antara pengertian zikir juga ialah doa. Allah memandu hamba-hambanya untuk berdoa
selepas memperbanyakkan zikir kerana zikir merupakan prasyarat dimakbulkan doa.

Sebagaimana sabdaan Nabi s.a.w.
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843 Muslim, Sakih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadzth, 769 (Kitab al-Masajid Wa Mawadi® al-Salah,
Bab Istihbab al-Zikr Ba'd al-Salah, No. 1334). Sila lihat al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam Mawsé ah
al-Hadith, 1338 (Kitab al-Sahwi, Bab al-Istighfar Ba’d Taslim, No. 1334).

84 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi dalam Mawsiz ah al-Hadith, 2010 (Kitab al-Da’awat “An Rasil Allah
Salla Allah “Alayh Wa Sallam, Bab Ma Ja’a FiJam1 al-Da’awat "An al-Nabiyy Salla Allah “Alayh Wa
Sallam, No. 3479). Isnad hadith ini adalah Saki dan semua perawi ( Rijal ) dalam hadith adalah Sahih
kecuali pada Hisham bin Hassan al-Azdi al-Qurdasi dan Salih bin Bashir al-Murri. Ibn Hajar
menyifatkan Hisham bin Hassan al-Azdi al-Qurdast sebagai Thigah. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalant,
Taqrib al- Tahdhib, 572. Penilaian Thigah disisi Ibn Hajar membawa maksud /adith yang dibawa oleh
rawi Thigah adalah #adith Sakii Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-
Hadzth, 213. Manakala Ibn Hajar menyifatkan Salih bin Bashir al-Murri sebagai Da’if. Sila lihat 1bn
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Dari Abt Hurayrah berkata; Rasulullah s.a.w. bersabda: ““ Berdoalah kepada
Allah dalam keadaan kamu semua menyakini ia dimakbulkan. Ketahuilah,
sesungguhnya Allah tidak menerima doa dari hati yang lalai Allah.”

Demikian juga dalam ibadah haji, Allah S.W.T. tidak menerima ibadah tersebut sekiranya
dilaksanakan dalam keadaan hatinya lupa kepada Allah S.W.T. Jelas sekali bahawa
tindakan dan amalan haji Rasulullah s.a.w. sentiasa diiringi dengan Zikr Allah dan ia

adalah magasid atau objektif utama disyariatkan ibadah haji.

4.6.2. Mengesakan Allah S.W.T. dan menolak segala bentuk syirik.

Ibadah haji adalah bertujuan untuk mencapai matlamat yang agung iaitu untuk
mengesakan Allah SW.T. dan mengikhlaskan ibadat hanya kepadaNya tanpa sekutu
bagiNya, secara perkataan, perbuatan dan kepercayaan. Setiap amalan haji berdiri di atas
asas mentauhidkan Allah dan suci dari segala kesyirikan. Sesungguhnya terdapat banyak
penjelasan al-Qur’an dan al-Hadith mengenai tempuhan jalan tauhid melalui ibadah haji.
Allah SW.T. menjelaskan bahawa kesempurnaan ibadah haji tidak dapat diraih kecuali

dengan niat semata-mata kerana Allah S.W.T. Firman Allah S.W.T.
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Al-Hajj 22 : 26

Terjemahan : “ Dan (ingatkanlah peristiwa) ketika Kami tentukan bagi
Nabi Ibrahim tempat Kaabah (untuk membinanya, lalu Kami berfirman
kepadanya): "Janganlah engkau sekutukan sesuatu pun denganKu, dan
bersihkanlah rumahKu (Kaabah ini) bagi orang-orang yang tawaf, dan

Hajar al-"Asqgalani, Taqrib al- Tahdhib, 271. Al-Dhahabi dalam Mizan al-"Itid@l menyatakan sanad
pada Salih bin Bashir al-Murri disebut tentang Jarh nya. Sila lihat al-Dhahabi , Mizan al-"ltidal, 2 :
290. Al-Albani menilainya sebagai sadith hasan. Sila lihat al-Albani, Sakik Sunan al-Tirmidhz, 3479.
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orang-orang yang berdiri dan yang rukuk serta yang sujud (mengerjakan
sembahyang).”

Ibn Kathir menyatakan bahawa ayat ini menjelaskan penghinaan dan kejian terhadap
mereka yang mengabdikan diri selain dari Allah dan melakukan kesyirikan kepadaNya di
kalangan masyarakat Quraysh ditempat yang mula-mula diasaskan bertauhidkan Allah dan

645

beribadat hanya kepadaNya yang tiada sekutu bagiNya.”™ Manakala lafaz “ ¢ Y pud ]

z

L% ” memberi maksud “ Janganlah kamu melakukan kesyirikan ketika beribadah

kepadaKu dan jangan kamulah kamu syirik kepadaKu dengan tujuan yang lain ketika
membina al-Bayt supaya murni hati mereka yang menyembah Allah, Tuhan yang tiada

sekutu baginya.” 646

Mujahid (W.104 H) menjelaskan bahawa perkataan ( ‘;.-o ,@b) memberi maksud

membersihkan Bayt Allah dari syirik iaitu menyekutukan Allah dan penyembahan patung

kerana dikaitkan dengan perkataan sebelum itu ( % y&J U of ). Kebanyakan Muffassirm

menyatakan bahawa membersihkan al-Bayt bermaksud membersihkan Kaabah daripada
segala bentuk syirik dan berhala. Ini adalah pendapat Ibn “Abbas, Qatadah (W. 100 H),
Mujahid (W. 104 H), Sa'id bin Jubayr, Ibn Zayd dan lain-lain lagi.®*" Al-Hasan al-Bast1
berkata : Membersihkan al-Bayt daripada perkara yang menyakitkan dan daripada najis.
Diketahui bahawa perkara yang menyakitkan dan najis itu ialah syirik dan juga berhala

serta patung-patung.®*® Firman Allah

%5 |bn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-"Azim, 3:288.

%5 1bn *Adil al-Hanbali, Al-Lubab F7 “Uliam al-Kitab (Beirut: Dar al-Kutub al-"1imiyyah, 1999),14: 69.

87 Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Ghalib bin Kathir al-Amili al-Tabari, Jami' al-Bayan F7 Ta’wil al-
Qur’an (Beirut: Muassasah al-Risalah, 1995), 18:604.

%8 |bn Kathir, Tafsir al-Qur'an al-"Azim,1:226.
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Al-Hajj 22: 30

Terjemahan: “ Itulah yang wajib dipatuhi; dan sesiapa yang menghormati
hukum-hukum Allah maka yang demikian menjadi kebaikan baginya di sisi
Tuhannya. Dan dihalalkan bagi kamu binatang-binatang ternak, kecuali
yang dibacakan kepada kamu (tentang haramnya), maka jauhilah kekotoran
syirik yang disebabkan oleh penyembahan berhala, serta jauhilah perkataan
yang dusta.

Al-Tahir Ion “Ashir berpendapat bahawa kalimah ( ;% ) untuk menjelaskan mujmal (
u'";j‘ ) dan ia termasuk dalam kalangan nama-nama al-Tamyiz untuk menjelaskan
maksud ( m> 31 ). ( == 4" ) bukan hanya bermaksud berhala sahaja. ( > ! ) adalah

lafaz yang umum sedangkan ia mempunyai maksud yang pelbagai %°. (;53! J'8) juga

memberi beberapa maksud antaranya ialah syirik, kata-kata Musyrikin berkaitan al-
An‘am yang dihalal dan diharamkan menurut hawa nafsu mereka dan penyaksian palsu
%% Semua pengertian dan maksud di atas dapat dirumuskan bahawa tegahan tersebut tidak
terkeluar dari maksud syirik yang merupakan sebesar-besar pendustaan dan seburuk-buruk

penyaksian.

Niat yang suci kerana Allah merupakan asas dalam setiap amal ibadah. Tidak sah ibadah
dan tidak diterima ibadah melainkan dengan niat keranaNya. Namun niat dan gasad di

dalam ibadah haji adalah lebih penting dan amat diambil berat daripada amal ibadah lain.

%9 Muhammad al-Tahir 1bn *Ashyur, Tafsir al-Tahrir Wa al-Tanwir (Tunis: al-Dar al-Tunisiyyah Li al-
Nashar, 1984), 17:253-254 .
80 1pn *Adil al-Hambali, Al-Lubab Fi “Ulam al-Kitab, 14:82.
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Sehinggakan nama haji itu sendiri memberi pengertian yang membawa maksud bahawa
niat itu terkandung di dalamnya. Ini adalah kerana haji itu sendiri memberi maksud “
fokus atau qasad kepada sesuatu” dan gasad itu sendiri memberi erti “ memfokuskan
kehendak atau kemahuan, keinginan atau keazaman.” ®*! Tidak dinamakan haji yang
sebenar sehinggalah gasad dan niat menuju ke arahnya semata-mata. Kaitan mengesakan
Allah dengan ibadah haji jelas dipaparkan di dalam firman Allah S.W.T.
u\:fﬂj\ G :‘5;5 b of ,SU\ =l 8 PO ) 55 b e 13T,

ol s i 58 G0 A6 (T 0 oS0 S 8 G

3) ol iy 15388
) /AI-Taubah9:3

Terjemahan : “ Dan inilah perisytiharan dari Allah dan RasulNya kepada
umat manusia, (diisytiharkan) pada Hari Raya Haji yang terbesar, bahawa
sesungguhnya Allah dan RasulNya memutuskan tanggungjawab terhadap
orang-orang Musyrik ; oleh itu jika kamu (Wahai orang Musyrik)
bertaubat (dari kufur) maka yag demikian adalah baik bagi kamu ; dan jika
kamu berpaling (ingkar) maka ketahuilah sesungguhnya kamu tidak dapat
melepaskan diri (azab neraka)  Allah. dan khabarkanlah (Wahai
Muhammad) kepada orang-orang kafir ( bahawa mereka akan ditimpakan)
dengan azab yang tidak terperi sakitnya.”

Nabi s.a.w. tidak menunaikan haji pada tahun ke 9 Hijrah dimana haji difardukan pada
tahun tersebut. Ini adalah kerana perbuatan syirik masih menebal dan menengelami
Masjid al-Haram pada waktu itu. Musyirikin melakukan tawaf dalam keadaan telanjang
dan mereka jadikan amalan haji sebagai musim perayaan untuk berhala-berhala mereka
%52 Setahun sebelum melaksanakan ibadah haji, Rasulullah s.a.w. mengutuskan Saidina
Abi Bakar untuk memaklumkan kepada manusia agar tidak tawaf dalam keadaan

telanjang dan orang Musyrikin tidak lagi boleh menunaikan ibadah haji.

%! |bn Manzir, Lisan al-"Arab, 2: 226. Lihat juga al-Fayyumi, Al-Misbah al-Munir, 2: 284.
%2 salman “Awdah, Rasa’il 11a al-Hajij (Riyad: Maktabah al-Rushd, 2003 ), 11.
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Ibn Shihab berkata : ” Humayd bin 'Abd Al-Rahman memberitahuku
bahawa Aba Hurayrah r.a. menceritakan kepadanya bahawa Abtu Bakar
Al-Siddiq r.a. mengutusnya dalam urusan yang dia diperintahkan oleh
Rasulullah s.a.w. sebelum haji Wada' pada hari Nahar dalam satu
rombongan kecil untuk mengumumkan kepada manusia bahawa; « Selepas

tahun ini tidak boleh seorang Musyrik pun yang melaksanakan haji dan
tidak boleh tawaf Kaabah dalam keadaan telanjang.

Tindakan Rasulullah ini menjelaskan lagi bahawa antara tujuan utama ibadah haji ialah
membebaskan amalan haji dari bercampur-aduk dengan kesyirikan. Rasulullah s.a.w. telah
menyucikan ibadah haji daripada amalan syirik dan amalan Musyrikin yang telah
menyeleweng dari amalan haji sebenar sebagaimana yang dilaksanakan oleh Nabi Ibrahim
a.s. Banyak contoh amalan haji Rasulullah s.a.w. yang mengetepikan dan berlepas diri
dari amalan haji Musyirikin.®®*Ini jelas terserlah ketika Rasulullah s.a.w. menyampaikan

khutbah Arafah:-
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“ Sesungguhnya darah dan harta benda kamu dihormati sebagaimana
kesucian hari ini, pada bulan ini dan negeri kamu ini. Ketahuilah bahawa
semua urusan Jahilliyyah dihapuskan di bawah telapak kakiku. Tuntutan
darah zaman Jahilliyyah dibatalkan dan tututan darah yang mula-mula yang

%3 Sila rujuk nota kaki no.138.

84 Faysal bin "Ali al-Bu*dani, Ahwal al-Nabiyy Salla Allah Alayh Wa Sallam Fi al-Hajj Ma'a Rabbah , (
al-Muntadi al-Islami , t.t ), 25.

855 Hadith Jabir bin *Abd Allah.
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akan dihapuskan dari darah kita ialah Ibn Rabiah bin al-Harith yang
disusukan oleh Bani Sa'd dan dibunuh oleh Qabilah Huzayl. Riba zaman
Jahilliyyah juga dibatalkan. Riba yang mula-mula aku hapuskan ialah riba
bapa saudaraku al-"Abbas bin "Abd al-Muttalib.”

Diantara syiar-syiar  ibadah haji juga ialah talbiyah. Maksud syiar haji ialah
menampakkan dan memaklumkan tauhid kepada Allah S.W.T. Talbiyah adalah syiar
tauhid yang digemakan oleh jemaah sejak awal sehingga berakhirnya ibadah haji. Kalimat
talbiyah yang dikumandangkan para jemaah haji adalah puncak hakikat iman dan tauhid
mengagungkan Allah S.W.T. dengan sebenar-benarnya. Talbiyah adalah pengakuan tulus

dan utuh hanya milik Allah SW.T.
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Dari Zayd bin Khalid al-Juhanni berkata; “ Telah datang kepadaku Jibril
dan berkata : “ Perintahkanlah para sahabatmu agar mengangkat suaranya
ketika talbiyah kerana ia termasuk dalam syiar haji.”

Justeru, ia menolak talbiyah orang Musyrik yang mempersekutukan Allah S.W.T. dalam
talbiyah. Rasulullah s.a.w. mengubah lafaz talbiyah di zaman Jahilliyyah  yang
mensyirikkan Allah kepada mengesakanNya. Para jemaah haji memulakan ibadah haji

dengan tauhid iaitu dengan lafaz Talbiyah:
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%% |bn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Mawsi ah al-Hadith, 2653 (Kitab al-Manasik, Bab Raf" al-Sawt Bi

al-Talbiyah, No. 2922). Al-Mundhiri menyatakan bahawa Isnad kadith ini adalah Sakik, Al-Taghhib
Wa al-Tarhib, 2:183. Al-Albani menyatakan jadith ini Sakih. Sila lihat al-Albani, Sakih Sunan lbn
Majah, 2382.

87 Bukhari, Sahih al-Bukharr dalam Mawsiz ah al-Hadith, 122 (Kitab al-Hajj, Bab al-Talbiyah, No. 1549).
Lihat juga Muslim, Sakih al-Muslim dalam Maws# ah al-Hadith, 870 (Kitab al-Hajj, Bab al-Talbiyah
Wa Sifatiha Wa Wagqtiha, No. 2815). Lihat juga Aba Dawud, Sunan Abf Dawud dalam Maws# ah al-
Hadith, 1358 (Kitab al-Manasik, Bab Kayf al-Talbiyah, No.1812). Lihat juga al-Tirmidhi, Sunan al-
Tirmidhz dalam Maws# ah al-Hadith, 1729 (Kitab al-Hajj "An Rasal Allah, Bab Ma Ja’a fi al-
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Dari 'Abd Allah bin 'Umar r.a. bahawa cara talbiyah Rasulullah s.a.w.
adalah: “ Aku sambut seruan Mu Ya Allah, Aku sambut seruan Mu , Aku
sambut seruan Mu, tiada sekutu bagiMu, Aku sambut seruan Mu,
sesungguhnya segala pujian, nikmat dan kerajaan adalah milikMu, tiada
sekutu bagi Mu.”

Ucapan talbiyah ini merupakan ikrar jemaah haji bahawa mereka datang menunaikan
ibadah haji semata-mata kerana Allah. Masyarakat Arab Jahiliyyah telah mengubah
pelaksanaan haji (Mandasik al-Hajj) yang dilakukan oleh Nabi Ibrahim a.s. Mereka

bertalbiyah dengan lafaz
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Dari Ibn Abbas r.a. berkata ; “ Dahulu Musyrikin berkata (bertalbiyah)
Aku penuhi panggilan Mu, tiada sekutu bagi Mu ” , Maka Rasulullah s.a.w.
bersabda “ Celakalah kamu semua. Cukuplah ucapan itu dan jangan
diteruskan.” Tetapi mereka meneruskan ucapan (talbiyah) mereka
Melainkan sekutu bagi Mu yang memang Engkau kuasai dan dia yang tidak
menguasai. “ Mereka menyebut ucapan ini ketika melakukan tawaf di Bayt
Allah.”

Mereka tidak berwukuf di Arafah bahkan mereka berwukuf di Muzdhalifah :
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Dari Hisham bin 'Urwah, 'Urwah berkata: “ Pada masa Jahiliyah mereka
melakukan tawaf dalam keadaan telanjang kecuali Al-Hums dan istilah Al

Talbiyah, No. 825. Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-Hadith, 2653 ( Kitab
al-Manasik, Bab al- Talbiyah, No. 2918).

%8 Sjla rujuk nota kaki no.114.

%9 Sjla rujuk nota kaki no.127.
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Hums adalah kaum Quraish dan keturunan mereka. Dahulu Al-Hums
membeza-bezakan antara kaum lelakinya ada yang memberi pakaian kepada
kaum lelaki sehingga dia tawaf dengan berpakaian, begitu juga diantara
wanitanya memberi pakaian kepada para wanita sehingga dia tawaf dengan
pakaian itu. Sedangkan bagi mereka yang tidak diberi pakaian oleh Al
Hums (Quraish) maka dia tawaf dengan telanjang. Kaum selain Al-Hums
biasanya bertolak dari 'Arafah sedangkan Al-Hums(Quraisy) dari Jama’,
(Muzdalifah).

Bangsa Quraysh beredar dari Muzdhalifah selepas terbit matahari. Manakala suku lain
yang berwukuf di Arafah, mereka meninggalkan Arafah sebelum waktu Maghrib.®® Nabi
s.a.w. telah memberi memberi tunjuk ajar pelaksanaan haji yang bertepatan amalan haji
Nabi Ibrahim a.s. iaitu berwuquf di Arafah bermula dari gelincir matahari 9 Zulhijjah dan
berangkat ke Muzdhalifah apabila terbenam matahari. Manakala berwuquf (berhenti) di
Muzdhalifah bermula terbenam matahari dan berangkat ke Mina sebelum matahari terbit
6! Rasulullah s.a.w. juga menzahirkan syiar-syiar Islam di tempat-tempat yang mana
sebelum kedatangan Islam dikenali dengan tempat kekufuran, permusuhan dengan Allah
dan RasulNya seperti mana berlaku peristiwa di Mina yang dijelaskan di dalam Aadith

yang diriwayatkan oleh Aba Hurayrah r.a.
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0Al-Fakhr al-Razi Abid “Abd Allah Muhammad bin “Umar, Tafsir al-Kabir Li Al-Imam al-Fakhr al-
Razi (Beirut : Dar al-‘Thya’ al-Turath al-"Arabi, 1995), 2:328.

%1 Faysal bin “Alf al-Budani, Ahwal al-Nabiyy Salla Allah Alayh Wa Sallam Fi al-Hajj Ma'a Rabbah
(al-Muntadt al-1slamt ), 28. Lihat juga Ibn Kathir, Sirah al-Nabawiyyah Li Ibn Kathir, 4:408.

862 Bukhari, Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 125 (Kitab al-Hajj, Bab Nuzil al-Nabiyy Salla
Allah "Alayh Wa Sallam Makkah, N0.1590). Lihat juga Muslim, Sak#h al-Muslim dalam Mawsi ah
al-Hadith, 895 (Kitab al-Hajj, Bab Istihbab al-Nuztl Bi al-Muhassab Yawm Al-Nafr Wa al-Salah bih,
No. 3166). Lihat juga Aba Dawuad, Sunan Abf Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1371 (Kitab al-
Manasik, Bab al-Muhassab, N0.2010). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-
Hadith, 2654 (Kitab al-Manasik, Bab Dukhil Makkah, No. 2942).
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Dari Abti Hurayrah r.a. berkata; Nabi s.a.w. berkata, sehari setelah hari Nahr
ketika Baginda masih di Mina: “ Esok kita akan singgah di tempat Bani
Kinanah ketika mereka saling bersumpah setia diatas kekafiran”. Tempat
yang dimaksud adalah Al Muhassab. Sesungguhnya kaum Quraysh dan
Kinanah telah saling berjanji terhadap Bani 'Abd Mutalib untuk tidak
menikah dengan mereka, tidak berjual beli hingga mereka (Bani 'Abd al-
Mutalib) menyerahkan Nabi s.a.w kepada mereka.”

Mina tempat berlakunya penjanjian antara Bani Kinanah dan Quraysh telah berpakat
untuk memulau bani Hashim dan Bani al-Muttalib dengan tidak membenarkan
perkahwinan, berniaga dan berinteraksi dengan mereka sehinggalah diserahkan Nabi s.aw.
kepada mereka. Namun perancangan mereka telah digagalkan oleh Allah dengan
memenangkan Baginda Nabi s.a.w. Ibn ‘Abbas dan "A’ishah menafsirkan tindakan
Baginda s.a.w. itu sebagai untuk memudahkannya kembali bertolak bersama para sahabat
yang lain untuk melakukan tawaf Wada’ dan menunjukkan keberanian mereka
berkhemah berhampiran kediaman Bani Kinanah yang pernah bersumpah untuk

membunuh Rasulullah s.a.w.%%

Ibn al-Qayyim menyatakan bahawa menjadi kebiasaan
kepada Baginda Nabi s.a.w. akan mendirikan syiar tauhid di tempat yang menjadi simbol
syiar kekufuran sepertimana Baginda memerintahkan untuk mendirikan masjid Taif

mengantikan tempat diletakkan patung al-Latta dan al-"Uzza.***

Sebahagian golongan Orientalis beranggapan bahawa Kaabah dan Hajar al-Aswad
adalah saki baki dari peninggalan berhala di zaman Jahiliyyah tetapi masih dikekalkan di
dalam ajaran Islam.®®® Mereka ini sebenarnya tidak tahu membezakan di antara tauhid
dengan syirik. Bagaimana mungkin Islam membiarkan  kesan-kesan syirik dan

penyembahan berhala, sedangkan Islam datang menghancurkan dan menghapuskan

%3 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bar, 5:460.

%4 Ibn Qayyim, Zad al-Ma’ad , 194-195.

%5~ Abd al-Rahman Muhammad al-Disuri, Al-Hajj ; Ahkamuh —Asraruh — Manafi uh (Riyad: Dar
Ishbiliya, 2001), 77.
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berhala, patung dan segala bentuk kesyirikan. Ini adalah untuk menegaskan bahawa al-Din
hanya bagi Allah yang Maha Esa. Saidina "Umar adalah individu yang menepis dakwaan

golongan tersebut sebagaimana dirakamkan di dalam Aadith.
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Zayd bin Aslam memberitahu kami bahawa bapanya berkata “ Aku melihat
Saidina Umar bin al-Khattab mengucup Hajar al-Aswad seraya berkata “
Sesungguhnya aku mengetahui bahawa engkau adalah batu yang tidak dapat

memberi manfaat dan mudarat. Seandainya aku tidak pernah melihat
Rasulullah s.a.w. mengucup mu, nescaya ku tidak akan mengucupmu.”

Kata-kata "Umar al-Khattab membuktikan bahawa keimanan dan ketaatan kepada Allah
S.W.T. dan RasulNya harus diutamakan melebihi yang lain. Keimanan yang murni dapat
melepasi batas logik. Ini kerana logik akal manusia sangat terbatas dan tidak mampu
memahami seluruh tujuan dan magasid. Pengesaan Allah S.W.T. juga diserlahkan ketika
melakukan ibadah korban. Allah S.W.T menjelaskan bahawa tidak dibenarkan melakukan

sembelihan bukan dengan nama Allah. Firman Allah SW.T.
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Al- Hajj 22: 34

Terjemahan ; “ Dan bagi tiap-tiap umat, Kami syariatkan ibadah
menyembelih  korban supaya mereka menyebut nama Allah sebagai
bersyukur akan pengurniaanNya kepada mereka; binatang-binatang ternak
yang disembelih itu. Kerana Tuhan kamu semua ialah Tuhan Yang Maha
Esa , maka hendaklah kamu tunduk taat kepadaNya. Dan sampaikanlah
berita gembira ( wahai Muhammad ) kepada orang yang tunduk taat. ”

%8 gSjla rujuk nota kaki no.249.
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Ayat di atas menjelaskan bahawa, Allah S.W.T. telah mensyariatkan pada umat yang
terdahulu semenjak zaman nabi Ibrahim a.s. dan zaman selepasnya untuk melaksanakan
ibadah korban. “lllahnya ialah menyebut nama Allah ketika melakukan sembelihan
korban ialah menyucikan nama-namaNya dari sebarang kekurangan, ini jauh berbeza
dengan pengamalan Arab Jahiliyyah yang menyembelih binatang untuk berhala
sembelihan mereka yang dinamakannya al-"ltr wa al-" Itrah.®®” Al-Qurtubt berkata; Allah
memerintahkan kepada manusia mengingatiNya ketika menyembelih dan sembelihan itu
dilakukan keranaNya kerana Allah yang memberi rezeki ..., “illah utama dihimpunkan
kamu semua dan perintah untuk melakukan korban ialah sepatutnya ketulusan hati
melakukan keranaNya (Allah).®®®

Sekiranya diamati dan difokuskan kepada keseluruhan amalan haji, tujuan atau
matlamatnya ialah mentauhidkan Allah dan mengikhlaskan diri beribadat kepadaNya. Di
antara pancaran ketauhidan dari suluhan Sunnah ialah bacaan surah al-Kafiran dan al-

Ikhlas ketika solat sunat tawaf. Sebagaimana saranan Baginda s.a.w.
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“ Dari Nabi s.a.w. bahawa Baginda membaca di dalam solat sunat tawaf

dua rakaat surah al-Kafirun dan surah al-lkhlas. ”

Di dalam surah al-Kafirtin berulangkali ditegaskan tentang penafian adanya hubungan di
antara aqidah tauhid dengan syirik dan diulang juga tentang pemisahan dan berbezaan

yang nyata di antara golongan yang beriman dengan mereka yang kufur. Manakala dalam

%7 Fakh al-Din al-Razi, Tafsir al-Kabzr (Beirut: Dar lhya’ al-Turath al-"Arabi, 1995), 23:26. Lihat juga
Muhammad bin "Ali al-Shawkani, Fath al-Qadzr al-Jami® Bayn Fann al-Riwgyah wa al-Dirgyah Min
“lim Al-Tafsir ( Makkah al-Mukarramah: al-Maktabah al-Tijarah, 1992 ), 3:509-510.

%8 Al-Qurtubi ,Al-Jami’ al-Ahkam al-Qur’an, 12:58.

%9 Hadith Jabir bin *Abd Allah.
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surah al-lkhlas, penegasan pengithbatan keesaan Allah dengan berbagai bentuk. Para
jemaah haji membaca dua surah ini ketika pertama kali menjejaki masjid al-Haram dengan
tawaf Qudum dan ketika tawaf Wada’ ketika melangkah pergi untuk meninggalkan bumi
Mekah. Ini menjelaskan kepada kita bahawa amalan haji disyariatkan adalah
mengukuhkan pegangan agidah tauhid dan menolak segala kesyirikan. Sesungguhnya

ibadah haji semuanya dimulai dengan tauhid dan diakhirinya juga dengan tauhid.®”

Kilauan ketauhidan juga dapat dilihat ketika melakukan Sa’ie dari Safa ke Marwah. Di
saat mendaki bukit Safa sehingga dapat melihat Kaabah, sambil mengangkat tangan

bertakbir serta berdoa sebagaimana amalan Nabi s.a.w.

w\bij\JMbgﬁJ\g\mel;;};swb\.X...emd\.U\\:\;\.;.:\.b\
;gxyg;;;gig;nsw;w\ qg,adwjm\um\wuj;;g;

or oo @3 P P P P I

JJJ/ LPJV.;ob}u\fU\(ﬁ)oMﬁjoA}jﬁ\oJo—j‘tU\U\/d\J\/UJJ.U
671

“ Seterusnya Baginda keluar dari masjid menuju ke Safa melalui pintu Safa
sambil membaca ketika menghampirinya: Sesungguhnya Safa dan Marwah
itu ialah sebahagian daripada Syiar (lambang) agama Allah dan baginda
menyebut Aku mulai dengan sesuatu yang dimulai oleh Allah. Lalu Baginda
pun memulakan Sa'ie di Bukit Safa dan naik ke atasnya hingga kelihatan
Kaabah.” Kemudian Baginda menghadap Kiblat lalu menyebut : “ Tiada
Tuhan yang disembah melainkan Allah yang tiada sekutu bagiNya.
BagiNya segala pemerintahan dan pujian dan Dialah yang Maha Berkuasa
atas sesuatu. Tiada tuhan yang berhak disembah melainkan Allah yang
melaksanakan janjiNya, menolong hambaNya dan menghancurkan segala
musuh ” Seterusnya Baginda berdoa dan mengulanginya.”

Perbuatan dan doa tersebut diulang sebanyak tiga kali, bahkan dilakukan pada setiap kali

pusingan Sa’ie. Ini membuktikan bahawa ketauhidan itu menyelinap pada setiap perbuatan

% 5yad al-Fanyisani, Zahirah al-Tawhid F7al-Hajj, Majalah al-Haras al-Wazani, Bil.28, (1989 ), 23.
%71 Hadith Jabir bin "Abd Allah .

214



dan amalan dari amalan ibadah haji. Demikian juga pada hari Wukuf di Arafah, Baginda
s.a.w. mengalakan jemaah haji memperbanyakkan syahadah Tauhid. Ini dapat diamati

dari sabdaan Nabi s.a.w.

;LC«J;LF.U\FJG%}W&\&&\Q\@&&M\JQWJjW
}JJ.L«J J)wao.«\;-jAM\U\U\U&J&#\jb\wajafgﬁf

672,& : .8 80 .
%s‘”yul’)"")w‘“‘d)

Dari 'Amru bin Shu'ayb dari ayahnya dari datuknya bahawa Nabi s.a.w.
bersabda: ” Doa yang paling afdal ialah doa orang-orang yang sedang
wukuf di Arafah.Sementara bacaan yang paling afdal dan doa yang dibaca
oleh para Nabi sebelumku yang dibaca pada siang hari Arafah adalah ”
Tiada Tuhan Selain Allah, Dialah Tuhan Maha Esa.Dia tidak memiliki
sekutu. Hanya milikNya segala kerajaan,MilikNya segala pujian. Dan Dia
atas segala sesesuatu Maha Berkuasa.”

Justeru, maqgasid utama dari magasid haji pastinya ialah keikhlasan amalan kerana Allah.
Maqgasid haji yang paling utama ialah mengukuhkan pegangan tauhid, maka tidak
sempurna matlamat tersebut melainkan ia lahir dari hati yang ikhlas beribadah kepada
Allah. Keikhlasan beribadah menjadi pemangkin kepada ketaatan, kecintaan, ketaqwaan,
pengharapan pahala hanya kepada Allah SW.T. Kesemuanya itu bukanlah maksud atau
maqgasid duniawi. Al-lmam al-Shatibi berkata : ibadah itu mempunyai matlamat yang
utama (Magasid Asliyyah) dan matlamat sampingan (Magasid Tab iyyah). Maka matlamat
yang paling utama ibadah ialah bertujuan semata-mata kepada al-Wahid (Yang Maha Esa)
yang disembah dengan penuh kepatuhan, ketundukan, ketaatan dan kecintaan hanya
kepadaNya. Matlamat ini hanya satu sahaja dalam setiap perkara. Manakala di antara

magasid Tabi ah ialah matlamat beribadah ialah untuk mencapai kedudukan di syurga,

%72 Sila rujuk nota kaki no.544.
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menjadi kekasih Allah, memperbaiki diri dan memperolehi kebaikan.®” Allah S.W.T.

berfirman
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Al-Bagarah 2 : 196

Terjemahan : “ Dan sempurnakanlah ibadat Haji dan Umrah kerana Allah;
maka  sekiranya kamu  dikepong (dan  dihalang  daripada
menyempurnakannya ketika kamu sudah berihram, maka kamu bolehlah
bertahallul serta) sembelihlah Dam yang mudah didapati; dan janganlah
kamu mencukur kepala kamu (untuk bertahallul), sebelum binatang Dam itu
sampai (dan disembelih) di tempatnya. ”

Avyat di atas jelas menyatakan kepentingan keikhlasan dan kesungguhan dalam beribadah
terutamanya ibadah haji.”* Diantara indikator yang menunjukkan seseorang menunaikan
haji kerana Allah ialah menjauhi riak dan Sum'ah.°” Baginda s.a.w. ketika ingin

menunaikan haji berdoa kepada Allah S.W.T.

676 L uj@;u,us;;wsjufdjwuymsﬁa;;i

873 Al-Shatibi, Al-Muwafaqat, 2:199.

874~ Abd al-Rahman al-Sa’idi, Taysir al-Karim al-Rahman Fi Tafsir Kalam al-Mannan, ed. ke-9 (Beirut:
Muasasah al-Risalah, 1998),90.

7% Muhammad Zuhayr al-Shawish, Kaifa Hajj al-Nabiyy Salla Allah “Alayh Wa Sallam, ed.ke-3,
(Damsyik: al-Maktab al-Islami, t.t.), 123 .

%781bn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Mawsii ah al-Hadith, 2651 (Kitab al-Manasik, Bab al-Hajj “Ala Al-
Rahl, No. 2890). Sanadnya pada al-Rabi bin Sabih adalah Da’if . lbn Hajar menyifatkan al-Rabt
bin Sabih sebagai Sadzq Si’i al-Hifz. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani, Taqgrib al-Tahdhib, 206.
Penilaian Sadizq Si’i al-Hifz disisi Ibn Hajar membawa maksud hadith yang dibawa oleh rawi Sadiiq
Si’i al-Hifz adalah hadith Hasan Li Dhatih pada tahap yang pertama. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij
al-Hadmth , 213. Al-Dhahabi juga menyifatkan sadith ini hadith hasan. Sila lihat Al-Dhahabi, Siyar
A’lam Nubalg’, 13:147. Al-Albani menyatakan sadith ini Sakik. Sila lihat al-Albani, Sakih Sunan lbn
Majah, 2355.
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Dari Anas bin Malik r.a. berkata; “ Nabi s.a.w. menunaikan haji dengan
menunggang unta dan memakai baldu berharga empat dirham atau lebih
murah, lalu Baginda bersabda: “ Ya Allah jadikah haji ini tiada riak dan
sum ah ketika melaksanakannya.”

Antara duri-duri yang menutup pintu untuk mendapat haji yang mabrar ialah melakukan
ibadah haji untuk menunjuk-nunjuk. Pelaksanaan ibadah haji yang terselit kepentingan
duniawi seperti untuk melancong, meraih simpati ataupun bertujuan mencari nama atau
populariti. Allah SW.T. tidak menerima amalan yang ada sekutu bersamaNya. Allah
hanya menerima amalan tulus kepadaNya dan bertepatan dengan Sunnah. Inilah sebaik-
baik amalan sebagaimana yang Allah rakamkan di dalam firmannya
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Surah Hud 11: 7

“ Dan Dia lah yang menjadikan langit dan bumi dalam masa enam hari,
sedang “ArasyNya, berada di atas air (Ia menjadikan semuanya itu untuk
menguji kamu: siapakah di antara kamu yang lebih baik amalnya. Dan demi
sesungguhnya! Jika engkau (wahai Muhammad) berkata: “Bahawa kamu
akan dibangkitkan hidup kembali sesudah mati” tentulah orang-orang yang
ingkar akan berkata: “Ini tidak lain, hanyalah seperti sihir yang nyata
(tipuannya).”

Ibn Kathir mengulas dalam tafsirnya berkaitan dengan dengan ayat ini ( LM’\ p ;\ (.S}.L.J

Ll.a.:« ) dengan berkata : Allah tidak menggunakan kalimah memperbanyakkan amalan,

bahkan disebut dengan amalan yang terbaik. Tidak dikatakan sesuatu amalan itu terbaik
sehinggalah ia mencapai tahap ketulusan dan kemurnian hanya untuk Allah SW.T. dan

berada di atas landasan syariat yang dipandu oleh Rasulullah s.a.w. Apabila sesuatu
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amalan itu hilang salah satu dari syarat ini, maka amalan tersebut terbatal dan menjadi

sia-sia.%’’

Salah satu bentuk kesyirikan ialah tidak ikhlas dalam melakukan sesuatu amalan yang
banyak dibahaskan oleh para ulama. Ibn al-Qayyim mengungkapkan syirik dalam
melakukan amalan itu “ umpama lautan yang tiada pantai, yang amat sedikit orang yang
selamat daripadanya. Sesiapa yang ingin sesuatu dari amalannya selain dari mencari reda
Allah, berniat sesuatu selain mendekatkan kepada Allah dan mengharapkan balasan dari

amalan yang dilakukan, maka sesungguhnya ia telah syirik pada niat dan kemahuannya

678 5

Bermula daripada semua jemaah haji menggunakan satu warna pakaian,beribadah kepada
satu Tuhan, bertalbiyah dengan satu talbiyah, bertawaf di satu tempat dan melaksanakan
satu ibadah iaitu ibadah haji. Semua ini mengambarkan wajibnya bertauhid kepada Allah
S.W.T. dan tidak menyekutukanNya dengan sesuatu apa pun. Haji ialah gasad atau niat ke
Bayt Allah dan hijrah kepadanya. Itu ialah secara zahirnya. Namun pada hakikat dan
realitinya ialah niat kerana Allah. Perjalanan menuju kepada Bayt Allah sebenarnya
menuju kepada Allah bukan kepada zat atau fizikal Kaabah. Oleh kerana itu bagi jemaah
haji berpegang teguh bahawa dia hendaklah menghadapkan hatinya, niatnya, kerinduan

dan keinginannya semata-mata kerana TuhanNya.

®77 |bn Kathir, Tafsir al-Qur an al-"Azim, 2:571.
%78 |bn Qayyim, Al-Da’ Wa al-Dawa’, Tahqiq : Murad bin Abd Allah (Kaherah: Dar *Ammar, 1996), 187.
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4.6.3. Kesyukuran kepada Allah.

Ibadah haji merupakan kewajipan seorang hamba dan kesyukuran terhadap nikmat.®”

Ibadah haji dianggap penampilan seorang hamba kerana kepatuhan dan ketundukan
terhadap peraturan yang telah ditetapkan oleh Allah. Orang yang menunaikan ibadah haji
ketika dalam ihram meninggalkan secara perhiasan, wangi-wangian dan sebagainya
kerana kepatuhannya kepada perintah Allah. Bagaikan seorang hamba yang melakukan
maksiat kepada Tuhannya, dia berdiri di padang Arafah, tunduk, memuji dan memuja

sambil mengharapkan agar Allah mengampuni segala kesalahannya.

Ibadah haji juga dianggap sebagai tanda kesyukuran di atas segala nikmat yang
dikurniakan oleh Allah. Ibadah haji tidak diwajibkan melainkan mereka yang
berkemampuan dari segi harta dan kesihatan. Justeru, ibadah haji adalah cara menzahirkan
kesyukuran atas nikmat yang mana mensyukuri nikmat itu hukumnya wajib menurut akal

dan syarak.®®

Ibadah haji mengajar Muslim erti kesabaran, pengorbanan dan kesyukuran. la adalah
ibadah yang melibatkan harta dan tubuh badan. la memerlukan satu perjalanan yang jauh
dan perpisahan dengan ahli keluarga dan tanah air. Meninggalkan rumah dan semua rutin
kesenangan. Haji menyucikan jiwa daripada sifat bakhil dan tamak lalu menjadikannya
rendah diri, sabar menghadapi ujian, bertoleransi dan bersifat dengan akhlak yang mulia
hasil pergaulan dan persahabatannya dengan manusia daripada pelbagai budaya, latar

belakang dan sifat.

679 Al-Kasani, Al-Badai” al-$ana’i’, 4:348.
880 Al Ahmad al-Jarjawi, Hikmah al-Tashri’ Wa Falsafatuh-Suluk Wa “lbadat Wa Mu amalat (Beirut:
Dar al-"limiyah, 1999), 242.
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4.6.4. Menyucikan jiwa yang membawa kepada hakikat tagwa.

Sebagaimana Allah S.W.T. menyebut untuk mengingatiNya di dalam ibadah haji, begitu
jua Allah juga mengulangi perkataan tagwa. Dengan mengingati Allah, maka lahirlah
tagwa kepada Allah. Matlamat utama dari semua amal ibadah termasuk ibadah haji ialah

untuk melahirkan hamba-hamba yang bertakwa.

@\@J\»ugapu}u)wc,a\wup;w@uu,w *\c,ds
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Al-Bagarah 2 : 197

Terjemahan : “ Musim haji adalah beberapa bulan yang dimaklumi. Barang
siapa yang menetapkan niatnya pada bulan itu untuk menunaikan haji, maka
janganlah berkata lucah dan kotor, berbuat fasik dan berbantah-bantahan di
dalam masa mengerjakan haji. Berbekallah dan sesungguhnya sebaik-baik
bekal adalah tagwa dan bertagwalah kepada Ku, wahai orang-orang yang
berakal.

Ibn “Abbas ketika menjelaskan sebab diturunkan ayat ini menyatakan :
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Dari Ibn 'Abbas r.a. berkata; “ Dahulu rombongan jemaah haji dari Yaman
mereka tidak menyediakan apa-apa bekalan dan mereka berkata : “ Kami
adalah orang-orang yang bertawakal. Apabila mereka sampai di Mekah
mereka meminta- minta dengan manusia, maka diturunkan ayat ini.” Dan
hendaklah kamu membawa bekal dengan cukupnya kerana sesungguhnya
sebaik-baik bekal itu ialah memelihara diri (dari keaiban meminta sedekah);
dan bertagwalah kepadaKu wahai orang-orang yang berakal (yang dapat
memikir dan memahaminya).”

%81 Bukhari, Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith , 120 (Kitab al-Hajj, Bab Qawl Allah Ta'ala «
Watadhwwadu 7, N0.1523). Lihat juga Aba Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Mawsi ah al-Hadzth,
1351 (Kitab al-Manasik, Bab Tazawwada FT Hajj, h.48, No.1730).
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Mereka silap dalam memahami maksud tawakkal. Ini adalah kerana mereka berpendapat
bahawa yang dimaksudkan dengan tawakkal ialah meminta-minta dengan manusia dan
berkemungkinan menzalimi orang lain dengan merampas atau merompak harta orang lain.
Maka Allah memerintahkan mereka supaya membuat bekalan dan persiapan yang
mencukupi sehingga dapat menjaga air muka mereka dari meminta-minta dengan orang
lain dan menjaga diri mereka dari menzalimi orang lain.®®* Membawa banyak bekalan
semasa bermusafir merupakan sebahagian dari akhlak yang mulia yang sepatutnya dihiasi
oleh para jemaah haji. Banyaknya bekalan melambangkan kemuliaan seseorang kerana
berkemungkinan dapat membantu saudaranya di dalam perjalanan dan dapat memberi
makanan kepada mereka yang memerlukan. Amalan memberi makanan merupakan
semulia-mulia kebaikan. Ibn "Umar pernah berkata : Di antara tanda kemuliaan dan
keluhuran budi seseorang ialah menyediakan bekalan yang lengkap dan baik di dalam

bermusafir.®%

Sebagaimana dipermulaan untuk menunaikan ibadah haji disebut dan diingatkan tentang
tagwa di dalam ayat di atas, wasiat tagwa kepada Allah jua diulang ketika dipenghujung

amalan haji, sebagaimana firmanNya :

PR
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Al-Bagarah 2 : 203

ol

Terjemahan : “ Dan berzikirlah (dengan menyebut) Allah dalam beberapa
hari yang berbilang (hari Tashriq), Sesiapa yang ingin cepat berangkat (dari
Mina) sesudah dua hari, maka tiada dosa baginya. Dan sesiapa yang ingin
menangguhkannya (keberangkatannya dari dua hari itu), maka tiada dosa

%2 |bn *Adil al-Hambali, Al-Lubab F7 “Uliam Al-Kitab, 3:407. Lihat juga al-Tabari, Jami' al-Bayan “An
Ta'wil “Ayi al-Qur’an, 2: 274-275.
%3 |bn Kathir, Tafsir al-Qu’ran al-"Azim, 1:313.
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pula baginya, bagi orang yang bertagwa. Dan bertagwalah kepada Allah
dan ketahuilah, bahawa kamu akan dikumpulkan kepadaNya.”

Rasulullah s.a.w. turut berdoa kepada Allah SW.T. :
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Zayd bin Argam berkata; “ Saya tidak akan mengatakan kepada kalian
kecuali seperti apa yang pernah diucapkan Rasulullah s.a.w.dalam doanya
yang berbunyi: “ Ya Allah aku berlindung kepada-Mu dari kelemahan,
kemalasan, ketakutan, kebakhilan dan siksa kubur. Ya Allah ya Tuhanku,
berikanlah ketakwaan kepada jiwaku, sucikanlah ia, sesungguhnya
Engkaulah sebaik-baik Zat yang dapat mensucikannya, Engkaulah yang
menguasai dan yang menjaganya. Ya Allah sesungguhnya aku berlindung
kepada-Mu dari ilmu yang tidak berguna, hati yang tidak khusyu, diri yang
tidak pernah puas, dan doa yang tidak dimakbulkan.”

Bertagwa kepada Allah dalam semua perkara dan keadaan di dalam ibadah haji diiktiraf
oleh Allah sebagai orang yang tidak berdosa. Di antara matlamat pelaksanaan ibadah haji
ialah untuk menbersihkan jiwa dari akhlak mazmumah. Selain itu, tujuan pelaksanaan
ibadah haji juga ialah untuk menyucikan jiwa dan menghiasinya dengan akhlak
mahmudah dan budi pekerti yang mulia sehingga jiwa ini mampu menangkis serangan
dari hawa nafsu dan syahwat yang menghancurkan serta perkara-perkara syubhah yang
melalaikan. Proses menyucikan dan menghiasi jiwa ini berkait rapat antara kedua-duanya.

Ini dapat dibuktikan dengan ; selepas Allah SW.T melarang dari mengeluarkan kata

884 Muslim, $ahih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadzth, 1150 (Kitab al-Zikr Wa al-Du’a’ Wa al-Tawbah
Wa Al-Istighfar, Bab al-Isti'azah Min al-Du'a’ La Yustajab, No. 2722). Lihat juga al-Nasa’i, Sunan
al-Nasa’r dalam Maws# ah al-Hadith, 2442 ( Kitab al-Istia’zah, Bab al-Isti'azah Min al- “Ajl, No.
5540).
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keji, melakukan kejahatan dan bertikam lidah, disusuli dengan suruhan dan galakan untuk

berbicara dengan bahasa yang baik dan berakhlak dengan akhlak yang baik.

%“‘3‘3‘3’ Uy G sud U7y u)uac,d\ué.aua;uabu}.w%\cﬂ\
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Al-Bagarah 2 :197

Terjemahan :” (Masa untuk mengerjakan ibadah) haji itu ialah beberapa
bulan yang termaklum. Oleh yang demikian sesiapa yang telah mewajibkan
dirinya (dengan niat mengerjakan) ibadat haji itu, maka tidak boleh
mencampuri isteri, dalam masa mengerjakan ibadah haji. Dan apa jua
kebaikan yang kamu kerjakan adalah diketahui oleh Allah; dan hendaklah
kamu membawa bekal dengan secukupnya kerana sebaik-baik bekal itu
ialah memelihara diri (dari keaiban meminta sedekah); dan bertaqwalah
kepadaKu wahai orang-orang yang berakal (dapat memikir dan
memahaminya).

Ibn Kathir berkata : “ Ketika dilarang kepada mereka daripada melakukan perkara
yang buruk dan jijik samada dari aspek percakapan dan perbuatan, dalam masa yang sama
digalakkan mereka melakukan kebaikan. Allan memberitahu mereka sesungguhnya
Allah amat berpengalaman dan mengetahui apa yang mereka lakukan dan akan diberi

sebaik-baik ganjaran pada hari Kiamat kelak.®®®

Sebaik-baik bekalan ialah tagwa kerana ianya akan menjadi penyelamat pada hari kiamat
dan akan mendapat keredaan Allah yang membawa ke syurga yang kekal abadi. Seruan
dan ajakan untuk ikhlas di dalam melaksanakan ibadah korban iaitu menjadikan tujuan
ibadah tersebut hanya kerana Allah yang Maha Esa tanpa adanya riak, sum'ah  dan

bukan sebagai satu ritual dan adat. Demikian juga dalam ibadah yang lain, sekiranya ia

%3 |bn Kathir, Tafsir al-Qu’ran al-"Azim,1:313.
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tidak disertakan dengan keikhlasan dan tagwa kepada Allah, ia akan menjadi sia-sia

seumpama jagung yang tiada isi atau seperti ruh tanpa jasad.?®®

4.6.5. Penyatuan umat Islam

Haji menyatukan umat Islam, menguatkan persaudaraan seagama dan membuang segala
perpecahan. Ibadah haji merupakan lambang penyatuan orang Islam yang sangat ditakuti
oleh musuh Islam. Bahkan didalam ibadah haji Rasulullah s.a.w. melakukan tawaf secara
Igdiba” kerana ingin membuktikan kekuatan orang Islam yang sebelum ini diperlekehkan

oleh Musyrikin Mekah. Firman Allah S.W.T.
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Ali “Imran 3 : 97

Terjemahan : “ Di situ ada tanda-tanda keterangan yang nyata (yang
menunjukkan kemuliaannya; di antaranya ialah) Magam Nabi Ibrahim. Dan
sesiapa yang masuk ke dalamnya aman tenteramlah dia. Dan Allah
mewajibkan manusia mengerjakan ibadat Haji dengan mengunjungi Bayt
Allah iaitu sesiapa yang mampu sampai kepadanya. Dan sesiapa yang kufur
(ingkarkan kewajipan ibadat Haji itu), maka sesungguhnya Allah Maha
Kaya (tidak berhajatkan sesuatu pun) dari sekalian makhluk.”

Lafaz (uo\fJ\ ) telah digunakan sebagai simbol penyatuan. Lafaz ini disebut berulang kali

sebagaimana firman Allah SW.T.
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Al-Hajj 22: 27

Terjemahan : “ Dan serukanlah umat manusia untuk mengerjakan haji,

nescaya mereka akan datang ke (rumah Tuhan) mu dengan berjalan kaki,

88~ Al-Sa’idi, Taysir al-Karim al-Rahman, 488.
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dan dengan menunggang berjenis-jenis unta yang kurus yang datangnya dari
berbagai jalan (dan ceruk rantau) yang jauh.”

Ini adalah kerana ibadah haji mengandungi asas utama Islam iaitu tauhid dan syarat untuk
melakukannya mestilah seseorang itu telah beriman. Dengan itu, menunaikan ibadah haji
bererti menjunjung agama, maka ia ditujukan kepada seluruh manusia. Lafaz al-Nas ini

diulang sekali lagi bagi menekankan maksud tersebut dalam firman Allah S.W.T.
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Terjemahan : “ Sesungguhnya (amatlah zalim) orang-orang yang kafir serta
menghalangi manusia dari jalan Allah (ugama Islam), dan dari memasuki
Masjid Al-Haraam (Makkah) yang Kami jadikan dia tempat beribadat untuk
seluruh umat manusia (yang beriman) - sama ada yang tinggal menetap di
situ atau yang datang berziarah; dan sesiapa yang berazam melakukan di
situ sebarang perbuatan yang di larang dengan cara yang zalim, Kami akan
merasakannya azab yang tidak terperi sakitnya.”

Setiap aspek amalan haji menjurus ke arah penyatuan umat Islam. Dengan pakaian
(ihram) yang sama, ucapan yang sama, perbuatan yang sama, waktu yang sama tempat,
arah dan tujuan yang sama. Dalam ibadah haji, tiada berbezaan di antara orang kaya
dengan orang miskin, antara pemimpin dengan orang yang dipimpin dan antara golongan
atasan dengan golongan bawahan. Semuanya memakai pakaian putih, yang menjadi
simbol pengharapan dan pendambaan kepada Allah dan memberi isyarat bahawa tiada
seorang yang akan keluar dari dunia ini melainkan dengan dipakaikan dengan kain kafan.

Sesungguhnya dimuliakan manusia di saat itu ialah dengan tagwa dan amalan soleh.

Perhimpunan peringkat antarabangsa secara tahunan amat penting demi kelangsungan

kesatuan Islam kerana ia menghubungkan seluruh bangsa dan dunia Islam dengan
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penurunan wahyu dan pancaran pengutusan risalah Nabi s.a.w. Justeru orang Islam di
seluruh pelusuk dunia dapat saling berkenalan, berinteraksi, bertukar-tukar pandangan
dan ziarah menziarahi antara satu sama lain. Akhirnya ia akan menatijahkan keakraban
dan penyatuan kepelbagaian bangsa dan ras keturunan. Secara tidak lansung ia merupakan
praktikal sikap toleransi dan menundukkan sebarang unsur perpecahan yang membawa

kepada permusuhan dalam perhimpunan raksaksa di dunia ini.®®’

Penyatuan umat Islam yang sebenar adalah dibawah panji-panji agidah dan keimanan.
Allah SW.T. memerintahkan kita bersatu dengan berpegang dengan tali Allah iaitu

dengan al-Qu’ran . Firman Allah SW.T.
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Ali Imran 3: 103

“ Dan berpegang teguhlah kamu semua dengan tali Allah (agama Islam)
dan janganlah bercerai-berai dan berpecah-belah; dan kenangkanlah nikmat
Allah kepada kamu ketika kamu bermusuh-musuhan (semasa jahiliyyah
dahulu) , lalu Allah satukan di antara hati kamu (sehingga kamu bersatu
pada dengan nikmat Islam), maka menjadikan kamu dengan nikmat Allah
itu orang-orang Islam yang bersaudara. Dan kamu dahulu telah berada di
tepi jurang neraka (disebabkan kekufuran kamu semasa jahiliyyah) lalu,
Allah selamatkan kamu dari neraka itu (disebabkan dengan nikmat Islam
juga). Demikianlah Allah menjelaskan kepada kamu ayat-ayat
keteranganNya, supaya kamu mendapat petunjuk hidayahnya.”

Firman Allah S.W.T.
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Surah Al-Hujurat 49: 10

%87~ Adil bin “Ali al-Shaddi, “ Maqasid al-Hajj Fi al-Qur’an al-Karim ”, Majallah Jami*ah Um al-Qura Li
“Ulam al-Shar7"ah Wa al-Dirasat al-1slamiyyah , Bil. 44, (November 2008), 47.
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“ Sebenarnya orang-orang yang beriman itu adalah bersaudara, maka
damaikanlah di antara dua saudara kamu (yang bertelingkah) itu; dan
bertagwalah kepada Allah supaya kamu beroleh rahmat.

Maka iman adalah adalah sumber pengikat persaudaraan, kasih sayang dan kerjasama.
Sekiranya diperhatikan kepada peta dunia Islam, kita akan dapati bahawa satu kumpulan
cantuman garisan-garisan yang bersambung dari timur ke barat, semuanya berputar dalam
lingkungan yang satu iaitu Makkah al-Mukarramah dan ia merupakan hati atau pusat
kepada dunia Islam. Kedudukan geografi yang strategik menjadi bukti yang kukuh
bahawa ianya hanya dikhususkan kepada Islam berbanding dengan agama-agama lain di

dunia ini.®®

Baginda menyampaikan 3 khutbah semasa berlangsungnya ibadah haji iaitu pada hari
Arafah, hari Nahr (10 Zulhijjah) dan 12 Zulhijjah mengulang perkara yang sama untuk
diambil perhatian berkaitan persaudaraan dan menyatuan umat Islam dengan sabdanya:
06 sl 3106 05 53 108 Yy wnhs K s ST s )
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“ Sesungguhnya darah dan harta benda kamu dihormati sebagaimana
kesucian hari ini, pada bulan ini dan negeri kamu ini. Ketahuilah bahawa
semua urusan Jahilliyyah dihapuskan di bawah telapak kakiku.”

%88 Adil bin “Ali al-Shaddi, “ Magasid al-Hajj Fi al-Qur’an al-Karim ”, Majallah Jami*ah Um al-Qura Li
“Ulam al-Sharrah Wa al-Dirasat al-1slamiyyah, Bil. 44, (November 2008), 48.
%89 Hadith Jabir bin *Abd Allah .
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4.6.6. Menyaksi dan mengambil manfaat

Setiap ibadah yang diperintahkan oleh Allah S.W.T. mesti memiliki manfaat, samada yang
diketahui dan dirasakan secara lansung atau tidak dirasakannya. Manfaat daripada
ketaatan manusia dalam menunaikan setiap ibadah, hanya kembali kepada manusia,
terutama orang yang melakukannya. Manfaat ibadah haji terlalu banyak, berbagai bentuk

dan tiada hadnya. Firman Allah SW.T.
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Al-Hajj 22: 28

Maksudnya: “ Supaya mereka menyaksikan pelbagai perkara yang
mendatangkan manfaat kepada mereka dan memperingati serta menyebut
nama Allah pada hari yang telah ditentukan, kerana pengurniaanNya kepada
mereka dengan binatang-binatang ternakan (untuk dijadikan korban);
dengan yang demikian makanlah kamu dari (daging) binatang-binatang
korban itu dan berilah makan kepada orang yang susah yang fakir miskin.”

Ibn "Abbas ketika mentafsirkan ayat ini berkata : “ ia adalah manfaat atau kepentingan
di dunia dan akhirat. Manfaat di akhirat adalah keredhaan Allah S.W.T. Manakala manfaat

di dunia ini adalah haiwan yang disembelih dan kepentingan atau manfaat perniagaan.”

690
Menurut Fakhr al-Din al-Razi : ” Muffassirin tidak bersependapat tentang pengertian
(ce\,.e) Sebahagian ulama berpendapat ialah manfaat dunia iaitu melakukan transaksi

perniagaan pada musim haji. Manakala sebahagian yang lain berpendapat manfaat akhirat

iaitu kemaafan dan pemgampunan dari Alllah S.W.T. dan ada yang berpendapat manfaat

%% |pn Kathir, Tafsir al-Qu’ran al-"Azim, 5:414.
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untuk dunia dan akhirat, maka itu adalah pendapat yang lebih utama.” ®* Menurut al-

Altst perkataan (ceu | )it@.mi) ialah bermaksud untuk mendatangkan manfaat yang amat
besar dan dalam bilangan yang begitu banyak. Perkataan ( g\..e) dengan lafaz Nakirah dan

tidak ditanwinkan ialah untuk membesarkan dan memperbanyakkan ( Sl y edansl] )92

Manakala menurut al-Zamakhshari berkata ia disebut nakirah kerana untuk mendapat
manfaat yang khusus dari ibadah haji iaitu manfaat ukhrawi dan manfaat duniawi yang
manfaat tersebut tidak terdapat dalam ibadah yang lain.®®® Di antara manfaat ukhrawi

ialah :-

1. Mendapat pengampuan dosa dan dimaafkan kesalahan yang dilakukan, sebagaimana

sabdaan Nabi s.a.w.
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Abt Hurayrah r.a. berkata; “ Aku mendengar Nabi s.a.w. bersabda : “
Barang siapa yang menunaikan haji tanpa berkata kotor dan lucah, tidak
melakukan kejahatan, kembali suci bersih seperti hari dia dilahirkan
oleh ibunya.”

Ibn Hajar (W.852 H) menyatakan bahawa maksud “ bersih seperti hari dia dilahirkan

oleh ibunya” ialah tanpa dosa iaitu mendapat pengampunan dosa samada dosa kecil,

%91 Fakh al-Din al-Razi, Tafsir al-Kabir, 23:26.

%92 ghihab al-Din al-Alasi, Rah al-Ma'ani Fi Tafsir al-Qur’an al-'Azim  Wa Al-Sab’u al-Mathanz
(Beirut: Dar ‘Thya’ al-"Ulam, t.t), 13: 50.

893 Al-zamakhshari, Al-Kashshaf, 3: 152.

%94 Bukhari, Sahih al-Bukhars dalam Maws'ah al-Hadzth, 121 (Kitab al-Hajj, Bab Fadl al-Hajj al-Mabrir,
No. 1521). Lihat juga al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’r dalam Maws# ah al-Hadith, 2258 (Kitab al-Manasik
al-Hajj, Bab Fadl al-Hajj al-Mabrar, No. 2628). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam
Mawsi#z ah al-Hadith,2651 (Kitab al-Manasik, Bab Fadl al-Hajj Wa "Umrah, No. 2889).

229



dosa besar.®® Manakala Imam Nawawi memetik pendapat Qadi ‘lyyad yang
menyatakan bahawa pengampunan dosa kecil dan bukan dosa besar dan ini adalah
pendapat Ahli Sunnah; Dosa besar tidak mendapat pengampunan Allah kecuali dengan
taubat nasuha atau dengan rahmat Allah.®®® Manakala Imam al-Tirmidhi menyatakan
dosa yang diampunkan ialah dosa yang melibatkan hak Allah sahaja. Pendapat yang
muktamad di dalam mazhab Shafi'1 (W.204 H) : Haji Mabrar menghapuskan dosa
kecil, dosa besar serta dosa yang melibatkan sesama manusia jika dia mati ketika
mengerjakan haji ataupun dia mati selepaskan mengerjakan haji dalam keadaan dia

berazam untuk menyelesaikannya selepas itu tetapi tidak sempat.®®’

2. Dimasukkan ke dalam syurga. Rasullah s.a.w. bersabda :

° - R °o - - @ - @ @ @ - W; o 51/ ///a/ ‘/a/

3 oaall SN B LG el Lo Al S0 of e Al (o) 3 e
g £ o @ M - - ° ; M«; @

o & Ul sV & d 5] \cﬂﬁ. =~y L W 3

Dari Abtui Hurayrah r.a. bahawa Nabi s.a.w. berkata: “ Satu Umrah kepada
Umrah yang lain diampunkan dosa antara kedua-duanya dan Haji yang
mabrar tiada balasan baginya melainkan dimasukkan ke dalam syurga.”

Haji yang mabrar ialah haji yang tidak dicemari dengan dosa, yang tiada riak dan
sum’ah, tidak mengeluarkan kata-kata lucah dan jahat, bertambah amalan kebaikan
selepasnya, tidak mengulangi maksiat selepas kembali dari menunaikan ibadah haji

599 Al-Hasan al-Basri menyatakan bahawa Haji mabrir ialah kembali dalam keadaan

%% |bn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Bari, 5:155.

8% Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 6 : 432.

%97 Shihab Al-Din Ahmad bin Muhammad Ibn Hajar Al-Haythami, Tukfah Al-Mubtaj Bi Shark Al-Minhgj

(Kaherah, Al-Tijariyah Al-Kubra Bi Misr, 1983), 14:217.

8% Al-Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith , 139 (Kitab al-Hajj , Bab Wujib al-"Umrah
Wa Fadliha, No.1773). Lihat juga Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah Al-Hadith, 903 (Kitab al-
Hajj Wa al-"Umrah, Bab Fi Fadl al-Hajj Wa al-"-Umrah Wa Yawm "Arafah, No. 3289). Lihat juga al-
Nasa’1, Sunan al-Nasa’z dalam Maws# ah al-Hadith, 2258 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Fadl al-Hajj
al-Mutaba’ah Bayn al-Hajj Wa "Umrah, No. 2632). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam
Maws#z ah al-Hadith, 2651 (Kitab al-Manasik, Bab Fadl al-Hajj Wa “Umrah, N0.2888).

%% Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barf, 5:155. Lihat juga al-Nawawi, Sahik Muslim, 5:12.
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zuhud kepada dunia dan cenderung kepada akhirat, memberi makanan, berkata dengan

kata-kata yang baik dan menyebarkan salam.”®

Mustafa al-Zarqa’ ketika ditanya mengenai makna haji mabrir, menyatakan di antara
ciri-ciri haji yang diterima ialah ibadah haji yang tidak melampau-lampau di dalam
mengerjakan kewajipan haji, tidak mengabaikan adab-adab haji dan Sunnah-sunnahnya,
memperbanyakkan taat, ibadah, sedekah, menjadi teladan kepada orang lain dengan
memiliki budi pekerti yang baik, memberi makan sekadar kemampuannya, berkata-kata
dengan lembut, dapat mengawal setiap cabaran yang ditempuh, bersikap berlapang dada
dan pemaaf, kembalinya dari haji dengan memandang tiggi kehidupan akhirat dan

berniat untuk kekal (seperti keadaan tersebut) dan istigamah.”™

Al-Khawwas dalam kitab Bughyah al-Mustarshidin menyatakan bahawa ; Setelah
kembali dari mengerjakan haji, mereka berakhlak dengan akhlak Rasulullah s.a.w.,
mereka tidak menceburi diri di dalam dosa dan tidak memandang dirinya tinggi
daripada orang lain daripada seorang hamba-hamba Allah S.W.T., tidak pula merebut-
rebut untuk mendapat sesuatu daripada perkara dunia. Manakala tanda ibadah hajinya
tidak diterima ialah bahawa mereka kembali semula kepada keadaannya sebelum

mengerjakan haji.

3. Dimakbulkan doa oleh Allah S.W.T. orang yang menunaikan haji di tanah suci adalah
tetamu Allah . Allah s.w.t berjanji mengabulkan semua permintaan tetamuNya selama

bertamu di rumahNya di tanah suci .Sabda Nabi s.a.w.

70 Muhammad Qutub al-Qasas, Al-Hajah al-Mabrirah Bi al-Shark Wa al-Sizrah (Qatar: Dar al-Kutub Al-
Qatariyyah, 2010), 17.
" Majid Ahmad Makki, Fatawa Mustafa al-Zarqa’ (Damsyik: Dar al-Qalam, 2001), 177.
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Dari Ibn 'Umar r.a., dari Nabi s.a.w. bersabda: “ Mereka yang berperang di
jalan Allah, orang yang mengerjakan ibadah haji dan umrah adalah para
tetamu Allah. Allah memanggil mereka dan mereka menjawab panggilan-
Nya. Mereka meminta kepada Allah, maka Dia memberikan permintaan
mereka.”

4. Sebaik-baik jihad bagi wanita dan golongan yang lemah. Ibadah haji adalah seperti
jihad bagi kaum wanita dan golongan yang lemah. Wanita yang menunaikan haji
sebenarnya sedang berjihad, apabila melakukan dengan baik dan sempurna, mereka

akan diberi jaminan syurga Allah. Sabda Nabi s.a.w.

el gl 580 3 6 1L o A Lo U e S
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Dari Abt Hurayrah r.a. bahawa Nabi s.a.w. berkata: “ Jihad orang dewasa

dan kanak-kanak serta perempuan ialah ibadah haji dan *Umrah ”

5. Mendapat ganjaran pahala orang yang berjuang ke jalan Allah. Tujuan disyariatkan
ibadah haji  adalah menyelamatkan iman serta melahirkan keselamatan dan

kebahagiaan yang abadi dunia dan akhirat bagi orang yang menunaikannya. Rasulullah

"%21hn Majah, Sunan 1bn Majah dalam Mawsi'ah al-Hadith, 2652 (Kitab al-Manasik, Bab Fadl Du'a’ al-
Hajj, No. 2893). Ibn Hajar menyifatkan “Imran bin "Uyainah sebagai Sadizg. Sila Ibn Hajar al-
“Asgalani, Tagrib al-Tahdhib, 430. Penilaian Sadizq Lahu Awham disisi Ibn Hajar membawa maksud
hadith yang dibawa oleh rawi Sadizq adalah sadith Hasan Li Dhatih pada tahap yang pertama. Sila lihat
Abi al-Layth al-Khayr Abadi, Takhrzj al-Hadith, 213. Menurut al-Albani 4adith ini zadith Hasan. Sila
lihat al-Albani, Sahih Sunan Ibn Mgjah, 2357. Ibn Hibban menyatakan Aadith ini Sakiz. Muhammad
bin Hibban bin Ahmad bin Hibban bin Mu'az bin Ma'bad Al-Tamimi ,Sakik Ibn Hibban, Tahqiq
Shu’aib al-Arna’ut (Beirut: Muasasah al-Risalah, 1993), 4613.

%3 Al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’r dalam Mawsiz ah al-Hadzth, 2258 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Fadl al-
Hajj al-Mabrar, No. 2627). Semua sanad Rijal adith ini sahth. Ibn Hajar menyatakan Sa'id bin Abi
Hilal al-Laythi adalah Sadaqg. Sila Ibn Hajar al-"Asgalani, Taqrib al-Tahdhib, 242. Penilaian Sadiq
disisi 1bn Hajar membawa maksud 4adith yang dibawa oleh rawi Sadizq adalah sadith Sakih Li Dhatih
pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-Hadith, 218. Al-Albani menyatakan zadith
ini Sahzh. Sila lihat al-Albant, Sahih Sunan al-Nasa’re, 2625.
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s.a.w. meletakkan ibadah haji sebagai jihad yang paling utama dalam Islam kerana ia

merupakan satu ibadah yang bernilai tinggi dalam ajaran Islam. Sabdaan Nabi s.a.w.
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Dari Ai’shah r.a. bahawa dia bertanya kepada Rasulullah s.a.w. : “ Wabhai
Rasulullah, kami berpandangan bahawa jihad adalah sebaik-baiknya amal,
maka apakah kami tidak boleh berjihad?.” Baginda bersabda: "Tidak,
namun sebaik-baik jihad bagi kalian (para wanita) adalah haji mabrur. ”

6.  Dibebaskan dari azab api neraka. Sabda Nabi s.a.w.
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Dari lbn al-Musayyab  berkata, “A’ishah berkata; “ Sesungguhnya
Rasulullah s.a.w. bersabda: “ Tidak ada satu hari pun yang di hari itu Allah
lebih banyak membebaskan hamba-Nya dari api neraka daripada hari
‘Arafah, sebab pada hari itu Dia turun kemudian membangga-banggakan
mereka di depan para malaikat seraya berfirman: 'Apa yang mereka
inginkan?. ”

704 Bukhari, Sakih al-Bukhar? dalam Mawsiz'ah al-Hadith, 120 (Kitab al-Hajj, Bab Fadl al-Hajj al-Mabriir,
No. 1520). Lihat juga al-Nasa’1, Sunan al-Nasa@’r dalam Maws# ah al-Hadith, 2258 (Kitab al-Manasik

al-Hajj, Bab Fadl al-Hajj al-Mabrar, No. 2629).

% Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 903 (Kitab al- Hajj, Bab Fi Fadl Yawm
“Arafah, No. 3288) . Lihat juga al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam Mawsi ah al-Hadith, 2281 (Kitab al-
Manasik al-Hajj, Bab Ma Zukir Yawm "Arafah, No. 3006). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah

dalam Maws#"ah al-Hadith , 2659 (Kitab al-Manasik, Bab Al-Du’a’ Bi Arafah, No. 3014).
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Manakala antara manfaat dunia ialah:-

1. Ibadah haji juga membuka peluang untuk bertukar-tukar maklumat perniagaan dan
pengalaman ekonomi. Para Muslimin berkongsi pengalaman dan kepentingan dalam
bidang ekonomi dan kepelbagaian pengeluaran produk melalui pembekalan dan

permintaan dalam pasaran kewangan di negara-negara Islam. Firman Allah S.\W.T.
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Al-Bagarah 2 : 198

Terjemahan: “ Tidaklah menjadi salah, kamu mencari limpah kurnia dari
Tuhan kamu (dengan meneruskan perniagaan ketika mengerjakan Haiji).
Kemudian apabila kamu bertolak turun dari padang Arafah (menuju ke
Muzdalifah) maka sebutlah nama Allah (dengan doa,"talbiah” dan tasbih) di
tempat Masy'ar Al-Haram (di Muzdalifah), dan ingatlah kepada Allah
dengan menyebutnya sebagaimana la telah memberikan petunjuk hidayah
kepadamu; dan sesungguhnya kamu sebelum itu adalah dari golongan
orang-orang yang salah jalan ibadatnya. ”

2. Memperolehi daging-daging korban dan sembelihan.

gy g < Ji dos o S22 ol ) s 180

Al-Hajj 22 : 33

Terjemahan: “ Kamu beroleh berbagai-bagai faedah dan kegunaan pada
binatang ternak itu hingga ke suatu masa yang tertentu (bagi
menyembelihnya); kemudian waktu menyembelihnya ketika sampai di
tanah haram Bayt Allah yang tua sejarahnya itu.”

3. Pelaksanaan asas kerjasama dan pelengkap kemasyarakatan dengan bersikap

berlemah-lembut kepada orang fakir miskin.
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Al-Hajj 2: 28

Terjemahan: “ Supaya mereka menyaksikan pelbagai perkara yang
mendatangkan manfaat kepada mereka dan memperingati serta menyebut
nama Allah pada hari yang telah ditentukan, kerana pengurnianNya kepada
mereka dengan binatang-binatang ternakan (untuk dijadikan korban) ;
dengan yang demikian makanlah kamu dari (daging) binatang-binatang
korban itu dan berilah makan kepada orang yang susah yang fakir miskin ”

4. Pertemuan umat Islam yang terbesar yang datang dari sejenap ceruk dunia. Mereka
datang kerana ingin tawaf Bayt Allah, menziarahi magam Nabi s.a.w., berkenalan
antara satu sama lain walaupun berbeza rupa dan warna. Ini merealisasikan asas

ta'aruf dan perkenalan di antara manusia dari seluruh pelusuk dunia.

ST 0 B 58 Gk (Sl AT 53 1 a0 L il g
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Al-Hujurat 49 : 13

Terjemahan: “ Wahai umat manusia! Sesungguhnya Kami telah
menciptakan kamu dari lelaki dan perempuan, dan Kami telah menjadikan
kamu berbagai bangsa dan bersuku puak, supaya kamu berkenal-kenalan
(dan beramah mesra antara satu dengan yang lain). Sesungguhnya semulia-
mulia kamu di sisi Allah ialah orang yang lebih tagwanya di antara kamu,
(bukan yang lebih keturunan atau bangsanya). Sesungguhnya Allah Maha
Mengetahui, lagi Maha Mendalam PengetahuanNya (akan keadaan dan
amalan kamu).”

Al-Shanqiti berkata; ” Di antara manfaat yang terbesar ibadah haji ialah dipermudahkan
perhimpunan raksaksa dalam kalangan orang Islam dari segenap pelusuk dunia pada
waktu dan tempat yang telah ditentukan untuk merasai kesatuan umat Islam serta
memberi peluang kepada mereka saling melengkapi antara satu sama lain dalam urusan

agama dan dunia yang mana tanpa difardukan ibadah haji, tidak mungkin dapat

235



meyaksikannya. Maka inilah pensyariatan yang agung dari Yang Maha Bijaksana dan

Yang Maha Mengetahui.” "

5. Himpunan yang agung ini juga merupakan satu peluang untuk membincangkan
kelemahan sesetengah negara Islam supaya negara yang lain dapat memberikan
bantuannya. Ini adalah salah satu daripada kepentingan haji yang disuruh oleh Allah
untuk kita menyaksikannya. la juga merupakan peluang untuk memeterai konvesyen
Islam yang memberi keharmonian dan solusi dalam menyelesaikan permasalahan

Muslim pada segenap tempat.

6. Wujudnya saluran-saluran untuk proses pertukaran barangan dan pengalaman di
antara negara dalam dunia Islam, galang ganti dengan keperluan-keperluan yang

datang dari luar negara.

7. Menghapuskan kemiskinan. Orang yang menunaikan haji akan dimudahkan rezeki

dan terhindar daripada kemiskinan.
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7% Muhammad al-Amin Muhammad al-Mukhtar al-Shangti, Adwa’ al-Bayan Fi Idah al-Qur’an Bi al-
Qur’an (Kaherah: al-Maktabah al-Tawfigiyyah, 2011), 5:493.

07 Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidh7 dalam Mawsii ah al-Hadith, 1727 (Kitab al-Hajj "An Rasil Allah, Bab
Ma Ja’a Fi Thawab al-Hajj Wa "Umrah, No. 810). Lihat juga al-Nasa’1i, Sunan al-Nas@’7 dalam
Maws# ah al-Hadith, 2258 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Fadl al-Hajj al-Mutaba'ah Bayn al-Hajj Wa
“Umrah, No. 2623). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Mawsi ah al-Hadith, 2651 (Kitab
al-Manasik, Bab Fadl al-Hajj Wa "Umrah, No0.2887). Imam Tirmidhi menyatakan hadith ini sadith
Hasan Sakik Gharib, h.810. Isnad %adith ini adalah Sakik kecuali pada  “Asim bin "Ubayd bin "Asim
al-'Umari dan Aba Khalid al-Ahmari. Ibn Hajar menyifatkan Abt Khalid al-Ahmari yang nama
sebenarnya ialah Sulayman bin Hibban sebagai Sadizqg. Sila Ibn Hajar al-"Asgalani, Tagrib al-
Tahdhib, 106. Penilaian Sadizg  disisi Ibn Hajar membawa maksud 4adith yang dibawa oleh rawi
Sadizq adalah hadith Sahih Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-
Hadith, 213. Manakala “Asim bin "Ubayd bin “Asim al-"Umari disifatkan oleh Ibn Hajar sebagai Da’if.
Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqgalani, Taqrib Al-Tahdhib (Kaherah: Dar al-Rashid, 1992), 285. Al-Dhahabi
juga menyifatkan Aadrth ini zadith hasan. Sila lihat al-Dhahabi, Siyar A'lam Nubalg’, 13:147. Albani
menyatakan #zadith ini hasan Sakik. Sila lihat al-Albani, Sakik Sunan al-Tirmidhi, 810.
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Dari Abd Allah bin Mas'td berkata; Rasulullah s.a.w. bersabda: “ Iringilah
antara haji dan umrah, sesungguhnya keduanya akan menghilangkan
kefagiran dan dosa-dosa sebagaimana alat peniup api (tukang besi)
hilangkan karat daripada besi, emas dan perak ; Maka tiada balasan haji
yang mabrzr melainkan dimasukkan ke dalam syurga.”

4.6.7. Islam itu memudahkan

Sejajar dengan rukhsah yang diberikan kepada orang bermusafir, begitu jua bagi mereka
yang melakukan ibadah haji. Ibadah haji didasarkan pada asas kemudahan dan pilihan.
Persepsi yang menyatakan bahawa sesiapa yang melaksanakan ibadah haji tanpa
menempuh kesusahan, hajinya tidak diterima oleh Allah merupakan pandangan salah.
Tidak dinafikan, jemaah haji terpaksa menggalas berbagai kesulitan dan kepayahan
seperti kepenatan, lapar, haus, panas dan sebagainya. Namun, Islam adalah agama sesuai
dengan fitrah manusia dan tidak pernah menyusahkan. Justeru itu, terdapat banyak ayat-
ayat al-Qur’an dan hadith-hadith yang menunjukkan antara maqasid atau objektif syariat,
jaitu memudahkan, tidak membebankan dan senang untuk diamalkan. Allah SW.T

berfirman:
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Al-Bagarah 2: 185

Terjemahan : “ Allah menghendaki kemudahan bagimu dan tidak
menginginkan kesukaran bagimu. Dan juga supaya kamu cukupkan
bilangan puasa (sebulan Ramadhan), dan supaya kamu membesarkan Allah
kerana petunjukNya dan supaya kamu bersyukur.

Allah s.w.t juga berfirman di dalam surah Al-Hajj :
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Surah Al-Hajj; 22 : 78

Terjemahan: ““ Dan berjihadlah kamu pada jalan Allah dengan jihad yang
sebenar-benarnya Dia lah yang memilih kamu (untuk mengerjakan suruhan
ugamanya); dan la tidak menjadikan kamu menanggung sesuatu keberatan
dan susah payah dalam perkara ugama.”

Allah tidak menginginkan kesusahan, penderitaan, rasa sakit dan kesulitan kepada

hambanya dalam melaksanakan ibadah. Rasulullah s.a.w. berulang kali menyebut

2

perkataan ini ( x> \5) yang memberi maksud “ tidak mengapa ” atau dengan lain

perkataan “ Lakukanlah dan engkau tidak berdosa ” sebagai mengambarkan bahawa ia
merupakan kaedah umum untuk memudahkan jemaah haji untuk melaksanakan ibadah
haji. Rasulullah menerima pengamalan ibadah haji yang dilakukan oleh sahabat walaupun
tidak mengikut susunan sebagaimana yang dilakukan oleh Baginda iaitu amalan melontar,

sembelih dan bercukur.

/////
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Dari lbn "Abbas r.a. berkata : “ Rasulullah s.a.w. pernah ditanya oleh
seorang lelaki perihal dia berada di Mina pada Hari Raya Korban.
Rasulullah menjawab : Tidak mengapa. Rasulullah juga ditanya oleh
seorang lelaki : Aku bercukur sebelum menyembelih, lantas Rasulullah
menjawab: Sembelihlah tidak mengapa. Lelaki itu bertanya lagi : Aku
melontar melepasi waktu petang .Rasulullah menjawab : Tidak mengapa.

Seseorang lain bertanya: “ aku melontar selepas tahalul? Baginda

menjawab : Tidak mengapa.”

Allah SW.T. mewajibkan ibadah haji bagi mereka yang berkemampuan. Adanya

kemampuan sangat ditekankan dalam ibadah haji, sedangkan dalam ibadah lain tidak

"% Sjla rujuk nota kaki no.412.
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diletakkan syarat berkemampuan. Ini adalah kerana ibadah terpaksa menempuh kesukaran
dan sememangnya diletakkan syarat berkemampuan. Atas dasar memberi kemudahan
juga, Rasululah s.a.w. menegaskan bahawa diwajibkan ibadah haji sekali seumur hidup
ialah untuk memberi keringanan dan kemudahan kepada manusia kerana Allah SW.T.

tidak pernah memberikan kesukaran kepada hamba-hambanya.’® Sabda Rasullah s.a.w.
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Dari Abia Hurayrah berkata; Rasulullah menyampaikan khutbah kepada
kami seraya bersabda: “ Wahai sekelian manusia, Allah telah mewajibkan
atas kalian untuk menunaikan ibadah haji. Justeru itu, tunaikanlah ibadah
haji.” Kemudian seorang laki-laki bertanya, “Apakah setiap tahun ya
Rasulullah?" Baginda terdiam beberapa saat, hingga lelaki itu
mengulanginya hingga tiga kali. Maka Baginda pun bersabda: “Sekiranya

aku menjawab, "Ya' nescaya akan menjadi kewajiban setiap tahun dan kalian
tidak akan sanggup melaksanakannya.”

Dalam melaksanakan ibadah haji, Rasululah s.a.w. menggunakan bahasa yang begitu
lembut ketika mana menjelaskan bagaimana cara melaksanakan ibadah haji "** dan waktu
untuk menunaikan ibadah haji dipanjangkan. Ini adalah bersuaian juga dengan kaedah
Figh antaranya ialah Raf'u al-Haraj (menghilangkan atau menolak kesukaran), Al-Yusr

wa al-Tashil (kemudahan dan memudahkan) dan al-Tasamu/ wa al-"Itidal (Toleransi dan

" Faraj “Alf al-Faqih Husyn, Mazahir al-Taysir Wa Raf" al-Haraj (Beirut: Dar Qutaybah, 2003),124.

™0 Sjla lihat Muslim, Sakik al-Muslim dalam Mawsiz'ah a-Hadith, 901 (Kitab al-Hajj, Bab Fard al-Hajj
Marrah FT Al-"Umr, No. 2380). Lihat juga Abd Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Mawsz ah al-
Hadith, 1351(Kitab al-Manasik, Bab Ma Yulbas al-Muhrim, No.1463). Lihat juga al-Tirmidhi, Sunan
al-Tirmidhr dalam Maws# ah al-Hadith (Riyad: Dar al-Salam, 2000), 1728 (Kitab al-Hajj "An Rasal
Allah, Bab Ma Ja’a fi Kam Furid al-Hajj, No. 742). Lihat juga al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’r dalam
Maws# ah al-Hadrth, 2258 (Kitab al-Manasik Al-Hajj, Bab Wujub al-Hajj, No. 2573). Lihat juga lbn
Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-Hadith, 2651 (Kitab al-Manasik, Bab Fard al-Hajj, No.
2885).

™ Ahmad “Abd al-Ghafar “Atar, Hajjah al-Nabiyy Salla AllahAlayh Wa Sallam Wa Akkam al-Hajj Wa
al-'Umrah  Wa al-Diyanat al- ‘Ukhra (Mekah: Wizarah al-Hajj Wa Awgaf al-Mamlakah al-
“Arabiyyah al-Sa’udiyyah, 1976), 23.
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Adil).”** Amalan yang dilakukan oleh Rasullah s.a.w. adalah yang paling mudah untuk
dicontohi oleh umatnya. Banyak amalan dan tindakan Rasulullah s.a.w. sepanjang
melaksanakan haji Wada  mengambarkan bahawa ibadah haji bukan menempuh
kesukaran dan kesusahan, bahkan jelas dengan amalan haji Baginda, ia memberi motivasi
kepada umatnya bahawa ibadah haji terbina atas dasar kemudahan. Antara sorotan yang
memaparkan kemudahan tersebut ialah Nabi solat secara gasar selama 10 hari sepanjang
melakukan ibadah haji. Ini bertepatan dengan kadith yang diriwayatkan oleh Ishak bin
Anas :
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Dari Anas bin Malik, katanya; “ Kami berangkat bersama Rasulullah s.a.w.
dari Madinah ke Makkah, lalu Baginda solat dua rakaat-dua rakaat hingga
Baginda kembali pulang. Aku bertanya; “Berapa lama beliau bermukim di
Makkah?”” Dia menjawab; “Sepuluh hari.”

Rasulullah juga tidak melakukan solat sunat yang menyelangi solat fardu semasa ibadah
haji. Tidak disyariatkan solat sunat antara kedua-dua solat yang dijamakkan ataupun
selepasnya adalah kerana untuk memberikan kemudahan dan keringanan kepada jemaah

haji. Jabir bin "Abd Allah meriwayatkan :
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"2 \Wahbah al-Zuhayli, Nadariyat al-Darirgh al-Shar’iyyah Mugaranat Ma'a al-Qanin al-Wad'T,
(Damsyik: Dar Al-Fikr,1969), 35. Lihat juga Muhammad al-Khudari Bek, Tarikh al-Tashri" al-Islamz
( Damsyik: Dar al-Fikr, 1968), 36.

™3 Sila lihat Muslim, Sahih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 786 (Kitab Salah al-Musafirin Wa
Qasruha, Bab Salah al-Musafirin Wa Qasruha, No. 1586). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgajah
dalam Maws# ah a-Hadith, 2540 (Kitab lgamah al-Salah wa Sunnah Fiha, Bab Yaqsur al-Salah Idha
Agama Bi Baldah, No. 1077).

"' Hadith Jabir bin *Abd Allah.
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“ Setelah itu, Baginda pun azan lalu Iqamah dan menunaikan solat Zuhur.
Kemudian lgamah dan menunaikan solat Asar pula, tanpa melakukan

sebarang solat sunat lain. ”

Ibn al-Mundhir berkata: Ijmak ulama menyatakan bahawa meninggalkan amalan-amalan
sunat di antara dua solat (Maghrib dan Isyak) di Muzdalifah seperti solat sunat dan zikir
adalah al-Sunnah kerana mereka telah sepakat bahawa yang menjadi Sunnah menunaikan
solat secara Jamak Maghrib dan Isyak di Muzdhalifah.”® Rasulullah juga menggunakan
kemudahan yang ada dalam melaksanakan ibadah haji. Baginda menaiki kenderaan iaitu

seekor unta yang bernama Qaswa’ semasa melakukan ibadah haji.

16 15¢ ., LR B el (ST
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“ Setelah bersolat di masjid, Baginda pun menunggang untanya yang

bernama Qaswa’. ”

Dalam menjelaskan £adith di atas, ijmak ulama menyatakan harus menaiki kenderaan atau
berjalan kaki dalam menunaikan ibadah haji. Namun Imam Malik (W.179 H), Shafi'1
(W.204 H) dan jumhur ulama berpendapat : Menunggang kenderaan lebih afdal kerana
mengikut perbuatan Rasulullah s.a.w. Ini adalah kerana ia memberi kemudahan dalam
menunaikan ibadah haji dan memerlukan lebih banyak perbelanjaan (perbelanjaan untuk

7 Rasulullah s.a.w. juga

pengurusan pengangkutan, sewa atau beli kenderaan).
mengambil peluang untuk merehatkan badan dan untuk mengumpulkan tenaga dengan
tidur. Rasulullah tidur tidak melakukan apa-apa ibadah semasa bermalam di Muzdalifah

melainkan berehat dan tidur sahaja.

™3 |bn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Bari, 4:337.

" Hadith Jabir bin Abd Allah.

"7 Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqgalani , Al-Fath al-Bart, 4:186. Lihat juga al-Nawawi, $ahik Muslim, 4:436.
Lihat juga Sa'id Hawa, Al-Asas F7 al-Sunnah Wa Fighuha (Kaherah: Dar al-Salam, 1994), 2926-
2927. Lihat juga Al-Kharshi, Shark Mukhtasar Khalil, 7:240. Lihat juga al-Nawawi, Al-Majmu’
Sharh al-Muhadhab, 7:91.
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“ Apabila sampai di Muzdalifah, Baginda solat Maghrib dan Isyak dengan
sekali azan dan dua lgamah, tanpa membaca sebarang tasbih di antara

kedua-duanya. Kemudian Rasulullah s.a.w. berbaring hinggalah terbit
fajar.”

Rasulullah s.a.w. sanggup meninggalkan sesuatu amalan demi keprihatinan Baginda

terhadap umatnya agar tidak memberi kesukaran kepada umatnya.
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“ Sekiranya aku tidak bimbang akan orang ramai bersesak-sesak untuk
mendapatkan air kerana beranggapan ia termasuk dalam ibadah haji, aku
juga akan menceduknya bersama-samamu, disebabkan kelebihannya yang
banyak. Mereka pun mengambil Baginda sebaldi air lalu meminumnya.”

Hadith di atas, menjelaskan bahawa meminum air Zamzam mempunyai banyak
kelebihannya, namun Rasulullah s.a.w. tidak ingin memberatkan umatnya dengan sesuatu
amalan yang boleh menyebabkan berlaku kesukaran.Perbuatan Rasulullah s.a.w

menjelaskan bahawa menolak kemudaratan lebih diutamakan daripada menerima kebaikan.

Selain suri teladan Baginda yang memberi keringanan dalam melaksanakan ibadah haji,
ibadah haji itu sendiri dibina atas dasar kemudahan dalam bentuk pilihan. Pilihan adalah
salah satu bentuk memberi kemudahan. Contohnya, ibadah haji boleh dilaksanakan dengan

pilihan iaitu secara Ifrad, Tamattu™ dan Qiran.

"8 Hadith Jabir bin “Abd Allah.
19 I pid.
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Dari 'A’ishah r.a berkata: “ Kami berangkat bersama Nabi s.a.w.pada tahun
haji Wada' . Diantara kami ada yang berihram untuk 'umrah, ada yang
berihram untuk haji dan 'umrah dan ada pula yang berihram untuk haji.
Sedangkan Rasulullah s.a.w. berihram untuk haji. Adapun orang yang
berihram untuk haji atau menggabungkan haji dan 'umrah maka mereka

tidak bertahallul (sampai hari Nahar).”

Begitu juga semasa hari Tashrig, jemaah haji boleh memilih untuk melakukan Nafar al-
Awwal atau Nafar al-Thani. Diharuskan bagi mereka yang ingin melaksanakan Nafar al-
Awwal iaitu keluar daripada Mina sebelum terbenam matahari pada hari kedua daripada

hari Tashrig (12 Zulhijjah) sebagaimana firman Allah S.\W.T.

LU P ay e W3 U iy B Sl (red 15 s pll (B AN 1y S
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Al-Bagarah 2 : 203

Terjemahan : “ Dan berzikirlah (dengan menyebut) Allah dalam beberapa
hari yang berbilang (hari Tashrik) , Sesiapa yang ingin cepat berangkat
(dari Mina) sesudah dua hari, maka tiada dosa baginya. Dan sesiapa yang
ingin menangguhkannya (keberangkatannya dari dua hari itu), maka tiada
dosa pula baginya, bagi orang yang bertagwa. Dan bertagwalah kepada
Allah dan ketahuilah, bahawa kamu akan dikumpulkan kepada Nya.”

Memilih untuk melakukan Nafar Awwal iaitu keluar daripada Mina sebelum terbenam

matahari pada hari kedua adalah tidak berdosa dan ini adalah keringanan yang diberikan

20 Bykhari, Sahik al-Bukhari dalam Mawsi ah al- Hadsth, 123 (Kitab al-Hajj, Bab al-Tamattu® Wa al-
‘Igran Wa al-Ifrad Bi al-Hajj Li Man Lam Yakun Ma'ah Hady, No. 1561). Lihat juga Aba Dawud,
Sunan Abf Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1355 (Kitab al-Manasik, Bab Fi al-Ifrad al-Hajj,
No.1781).
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oleh Allah S.W.T. dan merupakan salah satu daripada maqgasid haji. Toleransi juga
termasuk di dalam pengertian memberi kemudahan. Toleransi Rasulullah s.a.w. jelas
terbukti dengan memberi keringanan kepada golongan yang lemah dan mempunyai
keuzuran dalam melaksanakan dan menyempurnakan ibadah haji. Baginda memberi
keizinan kepada wanita dan orang yang uzur berangkat lebih awal dari Muzdalifah ke
Mina.
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Dari “A’ishah r.a. berkata: “ Sawdah r.a. meminta izin kepada Nabi s.a.w.
pada malam ketika berada di Jama' (Muzdalifah) untuk berangkat terlebih
dahulu, karena dia termasuk wanita yang lambat, maka Baginda
mengizinkannya.”

Rasulullah s.a.w. memberi keizinan kepada Ibn "Abbas untuk tidak bermalam di Mina
disebabkan kerana urusan memberi minuman (al-Sigayah) kepada jemaah haji.
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Dari Ibn 'Umar r.a. : “ Sesungguhnya al-'Abbas meminta keizinan
Rasulullah s.a.w untuk bermalam di Mekah pada malam-malam Mina
(bermalam di Mina) kerana  pengurusan menyediakan minuman untuk
Baginda. Maka diberikan keizinan kepadanya. ”’

Baginda s.a.w. turut memberi keizinan kepada pengembala unta melontar pada hari

pertama Tashrig (11 Zulhijjah), kemudian meninggalkan Mina untuk menjaga unta-unta

2! Sjla rujuk nota kaki no.361.
22 Sjla rujuk nota kaki no.432.
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mereka. Kemudian mereka datang pada hari ketiga Tashrig (13 Zulhijjah) dengan

melontar untuk hari yang mereka tinggalkan (12 Zulhijjah) dan untuk hari ketiga Tashrig.
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“ Dari Abi al-Baddah bin "Adi dari ayahnya sesungguhnya Nabi s.a.w.
memberi rukhsah (keringanan) kepada pemgembala unta untuk melontar
sehari dan meninggalkan sehari ..”

Hadith di atas juga menjadi dalil diharuskan untuk tidak bermalam di Mina kepada orang
yang mempunyai keuzuran dan mashaqggah dan bukan hanya untuk Ibn “Abbas serta untuk
sebab Sigayah sahaja.”®* Diberi rukhsah kepada pengembala unta ialah kerana tidak
mungkin bagi mereka melakukan tiga perkara dalam tempoh masa yang sama di antara
menternak unta, melontar dan bermalam di Mina. Maka diharuskan kepada mereka tidak
bermalam di Mina kerana tergolong di kalangan Ma'dharin (orang yang uzur) dan

melontar dengan cara yang telah disebut di atas.”®

4.6.8. Ketenangan dalam ibadah

Ketenangan semasa melakukan ibadah merupakan salah satu magasid Sunnah dalam
ibadah haji. Ketenangan dalam beribadah membuahkan  kekhusyukan. Khusyuk
merupakan jiwa dan roh kepada ibadah. Ibadah yang tidak dijiwai dengan khusyuk
hanyalah ibadah yang sia-sia, tidak memberikan apa-apa melainkan hanya mendapat
kepenatan. Menurut Yasuf al-Qaradawi, khusyuk terbahagi kepada 2 iaitu khusyuk hati

dan khusyuk anggota badan.”?® Khusyuk hati ialah merasakan pengawasan Allah S.W.T.

22 Sila rujuk nota kaki no.455

24 Al-San‘ani, Subul al-Salam, 2:444. Al-Nawawi, Al-Majmu’Sharh al-Muhadhab, 8:247.

2 Gjla lihat al-Shawkani, Nayl al-Awar, 5:88.

28 ygsuf al-Qaradawi, Min Huda al-1slam Fatawa Mu'dsirah (Kuwait: Dar al-Qalam Li Nashar Wa al-
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serta kehebatannya. Khusyuk anggota merupakan pelengkap dan manifestasi daripada

kekhusyukan hati seseorang yang sedang beribadah.”?’

Rasulullah tidak tergopoh gapah dalam melakukan ibadah haji, bahkan dalam keadaan
tenang. Rasulullah menasihatkan sahabat supaya jangan memukul binatang tunggangan
untuk mempercepatkan perjalanan berangkat untuk meninggalkan Arafah menuju ke

Muzdalifah.
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Sa‘1d bin Jubayr, maula Walibah al-Kafi berkata; bahawa Ibn 'Abbas telah
menceritakan kepada saya, dia bertolak bersama Nabi s.a.w. pada hari
‘Arafah. Kemudian Nabi s.a.w. mendengar dari arah belakang Baginda
suara yang kuat dan bentakan serta pukulan terhadap unta. Maka Baginda
memberi isyarat kepada mereka dengan cambuknya agar tenang. Baginda

berkata: “ Wahai manusia, kalian harus tenang, kerana kebaikan bukan
dengan tergesa-gesa.

Dianjurkan berjalan dengan tenang ketika bertolak dari Muzdhalifah ke Mina supaya hati
tetap khuyuk dan tidak memudaratkan diri jemaah haji itu sendiri serta orang lain. Jutaan
jemaah haji melalui jalan yang sama, maka memerlukan ketenangan tanpa tergopoh-gapah
dalam perjalanan. Imam Nawawi (W.676 H) berkata: “ Disarankan ketika bertolak dari
Muzdalifah ke Mina agar berjalan dengan tenang. Jika mendapat tempat yang luas (tidak

sesak), maka dianjurkan mempercepatkan perjalanan, sepertimana yang dilakukan ketika

Tauzi’ Bi al-Kuwait, 2005), 1: 252.

Ibn Qayyim, I'lam al-Muwaqgi‘m, 2 : 522.

728 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsiz ah al-Hadith, 131 (Kitab al-Hajj, Bab Amar al-Nabiyy Salla
Allah "Alayh Wa Sallam Bi al-Sakinah “Inda al-‘Ifadah , No .1671).

727
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bertolak dari Arafah ke Muzdalifah.... ” "*° Para jemaah tidak sepatutnya berasakan dan
bersesak ketika pelaksanaan ibadah haji terutamanya ketika ingin meninggalkan Arafah

menuju ke Muzdalifah dan dari Muzdalifah ke Mina.

Ibn "Umar pernah menegur sebahagian jemaah haji yang bersesak-sesak di Muzdalifah di
bukit Quzah Mash ar al-Haram dengan menyatakan : < Kenapa mereka itu bersesak-sesak
berkumpul di situ ?, sedangkan semua tempat di sini adalah Mash*ar .” *° Begitu juga
Rasulullah tidak meneruskan perjalanan dari Madinah terus ke Mekah. Baginda singgah
di Zulhulayfah dan bermalam di situ dan meneruskan perjalanan keesokkan harinya.”
Demikian juga diwajibkan jemaah haji bermalam di Muzdalifah, selain tujuannya ialah
untuk merehatkan badan selepas berwukuf, ia juga sebagai ruang masa untuk
mempersiapkan diri untuk melontar jamrah al-'Agabah pada keesokan harinya dengan
mempersiapkan anak batu. Ibn Qudamah berkata : Tujuan mengambilnya (anak batu) di
Muzdalifah ialah agar tidak kelam kabut untuk mencari anak batu ketika sampai di Mina.
Mengambil anak batu umpama Takiyyah (penghormatan) untuk melontar, seperti tawaf
sebagai Tahiyyah Masjid dan tidak dimulakan oleh suatu amalan sebelumnya.’
Rasulullah s.a.w juga mengingatkan umatnya supaya jangan tergesa-gesa dalam
melaksanakan lontaran jamrah dengan sabdaanya :
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2 Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8 : 125.

30 Al-Tabari, Jami' al-Bayan "An Ta’wil ‘dyi al-Qur’an, 2: 289.

3 Al-Mubarakfuri, Al-Rahzq al-Makhtim, 458.

32 |bn Qudamah al-Magdisi, Al-Mughnz, 7:179.

33 Abii Dawud, Sunan Abi Dawud dalam Mawsiz ah al-Hadith, 1368 (Kitab al-Manasik, Bab Fi Ramy al-
Jimar, No.1966). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgajah dalam Mawsi ah al-Hadith, 2660 (Kitab al-
Manasik, Bab Qadr Hasa al-Ramy, No. 3028 ). Ibn Hajar menyatakan Ibrahim bin Mahdi dan
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Sulayman bin 'Amri bin a-1 Ahwas dari ibunya, berkata ; Saya melihat
Rasulullah s.a.w. melontar jumrah dari tengah bukit, dalam keadaan
menunggang tunggangan. Baginda bertakbir bersama setiap lontaran batu
kerikil. Dan ada orang dibelakang menghalang Baginda. Kemudian aku
tanyakan mengenai orang tersebut, lalu mereka mengatakan; Al Fadl bin Al
"Abbas. Orang ramai dalam keadaan berasak-asakan, kemudian Nabi s.a.w.
bersabda: “ Wahai manusia! janganlah di kalangan kamu membunuh
sebahagian yang lain, apabila kamu melontar Jumrah, maka lontarkanlah
dengan batu kerikil (sebesar kacang Dal).”
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Dari Abu al-'Aliyah berkata; Ibn “Abbas berkata; Rasulullah s.a.w. bersabda
kepadaku pada pagi hari di 'Agabah dan Baginda berada di atas
tunggangannya: “ Ambilkan untukku, ” lalu aku mengambilkan beberapa
kerikil untuk Baginda untuk melontar. Ketika aku meletakkannya di tangan
Baginda, Baginda bersabda sambil memberi perumpaan dengan kerikil-
kerikil tersebut: Seperti inilah (kamu melontar), berhati-hatilah daripada
sikap melampau dalam beragama. Sesungguhnya orang terdahulu binasa
kerana bersikap melampau dalam beragama ”

Justeru itu, bertenang di dalam melaksanakan ibadah merupakan salah satu daripada

magasid ibadah haji yang perlu diambil perhatian bagi jemaah haji demi untuk

kesempurnaan ibadah haji. Kesempurnaan ibadah haji bukan diukur dengan siapa yang

Sulayman bin "Amri bin al-Ahwas adalah Magbzl. Sila lihat 1bn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al-
Tahdhib, 430. Penilaian Magbal disisi 1bn Hajar membawa maksud 4adith yang dibawa oleh rawi
Maqgbzl adalah hadith Sahih Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrij al-
Hadith, 218. Namun Ibn Hajar menyatakan sadith ini Sahkih kerana mempunyai persamaan makna
dalam riwayat imam Muslim. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asgalani, Takhrij Mishkat al-Masabih (Beirut:
Dar al-Fikr, 1993), 3:79. Al-Albant menyatakan hadith ini Hasan. Sila lihat al-Albani, Sakih Sunan Abt
Dawud,1966.

™ Al-Nasa’1, Sunan al-Nasa’7 dalam Mawsiz ah al-Hadith, 2284 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab al-Tigat

al-Hasa, No. 3059 ). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Maws# ah al-Hadith, 2660 (Kitab
al-Manasik, Bab Qadr Hasa al-Ramy, No. 3029). Semua sanad Rijal Aadith ini sahth. lbn Hajar
menyatakan Sa’id bin Abi Hilal al-Laythi adalah Sadiqg. Sila lihat Ibn"Ali Hajar al-"Asqalani, Taqrib
al-Tahdhib, 242. Penilaian Sadiq  disisi 1bn Hajar membawa maksud Aadith yang dibawa oleh rawi
Sadizq adalah hadith Sahih Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Aba al-Layth, Takhrj al-
Hadzth, 218. Imam Nawawi menyatakan isnad Aadith ini adalah Sakih kerana menepati syarat Sahih
disisi imam Muslim. Sila lihat al-Nawawi, Al-Majmu™ Sharh al-Muhadhab, 8:171. Al-Albant
menyatakan zadith ini Sakih. Sila lihat al-Albani, Sakih Sunan al-Nasa e, 3057.
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paling cepat menyelesaikannya atau dengan ukuran kuantiti ia dilakukan. Kayu ukur yang
sebenar ialah kualiti ibadah untuk mencapai ketagwaan kepada Allah.

4.6.9. Penyempurnaan akhlak manusia.

Ibadah haji merupakan tarbiyah dan kursus pendidikan serta penyempurnaan akhlak
manusia. Ibadah haji juga merupakan mengukuhkan penyucian jiwa hamba daripada nafsu
syahwat. Orang yang tidak mampu mengawal hati dan jiwanya selama melaksanakan
ibadah haji, adalah orang yang tidak membekalkan dirinya dengan nilai-nilai tagwa
samada sebelum atau sesudah menunaikan haji. Ibadah haji merupakan peluang keemasan
untuk muhasabah dan mengkoreksi diri serta berusaha meninggalkan sifat mazmumabh,

digalang-ganti dengan sifat mahmudah.”® Firman Allah
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Al-Bagarah 2 : 197

Terjemahan : “ (Masa untuk mengerjakan ibadat) Haji itu ialah beberapa
bulan yang termaklum. Oleh yang demikian sesiapa yang telah mewajibkan
dirinya (dengan niat mengerjakan) ibadat Haji itu, maka tidak boleh
mencampuri isteri, dan tidak bolen membuat maksiat, dan tidak boleh
bertengkar, dalam masa mengerjakan ibadat Haji. Dan apa jua kebaikan
yang kamu kerjakan adalah diketahui oleh Allah; dan hendaklah kamu
membawa bekal dengan cukupnya kerana sesungguhnya sebaik-baik bekal
itu ialah memelihara diri (dari keaiban meminta sedekah); dan bertaqwalah
kepadaKu wahai orang-orang yang berakal (yang dapat memikir dan
memahaminya).”

35 ~Adil bin “Alf al-Shaddi , “ Magasid al-Hajj Fi al-Qur’an al-Karim , Majallah Jami‘ah Um al-Qura Li
Ulam al-Syari ah Wa al-Dirasat al-Islamiyyah, Bil. 44 (November 2008), 20.
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Sabda Nabi s.a.w.
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Dari Abti Hurayrah r.a. bahawa Nabi s.a.w. berkata: “ Satu Umrah kepada
Umrah yang lain diampunkan dosa antara kedua-duanya dan Haji yang
mabrar tiada balasan baginya melainkan dimasukkan ke dalam syurga.”

Berbagai tafsiran Mufassirin tentang maksud perkataan (L‘ij ). Namun tafsiran itu boleh

dibahagikan kepada 3 pendapat iaitu ;

I. Rafath dengan maksud Jima’ atau persetubuhan. Ini adalah pendapat Ibn "Abbas, 1bn
“Umar, "Ata’(W.114 H), al-Hasan, "lkrimah, Mujahid (W. 104 H), Sa'id bin Jubayr,
al-Suddi, al-Rab7’, al-Dahak dan al-Zuhri (W.124 H).”’

ii. Rafath dengan maksud melakukan kejahatan dan gangguan seksual kepada
perempuan dalam percakapan dan terang-terangan menyebut tentang seks. Seperti
seseorang berkata ; Bila kita dah bertahallul, aku akan buat dengan engkau begitu
dan begini tanpa berselindung dan bukan secara sindiran atau perumpamaan.
Melakukan mugaddimah atau permulaan jima’ juga termasuk dalam pengertian
Rafath. Pengertian ini diriwayatkan oleh Ibn “Abbas, Ibn "Umar, "Ata’(W.114 H), lbn
Zubayr, Tawis (W.106 H) dan Amru bin Dinar.”*®

iii. Rafath dengan maksud mencarut dan percakapan yang melalaikan (Lagha). Ini

adalah pendapat Abi "Abd al-Rahman al-Yazidi dan Abt "Ubaydah.

% sila rujuk nota kaki no.611.

37 Al-Tabari, Jami" al-Bayan "An Ta’wil ‘dyi al-Qur’an, 2:265-267. Lihat juga al-Qurtubi ,Al-Jami’ al-
Ahkam al-Qur’an, 2:267.
"% |bn Kathir, Tafsir al-Qur'an al-"Azim, 1:310-311.
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Berdasarkan kepada ketiga-tiga pendapat ini, Aba al-Farj Ibn al-Jawzi dan Nizam al-Din
al-Naysabtari menyatakan maksud rafath yang paling dekat di dalam di atas ialah
pendapat yang ketiga. Menurut kedua-dua tokoh ini  perkataan rafath di dalam ayat
tersebut dalam bentuk Nakirah dalam bentuk penafian memberi erti pengertian umum. Ini
adalah berbeza dengan perkataan al-Rafath di dalam ayat yang berkaitan puasa kerana

Allah telah mengkhususkan maknanya sebagaimana firmanNya :
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Al-Bagarah 2 : 187

Terjemahan: “ Dihalalkan bagi kamu, pada malam hari puasa, bercampur
(bersetubuh) dengan isteri-isteri kamu. Isteri-isteri kamu itu adalah sebagai
pakaian bagi kamu dan kamu pula sebagai pakaian bagi mereka. Allah
mengetahui bahawasanya kamu mengkhianati diri sendiri, lalu la menerima
taubat kamu dan memaafkan kamu. Maka sekarang setubuhilah isteri-isteri
kamu dan carilah apa-apa yang telah ditetapkan oleh Allah bagi kamu; ... ”

Maka dapat difahami bahawa al-Rafath  di dalam tersebut bermaksud jima’
(persetubuhan) dan bukannya mencarut dan kotor dalam percakapan.”® Ibn Jarir al-Tabart
juga bersependapat dengan pandangan ini dengan ’illahnya ialah rafath di dalam
percakapan orang Arab berasal dari pemikiran yang kotor kemudian diguna pakai
perkataan ini sebagai Kinayah atau sindiran yang memberi maksud jima’. Larangan di
dalam ayat itu memberi maksud larangan kepada setiap maksud rafath bukan hanya pada
sebahagian maknanya sahaja, sekiranya tidak didatangi sesuatu yang menunjukkan kepada

makna yang khusus. Maka dalam hal ini, tidak diharuskan memindahkan hukum zahir

9 Nizam al-Din al-Naysabari, Tafsir Ghargib al-Qur’an Ragha’ib al-Furgan (Beirut: Dar al-Kutub al-
“limiyyah, 1996), 2:554. Lihat juga Aba al-Farj Ibn al-Jawzi, Zad al-Masir (Beirut: Maktabah al-Islami,
1987), 1:211.
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ayat kepada takwilan yang tersembunyi melainkan dengan hujjah yang kukuh.”® Maka
dapat disimpulkan di sini bahawa semua percakapan samada secara jelas atau sindiran atau
perbuatan yang memberi maksud persetubuhan atau seks seperti mencarut, isyarat tubuh
atau anggota badan seperti jari dan sebagainya termasuk dalam makna al-Rafath. Ulama

juga berselisih pendapat tentang maksud perkataan al-Fusug. Antaranya ialah :-

i. Dengan maksud segala bentuk maksiat. Ini adalah mengikut riwayat lbn “Abbas,
"Ata’(W.114 H), al-Hasan, Tawas (W.106 H), Mujahid(W. 104 H), Muhammad bin
Ka'ab al-Qarzi, Sa'1d bin Jubayr, al-Rabi" , “Ikrimah dan al-Zuhri (W.124 H)."*

ii. Melakukan maksiat kepada Allah di dalam waktu ihram seperti memburu binatang,
mencabut bulu atau rambut, memotong kuku dan seumpamanya yang merupakan
larangan di dalam ihram. Ini adalah pendapat Ibn *Umar.”*

iii. Celaan atau makian. Ini adalah pendapat "1bn Umar, Ibn “Abbas, Al-Suddi, Ibrahim ,
“Ata’(W.114 H), Al-Hasan dan Mujahid (W. 104 H)."*

iv. Melakukan penyembelihan untuk berhala atau patung sembahan. Ini adalah pendapat
lbn Zayd.”*

v. Memberi gelaran nama yang tidak baik. Ini adalah pendapat al-Dahhak.”*®

Pendapat yang paling baik ialah pendapat yang pertama sebagaimana dipersetujui oleh
kebanyakan para Mufassirin. Ini adalah kerana perkataan Nakirah dengan bentuk atau
tujuan penafian ia memberi maksud umum. Maka Fusiqg itu bererti tidak mentaati

perintah. Menghadkan kepada sebahagian jenis kefasikan dan menolak sebahagian

™0 Al-Tabari, Jami® al-Bayan "An Ta’wil ‘dyi al-Qur’an, 2:265-267.

4l Al-Qurtubt ,Al-Jami” al-Akkam al-Qur’an, 1:407- 408. Lihat juga Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-
"Azim, 1:310-311.

2 Al-Naysabiiri, Tafsir Gharaib al-Qur’an, 1:553.

™3 1bn al-Jawzi, Zad al-Masir , 1:211.

4 bn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-"Azim, 1:311.

™3 |bn *Adil al-Hambali, Al-Lubab F7 “Ulam al-Kitab, 3:401. Lihat juga al-Qurtubi ,Al-Jami* al-Akkam al-
Qur’an, 2:408.
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memerlukan kepada dalil. Ibn Jawzi berkata; Kami memilih pendapat yang pertama
kerana kemaksiatan itu merangkumi semua perbuatan yang keluar dari mentaati Allah dan
orang yang Fasiq ialah yang keluar dari mentaati Allah kepada maksiat.”*® Ibn Kathir
turut menyatakan bahawa al-Fusiq ialah segala bentuk kemaksiatan dan penderhakaan

kepada Allah.”*

Mufassirin juga tidak sependapat tentang maksud al-Jidal. Antara pendapat-pendapat
tersebut al-Jidal dengan maksud cacian, pertikaian, permusuhan, kemarahan, berbantah-
bantah dalam berbangga-bangga dengan keturunan dan berbantah dalam soal siapa yang
paling sempurna hajinya.”*® Namun Ibn Jarir dan al-QurtubT memilih maksud al-Jidal

dengan dua maksud:

I. Berbahas dengan Nabi s.a.w. ketika jemaah haji diperintahkan untuk menukarkan
niat haji kepada umrah bagi mereka tidak bersamanya binatang untuk dijadikan
korban. Mereka berkata: Bagaimanakah kami nak tukarkan haji menjadi umrah
sedangkan kami sudah berniat untuk menunaikan haji, perbuatan tersebut dinamakan
Jidal. Ini adalah pendapat Mugatil dan al-Qaffal.”*

ii. Jemaah haji melaksanakan ibadah Wukuf ditempat yang berbeza-beza. Sebahagian
dari mereka berwukuf di Arafah. Manakala sebahagian yang lain berwukuf di
Muzdalifah. Ada yang menunaikan haji pada bulan Zulhijjah dan ada yang

menunaikan haji pada bulan Zulgaedah. Masing-masing mendakwa bahawa apa yang

mereka lakukan adalah betul. Maka Allah berfirman ;

"8 |bn al-Jawzi, Zad al-Masir, 1:211.

™7 |bn Kathir al-Qurashi, Tafszr al-Qur’an al-'Azim, 1:312.

748 H
Ibid.

™9 Ala’ al-Din al-Baghdadi al-Khazin, Lubab al-Ta’wil Fi Maani al-Tanzil (Beirut: Dar al-Fikr, 1979),
1:183.
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Al-Bagarah 2 : 197

Terjemahan : “ Oleh yang demikian sesiapa yang telah mewajibkan dirinya
(dengan niat mengerjakan) ibadat Haji itu, maka tidak boleh mencampuri
isteri, dan tidak boleh membuat maksiat, dan tidak boleh bertengkar, dalam
masa mengerjakan ibadat Haji.”

laitu bermaksud hendaklah kamu perhatikan pelaksanaan ibadah haji bertepatan
dengan apa yang dilakukan Baginda s.a.w., maka janganlah kamu bertelingkah lagi
selepas pada itu. Ini adalah pendapat Ibn Zayd.”°

Berselisih faham tentang hari melaksanakan haji. Ini adalah pendapat al- Qasim bin

Muhammad.”*

Abt Bakr al-Jasas berkata “ Kesemua maksud-maksud yang disebutkan oleh ulama yang
terdahulu adalah harus dijadikan apa yang dikehendaki oleh Allah di dalam ayat tersebut.
Seseorang yang berada di dalam ihram ditegah dari caci-mencaci, bertegang urat leher,
bertelingkah pada bulan haji dan pada waktu lain, ditegah melakukan kejahatan dan
sebarang maksiat. Maka keseluruhan ayat mengandungi perintah untuk menjaga lidah dan
kemaluan daripada melakukan sebarang bentuk kejahatan dan maksiat. Sesungguhnya
Allah titipkan tegahan di dalam ihram kerana meletakkan perhormatan yang tinggi
kepada pemakaian ihram. Ini adalah kerana melakukan kemaksiatan ketika ihram adalah
amat besar dosanya dan akan mendapat balasan yang amat berat berbanding
melakukannya diluar ihram.” "* Al-Zamakhshari berkata ¢ Sesungguhnya perintah

menjauhi perkara maksiat dan fasik adalah wajib pada setiap keadaan, namun melakukan

™0 |bn “Adil al-Hambali, Al-Lubab Fi “Ulam al-Kitab, 3:403. Lihat juga al-Tabari, Jami® al-Bayan “An
Ta’'wil ‘Ayi al-Qur’an, 2:274-275.

L Ipid.

2 Ahmad bin “Ali Abi Bakr al-Razi al-Jasas, Akkam al-Qur’an Li al-Jasas (Beirut: Dar al-Kitab al-
“Arabt ), 2:410.
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perbuatan tersebut ketika pelaksanaan haji adalah amat keji seperti memakai sutera ketika

solat atau mengalun lagu sambil membaca al-Qur’an.”

Ibadah haji menghalang seseorang memenuhi kehendak hawa nafsu dan kemaluannya.
Bahkan semua perkara yang mendekatkan kepadanya sama ada dari perkataan, perbuatan
atau isyarat. Bagi setiap jemaah haji hendaklah sentiasa menjaga amalan haji sebaik-
baiknya dengan sepenuh ketaatan dan memenuhi tuntutan syara’. Begitu juga larangan
terhadap perbalahan, demi untuk menjaga dari berlakunya kekecohan dan permusuhan
serta sebarang krisis. Ibadah haji merupakan proses mendidik jiwa menjadi seorang
tawaduk, khusyuk, berbuat baik, pemaaf dan bersopan santun. Ini adalah akhlak yang
perlu ada kepada jemaah haji supaya mendapat haji yang mabrzr dan diterima oleh Allah
S.W.T. Selepas selesai ibadah haji seseorang akan kembali seperti hari dia dilahirkan

dengan dapat mengawal kemarahannya, memaafkan kesalahan orang lain.

Kebanyakan perkara yang menyakitkan para jemaah yang yang menyebabkan berlaku
perselisihan dan pertengkaran dalam kalangan mereka ialah cacian, pukulan,
menyempitkan ruangan atau jalan untuk laluan dan penghinaan. Semua perkara tersebut
tergolong di maksud al-Fisq iaitu keburukan atau kejahatan yang dilarang Allah S.W.T.

dan Rasulullah s.a.w.

Di samping itu, tidak kurang juga banyaknya hadith-kadith yang menjelaskan perkara-
perkara yang patut dijauhi oleh jemaah haji ketika pelaksanaan ibadah haji dan
kesemuanya itu adalah demi untuk kesempurnaan proses penyucian jiwa dari akhlak yang
buruk kepada persediaan untuk menghiasi diri akhlak yang mulia. Di antara sadith-Aadith

tersebut ialah hadith yang menegah menunaikan ibadah haji dari sumber harta yang

%3 Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf, 1:234.
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haram. Wajib bagi mereka yang ingin menunaikan ibadah haji untuk memastikan bahawa
segala perbelanjaan hajinya adalah baik dan halal kerana Allah S.W.T. tidak menerima

melainkan yang baik sahaja sebagaimana sabdaan Nabi s.a.w.
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Dari Abt Hurayrah r.a. berkata : Rasulullah s.a.w. bersabda : “ Wabhai
sekalian manusia, sesungguhnya Allah itu baik. Dia tidak menerima sesuatu
melainkan yang baik pula. Dan sesungguhnya Allah telah memerintahkan
kepada orang-orang yang beriman seperti yang diperintahkanNya kepada
Rasul. FirmanNya; “ Wahai para Rasul! Makanlah makanan yang baik
(halal) dan kerjakanlah amal soleh. Sesungguhnya Aku Maha Pengetahui
apa yang kamu kerjakan. Dan Allah juga berfirman: Wahai orang-orang
yang beriman! Makanlah rezeki yang baik-baik apa yang telah kami
rezekikan kepada kamu. Kemudian Rasulullah s.a.w. menceritakan tentang
seorang lelaki yang dalam perjalanan yang jauh, dalam keadaan rambutnya
kusut masai dan berdebu. Orang itu mengangkat tangannya ke langit
seraya berdoa : “ Wahai Tuhanku, wahai Tuhanku, sedangkan makanannya
dari sumber yang haram, minumannya dari sumber yang haram, pakaiannya
pakaian yang haram dan diberi makan dengan makanan yang haram. Maka
bagaimanakah Allah akan memperkenankan doanya.”

Ada yang berpendapat bahawa larangan melakukan al-Jidal itu berbentuk umum yang
merangkumi semua situasi pertikaian, perbalahan, permusuhan, cacian dan lain-lain lagi
yang patut dijauhi dan disucikan dari mereka yang melaksanakan ibadah haji sehinggakan

kepada perkara yang sebahagiannya diharuskan.

5 Muslim, Sak#h al-Muslim dalam Mawsz ah al-Hadith, 838 (Kitab al-Zakah, Bab Qabul al-Sadagah Min
al-Kasb al-Tayyib wa Tartibatiha, No. 2348).
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Dari Asma’ binti Aba Bakr berkata: “ Kami keluar bersama Rasulullah
s.a.w. untuk melaksanakan ibadah haji, sehingga kami sampai di "Aurj,
Rasulullah s.a.w. singgah di situ dan kami pun singgah. Dan "A’ishah
duduk di sisi Rasulullah s.a.w dan aku duduk di sisi bapaku. Tunggangan
yang membawa bekalan Abt Bakr dan bekalan Rasulullah s.a.w. dijaga oleh
seorang hamba suruhan Abt Bakr. Abia Bakr duduk sambil menunggu
budak tersebut muncul. Lalu budak itu muncul, namun tidak membawa
untanya. Abu Bakr bertanya di manakah untamu ?. Budak tersebut
menjawab: Unta itu telah hilang malam tadi. Abt Bakr berkata: engkau
telah hilangkan seekor untal. Abi Bakr memukulnya sementara Rasullah
s.a.w. hanya tersenyum sambil berkata: Lihatlah apa yang telah dilakukan
oleh lelaki yang berihram ini !. Ibn Aba Rizmah berkata : Dan Rasulullah
s.a.w. tidak lebih dari mengatakan: Lihatlah apa yang dilakukan oleh orang
yang sedang berihram ini ! ” sambil tersenyum.”

lon Kathir menyatakan bahawa : pengajaran dari sabdaan Nabi s.a.w ( ¢ }Jj\ i ;55/1 | )jjiz.j\

20 -

- U ) ialah larangan dari Nabi secara lembut terhadap perbuatan Saidina Abiui Bakr

™ Abi Dawud, Sunan Ab7 Dawud dalam Mawsi'ah al-Hadith, 1358 (Kitab al-Manasik, Bab al-Muhrim
Yu’addib Ghulamah, No.1818). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Mawsi ah al-Hadith,
2654 (Kitab al-Manasik, Bab Fadl al-Tawwagqi Fi al-lhram, No. 2933). Al-Albani menyatakan jadith
ini Hasan. Sila lihat al-Albani, Sakik Sunan Abz Dawud, 1818. Dalam Sunan Abi Dawud, didiamkan
nilaian Aadith ini. Sesiapa yang didiamkan maka ia adalah Salih. Ibn Hajar menyifatkan Muhammad
bin Ishaq bin Yasar sebagai Sadizq Yudallis. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Taqrib al-Tahdhib, 106.
Penilaian Sadizq Yudallis  disisi 1bn Hajar membawa maksud #adith yang dibawa oleh rawi Sadiq
Yudallis adalah kadith Sahih Li Dhatih pada tahap yang kedua. Sila lihat Abu al-Layth al-Khayr Abadt,
Takhrij Al-Hadzth, 213. Ibn Hajar juga menyatakan sanadnya pada Muhammad bin Ishag bin Yasar
adalah "An’an. "An’an ialah perawi meletakkan lafaz “An tanpa menjelaskan samada ia adalah Takdith
atau Ikhbar atau al-Sima’. Aba al-Layth mengkelaskan perawi “An’an atau al-Mu'an’an ada
hubungan dengan perawi hadith al-Mudallas . Sila lihat Aba al-Layth, “Uli@m al-Hadith Asiluha Wa
Mu’asiruha (Bangi: Dar al-Shakir, 2004), 189.
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yang memberi maksud bahawa meninggalkan perbuatan tersebut adalah lebih baik.”®
Rasulullah juga menunjukkan contoh yang terbaik dalam menegur kesilapan dan

kesalahan yang dilakukan oleh sahabat khususnya ketika melaksanakan ibadah haji.
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“ Ketika Rasulullah s.a.w. mula berangkat beberapa orang wanita Bahrain
lalu di situ. Al-Fudayl memandang mereka lantas Rasulullah s.a.w.menutup
muka al-Fudail dengan tangan Baginda. Al-Fudayl memalingkan mukanya
ke sebelah yang lain sambil terus memandang . Baginda pun mengalihkan
tangannya pula di muka al-Fudayl ke sebelah yang lain sambil
memalingkannya memandang kearah yang lain.”

Rasulullah s.a.w. menegur sahabat dengan hanya menutup dan memaling muka sahabat

daripada terus melihat wanita tanpa menegur dengan perkataan atau tindakan yang keras.

Diantara perkara yang memberi kesukaran kepada jemaah haji ialah ( CC@,L}\ ) laitu

tergesa-gesa di dalam melakukan sesuatu amalan haji. Perbuatan ini dilarang oleh

Rasulullah s.a.w. sebagaimana hadith yang diriwayatkan oleh Ibn"Abbas.

G 3o ] . Sor o 8 So 8 .

P e G 5 1 A R S 2
AU GJ\ b 38 0 Ty ale A L 6.:)\ s S =3

-
Zo » - Zo -~ & -~

] & Pr :/a o o - //.5./ ° Z0 -~ - . z “ a /g// o7
el JBy o) ab s L6 LU Uy Loy s L sl y oy 2le

P Cail 0 0 B 1k

758 |pn Kathir, Tafsir al-Qur'an al-"Azim , 1:312
" Hadith Jabir bin “Abd Allah.
"8 Sila rujuk nota kaki no.645.
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Sa‘id bin Jubayr, maula Walibah al-Kafi berkata bahawa Ibn 'Abbas telah
menceritakan kepada saya bahawa dia bertolak bersama Nabi s.a.w. pada
hari 'Arafah. Kemudian Nabi s.a.w. mendengar dari arah belakang Baginda
suara yang kuat dan bentakan serta pukulan terhadap unta. Maka Baginda
memberi isyarat kepada mereka dengan cambuknya agar tenang. Baginda
berkata: “ Wahai manusia, kalian harus tenang, kerana kebaikan bukan
dengan tergesa-gesa.”

Ibn Hajar (W.852 H) menyatakan bahawa ( QC'@Q‘ ) ialah berjalan dengan laju dan

menyatakan kelajuan dalam perjalanan bukan perkara kebaikan dan membawa kepada
mendekatkan diri kepada Allah.”® Ini menjelaskan bahawa kebaikan dan amalan yang
diterima bukan dengan cara bergegas atau tergesa-gesa yang boleh menyusahkan para
jemaah lain. Amalan yang dilakukan hendaklah dengan ketenangan, kasih sayang dan
kedamaian. Menyakitkan binatang untuk bersegera melakukan amalan haji dilarang oleh
Baginda, apatah lagi menyakitkan perasaan dan tubuh badan manusia yang lain yang
mereka merupakan tetamu Allah. Jemaah yang tidak mengikut peraturan yang telah
ditetapkan dan melakukan perkara yang membahayakan nyawa dan merosakkan alam
sekitar semata-mata cepat sampai ke destinasi yang dituju, sebenarnya dia diperhatikan

oleh Allah SW.T.

Nabi s.a.w. melarang dan menegah  setiap perbuatan yang membawa kepada
ketidakselesaan dan kesukaran kepada jemaah haji samada yang menimpa tubuh badan
atau jiwa raganya. Rasulullah s.a.w. turut menegah bersesak-sesak dan melontar dengan
menggunakan batu yang besar yang mungkin boleh menyebabkan kecederaan kepada

jemaah haji yang lain.

™ |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Barz, 5:344.
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Sulayman bin 'Amra bin a-I Ahwas dari ibunya, berkata ; Saya melihat
Rasulullah s.a.w. melontar jumrah dari tengah bukit, dalam keadaan
menunggang tunggangan. Baginda bertakbir bersama setiap lontaran batu
kerikil. Dan ada orang dibelakang menghalang Baginda. Kemudian aku
tanyakan mengenai orang tersebut, lalu mereka mengatakan; Al Fadl bin Al
“Abbas. Orang ramai dalam keadaan berasak-asakan, kemudian Nabi s.a.w.
bersabda: “ Wahai manusia! janganlah di kalangan kamu membunuh
sebahagian yang lain, apabila kamu melontar Jumrah, maka lontarkanlah
dengan batu kerikil (sebesar kacang Dal).”

Kalau itulah sikap Nabi s.a.w. dalam perkara itu, bagaimanakah agaknya pendirian dan

sikap Nabi s.a.w terhadap mereka yang sengaja memberi kemudaratan kepada jemaah haji

dengan melakukan penganiayaan dan penipuan ?. Rasulullah s.a.w. bersabda :
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“ Diperlihatkannya kepadaku neraka ketika kalian melihat aku mundur,
kerana aku takut terkena jilatannya. Sehingga ku melihat seorang pemilik
tongkat (yang ujungnya bengkok) sedang menyeret ususnya di neraka,
karena dia (dahulu) pernah mencuri harta jemaah haji dengan tongkatya
tersebut. Jika ada orang bertanya kepadanya, kenapa kamu mencuri? Dia

760

Sila rujuk nota kaki n0.649.

®1 Muslim, $ahih al-Muslim dalam Mawsiz' ah al-Hadith, 820 (Kitab al-Kusaf, Bab Ma “Urida “Ala al-

Nabiyy Salla Allah “Alayh Wa Sallam Fi Solah al-Kusuf Min Amr al-Jannah Wa al-Nar, No. 2120).
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menjawab, aku tak sengaja kerana tersangkut kepada tongkatku. Tetapi jika
orang tidak menyedari perbuatannya, dia terus mencuri lagi.”

Jemaah haji harus sentiasa menjaga etika dan estetika dirinya selama melaksanakan ibadah
haji. Akhlak mulia merupakan kayu ukur untuk kepada maslakah yang umum dan ianya
juga merupakan asas utama matlamat dari setiap magasid.”®* Mereka juga harus berusaha
agar dirinya bermanfaat kepada semua insan. Kehadirannya mampu melahirkan
kebahagian orang lain. Jemaah juga selalu bersikap santun dan penuh perhatian serta

empati kepada sesama manusia terutamanya sesama jemaah haji.

4.6.10. Memuliakan dan menghormati syiar dan hukum hakam Allah.

Di antara tanda-tanda haji yang mabrar yang balasannya syurga ialah jemaah haji yang
berjaya menjaga hukum-hakam dan syiar-syiar agamaNya samada dengan perkataan atau
perbuatan. Ini merupakan penanda aras ketagwaan dan ketundukan kepada Allah S\W.T.
Ibadah haji bukan semata-mata pergi dan balik ke Mekah semata-mata tanpa menjiwai
maksud suruhan dan larangan Allah S.W.T. dan tanpa menghormati dan menjaga syiar
dan larangan Allah S.W.T. Menunaikan ibadah haji dengan cara yang demikian tidak
membawa sebarang erti kerana ia tidak memberi kesan kepada menyucian jiwa dan
pembentukan akhlak yang mulia.”®® Mengagungkan syiar dan menghormati hukum-hukum

Allah telah termaktub di firman Allah S.W.T.

w
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Al- Hajj 22: 30

762> Allal al-Fasi, Magasid al-Syar'iyyah al-lslamiyyah Wa Makarimaha, ed.ke-3 (Dar al-Gharbi al-Islami
, 1993), 191-197.

83 ~Adil bin “Ali al-Shaddi, “ Magasid al-Hajj Fi al-Qur’an al-Karim , Majallah Jami‘ah Um al-Qura Li
“Ulam al-Syari ah Wa al-Dirasat al-Islamiyyah, Bil. 44,(November 2008), 40.
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Terjemahan: “ ltulah yang wajib dipatuhi; dan sesiapa yang menghormati
hukum-hukum Allah maka yang demikian menjadi kebaikan baginya di sisi
Tuhannya. Dan dihalalkan bagi kamu binatang-binatang ternak, kecuali
yang dibacakan kepada kamu (tentang haramnya), maka jauhilah kekotoran
syirik yang disebabkan oleh penyembahan berhala, serta jauhilah perkataan
yang dusta. ”

(32) il 538 o 4l all T oy 3
Al-Hajj 22:32

Terjemahan : “ Demikanlah ajaran Allah dan sesiapa yang menghormati
syiar-syiar agama Allah, maka dialah orang-orang yang bertaqwa kerana
sesungguhnya perbuatan itu satu kesan dari sifat-sifat taqwa hati orang
yang beriman.”

Mujahid (W. 104 H) dan Ibn Zayd menjelaskan bahawa maksud ( Al 9\.33;) ialah

Mekabh, ibadah haji, umrah dan semua perkara bentuk larangan dan maksiat kepada Allah

764 Maka menghormati ( i <W’>) dapat di fahami dengan melaksanakan segala

perintah Allah dan meninggalkan perkara yang haram dan segala laranganNya.

Menurut al-Sa1di : ( Al 9\3}’3—) lalah  sesuatu yang ada kehormatannya dan

diperintahkan untuk memuliakannya samada dalam perkara yang berkaitan dengan ibadah
dan selain itu seperti keseluruhan amalan haji ; pemakaian ihram, ibadah korban.
Semuanya itu merupakan penghormatan yang memberi kesan di hati iaitu menyintai
amalan tersebut dan berusaha untuk menyempurnakannya tanpa rasa jemu, malas dan

berat untuk melaksanakannya.’®

%% 1bn Kathir, Tafsir al-Qur an al-"Azim, 3:292.
%> Al-Sa’idi, Taysir al-Karim al-Rahman, 486.
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Manakala perkataan ( A.U\ Jl&k), menurut Ibn "Abbas; ialah binatang untuk dijadikan

ibadah korban kerana asal perkataan al-Ish’ar menandakan binatang untuk dijadikan
binatang korban, maka memuliakannya memberi maksud melakukan ibadah korban

dengan berakhlak dan penuh ihsan.”®® Tidak dinafikan bahawa melakukan ibadah korban

salah satu daripada syiar-syiar ibadah haji. Al-Qurtubi menyatakan bahawa ( w\ Plak)

ialah semua panji dan lambang agama dan bukan hanya perkara yang berkaitan dengan

amalan haji sahaja. Ini adalah kerana  ( Jla%) adalah berasal dari perkataan Sh*airah

jaitu semua perkara kerana Allah yang terkandung di dalamnya kemegahan dan
keagunganNya, seperti syiar sesuatu pasukan tentera, mempunyai lambang dan bendera
yang merupakan identiti pasukan tersebut.”®’ Perdapat al-Qurtubi dikukuhkan oleh al-
Sa'idi dengan menyatakan bahawa maksud yang dihendaki dengan Sha'air ialah
lambang atau simbol kepada agama Islam yang nyata seperti dalam ibadah haji. Firman

Allah :

O OF e 21 Wb et 5f ot o 10l s e 87 Ualt O}
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Al-Bagarah 2 : 158

Terjemahan : ““ Sesungguhnya Safa dan Marwah ialah sebahagian daripada
lambang agama Allah; maka sesiapa yang menunaikan ibadah haji ke Bayt
Allah atau mengerjakan umrah, maka tiadalah menjadi salah ia bersai'e
(berjalan ulang alik) di antara keduanya, Dan sesiapa yang sukarela
mengerjakannya perkara kebaikan, maka sesungguhnya Allah memberi
balasan pahala, lagi Maha Mengetahui.

%6 1hn *Adil al-Hambali, Al-Lubab F7 “Ulam al-Kitab, 3:402.
87 Al-Qurtubi ,Al-Jam7 al-Ahkam al-Qur’an, 12:56.
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Demikian juga ibadah korban, maka memuliakannya bermaksud menghormatinya dengan
melakukannya dengan sebaik mungkin yang mampu dilaksanakan oleh hamba.”® Ibn
Kathir berpendapat Ta zim Huramat iaitu menghormati hukum-hukum dengan maksud
menjauhkan diri dari maksiat dan perkara-perkara haram. Manakala Ta'zim Sha'a’ir

bermaksud melaksanakan perintah dan suruhan Allah.”®

Jelasnya dari perbincangan di atas Ta zzim Huramat dan ( 913\ Jla) dapat disimpulkan

sebagai melakukan apa yang disuruh dan meninggalkan apa yang dilarang.
Walaubagaimanapun penjelasan al-Sa'idi melengkapkan pengertian Ta'zim Huramat dan
Ta'zim Sha'a’ir iaitu melaksanakan sesuatu itu dengan mencintainya dan melakukannya
sesempurna mungkin dengan penuh kehambaan ("Ubudiyyah), bukan sekadar laksanakan
apa yang disuruh dan tinggal apa yang dilarang tanpa menjiwai dan menghayati amalan
tersebut. Menghormati syiar Allah tidak dapat dicapai melainkan ia lahir dari hati yang

bertagwa dan kesejahteraan iman seseorang kepada Allah sebagaimana firmanNya :

XY <l 38 o 6 o s (s o)
Al-Hajj 22: 32

Terjemahan: “ Demikanlah ajaran Allah; dan sesiapa yang menghormati
syiar-syiar agama Allah, maka dialah orang-orang yang bertaqwa kerana
sesungguhnya perbuatan itu satu kesan dari sifat-sifat taqwa hati orang

yang beriman.”

Tanpa kehadiran tagwa dan keimanan yang teguh dalam pelaksanaan ibadah menyebabkan
seseorang hanya melakukan amalan secara zahirnya sahaja tanpa memberi bekas atau

kesan kepada jiwanya. Amalan yang seperti akan mengundang perasaan jemu dan tidak

768 *Abd al-Rahman al-Sa'idi, Taysir al-Karim al-Rakman F7 Tafsir Kalam al-Manan, ed.ke-9, (Beirut:
Muassasah al-Risalah, 1998), 487.
%9 |bn Kathir, Tafsir al-Qur'an al-"Azim, 2:571.
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bersemangat dalam melakukan ibadah. Menurut al-Mubarakfari ; Sha'a’ir al-Hajj (Syiar-
syiar Haji) ialah segala amalan dan tempat yang berkaitan dengan ibadah haji ™.
Rasulullah s.a.w. telah memberi pencerahan pengertian menghormati syiar-syiar Allah di

dalam ibadah haji dengan praktikal Rasulullah s.a.w. sendiri. Antara praktikal Baginda

yang menyerlahkan syiar-syiar haji ialah :-

Rasulullah s.a.w. mandi sunat ihram, menyapu minyak rambut ’"* dan wangi pada badan

Baginda sebelum memakai ihram.

D J ) o) g i ey ) R S 0 G ) e 1
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Dari 'A’ishah r.a berkata ; “ Seolah-olah aku melihat kilau minyak wangi
pada bahagian rambut Rasulullah s.a.w. ketiga Baginda sedang berihram.
aku melihat kilau wangian di belahan rambut kepala Rasullah s.a.w.
sedangkan Baginda dalam keadaan berihram

Rasulullah s.a.w. membawa bersamanya unta-unta dan binatang ternakan dari Zulhulayfah
untuk dijadikan ibadah korban dan ianya merupakan sebahagian dari syiar-syiar Allah

sebagaimana di dalam firman Allah S.W.T.
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Surah Al-Hajj 22: 36

Terjemahan: “ Dan Kami jadikan unta (yang dihadiahkan kepada fakir
miskin Makkah itu) sebahagian dari syiar agama Allah untuk kamu; pada
menyembelih unta yang tersebut ada kebaikan bagi kamu; oleh itu sebutlah

0 Al-Mubarakfuri, Tukfah al-Ahwadhz, 3:509.

™ Rasulullah s.a.w. menyapu minyak rambut di kepala supaya rambut tidak kusut, kelihatan kemas dan
mengelakkan dari kutu dan kelemumur. Sila lihat Ibn Hajar al-"Asqalani, Al-Fath al-Barz, 3:400.

"2 Sjla rujuk nota kaki no.189.
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nama Allah (semasa menyembelihnya) ketika ia berdiri di atas tiga kakinya
maka apabila ia tumbang (serta putus nyawanya), makanlah sebahagian
daripadanya, dan berilah (bahagian yang lain) kepada orang-orang yang
tidak meminta dan yang meminta. Demikianlah Kami mudahkan dia untuk
kamu (menguasainya dan menyembelihnya) supaya kamu bersyukur. ”

Rasulullah s.a.w. menoreh sedikit gah unta sehingga mengalir darah sebagai penanda
unta-unta tersebut untuk dijadikan ibadah korban. Ada juga unta-unta itu dikalungkan
dengan tali pada bonggol-bonggol dan lehernya juga sebagai penanda binatang korban
" lbn Kathir menyifatkan perbuatan baginda menanda unta tersebut sebagai
penghormatan Baginda kepada syiar-syiar Allah.”* Baginda juga melarang dari

menunggang unta-unta yang ingin dijadikan korban sekiranya ia bukan keperluan yang

mendesak.
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Abt al- Zubayr berkata : “ Saya mendengar Jabir bin "Abd Allah bahawa
dia pernah ditanya hukum tentang menunggang haiwan kurban, maka dia
pun menjawab; Aku telah mendengar Nabi s.a.w. bersabda: " Tunggangilah
ia dengan baik jika kamu memerlukannya sehingga kamu memperolehi
tunggangan yang lain.

Rasullah s.aw. melaungkan Talbiyah semenjak bermulanya amalan haji iaitu ketika
berniat ihram di migat dan berakhir ketika memulakan lontaran jamrah al-"Agabah pada
hari Nahr (10 Zulhijjah ). Suara Rasullah s.a.w. didengari oleh para sahabat, lantas para
sahabat turut mengalunkan talbiyah. Menyaringkan laungan talbiyah ini merupakan

perintah Allah dan ianya menjadi syiar ibadah haji sebagaimana sabdaan Rasulullah s.a.w.

" Al-Qurtubi, Al-Jami al-Ahkam al-Qur’an, 6:37-40.

" |bn Kathir, Sirah al-Nabawiyyah Li Ibn Kathir, 6:228.

™ Muslim, Sakih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadzth, 898 (Kitab al-Adahi, Bab Jawaz Rukib al-
Budnah al-Muhdah Li Man Ihtaj llayha, No.3215).
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Dari Zayd bin Khalid al-Juhanni berkata; “ Rasulullah s.a.w. bersabda : “

Telah datang kepadaku Jibril dan berkata : “ Perintahkanlah para sahabatmu

agar meninggikan suaranya ketika talbiyah kerana ia termasuk dalam syiar

haji.”
Rasulullah s.a.w. juga memuliakan detik waktu dan tempat-tempat dalam pelaksanaan
ibadah haji. Memuliakan tetamu Allah termasuk perkara yang menghormati syiar Allah.
Termasuk dalam pengertian tetamu Allah ialah para jemaah haji, orang yang
melakukan umrah dan lain lain lagi dengan mempermudahkan urusan mereka, memberi
panduan kepada mereka apabila mereka tersesat, memberi kerehatan, memberi kerjasama,
menjauhi daripada melakukan kezaliman dan mengambil harta dan hak mereka, jangan
menyempit dan menyusahkan mereka serta menaikkan harga barang. Saidina "Umar al-
Khattab berkata : “ Janganlah kamu memonopoli makanan di Mekah, sesungguhnya

melakukan amalan monopoli di Mekah seburuk-buruk kezaliman.” "’

Memuliakan syiar Allah ialah memuliakan masjid al-Haram .Firman Allah S.W.T.

$V g U 3Ulazr (o) al o) sy Al Jos (8 09y 15887 Gl O]
25) odl DB (o B oy 36l 4 3 51 2 Uy 4 LS
- / Surah Al-Hajj 22 : 25

Terjemahan : “ Sesungguhnya (amat zalim) orang-orang yang kafir serta
menghalangi manusia dari jalan Allah ( agama Islam ) dan dari memasuki
masjid al-Haram (Mekah) yang kami jadikan ia tempat beribadah untuk
seluruh umat manusia ( yang beriman ) samada yang tinggal menetap di
situ atau yang datang berziarah ; dan sesiapa yang berazam melakukan di

78 sila rujuk nota kaki no.573.

" Lihat Abai Al-Farj *Abd Al-Rahman bin *Ali bin Muhammad bin “Ali Al-Jawzi, Mathir Al-"Azmi Al-
Sakin lla Ashraf Al-Amakin, Tahqgiq: Marzak Ibrahim (Riyad, Dar Al-Rayah, 1995), 1:231. Lihat juga
Lihat juga Aba al-Farj Ibn al-Jawzi, Zad al-Masir (Beirut: Maktabah al-Islami, 1987), 5:421.
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situ sebarang perbuatan yang dilarang dengan cara yang zalim, kami akan
merasakannya azab yang tidak terperi sakitnya. ”

Masjid al-Haram adalah semulia-mulia masjid di muka bumi. Di masjid ini tempat

petunjuk dan keberkatan

§31% tnallall 385 §308 8 il ol 'y it 031 0
Surah Ali “Imran 3 : 96

Terjemahan : “ Sesungguhnya rumah ibadah yang mula-mula dibina untuk
manusia (beribadat kepada TuhanNya ) iaitu Bayt Allah yang di Mekah
yang berkat dan (dijadikan) petunjuk hidayah bagi umat manusia.”

s @ - @ @ Y G o - wE e or 2T o s 8 e sy -t
sl gl L L ol i ) (s a

°
c R o oos P

° .D or0 -~ . 70 - I 0 - '.enf A @ o/o/fgn/n o, - 2 //: e
2 g Bose Us e 93 5 L) e Ul ni 3100 LS U JU 28T
. S0, G o % oo o d . -0 & od PEA SEo SRS 1
u;yﬁﬂ\m;w\ﬁjzﬁs}cﬁé)\mbﬁswmou.pUqu\j
oz0 g ° - - e - @ 2 w -
Ut sl dns 108 st AL B ) U) JB00 A
’ ’ ’ / ) o 778

Abu Sa1d al-Khudri r.a. menceritakan empat perkara dari Nabi s.a.w. yang
menyebabkan aku merasa hairan dan takjub. Baginda s.a.w. bersabda: “
Tidak boleh bermusafir bagi wanita selama dua hari kecuali bersama suami
atau mahramnya, dan tidak boleh berpuasa pada hari Raya “Aid al-Fitri dan
"Aid al- Adha, dan tidak boleh solat setelah solat Subuh hingga matahari
terbit dan setelah 'Asar hingga terbenam (matahari),” Janganlah kamu
bersungguh-sungguh untuk bermusafir kecuali kepada tiga masjid ;
masjidku ini, masjid al-Haram dan masjid al-Aqsa .

"8 Bukhari , Sahih al-Bukhari dalam Mawsi ah al-Hadith, 92 (Kitab Fadl al-Salah FT Masjid Makkah Wa
Madinah, Bab Fadl al-Salah Fi Masjid Makkah Wa Madinah, No. 1189). Lihat juga Muslim, Sahik al-
Muslim dalam Maws# ah al-Hadith, 909 (Kitab al-Hajj, Bab Bab Fadl al-Salah Fi Masjid Makkah Wa
Madinah, No.3384). Lihat juga Abt Dawud, Sunan Ab7 Dawud dalam Mawsi ah al-Hadith, 1372
(Kitab al-Manasik, Bab F1 Ityan Madinah, No.2033). Lihat juga al-Nasa’i, Sunan al-Nasa’r dalam
Maws# ah al-Hadith, 2274 (Kitab al-Manasik al-Hajj, Bab Fadl al-Salah Fi al-Masjid al-Haram, No.
2900). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Mgjah dalam Mawsi ah al-Hadth, 2561 (Kitab ‘Igamah al-
Salah Wa al-Sunnah Fiha, Bab Ma Ja’a Fi Fadl al-Salah Fi al-Masjid al-Haram Wa Masjid al-Nabiyy
Salla Allah "Alayh Wa Sallam, No. 1404).
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Dari Aba Hurayrah r.a. bahawa Nabi s.a.w. bersabda: “ Solat di masjidku

ini lebih afdal daripada seribu solat di masjid yang lain kecuali di Masjid al-

Haram.” "8°

Memuliakan Masjid al-Haram bermaksud beradab ketika menziarahinya, merebut peluang
dengan memenuhi masa dengan ibadah, solat zikir, tilawah al-Qur’an dan menjaga
kebersihan serta kesuciannya. Termasuk dalam menjaga kehormatan Masjid al-Haram
ialah tidak bersekongkol dengan orang yang melakukan kejahatan untuk mencemar
kesuciannya seperti menyembunyikan tindakan atau perbuatan yang dilakukan oleh
penjenayah dan orang yang melakukan kesalahan. Nabi s.a.w. telah memberi peringatan

atas perbuatan tersebut dengan sabdaannya ;
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" Bukhari, Sahih al-Bukharz dalam Mawsi ah al-Hadith, 92 (Kitab Fadl al-Salah Fi Masjid Makkah Wa
Madinah, Bab Fadl al-Salah Fi Masjid Makkah Wa Madinah, No. 1190). Lihat juga Muslim, Sakih Al-
Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 908 ( Kitab al-Hajj, Bab Bab Fadl al-Salah Fi Masjid Makkah
Wa Madinah, No.3374). Lihat juga Ibn Majah, Sunan Ibn Majah dalam Maws# ah al-Hadith, 2561
(Kitab ‘Igamah al-Salah Wa Al-Sunnah Fiha, Bab Ma Ja’a Fi Fadl al-Salah Fi al-Masjid Bayt al-
Mugaddis, No. 1409).

"8 |mam Nawawi menyatakan bahawa seharusnya mereka yang menunaikan solat di Masjid Nabawi untuk

memastikan mereka bahawa solat di ruang masjid yang dibina di zaman Nabi s.a.w. dan bukannya
pada ruang yang dibuat peluasan dan penambahan pada bangunan Masjid Nabawi selepas zaman
Rasulullah s.a.w. Sila lihat al-Nawawi, Sahih Muslim, 5:57. Manakala Ibn Hajar memetik kata-kata
Imam Nawawi yang menyatakan berbeza dengan Masjid al-Haram, ganjaran pahala solat di Masjid al-
Haram bukan hanya kepada mereka yang so lat di dalam Masjid al-Haram sahaja tetapi solat di Mekah,
bahkan di seluruh tanah Haram mendapat ganjaran yang sama seperti solat di masjid Al-Haram. . Sila
lihat Ibn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Barz, 4:191.

81 Muslim, Sakih al-Muslim dalam Mawsi ah al-Hadith, 1031 (Kitab al- Adahi, Bab Tahrim al-Dabhi Li
Ghayri Allah Wa La’ni Fa’, N0.5126).
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Aba al-Tufayl 'Amir bin Wathilah berkata; “ Saya berada di samping “Ali
bin Abt Talib, tiba-tiba datang seorang lelaki menemuinya seraya berkata,
"Apakah Nabi s.a.w. pernah menyampaikan suatu rahsia kepadamu (yang
tidak diberitahukan kepada manusia)?" Abua al-Tufayl berkata, " Ali pun
marah seraya berkata, “ Tidaklah Nabi s.a.w. menyampaikan suatu rahsia
kepadaku dan tidak menyampaikannya kepada manusia, kecuali Baginda
pernah menyampaikan empat perkara kepadaku." Abu al-Tufayl berkata,
"Lelaki itu bertanya, "Apakah empat perkara itu wahai Amirul Mukminin?"
Abu al-Tufayl menyambung bicara , ""Alf lalu menjawab, “ Allah melaknat
orang yang melaknat kedua ibubapanya, melaknat orang yang menyembelih
selain Allah, melaknat orang yang menyembunyikan penjahat dan melaknat
orang yang memindah batas (sempadan) tanah. ”

untuk mencapai yang keputusan terbaik dan menepati kehendak syariat.

Jadual 4.1 : Taburan darjat #adith-zadith magasid dalam ibadah haji dalam
Al-Sunan Al-Sittah selepas saringan

Bil Al-Sunan Al-Sittah Sahih Hasan Jumlah

1 Bukhart 24 0 24

2 Muslim 15 0 15

3 Abi Dawud 5 2 7

4 Tirmidht 3 1 4

5 Nasa’ie 2 0 2

6 Ibn Majah 2 2 4
Jumlah 51 5 56

Justeru sepuluh magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah yang dibincangkan di
dalam bab ini, yang disedut dari ayat-ayat al-Qu’ran dan 56 teks hadith perlu
didedahkan umum terutamanya kepada pembimbing jemaah haji dengan menghubungkan
amalan haji dengan maqgasidnya kepada bakal jemaah haji  dan merungkaikan

permasalahan haji masakini dengan mengambil solusi berdasarkan magasid al-Sunnah
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4.7. Kesimpulan

Di dalam bab ini, pengkaji menyinggung berkaitan magasid iaitu dari aspek pengertiannya
dan kaedah mengenali magasid. Pengkaji juga membicarakan tentang maqasid ibadah haji
dalam perspektif Sunnah berdasarkan aspek amalan dan praktikal ibadah haji Rasulullah
s.a.w. Menurut Dr. Hasan Salim al-Dawsi, seorang pengkaji atau Mujtahid ketika mana
melihat kepada Nas dan berusaha  memahami dan menafsirkannya, mereka perlu
mengambil kira semua prinsip dan kaedah umum melibatkan Nas, objektif yang umum
(Maqgasid "Ammah) serta Qawa id (kaedah-kaedah) Figh secara menyeluruh. Justeru ia
akan menghasilkan hukum yang terbina atas asas al-Kuliyyat al--Ammah ( prinsip
berasaskan kepada Nas al-Qur’an dan al-Hadith yang sakih dan analisa istigra’iyyah
laitu prinsip yang berasaskan kepada analisis berbagai Nas dan prinsip yang bukan
berasal daripada mana-mana Nas (kombinasi secara bersama diantara berbagai Nas yang

782) 783 Dalam kajian ini, pengkaji

ada atau juga dikenali dengan analisa kuantitatif
berjaya mencungkil sepuluh maqasid ibadah haji dalam perspektif al-Sunnah yang
disedut dari ayat-ayat al-Qu’ran dan 56 teks jadith yang disaring iaitu mengukuhkan
ingatan terhadap Allah, mengesakan Allah S.W.T. dan menolak segala bentuk syirik,
menyucian jiwa yang membawa kepada hakikat tagwa, penyatuan umat Islam, kesyukuran
kepada Allah, untuk menyaksikan dan mengambil manfaat, Islam itu memudahkan,

ketenangan dalam ibadah, penyempurnaan akhlak manusia dan memuliakan  dan

menghormati syiar dan hukum hakam Allah.

782 Contohnya prinsip menjaga Dariiriyyat (Kepentingan), Hajiyyat (Keperluan) ,Tahsiniat (Kemewahan)
serta kaedah Usul Figh seperti Dararat Tubii al-Mahzarat (Keterpaksaan boleh menghalalkan yang
haram) dan al-Mushaqggah Tajlib al-Taysir (Kesukaran mengundang kelonggaran).

"8 Hasan Salim al-Dawsi, “ Al-Dawabit al-Manhajiyyah Li al-Istidlal Bi al-Ahadith al-Nabawiyyah
Jurnal al-Shari'ah Wa al-Dirasat al-Islamiyyah, Jami“ah al-Kuwait.Bil. 50, (September 2002), 161.
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BAB 5 : DATA DAN ANALISIS DAPATAN KAJIAN

5.1 Pendahuluan

Dalam bab ini pengkaji akan menjelaskan data yang diperolehi melalui soal selidik dan
dianalisis dengan mengunakan perisian IBM Statistical Package for Social Science (SPSS)
versi 19.0. Soal selidik tersebut telah dibahagikan kepada dua bahagian iaitu Bahagian A
dan Bahagian B. Bahagian A soal selidik mengandungi maklumat demografi yang
dikumpul daripada responden. Manakala Bahagian B pula menjelaskan tentang kefahaman
dan amalan ibadah haji jemaah haji Malaysia bimbingan Lembaga Tabung Haji Malaysia

Musim 1433H / 2012M.

Bahagian B ini mengandungi 56 item yang terdiri daripada 12 konstrak yang mewakili
kefahaman terhadap maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah dan amalan utama
dalam ibadah haji yang merangkumi rukun, wajib dan sunat dalam melaksanakan amalan
ibadah haji iaitu amalan pada hari Tarwiyah, Wukuf di Arafah, bermalam di Muzdalifah,
melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah, ibadah Korban, bercukur, tawaf Ifadah,
bermalam di Mina, melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah dan tawaf Wada’.”®*
Alat statistik yang digunakan untuk menganalisis data ialah statistik deskriptif seperti min,

sisihan piawai, kekerapan dan peratusan. Statistik Inferensi seperti Ujian-t sample bebas

dan ANOVA sehala turut digunakan dalam kajian ini.

"84 Sila lihat Lampiran H.
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5.2 Latar Belakang Responden

Jadual 5.1 : Taburan sampel mengikut jantina

Frekuensi Peratus (%0)
Jantina
Lelaki 195 515
Perempuan 184 48.5

Berdasarkan jadual 5.1 bilangan sampel mengikut jantina yang terlibat dalam kajian ini
ialah terdiri daripada 51.5% jemaah haji lelaki yang berjumlah 193 orang dan 48.5%

jemaah haji perempuan yang berjumlah 184 orang.

Jadual 5.2 : Taburan sampel mengikut jenis haji

Jenis Haji

Ifrad 123 325
Tamattu' 253 66.8
Qiran 3 0.8

Berdasarkan jadual 5.2 bilangan sampel mengikut jenis haji pula, 32.5% jemaah haji yang
berjumlah 123 orang melaksanakan haji secara Ifrad, 66.8% jemaah haji yang berjumlah
253 orang melaksanakan haji secara Tamattu’ dan 0.8% jemaah haji yang berjumlah 3

orang melaksanakan haji secara Qiran.

Jadual 5.3 : Taburan sampel mengikut jenis haji dan Jantina

Jenis Haji
Ifrad Tamattu' Qiran Jumlah
Jantina Lelaki 53 141 1 195
Perempuan 70 112 2 184
Jumlah 123 253 3 379

Secara terperincinya, daripada 123 jemaah haji yang melaksanakan haji secara Ifrad ; 53

orang lelaki dan 70 orang perempuan. Bagi jemaah haji yang melaksanakan haji secara
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Tamattu’, 141 orang lelaki dan 112 perempuan. Manakala jemaah haji yang melaksanakan

haji secara Qiran ; 1 orang lelaki dan 2 orang perempuan.

Jadual 5.4 : Taburan umur responden

Umur

20 - 25 Tahun 7 1.8

26 - 35 Tahun 30 7.9

36 - 45 Tahun 108 28.5

46 - 55 Tahun 142 375

56 - 65 Tahun 92 24.3
Jumlah 379 100.0

Jadual 5.4  menunjukkan taburan responden mengikut umur. Responden dalam
lingkungan umur 20 hingga 25 tahun seramai 7 orang iaitu 1.8%, lingkungan umur 26
hingga 35 tahun seramai 30 orang (7.9%), lingkungan umur 36 hingga 45 tahun seramai
108 orang (28.5 %), lingkungan umur 46 hingga 55 tahun seramai 142 orang (37.5%) dan

lingkungan umur 56 hingga 65 tahun seramai 92 orang (24.3%).

Jadual 5.5 : Taburan aliran pendidikan responden

Aliran Pendidikan
Sekolah agama 77 20.3
Bukan Sekolah Agama 302 79.7

Jadual 5.5 menunjukkan taburan responden mengikut aliran pendidikan. Responden
berlatarbelakangkan sekolah agama seramai 77 orang iaitu 20.3%, manakala responden

aliran bukan sekolah agama seramai 302 orang iaitu 79.7 %.

Jadual 5.6 : Taburan status perkahwinan responden

Status Perkahwinan

Berkahwin 335 88.4
Bujang 40 10.6
Duda 4 1.1
Janda 16 4.3
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Jadual 5.6 menunjukkan taburan responden berdasarkan status perkahwinan. Responden
berkahwin seramai 335 orang (88.4%), responden bujang seramai 40 orang (10.6%),

responden duda seramai 4 orang (1.1%) dan responden janda seramai 16 orang (4.3%).

Jadual 5.7 : Taburan tahap akademik responden

Tahap pendidikan Tertinggi

UPSR 57 15.0
PMR 30 7.9
SPM 106 28.0
STPM 24 6.3
Diploma 60 15.8
ijazah 71 18.7
Sarjana 29 7.7
Kedoktoran 2 0.5

Jadual 5.7 menunjukkan taburan responden berdasarkan tahap kelulusan akademik
responden. Responden berkelulusan UPSR seramai 57 orang (15.0%), berkelulusan
PMR  seramai 30 orang (7.9%), berkelulusan SPM  seramai 106 orang (28.0%),
berkelulusan STPM seramai 24 orang (6.3%), berkelulusan Diploma seramai 60 orang
(15.8%), berkelulusan ljazah Sarjana Muda seramai 71 orang (18.7%), berkelulusan

Sarjana  seramai 29 orang (7.7%) dan berkelulusan Kedoktoran seramai 2 orang

(0.5%).
Jadual 5.8 : Taburan pekerjaan responden

Pekerjaan

Sendiri 152 40.1
Kerajaan 144 38.0
Swasta 76 20.1
Pelajar 3 0.8
Pesara 4 11

Jadual 5.8 menunjukkan taburan responden berdasarkan profession atau pekerjaan
responden . Responden bekerja sendiri seramai 152 orang (40.1%), bekerja di jabatan

kerajaan seramai 144 orang (38.0%), bekerja di jabatan kerajaan seramai 144 orang
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(38.0%), bekerja di sektor swasta seramai 76 orang (20.1%), pelajar seramai 3 orang (0.8

%) dan pesara seramai seramai 4 orang (1.1%)

Jadual 5.9 : Taburan pengalaman / kekerapan menunaikan ibadah haji

Kekerapan Menunaikan Haji

Pertama 335 88.4
Kedua 36 9.5
Ketiga 5 1.3
Keempat dan ke atas 3 0.8

Jadual 5.9 menunjukkan taburan responden berdasarkan kekerapan  responden
menunaikan ibadah haji. Responden yang pertama kali menunaikan ibadah haji seramai
335 orang (88.4%), responden yang menunaikan ibadah haji kali kedua seramai 36
orang (9.5%), responden yang menunaikan ibadah haji kali ketiga seramai 5 orang
(1.3%) dan responden yang menunaikan ibadah haji kali keempat dan ke atas seramai

3 orang (0.8%).

5.3 KURSUS DAN MODUL IBADAH HAJI LEMBAGA TABUNG HAJI
MALAYSIA

5.3.1. Pengenalan

Pada peringkat awal, bimbingan ibadah haji masih mewarisi kaedah lama iaitu pengajaran
berdasarkan Kkitab-kitab yang terkenal oleh guru-guru Agama Haji, sehinggalah
tertubuhnya Bahagian Bimbingan Tabung Haji yang bertanggungjawab mengurus
pembelajaran ibadah haji Malaysia. Bakal jemaah diberi penerangan mengenai ibadah
haji selama 2 jam sehari untuk tempoh 2 hari, sebulan sebelum perjalanan bakal-bakal

haji, surat khabar, televisyen dan stesyen-stesyen radio juga diarah untuk menerbit dan
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menyiarkan artikel dan program mengenai ibadah haji yang ditulis dan diterbitkan oleh

pegawai-pegawai Lembaga Tabung Haji.”®

5.3.2. Kursus Ibadah Haji

Bimbingan ibadah haji jemaah haji Malaysia telah dikelola sepenuhnya oleh Tabung Haji
di bawah Bahagian Bimbingan mengikut peruntukan Akta Tabung Haji 1995. Sebelum
menunaikan ibadah haji, jemaah haji Malaysia diwajibkan untuk menghadiri beberapa siri
kursus yang telah disusun oleh Bahagian Bimbingan Lembaga Tabung Haji. la bermula
dari Kursus Asas Haji (KAH) sebanyak 16 siri. Diikuti dengan Kursus Intensif Haji (KIH)
yang diadakan sebelum tamat KAH. Seterusnya jemaah haji diwajibkan menghadiri
Kursus Perdana Haji (KPH) yang menghimpunkan kesemua jemaah haji mengikut negeri
masing-masing. KPH adalah kursus yang terakhir sebelum jemaah haji menunaikan
ibadah haji. Semasa menghadiri KIH, jemaah haji dikehendaki menduduki sesi ujian
bertulis untuk mengetahui tahap pemahaman mereka terhadap konsep dan perjalanaan
ibadah haji. Tujuan pelaksanaan kursus haji ini bagi membantu para jemaah haji
memahami dan mendalami proses mengerjakan haji yang betul. Selain itu, memberi
persediaan dan gambaran kepada mereka bagaimana suasana dan pelaksanaan ibadah haji
itu sendiri. Kursus haji dilaksanakan mengikut negeri. Namun modul yang digunakan
adalah sama di setiap negeri untuk melancarkan lagi urusan ibadah haji. Peringkat awal
kursus haji dinamakan Kursus Haji Bersiri. Namun ianya ditukarkan kepada Kursus Asas
Haji pada tahun 2011. Pada peringkat kursus ini, semua masyarakat Islam boleh
menghadirkan diri sama ada yang akan pergi haji pada tahun tersebut ataupun tidak.

Kursus tersebut terbuka kepada seluruh umat Islam amnya.

"8 brahim Ismail et al., “ Kaji Selidik Mengenai penyediaan Kemudahan Dan Perkhidmatan Bagi Jemaah

Haji Sebelum Dan Selepas Mengerjakan Haji Di Tanah Suci yang Disediakan Oleh Tabung Haji  ( Shah
Alam: Institut Teknologi MARA, 1987), 14: 1-5.
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Setelah selesai sahaja tempoh pelaksanaan kursus asas, Kursus Intensif Haji akan
menyusul. Kursus Intensif hanya terbuka kepada mereka yang benar-benar akan
mengerjakan ibadah haji pada tahun tersebut. Kursus haji khas turut diberikan kepada
bakal jemaah haji yang buta huruf serta tidak boleh membaca. Seterusnya, kursus haji
perdana akan dilaksanakan. Setiap bakal haji dari daerah yang berasingan dalam satu-
satu negeri akan dikumpulkan bersama. Kursus perdana merupakan kursus terakhir kepada
bakal jemaah haji sebelum berangkat menunaikan ibadah haji. Sebagai sebuah badan
berkanun yang dipertanggungjawabkan untuk mengurus kebajikan jemaah haji Malaysia,
Tabung Haji melalui Bahagian Bimbingan telah mengemaskini kaedah bimbingan ibadah
haji dalam kalangan jemaah haji Malaysia. Selain kursus bimbingan haji kepada jemaah
haji, Bahagian Bimbingan turut mengadakan kursus-kursus pengukuhan kepada
Pengkursus Ibadah haji Tanah Air (PEKTA) dan Pembimbing Ibadah Haji Tanah Suci
(PIHTAS).” Bagi menyelaras hukum-hakam dalam kalangan PEKTA dan PIHTAS,
Resolusi Muzakarah Haji Kebangsaan diterbitkan pada setiap tahun.”®’ Melalui
penyelarasan ini, Bahagian Bimbingan Tabung haji telah menggariskan secara jelas
konsep-konsep haji dari sudut rukun, wajib dan kaedah pelaksanaan ibadah haji melalui
penulisan Panduan Ibadat Haji, Umrah dan Ziarah "®®. Selain kefahaman berbentuk konsep
ibadah haji, perbincangan berbentuk soal jawab ibadah turut mendapat tempat dalam
kaedah pelaksanaan ibadah haji. la bersifat menyelesaikan masalah-masalah yang

dikemukakan oleh jemaah haji semasa mengerjakan haji.’®

"8 |_embaga Tabung Haji, Program Pembangunan Pengkursus Ibadah Haji Tanah Air(PEKTA)/
Pembimbing Ibadah Haji Tanah Suci (PIHTAS),2012.
Dipetik dari http://www.tabunghaji.gov.my/web/guest/bimbingan..

787 H

Ibid.

788 | embaga Tabung Haji, Ibadat Haji, Umrah Dan Ziarah (Selangor: Bahagian Bimbingan Jabatan Haji,
2009).

"8 | embaga Tabung Haji, Soal Jawab Ibadat Haji, Umrah Dan Ziarah (Selangor: Bahagian Bimbingan
Jabatan Haji, 2009).
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5.3.3. Modul Ibadah Hayji

Buku Panduan Ibadat Haji, Umrah dan Ziarah merupakan bahan rujukan untuk bakal-
bakal haji.Buku ini disusun bersesuaian dengan tajuk kursus haji.Buku ini terbahagi
kepada dua bahagian. Bahagian pertama tentang ibadat haji, manakala bahagian kedua
berkaitan Umrah dan Ziarah.Pada bahagian pertama terdapat 9 bab. Dalam bab pertama,
membicarakan tentang definisi haji, hukum dan dalil wajib haji, kelebihan menunaikan
haji, amalan haji Rasulullah s.a.w., adab-adab sebelum dan semasa menunaikan haji,
syarat wajib haji, jenis-jenis haji dan cara mengerjakan ibadah haji. Dalam bab kedua,
memfokuskan perbincangan berkaitan dengan rukun haji iaitu niat haji, wukuf, tawaf Haji
dan jenis-jenis tawaf, Sa'ie haji, bercukur atau bergunting dan tertib pada kebanyakan
rukun. Dalam bab ketiga, membincangkan tentang perkara wajib haji iaitu berniat ihram di
Migat, meninggalkan larangan dalam Ihram, Mabit di Muzdalifah. Mabit di Mina,
melontar tujuh biji anak batu di jamrah Kubra dan melontar anak batu di tiga jamrah.
Dalam bab keempat, membicarakan tentang Tahallul dan Nafar. Dalam bab kelima
membahaskan tentang cara mengerjakan ibadah haji iaitu secara haji Tammatu’, haji Ifrad
dan haji Qiran. Dalam bab keenam, menjelaskan tentang dam dan pembahagiannya.
Bermula dengan definisi Dam dan seterusnya jenis-jenis Dam iaitu Dam Tertib dan
Taqdir, Dam Takhyir dan Taqdir, Dam Tertib dan Ta'dil dan yang terakhir Dam Takhyir
dan Ta'dil. Dalam bab ke tujuh membicarakan tentang permasalahan wanita dalam ibadah
haji dan umrah. Antara aspek perbincangan ialah mahram, keizinan suami atau wali,
wanita dalam idah, pergaulan jemaah wanita, haid, nifas dan istihadhah dan solat
berjemaah dan solat Jumaat. Dalam bab kelapan, membicarakan tentang taharah dan solat

jaitu berkaitan dengan wuduk, tayammum, wuduk Sahkibul Jabirah, solat jama’, solat
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gasar dan solat menghormati waktu.Dalam bab yang terakhir, membicarakan tentang adab

selepas menunaikan haji dan cara mengekalkan haji Mabrur.

Manakala dalam bahagian kedua modul ini memfokuskan kepada ibadah umrah dan
ziarah. Bahagian kedua ini dibahagikan kepada 5 bab. Bab yang yang pertama
membicarakan tentang definisi umrah, hukum dan dalil wajib umrah serta syarat wajib
umrah. Dalam bab kedua, memfokuskan perbincangan berkaitan dengan rukun umrah
laitu niat umrah, tawaf umrah, sa‘ie umrah, bercukur atau bergunting dan tertib. Dalam
bab ketiga, membincangkan tentang perkara wajib umrah iaitu berniat ihram di Migat dan
meninggalkan larangan dalam Ihram. Dalam bab juga turut membicarakan tentang cara
mengerjakan umrah. Dalam bab keempat, membicarakan tentang Mekah al-Mukaramah
dari sudut kedudukan geografi, sejarah dan kelebihan dan kehormatan Tanah suci Mekah.
Disamping itu, bab ini turut membicarakan tentang masjid al-Haram, Kaabah, Mas’a, air
Zamzam dan lokasi sejarah sekitar Mekah iaitu Jabal al-Nur, Jabal Tawr, Maulid Nabi dan
perkuburan Ma'la. Dalam bab yang kelima iaitu bab terakhir membicarakan tentang
Madinah al-Munawwah dari aspek kedudukan geografi, sejarah, kelebihan bumi Madinah,

ziarah lokasi bersejarah Madinah dan adab ketika menziarahi Madinah.

Berdasarkan kepada pemerhatian dan mengamatan pengkaji, didapati bahawa modul
ibadah haji ini disediakan dalam dua bentuk iaitu buku dan slaid power point.
Kebiasaannya buku diberikan kepada bakal jemaah haji ialah buku Panduan Ibadat Haji
Umrah dan Ziarah, Soal Jawab lbadat Haji Umrah dan Ziarah. Manakala slaid pula
diberikan kepada Pengkursus Ibadah haji Tanah Air (PEKTA). Di dalam modul yang
disediakan oleh Bahagian Bimbingan , Lembaga Tabung Haji ini menerangkan konsep-

konsep haji dari sudut rukun, wajib dan kaedah pelaksanaan ibadah haji dan secara
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ringkas dan turut memuatkan illustrasi gambar, jadual, rajah untuk memudahkan jemaah
memahami konsep-konsep tersebut. Di samping itu, juga turut dimuatkan beberapa
keputusan Muzakarah Haji semasa berkaitan konsep dan amalan ibadah haji seperti tidak
batal wuduk jika berlaku persentuhan antara lelaki dan wanita ketika tawaf, solat jamak
tamam di Arafah, Muzdalifah dan Mina, Sempadan Mina dan lain-lain lagi. Pengkaji juga
mendapati bahawa setiap konsep ibadah haji yang dibicarakan tidak didatang dengan
dalil-dalil kecuali dalam perkara hukum dan dalil wajib haji dan umrah serta kelebihan

menunaikan haji dan umrah.

Berdasarkan kepada pemerhatian pengkaji juga, isu kandungan Panduan lbadat Haji
Umrah dan Ziarah adalah hampir sama, namun setiap edisi yang diulang cetak diberikan
penambahbaikan terutamanya berkaitan keputusan resolusi Muzakarah Haji yang terkini.
Semua modul diselaraskan pada setiap negeri di seluruh Malaysia. Ini bermaksud
bahawa bakal jemaah haji menerima modul ibadah haji dan kursus ibadah haji yang sama
pada setiap negeri. Pengkaji turut mendapati amalan haji  Rasulullah s.a.w.
diterjemahkan dan tidak dinyatakan sumber sadith yang menjelaskan amalan haji tersebut
" gSedangkan pada kajian pengkaji mendapati tidak ada hadith yang lengkap
menceritakan perjalanan haji Rasulullah s.a.w. melainkan #adith riwayat Jabir r.a.
Pengkaji mendapati dalam jkadith Jabir r.a. tidak menyebut tentang baginda melakukan
lontaran jamarah pada hari Tashrig, bermalam di Mina dan nafar. Pengkaji juga mendapati
bahawa pendekatan Tabung Haji memfokuskan kepada aspek fighiyyah dan amalan haji,
namun dari aspek amalan haji Rasulullah s.a.w. dan maqasid amat jarang disentuh yang

perlu diberi penambahbaikan dalam Buku Panduan Haji. Hasil dari analisis kandungan

Buku Panduan Haji, pengkaji mendapati bahawa hampir keseluruhan kandungan buku

™ Sila lihat Lembaga Tabung Haji, Ibadat haji, Umrah Dan Ziarah (Selangor: Bahagian Bimbingan
Jabatan Haji, 2009), 8-13.
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tersebut tidak membicarakan  secara jelas tentang maqasid gaji. Hanya sedikit
perbincangan yang disinggung dari aspek rukhsah terhadap mushaggah yang dialami
oleh jemaah haji yang diputuskan oleh Resolusi Muzakarah haji. Pengkaji juga mendapati
bahawa bermula Muzakarah haji ke-20 hingga ke-31, hanya satu sahaja kertas kerja yang

membicarakan tentang magasid haji iaitu > Figh Taysir Dalam Ibadat Haji.” >

Majoriti jemaah haji Malaysia mengikuti kursus-kursus yang dijalankan oleh Lembaga
Tabung Haji, namun masih ramai jemaah haji yang melakukan kesilapan semasa di tanah
suci. Kesilapan-kesilapan ini boleh menghalang mereka mendapat haji yang mabrur.
Antara kesilapan umum yang dilakukan oleh jemaah haji ialah terikut-terikut dengan
amalan jemaah negara lain yang berbeza mazhab apabila tiba di kota Mekah.Masalah
berkaitan dengan tawaf, penjagaan pantang-larang dan Dam masih mencatatkan angka
yang tertinggi.”*® Punca-punca yang telah dikenalpasti ialah masih ada jemaah haji yang
tidak begitu jelas kefahaman mereka walaupun telah mengikuti kursus haji. Selain itu
terdapat juga dalam kalangan jemaah haji yang tidak dapat menyesuaikan diri dengan
suasana di tanah suci dan melakukan kebiasaan di Malaysia. Terdapat jemaah yang tidak
mengikuti kursus haji, sebaliknya hanya mempelajari cara mengerjakan haji melalui buku
, pita video, kaset dan sebagainya. Masalah seterusnya ialah sikap jemaah yang menaruh
harapan yang tinggi kepada pegawai-pegawai Tabung Haji dan pembimbing dalam
kalangan jemaah haji yang menganggap pegawai Tabung Haji akan sentiasa memberi
panduan kepada jemaah, sedangkan seorang pembimbing terpaksa melayan jemaah di satu

maktab seramai 3000 hingga 4000 orang jemaah.

! Dr. Raihanah binti Haji Azhari, “ Figh Taysir Dalam Ibadah Haji ” ( Kertas Kerja Muzakarah Haji
Peringkat Kebangsaan Kali Ke-31, Musim Haji 1436H di TH Hotel & Convention Centre, Alor Setar,
Kedah, 16-19 Januari 2015).

92 statistik persoalan ibadah haji musim haji 1433H/2012 yang dikeluarkan oleh Bahagian Bimbingan
Tabung Haji, Kuala Lumpur mencatatkan bahawa permasalahan larangan Ilhram menjadi persoalan
yang paling tinggi dalam kalangan jemaah haji Malaysia. Diikuti dengan permasalahan haid, tawaf dan
Dam.
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5.3.4 Kursus Asas Haji

5.3.4.1 Pengalaman Kursus Asas Haji

Jadual 5.10 menunjukkan taburan responden berdasarkan pengalaman mengikuti Kursus
Asas Haji (KAH). Responden yang mengikuti KAH tahun pertama seramai 36 orang
(9.5%), responden yang mengikuti KAH tahun kedua seramai 112 orang (29.6%),
dan Responden yang mengikuti KAH tahun ketiga dan ke atas seramai 231 orang

(60.9%).

Jadual 5.10 : Taburan pengalaman Kursus Asas Haji

Pengalaman Kursus Asas Haji (KAH)

Tahun Pertama 36 9.5
Tahun Kedua 112 29.6
Tahun Ketiga dan ke atas 231 60.9

5.3.4.2 Kekerapan Kursus Asas Haji

Jadual 5.11 menunjukkan taburan responden berdasarkan kekerapan menghadiri Kursus
Asas Haji (KAH) pada musim Haji 1433H/2012M. Responden yang amat jarang
menghadiri KAH seramai 1 orang (0.3%), responden yang kadang-kadang menghadiri
KAH seramai 2 orang (0.5%), responden yang kerap menghadiri KAH seramai 11
orang (2.9%) dan responden yang amat kerap menghadiri KAH seramai 365 orang

(96.3%).

Jadual 5.11 : Taburan kekerapan Kursus Asas Haji

Kekerapan Kursus Asas Haji (KAH)

Amat jarang 1 0.3
Kadang-kadang 2 0.5
Kerap 11 2.9
Amat kerap 365 96.3
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5.3.5.Kursus Intensif Haji

Jadual 5.12 menunjukkan taburan responden berdasarkan kehadiran Kursus Intensif
Haji (KIH) pada musim Haji 1433H/2012M. Responden yang menghadiri KIH seramai

346 orang (91.3%) dan responden tidak menghadiri KIH seramai 33 orang (8.7%).

Jadual 5.12 : Taburan Kursus Intensif Haji (KIH)

Kursus Intensif Haji (KIH)
Ya 346 91.3
Tidak 33 8.7

5.3.6 Kursus Perdana Haji

Jadual 5.13 menunjukkan taburan responden berdasarkan kehadiran Kursus Perdana
Haji (KPH) pada musim Haji 1433H/2012M. Responden yang menghadiri KPH seramai

377 orang (99.5%) dan responden tidak menghadiri KPH seramai 2 orang (0.5%).

Jadual 5.13 : Taburan Kursus Perdana Haji

Kekerapan Kursus Asas Haji (KPH)
Ya 377 99.5
Tidak 2 0.5
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5. 4 Analisis Deskriptif Pemboleh Ubah Kajian

Dalam bahagian ini amalan jemaah haji merupakan pemboleh ubah yang utama. Dalam
pemboleh ubah amalan jemaah haji ini, terdapat dua belas pemboleh ubah kecil dalam set
soalan iaitu dua pemboleh ubah kecil berkaitan dengan kefahaman ibadah haji menurut
Sunnah dan kefahaman magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah. Manakala sepuluh
pemboleh ubah kecil berkaitan amalan haji iaitu hari Tarwiyah, Wukuf di Arafah,
bermalam di Muzdalifah, melontar jamrah "Agabah pada 10 Zulhijjah, ibadah Korban,
bercukur, tawaf Ifadah, bermalam di Mina, melontar jamarat (Jamrah Ula, Wusta dan
"Agabah) pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah dan tawaf Wada’. Pemboleh ubah-pemboleh ubah
kajian dianalisis menggunakan statistik deskriptif untuk melihat taburan kekerapan
jawapan. Peratusan kekerapan jawapan ini menunjukkan maklumbalas yang diberikan
oleh responden terhadap pemboleh ubah yang digunakan dalam kajian ini. Jadual
menunjukkan secara terperinci kekerapan, peratusan, dan min bagi setiap pemboleh ubah

yang dijawab oleh responden.

5.4.1 Kefahaman Terhadap Ibadah Haji dalam perspektif Sunnah

Analisis bagi dimensi kefahaman terhadap ibadah haji menurut Sunnah (Rujuk Jadual
5.14) menunjukkan item 1 mempunyai peratusan tertinggi peratusan tertinggi daripada 4
pernyataan, iaitu bersetuju dan sangat bersetuju (361 jemaah haji - 95%) bahawa jemaah
haji pernah mengetahui / mendengar mengenai ibadah haji menurut perspektif Sunnah.
Manakala item 2 iaitu mempunyai peratusan kedua tertinggi iaitu sangat tidak bersetuju
dan tidak bersetuju (352 jemaah haji - 92.7%) bahawa jemaah haji mendapat pendedahan

berkaitan ibadah haji menurut perspektif Sunnah dalam Kursus Asas Haji. Manakala item
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3 pula menunjukkan bahawa jemaah haji yang sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju
(367 jemaah- 96.6%), mereka diberi penerangan bagaimana ibadah haji yang dilakukan
oleh Rasulullah s.a.w. Pernyataan ini menjelaskan bahawa walaupun jemaah pernah
mendengar atau mengetahui ibadah haji menurut perspektif Sunnah, namun mereka tidak
diberikan penjelasan bagaimana amalan haji menurut perspektif Sunnah. Pernyataan item
ke 4 yang peratusan tertinggi sama seperti item 1 iaitu sangat tidak bersetuju dan tidak
bersetuju (361 jemaah haji - 95%) turut menjelaskan bahawa jemaah haji amat kurang
mendapat penjelasan kepentingan melaksanakan ibadah haji sebagaimana yang diamalkan

oleh Rasulullah s.a.w.

Jadual 5.14 : Analisis deskriptif kefahaman terhadap ibadah haji dalam perspektif Sunnah

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4

1.Pernahkan anda mengetahui/mendengar 1.8 29 56.6 38.4 3.319 0.622
mengenai  ibadah haji menurut  perspektif

Sunnah

2.Saya mendapat pendedahan berkaitan ibadah haji 1.6 55 62.4 30.3 3.216 0.613
menurut perspektif Sunnah dalam Kursus Asas
Haji

3.Sepanjang Kursus Asas Haji, saya diberi 44.2 52.4 3.2 0 1.588  0.553
penerangan bagaimana ibadah haji yang
dilakukan oleh Rasulullah s.a.w.

4.Saya diberi penjelasan kepentingan  42.4 52.6 4.2 0.5 1.628 0.592
melaksanakan ibadah haji sebagaimana yang
diamalkan oleh Rasulullah s.a.w.

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.2 Kefahaman terhadap maqgasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah.

Analisis secara peratusan (Rujuk Jadual 5.15) menunjukkan bahawa setiap item
mempunyai peratusan jemaah haji melebihi (99.1%) yang tidak bersetuju dan sangat tidak
bersetuju terhadap setiap pernyataan kecuali pada item 6. Ini membuktikan bahawa
jemaah haji tidak mendapat pendedahan dan kefahaman secara jelas tentang maqasid

ibadah haji dalam perspektif Sunnah. Pernyataan ke empat (99.2%) menunjukkan bahawa
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kebanyakan jemaah haji tidak memahami maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah.
utama dalam pelaksanaan ibadah haji. Ini mengukuhkan lagi pernyataan item yang ke 6
yang menunjukkan kebanyakan jemaah haji bersetuju dan sangat bersetuju mempunyai
peratusan (98.2%) bahawa aspek magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah amat
perlu dijelaskan oleh Pembimbing Haji dalam Kursus Asas Haji. Hasil pengamatan
pengkaji berdasarkan ujian deskriptif menunjukkan bahawa kefahaman jemaah haji
Malaysia terhadap magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah adalah pada tahap yang

amat sederhana.

Jadual 5.15 : Analisis deskriptif kefahaman terhadap magasid ibadah haji dalam
perspektif Sunnah.

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4

1.Pernahkan anda mengetahui/mendengar  55.8 43.4 0.3 0.3 1438 0.518
mengenai magasid ibadah haji dalam perspektif
Sunnah.

2.Semasa mengikuti Kursus Asas Haji, saya diberi ~ 53.4 45.8 0.3 03 1.464  0.521
kefahaman tentang maqasid ibadah haji dalam
perspektif Sunnah.

3.Pembimbing haji menjelaskan amalan ibadah  55.5 43.4 0.5 0.5 1438 0.524
haji  berdasarkan magasid ibadah haji dalam
perspektif Sunnah.

4.Kefahaman saya terhadap konsep-konsep ibadah  51.8 47.4 0.3 0.3 1.480 0.521
haji bertambah setelah mendapat pendedahan
tentang maqgasid ibadah haji dalam perspektif
Sunnah.

5.Saya memahami magqasid utama ibadah haji  56.6 42.2 0.5 0.3 1430 0.523
dalam perspektif Sunnah dalam pelaksanaan
ibadah haji.

6.Saya merasakan aspek maqgasid ibadah haji 11 0.5 38.7 59.5 3.569 0.565
dalam perspektif Sunnah amat perlu dijelaskan
oleh Pembimbing Haji dalam Kursus Asas Haji

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.3 Hari Tarwiyah

Analisis secara peratusan (Rujuk Jadual 5.16) menunjukkan bahawa setiap item
mempunyai peratusan jemaah haji melebihi (67.4%) yang bersetuju terhadap setiap

pernyataan kecuali pada item 3 dan 4. Item 3 mempunyai peratusan tertinggi iaitu
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bersetuju dan sangat bersetuju (378 jemaah haji - 99.9%) bahawa jemaah haji bertolak ke
Arafah pada 8 Zulhijjah. Manakala item 4 iaitu mempunyai peratusan kedua tertinggi
laitu sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju (375 jemaah haji - 98.9%) bahawa jemaah
haji solat secara Jamak dan Qasar semasa berada di Mina pada 8 Zulhijjah dan bermalam
di situ malam 9 Zulhijjah. Manakala item yang kedua yang bersetuju dan sangat bersetuju

(270 jemaah- 71.2%, sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju (109 jemaah - 28.7%).

Jadual 5.16: Analisis deskriptif amalan jemaah haji pada hari Tarwiyah

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4

Saya mendengar Taklimat Masya'ir sebelum Hari
Tarwiyah (8 Zulhijjah)

Saya mandi sunat, memakai ihram dan memulakan niat
ihram pada 8 Zulhijjah di hotel penginapan di Mekah

6.9 2.4 52,8 38.0 3.22 0.79

15.8 12.9 24.0 47.2 3.03 1.11

Saya bertolak ke Arafah pada 8 Zulhijjah .5 1.6 30.1 67.8 3.65 0.54
Saya melaksanakan solat secara Jamak serta Qasar
semasa berada di Mina pada 8 Zulhijjah serta bermalam 62.5 36.4 1.1 - 1.40 0.55

di Mina pada malam 9 Zulhijjah
Saya melakukan Qiamulail pada malam 9 Zulhijjah di

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.4 Wukuf di Arafah

Analisis bagi dimensi Wuquf di Arafah (Rujuk Jadual 5.17) pula menunjukkan jemaah
haji sangat tidak setuju dan tidak setuju merangkumi peratusan tertinggi bagi tiga item
yang pertama pernyataan. Ini membuktikan bahawa jemaah haji tidak pergi ke Arafah
melalui Mina dan jemaah haji juga tidak singgah ke Namirah dan bersolat Zuhur dan Asar
di situ. Ini adalah kerana sudah menjadi dasar oleh Lembaga Tabung Haji untuk
membawa jemaah ke Arafah secara langsung pada hari Tarwiyah. Pernyataan ke empat
(87.3%) menunjukkan bahawa kebanyakan jemaah haji menunaikan solat Zuhur dan Asar
secara Jamak Tamam di Arafah. Pernyataan kelima pula menunjukkan bahawa jemaah

haji memasuki Arafah sebelum waktu Zuhur pada 9 Zulhijjah. Ini mengukuhkan lagi
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pernyataan sebelum ini bahawa kebanyakan jemaah haji memasuki Arafah pada 8

Zulhijjah. Namun begitu pada item yang ke sepuluh (97.4%) dan ke sebelas (95.75%),

jemaah haji setuju dan sangat setuju mempunyai peratusan tertinggi iaitu berkaitan

pernyataan berwukuf di tempat disediakan oleh Muassasah dan berwukuf sehingga

terbenam matahari pada 9 Zulhijjah.

Jadual 5.17: Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika Wukuf di Arafah

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4
1. Selepas solat Subuh berjamaah di Mina, saya
mula bertolak dari Mina ke Arafah selepas 70.4 28.5 .5 .5 1.31 0.51
terbit Matahari 9 Zulhijjah
2. Saya berhenti di Namirah sebelum sampai
Arafah dan mendengar khutbah Wuquf di 64.9 35.1 - - 1.35 0.48
Namirah
3. Saya solat Zuhur serta Asar di Namirah
secara jamak Taqgdim beserta Qasar PO. TRE™® .3 3 140 0.51
4. Saya mendengar khutbah Wuquf dan solat
Zuhur serta Asar secara Jamak Tagdim 2.4 10.3 31.9 554 3.40 0.77
Tamam di Arafah
5. Saya memasuki kawasan Arafah selepas
masuk waktu Zuhur pada 9 Zulhijjah. 0.9 4r.8 .8 5 151 0.55
6. Saya sentiasa dalam keadaan mengadap
kiblat ketika Wukuf di Arafah 42 156 433 3%9 313 0.8
7. Saya berzikir berdoa, beristighfar dan
membaca al-Quran ketika berada di padang 2.4 1.1 351 61.5 3.5 0.64
Arafah
8. Semasa di Arafah, saya d_apat mendaki Jabal 512 472 1.1 5 151 0.55
al- Rahmah dan berdoa di sana.
9. Saya berwukuf di kaki bukit yang berbatu
berhampiran bukit Jabal Rahmah 3.0 4.9 .8 3 148 0.53
10. Saya berwukuf di tempat yang disediakan 5 21 388 58.6 3.55 0.57
oleh Muassasah
11. Saya berwukuf di Arafah sehingga terbenam 56 16 301 657 359 0.66

matahari 9 Zulhijjah

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.5 Bermalam di Muzdalifah

Analisis bagi dimensi bermalam di Muzdalifah, dari tujuh pernyataan, lima daripadanya

menunjukkan jemaah sangat tidak setuju dan tidak setuju merangkumi peratusan tertinggi.

Pernyataan ketiga menunjukkan bahawa (84%) jemaah haji meninggalkan Muzdalifah
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selepas 12 tengah malam 10 Zulhijjah. Manakala pada pernyataan 4, 6 dan 7 menunjukkan

bahawa jemaah haji tidak bermalam di Muzdalifah hingga ke subuh 10 Zulhijjah.

Jadual 5.18: Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika bermalam di Muzdalifah

Skor (peratus) Mean  SD
1 2 3 4

1. Saya solat Maghrib dan Isyak di 28.8 29.3 25.6 16.4 2.30 1.06
Muzdalifah secara Jamak Takdim Tamam

2. Saya solat Maghrib dan Isyak di 35.6 35.9 15.8 12.7 2.06 1.01
Muzdalifah secara Jamak Ta’khir serta
Qasar

3. Saya bertolak daripada Muzdalifah ke 6.3 9.8 29.6 54.4 3.32 0.89

Mina selepas jam 12 tengah malam

4. Saya bermalam di Muzdalifah sehingga 36.4 49.1 2.4 1221 1.90 0.93
subuh 10 Zulhijjah

5. Saya mengutip batu di Muzdalifah untuk .3 2.6 35.4 61.7 3.59 0.56
melontar di jamrah

6. Saya solat Subuh di Masy ar Al-Haram 44.6 53.8 1.3 .3 1.57 0.54
pada pagi 10 Zulhijjah

7. Saya berangkat meninggalkan Muzdalifah 39.3 51.7 4.7 4,2 1.74 0.74
sebelum terbit matahari 10 Zulhijjah

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.6 Melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

Analisis dimensi melontar jamrah al-"Agabah pula menunjukkan bahawa (53.3%) jemaah
haji yang bersetuju dan sangat bersetuju mereka melontar jamrah al-"Agabah pada 10
Zulhijjah selepas waktu Duha. Pernyataan ketiga menunjukkan (73.7%) jemaah haji
sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka mendengar khutbah Aidil Adha.
Manakala pernyataan keempat, menunjukkan (80%) jemaah haji menepati Sunnah ketika

lontaran dilaksanakan.

Jadual 5.19: Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika melontar jamrah al-"Agabah
pada 10 Zulhijjah

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4

1. Saya mula melontar jamrah al-'Agabah pada 14.8 31.9 31.9 21.4 2.60 0.98
waktu Duha pagi 10 Zulhijjah

2. Saya bertakbir untuk mengantikan Talbiyah 11.6 11.9 47.0 29.6 2.94 0.9
semasa ingin memulakan melontar jamrah
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al-"Agabah

3. Saya mendengar khutbah pada Hari Raya 35.4 38.3 153 11.1 2.02 0.98
Aidil Adha

4. Semasa melakukan lontaran, disebelah kiri 7.9 12.1 43.3 36.7 3.09 0.89
saya adalah Mekah dan sebelah kanan saya
adalah Mina serta bertakbir pada setiap kali
melakukan lontaran

5.4.7 Ibadah korban

Analisis dimensi melaksanakan ibadah korban seperti dalam Jadual 5.20 menunjukkan
item yang pertama menunjukkan bahawa (65.4%) jemaah haji yang bersetuju dan sangat
bersetuju mereka melaksanakan ibadah korban dan membayar dam di kaunter Lembaga
Tabung Haji di Mekah. Pernyataan kedua menunjukkan (98.2%) jemaah haji sangat tidak
bersetuju dan tidak bersetuju mereka menyembelih sendiri ibadah korban dan mengambil

sebahagian daging tersebut untuk dimakan.

Jadual 5.20: Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika melaksanakan ibadah Korban

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4
1. Saya membuat bayaran di kaunter Tabung 19.3 15.3 25.3 40. 2. 86 1.14
Haji untuk melaksanakan ibadah korban 1
dan membayar dam di Mekah
2. Saya menyembelih sendiri ibadah korban 68. 1 30.1 .8 1.1 1.35 0.55

mengambil sebahagian daging korban itu
untuk dimakan di Mina

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.8 Bercukur

Analisis dimensi bercukur Jadual 5.21 pula menunjukkan bahawa pernyataan pertama
(40.1%) jemaah haji yang bersetuju dan sangat bersetuju mereka bergunting rambut ketika
tahallul umrah dan mencukur rambut ketika tahallul Haji. Manakala (59.9%) jemaah haji

sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka bergunting rambut ketika tahalul umrah
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dan mencukur rambut ketika tahalul haji. Pernyataan kedua menunjukkan bahawa
(60.2%) jemaah haji bersetuju dan sangat bersetuju mereka bergunting rambut ketika
tahalul umrah dan ketika tahalul Haji. Manakala (39.8%) jemaah haji sangat tidak
bersetuju dan tidak bersetuju mereka bergunting rambut ketika tahalul umrah dan ketika
tahalul Haji. Pernyataan ketiga menunjukkan (58%) jemaah haji bersetuju dan sangat
bersetuju mereka melakukan ibadah pada 10 Zulhijjah mengikut tertib iaitu melontar
jamrah al-"Agabah, melaksanakan ibadah korban dan bercukur. Manakala (41.9%)
jemaah haji sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka melakukan ibadah pada 10

Zulhijjah mengikut tertib.

Jadual 5.21 : Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika bercukur

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4

1. Saya bergunting rambut ketika tahallul Umrah
dan mencukur rambut ketika tahallul Haji

2. Saya bergunting rambut ketika tahallul umrah
dan Kketika tahalul Haji

3. Saya melakukan ibadah pada 10 Zulhijjah
mengikut tertib iaitu melontar jamrah al-
“Agabah, melaksanakan ibadah korban dan
bercukur

33.0 26.9 24.8 15.3 2.22 1.07

25.3 145 32.2 28.0 2.63 1.14

15.8 26.1 356 224 2.65 1.00

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.9 Tawaf Ifadah

Analisis dimensi ketika tawaf (Jadual 5.22) pula menunjukkan bahawa pernyataan
pertama (21.7%) jemaah haji yang bersetuju dan sangat bersetuju mereka melakukan
tawaf secara berlari-lari anak pada 3 pusingan awal tawaf yang disertai dengan Sa’ie
sahaja. Manakala (78.3%) jemaah haji sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka
melakukan tawaf secara berlari-lari anak pada 3 pusingan awal tawaf yang disertai dengan
Sa’ie sahaja. Pernyataan kedua menunjukkan bahawa (38.8%) jemaah haji bersetuju dan
sangat bersetuju mereka memakai ihram secara iddsiba’ pada tawaf yang disertai dengan
Sa’ie sahaja. Manakala (61.2%) jemaah haji sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju
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mereka memakai ihram secara iddziba’ pada tawaf yang disertai dengan Sa'ie sahaja.
Pernyataan ketiga menunjukkan (89.4%) sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka
melakukan tawaf Ifadah sebelum solat Zuhur pada 10 Zulhijjah. Manakala hanya (10.9%)
jemaah haji bersetuju dan sangat bersetuju mereka melakukan tawaf Ifadah sebelum solat
Zuhur pada 10 Zulhijjah. Pernyataan keempat menunjukkan bahawa (44% ) jemaah haji
sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka melakukan tawaf Ifadah pada 13
Zulhijjah selepas Nafar Thani. Manakala (56%) jemaah haji bersetuju dan sangat bersetuju
mereka melakukan tawaf Ifadah pada 13 Zulhijjah selepas Nafar Thani. Jawapan bersetuju
dan sangat bersetuju pada pernyataan pertama, kedua dan ketiga merupakan amalan yang

bertepatan dengan Sunnah pada dimensi tawaf Ifadah.

Jadual 5.22 : Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika tawaf Ifadah

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4

1. Saya melakukan tawaf secara berlari-larianak ~ 28.2 50.1 14.0 7.7 2.01 0.85
pada 3 pusingan awal tawaf yang disertai
dengan Sa’ie sahaja.

2. Saya memakai ihram secara idtiba’ pada tawaf 28.5 32.7 23.0 15.8 2.26 1.04
yang disertai dengan Sa’ie sahaja.

3. Saya melakukan tawaf Ifadah sebelum solat 45.1 44.3 7.7 2.9 1.68 0.74
Zuhur pada 10 Zulhijjah

4. Saya melakukan tawaf Ifadah pada 13 22.4 21.6 28.8 27.2 2.61 1.11
Zulhijjah selepas Nafar Thani

5.4.10 Bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Analisis dimensi ketika bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah pula
menunjukkan bahawa pernyataan pertama (67.1%) jemaah haji yang bersetuju dan sangat
bersetuju mereka menghabiskan masa hari Tashrig dan malamnya di Mina dan melakukan
Nafar Thani. Manakala (32.9%) jemaah haji sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju
mereka menghabiskan masa hari Tashriq dan malamnya di Mina dan melakukan Nafar

Awwal. Pernyataan kedua menunjukkan bahawa (60.1%) jemaah haji sangat tidak
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bersetuju dan tidak bersetuju mereka menunaikan solat fardu secara Jamak dan Qasar
sepanjang berada di Mina pada hari Tashrig. Manakala (39.8%) jemaah haji yang
bersetuju dan sangat bersetuju mereka menunaikan solat fardu secara Jamak dan Qasar
sepanjang berada di Mina pada hari Tashrig. Pernyataan ketiga menunjukkan (95.3%)
sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka balik ke hotel di Mekah seterusnya
datang balik waktu malam untuk bermalam di Mina. Manakala hanya (4.8%) jemaah haji
bersetuju dan sangat bersetuju mereka balik ke hotel di Mekah seterusnya datang balik
waktu malam untuk bermalam di Mina. Jawapan bersetuju dan sangat bersetuju pada
pernyataan pertama dan kedua merupakan amalan yang bertepatan dengan Sunnah pada

dimensi bermalam di Mina.

Jadual 5.23: Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika bermalam Mina pada 11, 12
dan 13 Zulhijjah

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4
1. Saya menghabiskan masa
hari Tashriq dan malamnya ., 4 20. 8 31.7 35.4 2,90 1.02
di Mina dan melakukan
Nafar Thani
2. Sepanjang saya berada di
Mina pada hari Tashriq, saya  »¢ 4 34.0 24.8 15.0 2.29 1.02

menunaikan solat fardu
secara Jamak dan Qasar

3. Selepas melontar, saya balik
ke hotel di Mekah
seterusnya datang balik 54. 4 40.9 3.2 1.6 1.52 0. 64
waktu malam untuk
bermalam di Mina

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju

5.4.11 Melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Analisis dimensi ketika melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah menunjukkan
bahawa pernyataan pertama (99%) jemaah haji yang sangat tidak bersetuju dan tidak
bersetuju mereka mendengar khutbah yang di sampaikan pada hari 12 Zulhijjah. Manakala

hanya (1.1%)( jemaah haji yang bersetuju mereka mendengar khutbah yang di sampaikan
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pada hari 12 Zulhijjah dan tiada seorang pun jemaah haji yang sangat bersetuju.
Pernyataan kedua menunjukkan bahawa (60.1%) jemaah haji sangat tidak bersetuju dan
tidak bersetuju mereka memulakan lontaran selepas gelincir matahari pada setiap hari
Tashrik. Manakala (39.9%) jemaah haji yang bersetuju dan sangat bersetuju mereka
memulakan lontaran selepas gelincir matahari pada setiap hari Tashrig. Pernyataan ketiga
menunjukkan (93.4%) jemaah haji yang bersetuju dan sangat bersetuju mereka berdoa
setiap kali selesai melontar jamrah al-Ula dan Wusza dalam keadaan mengadap kiblat.
Manakala hanya (6.6%) jemaah haji sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka
berdoa setiap kali selesai melontar jamrah jamrah al-Ula dan Wusta dalam keadaan
mengadap kiblat. Pernyataan keempat menunjukkan bahawa (70.9%) jemaah haji sangat
tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka beredar dari tempat jamrah tanpa berdoa
setelah selesai melontar jamrah al-'Agabah. Manakala (29.1%) jemaah haji yang
bersetuju dan sangat bersetuju mereka mereka beredar dari tempat jamrah tanpa berdoa
setelah selesai melontar jamrah al-"Agabah. Jawapan bersetuju dan sangat bersetuju pada
semua pernyataan merupakan amalan yang bertepatan dengan Sunnah pada dimensi

melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah.

Jadual 5.24: Analisis deskriptif amalan melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4
1. Saya mendengar khutbah yang di sampaikan 5208 462 11 i 148 0.52

pada hari 12 Zulhijjah

2. Saya memulakan lontaran selepas gelincir
matahari pada setiap hari Tashrik

3. Saya berdoa setiap kali selesai melontar
jamrah al-Ula dan Wusta dalam keadaan 1.6 5.0 50.4 43.0 3.35 0.65
mengadap kiblat

4. Setelah selesai melontar jamrah Agabah saya
terus beredar dari tempat jamrah tanpa berdoa

269 33.2 26.4 135 2.26 1.00

36.9 34.0 20.1 9.0 2.01 0.96

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju
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5.4.12 Tawaf Wada’

Analisis dimensi ketika tawaf Wada’ menunjukkan bahawa pernyataan pertama (55.2%)
jemaah haji yang sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju mereka melakukan tawaf
Wada' setelah selesai Nafar Thani. Manakala hanya (44.9%) jemaah haji yang bersetuju
mereka melakukan tawaf Wada® setelah selesai Nafar Thani. Pernyataan kedua
menunjukkan bahawa (86.5%) jemaah haji sangat tidak bersetuju dan tidak bersetuju
mereka tidak melakukan tawaf Wada™ kerana keuzuran. Manakala (13.5%) jemaah haji
yang bersetuju dan sangat bersetuju mereka tidak melakukan tawaf Wada" kerana keuzuran.
Pernyataan ketiga menunjukkan (79.1%) jemaah haji yang sangat tidak bersetuju dan tidak
bersetuju mereka berjalan mundur ke belakang dan mengadap ke arah Kaabah setelah
selesai tawaf Wada' ketika ingin keluar masjid al-Haram. Manakala (20.8%) jemaah haji
bersetuju dan sangat bersetuju mereka berjalan mundur ke belakang dan mengadap ke arah
Kaabah setelah selesai tawaf Wada ketika ingin keluar masjid al-Haram. Jawapan
bersetuju dan sangat bersetuju pada pernyataan dua dan tiga merupakan amalan yang tidak

menepati Sunnah pada dimensi tawaf Wada'.

Jadual 5.25 : Analisis deskriptif amalan jemaah haji ketika tawaf Wada’

Skor (peratus) Mean SD
1 2 3 4
1. Saya melakukan tawaf Wada™ setelah 34.6 20.6 21.9 23.0 2.33 1.17

selesai Nafar Thani

2. Saya tidak melakukan tawaf Wada™ kerana ~ 52. 2 34.3 10. 3 3.2 1.64 0.79
keuzuran

3. Saya berjalan mundur ke belakang dan 49.3 29.8 11.6 9.2 1.81 0.97
mengadap ke arah Kaabah setelah selesai
tawaf Wada" ketika ingin keluar Masjid al-
Haram

Nota: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju
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5.4.13 Amalan jemaah haji keseluruhan

Jadual 5.26 menunjukkan amalan jemaah haji Malaysia bagi semua amalan yang dikaji,
hasil ujian deskriptif menunjukkan bahawa amalan jemaah haji Malaysia berbanding
Sunnah Rasulullah adalah pada tahap yang sederhana bagi semua amalan kecuali bagi
tawaf Wada™ yang mencatatkan tahap amalan yang amat sederhana (rendah). Amalan
jemaah haji Malaysia yang tertinggi yang sering diamalkan adalah amalan pada hari
Tarwiyah (mean=2.88, sd=0.44), diikuti oleh melontar (mean=2.67, sd=0.55), bercukur
(mean=2.50, sd=0.46, wukuf di Arafah (mean=2.35, sd=0.26) dan bermalam di

Muzdalifah (mean=2.35, sd=0.32).

Jadual 5.26: Analisis deskriptif amalan jemaah haji secara keseluruhan

Mean SD Tahap Amalan

1. Hari Tarwiyah 2.88 0.44 Sederhana
2.  Waukuf di Arafah 2.35 0. 26 Sederhana
3. Bermalam di Muzdalifah 2.35 0.32 Sederhana
4. Melontar 2.67 0.55 Sederhana
5. Korban dan Dam 2.11 0. 60 Sederhana
6. Bercukur 2.50 0. 46 Sederhana
7. Tawaf Ifadah 2.14 0.54 Sederhana
8. Bermalam di Mina pada 11, 12, 13 Zulhijjah 2.23 0.34 Sederhana
9. Melontar Jamarat pada 11, 12, 13 Zulhijjah 2.27 0.37 Sederhana
10. Tawaf Wada® 1.93 0.65 Rendah

Skala: 1=Sangat Tidak Setuju; 2=Tidak Setuju; 3=Setuju; 4=Sangat Setuju
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5.5. Analisis Terhadap Persoalan Kajian

Bahagian ini akan menjawab semua persoalan kajian yang telah dibangunkan. Dalam
masa yang sama, bahagian ini turut menguji semua hiotesis kajian. Untuk menjawab
persoalan-persoalan kajian dan pengujian hipotesis, pengkaji menggunakan kaedah ujian

perbandingan mean yang meliputi ujian-sampel bebas dan ANOVA sehala.

5.5.1 Persoalan 1: Adakah Terdapat Perbezaan di Antara Amalan Jemaah Haji
dengan Ibadat Haji Berlandaskan Sunnah

H1: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah

Ujian-t untuk sampel berkembar (Paired —Samples T Test) digunakan untuk membuat
pengukuran. Pengkaji mengunakan ujian ini untuk menguji kewujudan perbezaan min
bagi sepasang pemboleh ubah yang bersandar antara satu sama lain untuk satu kumpulan
polulasi.”® Hasil Ujian-t dalam jadual 5.27 menunjukkan analisis perbezaan pelaksanaan
ibadah haji terhadap amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s. a. w. daripada
10 aspek kajian. Dapatan kajian ujian-t sampel berkembar (Paired —Samples T Test) ini

menunjukkan perbezaan amalan haji jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s. a. w.

Jadual 5.27: Perbezaan Amalan Jemaah Haji Malaysia dan Amalan Sunnah Rasullullah

Dimensi Amalan Mean SD t df Sig.
Differences

Hari Tarwiyah ~ Jemaah Haji Malaysia - 0.68 0.44 30.056 378 . 000
Sunnah

Wukuf di  Jemaah Haji Malaysia - -0.56 026 -41.226 378 . 000

Arafah Sunnah

Bermalam di Jemaah Haji Malaysia - -0.79 0.32 -48.349 378 . 000

Muzdalifah Sunnah

Melontar Jemaah Haji Malaysia - -0.58 056 -20.179 378 . 000

% Mohd Salleh Abu & Zaidatun Tasir, Analisis Data Berkomputer SPSS 10. 0 For Windows ( Kuala
Lumpur, Venton Publishing, 2003),191.
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jamrah al-  Sunnah
"Agabah pada

10 Zulhijjah

Ibadah korban  Jemaah Haji Malaysia - -0.39 0.60 -12.766 378 . 000
Sunnah

Bercukur Jemaah Haji Malaysia - -1.50 0.46 -63.817 378 . 000
Sunnah

Tawaf Ifadah  Jemaah Haji Malaysia - -1.11 0.54 -39.890 378 . 000
Sunnah

Bermalam Jemaah Haji Malaysia - -1.18 0.61 -37.424 378 . 000

Mina pada 11, Sunnah

12 dan 13

Zulhijjah

Melontar Jemaah Haji Malaysia - -1.43 0.71 -39.166 378 . 000

Jamarat pada Sunnah

11, 12 dan 13

Zulhijjah

Tawaf Wada’  Jemaah Haji Malaysia - -0.07 0.65 -2.170 378 . 031
Sunnah

5.5.1.1 Hari Tarwiyah

Bahagian ini turut menguji hipotesis seperti di bawah:

Hla: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah pada hari Tarwiyah.

Dapatan analisis menunjukkan nilai t ialah 30.056. Nilai ini mempunyai kebarangkalian
signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih kecil daripada
0.05. Ini menunjukkan hipotesis Nol yang menyatakan tidak terdapat perbezaan yang
signifikan di antara amalan jemaah haji dengan amaalan haji Rasulullah ditolak.
Keputusan kajian ini adalah signifikan (t = 30. 056, df = 378, p < 0. 05). Pengkaji
membuat keputusan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji

dengan amalan haji berlandaskan Sunnah pada hari Tarwiyah.
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5.5.1.2 Wukuf Di Arafah

Bahagian ini turut menguji hipotesis seperti berikut:

H1b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika wukuf di Arafah.

Dapatan analisis menunjukkan nilai t yang ditunjukkan ialah -41.226. Nilai ini mempunyai
kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih
kecil daripada 0.05. Keputusan kajian ini adalah signifikan (t = -41. 226, df = 378, p <
0.05). Pengkaji membuat keputusan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan antara
amalan jemaah haji dengan amalan haji berlandaskan Sunnah pada aspek Wukuf di

Arafah.

5.5.1.3 Bermalam di Muzdalifah

H1c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan berlandaskan Sunnah ketika bermalam di Muzdalifah.

Dapatan analisis menunjukkan nilai t=-48.349 dan nilai p = 0.05. Nilai ini mempunyai
kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih
kecil daripada 0.05. Keputusan kajian ini adalah signifikan (t = -48. 349, df = 378, p < 0.
05). Hipotesis Nol ditolak dan pengkaji membuat keputusan bahawa terdapat perbezaan
yang signifikan antara amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah pada ketika

bermalam di Muzdalifah.
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5.5.1.4 Melontar di jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

H1d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan
ibadah haji berlandaskan berlandaskan Sunnah ketika melontar jamrah al-"Agabah pada

10 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan nilai t = -20.179, df = 378, p < 0.05. Nilai ini mempunyai
kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih
kecil daripada 0.05. Ini menunjukkan hipotesis Nol yang menyatakan tidak terdapat
perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah
ditolak dan pengkaji membuat keputusan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan
antara amalan jemaah haji dengan amalan haji berlandaskan Sunnah ketika melontar

jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah.

5.5.1.5 Ibadah Korban

Hle: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah korban.

Dapatan analisis menunjukkan keputusan kajian adalah (t = -12. 766, df = 378, p < 005).
Nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2-
tailed) ialah .000 lebih kecil daripada 0.05. Hipotesis Nol ditolak dan pengkaji membuat
keputusan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji dengan

amalan haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah korban dan membayar dam.
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5.5.1.6 Bercukur

Seterusnya, hipotesis di bawah akan diuji:

H1f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika bercukur

Dapatan analisis menunjukkan keputusan kajian adalah (t = -63.817, df = 378, p < 0.05).
Nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2-
tailed) ialah .000 lebih kecil daripada 0.05. Hipotesis Nol ditolak dan pengkaji membuat
keputusan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji dengan

amalan haji berlandaskan Sunnah ketika bercukur.

5.5.1.7 Tawaf Ifadah

H1g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika tawaf Ifadah

Dapatan analisis menunjukkan bahawa keputusan kajian ini adalah signifikan (t = -39.
890, df = 378, p < 0. 05). Nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan
pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah . 000 lebih kecil daripada 0.05. Hipotesis Nol
ditolak dan pengkaji membuat keputusan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan

antara amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah ketika tawaf Ifadah.

5.5.1.8 Bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H1lh: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah
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Dapatan analisis menunjukkan bahawa keputusan kajian ini adalah signifikan (t = -37.424,
df = 378, p < 0.05). Nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua
hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih kecil daripada 0.05. Hipotesis Nol ditolak dan
pengkaji membuat keputusan bahawa terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan
jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah ketika bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13

Zulhijjah.

5.5.1.9 Melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H1i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan bahawa keputusan kajian ini adalah signifikan (t = -39.166,
df = 378, p < 0.05). Nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua
hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih kecil daripada 0.05. Keputusan kajian ini adalah
signifikan hipotesis Nol ditolak. Pengkaji membuat keputusan bahawa terdapat perbezaan
yang signifikan antara amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah ketika melontar

jamarat di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah.

5.5.1.10 Tawaf Wada’

H1j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika tawaf Wada’

Dapatan analisis menunjukkan keputusan kajian ini (t = -2.170, df = 378, p < 0.05). Nilai
ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed)
ialah 0.031 lebih kecil daripada 0.05. Walaupun perbezaan itu agak kecil iaitu nilai

signifikannya 0.031 < 0.05. Namun pengkaji membuat keputusan bahawa kajian ini adalah
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signifikan dan terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji dengan

amalan haji Rasulullah ketika tawaf Wada’.

Secara keseluruhannya, daripada dapatan yang diperolehi pengkaji mendapati bahawa
terdapat perbezaan yang amat signifikan di antara amalan jemaah haji dengan amalan
ibadah haji berlandaskan Sunnah. Jadual 5.27 menunjukkan hasil analisis ujian — t sampel
berkembar secara keseluruhan bagi menjawab persoalan kajian yang pertama. Terdapat
perbezaan min yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan amalan ibadah haji
berlandaskan Sunnah. Semua dimensi menunjukkan perbezaan min yang signifikan.
Justeru, terdapat perbezaan yang signifikan di antara apa yang diamalkan oleh jemaah haji
dengan amalan haji Rasullah s.a.w. berdasarkan pernyataan-pernyataan dalam soal selidik
yang digunakan dalam kajian ini. Dapatan ini menyatakan bahawa secara keseluruhannya,
masih ada ruang yang menunjukkan apa yang dilaksanakan oleh jemaah haji belum
menepati amalan haji Rasulullah s.a.w. Para jemaah haji harus mempertingkatkan lagi

amalan ini.

5.5.2 Persoalan Kajian 2: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji

Terhadap Ibadat Haji Mengikut Jantina

H2: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

jantina terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

Hasil Ujian-t dalam jadual 5.28 menunjukkan analisis perbezaan faktor jantina jemaah haji
terhadap amalan haji berlandaskan Sunnah daripada 10 aspek kajian. Dapatan kajian ujian-
t sampel bebas ini melihat perbezaan amalan haji dalam kalangan jemaah haji lelaki dan

perempuan.
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Jadual 5.28: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Jantina

Jantina (Min) t Sig.
Lelaki Perempuan

Hari Tarwiyah 2.90 2.86 0. 871 0. 425
Wukuf di Arafah 2.30 2.40 -3. 824 0.00
Bermalam di Muzdalifah 2.34 2.37 -. 857 . 392
Melontar jamrah Al-"Agabah 2.34 2.37 -. 857 . 392
pada 10 Zulhijjah
Ibadah Korban 2.11 2.10 0.072 0.943
Bercukur 2.47 2.54 -1. 518 0. 130
Tawaf Ifadah 2.42 1.84 12. 311 0. 00
Bermalam di Mina 2.04 2.10 -0. 972 0. 332
Melontar Jamarat pada 11, 12 2.63 2.50 1.841 0. 066
dan 13 Zulhijjah
Tawaf Wada 1.93 1.92 0.116 0. 908

5.5.2.1 Hari Tarwiyah

H2a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

jantina terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada hari Tarwiyah

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.871 (P = 0. 425) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2a diterima.

5.5.2.2 Wuquf di Arafah

H2b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

jantina terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika Wukuf di Arafah

Dapatan analisis menunjukkan t = -3.824 (P = 0.00) adalah signifikan pada tahap P < 0.05.

Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2b ditolak.
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5.5.2.3 Bermalam di Muzdalifah

H2c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

jantina terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika bermalam di Muzdalifah

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.857 (P = 0.392) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2c diterima.

5.5.2.4 Melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

H2d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
jantina terhadap ibadat haji berlandaskan Sunnah ketika melontar jamrah al-"Agabah

pada 10 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = -2.365 (P = 0.019) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2d diterima.

5.5.2.5 Ibadah Korban

H2e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

jantina terhadap ibadat haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah korban

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.072 (p = 0.943) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2e diterima.

5.5.2.6 Bercukur

H2f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

jantina terhadap ibadat haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah bercukur
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Dapatan analisis menunjukkan t = -1.518 (P = 0.130) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2f diterima.

5.5.2.7 Tawaf Ifadah

H2g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

jantina terhadap ibadat haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan tawaf Ifadah

Dapatan analisis menunjukkan t = 12. 311 (P = 0. 00) adalah signifikan pada tahap P <

0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2g ditolak.

5.5.2.8 Bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H2h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
jantina terhadap ibadat haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah bermalam

di Mina

Dapatan analisis menunjukkan t = - 0.972 (P = 0.332) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2h diterima.

5.5.2.9 Melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H2i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
jantina terhadap ibadat haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah melontar

Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 1. 841 (P = 0.066) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2i diterima.
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5.5.2.10 Tawaf Wada®

H2j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
jantina terhadap ibadat haji berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah tawaf

Wada®

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.116 (P = 0.0908) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H2k diterima.

Hasil pengamatan pengkaji mendapati bahawa tiada perbezaan yang ketara dalam amalan
dan aplikasi antara jemaah haji lelaki dan perempuan. Inilah adalah kerana daripada 10
aspek, hanya 2 aspek sahaja yang agak ketara perbezaan mengikut jantina iaitu aspek
wukuf di Arafah dan tawaf Ifadah. Keputusan analisis deskriptif pada aspek wukuf di
Arafah menunjukkan peratusan amalan jemaah wanita yang tinggi dari dimensi mengadap
kiblat ketika wukuf di Arafah dan berzikir, berdoa, beristighfar dan membaca al-Qur’an
ketika berada di padang Arafah mempengaruhi wujudnya perbezaan signifikan amalan
jemaah haji mengikut jantina terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika wukuf di
Arafah. Manakala dari aspek tawaf Ifadah, pengkaji mendapati perbezaan signifikan ini
wujud disebabkan jemaah haji lelaki disunatkan tawaf secara raml ( berlari-lari anak pada
3 pusing awal tawaf, manakala bagi jemaah wanita tidak disunatkan berbuat demikian.
Faktor yang kedua wujudnya perbezaan signifikan dari dimensi ini ialah jemaah lelaki
disunatkan memakai ihram secara Idtiba’ pada tawaf yang disertai dengan sa’ie, namun
perbuatan ini tidak disunatkan kepada jemaah wanita. Hakikat sebenarnya, amalan jemaah
wanita yang tidak tawaf secara raml dan tidak memakai ihram secara lddtiba’ adalah

menepati Sunnah dan syariat.
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5.5.3 Persoalan Kajian 3: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji

Terhadap Ibadat Haji Mengikut Aliran Pendidikan

H3: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut aliran

pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

Hasil Ujian-t dalam Jadual 5.29 menunjukkan analisis faktor aliran pendidikan jemaah
haji terhadap amalan haji berlandaskan Sunnah daripada 10 aspek kajian. Dapatan kajian
ujian-t sampel bebas ini melihat perbezaan amalan haji berdasarkan faktor aliran

pendidikan jemaah haji.

Jadual 5.29: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Aliran Pendidikan

Aliran (Min) t Sig.
SA BSA

Hari Tarwiyah 2.90 2.86 -0. 617 0. 537
Wugquf di Arafah 2.30 2.40 -0. 399 0. 690
Bermalam di Muzdalifah 2.34 2.37 0. 506 0. 613
Melontar jamrah al-"Agabah pada 2.60 2.74 1.185 0. 237
10 Zulhijjah

Ibadah Korban 2.11 2.10 -1. 515 0.131
Bercukur 2.47 2.54 -1. 247 0.231
Tawaf Ifadah 2.20 2.13 1. 045 0. 297
Bermalam Mina pada 11, 12 dan 2.03 2.09 -0. 676 0. 500
13 Zulhijjah

Melontar Jamarat pada 11, 12 dan 2.78 2.51 3.079 0. 002
13 Zulhijjah

Tawaf Wada’ 1.92 1.93 -0. 154 0.878

Nota: SA= SekolahAgama; BSA=Bukan Sekolah Agama

5.5.3.1 Hari Tarwiyah

H3a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada hari Tarwiyah.

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.617 (P = 0.537) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3a diterima.
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5.5.3.2 Wuquf di Arafah

H3b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada Wuquf di Arafah.

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.399(P = 0.690) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3b diterima.

5.5.3.3 Bermalam di Muzdalifah

H3c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika bermalam di

Muzdalifah

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.506 (P = 0.613) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3c diterima.

5.5.3.4 Melontar jamrah al-'Agabah pada 10 Zulhijjah

H3d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada melontar jamrah al-

“Agabah pada 10 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.185 (P = 0.237) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3d diterima.

5.5.3.5 Ibadah Korban

H3e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah korban

310



Dapatan analisis menunjukkan t = -1. 515 (P = 0.131) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3e diterima.

5.5.3.6 Bercukur

H3f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah bercukur

Dapatan analisis menunjukkan t = -1.247 (P = 0.231) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3f diterima.

5.5.3.7 Tawaf Ifadah

H3g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah tawaf Ifadah

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.045 (P = 0.297) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3g diterima.

5.5.3.8 Bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H3h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah bermalam

Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = -0. 676 (P = 0.500) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3h diterima.
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5.5.3.9 Melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H3i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah melontar

Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 3.079 (P = 0.002) adalah signifikan pada tahap P <

0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H31 ditolak.

5.5.3.10 Tawaf Wada’

H3j: Tiada terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

aliran pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah tawaf Wada’

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.154 (P = 0.878) adalah tidak signifikan pada tahap P

< 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H3j diterima.

5.5.4 Persoalan Kajian 4: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji

Terhadap Ibadat Haji Mengikut Tahap Pendidikan

H4: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut tahap

pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

Analisis varians satu hala (One way ANOVA) dalam jadual 5.30 menunjukkan analisis
faktor tahap pendidikan jemaah haji terhadap amalan haji berlandaskan Sunnah daripada
10 aspek kajian. Dapatan kajian analisis ANOVA ini melihat perbezaan amalan haji

berdasarkan faktor tahap pendidikan jemaah haji.
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Jadual 5.30: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Tahap Pendidikan

Tahap pendidikan (Min) F Sig.

1 2 3 4 5 6 7 8

Hari Tarwiyah 275 283 291 289 281 304 28 300 5,51 016

Wukuf di Arafah 235 241 240 231 229 235 228 227 1658 .118

Bermalam di 239 225 232 238 241 231 245 229 1518 .160
Muzdalifah

Melontar jamrah 271 270 282 247 252 270 243 250 3.058 .004
al-"Agabah pada

10 Zulhijjah
Ibadah korban 200 205 214 213 221 208 205 225 653 .712
Bercukur 232 249 255 239 253 256 257 250 2054 .048
Tawaf Ifadah 201 224 218 211 208 220 212 2.63 1217 292

Bermalam Mina 187 213 218 206 208 206 209 200 139 .206
pada 11, 12 dan 13

Zulhijjah

Melontar Jamarat 269 249 264 251 244 254 251 300 0.861 .538
pada 11, 12 dan 13

Zulhijjah

Tawaf Wada’ 162 209 204 206 191 190 194 217 2411 .067
Nota: 1=UPSR; 2=PMR; 3=SPM; 4=STPM; 5=Diploma; 6=ljazah, 7=Sarjana;
8=Kedoktoran

5.5.4.1 Hari Tarwiyah

H4a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada Hari Tarwiyah.

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=2. 506 dan nilai p = 0. 016 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis H4a diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek hari Tarwiyah.
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5.5.4.2 Wukuf di Arafah

H4b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan Wukuf di

Arafah.

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.658 dan nilai p = 0.118 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis H4b diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek Wukuf di Arafah.

5.5.4.3 Bermalam di Muzdalifah

H4c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan bermalam di

Muzdalifah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.518 dan nilai p = 0.160 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0. 05) maka hipotesis H4c diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam di Muzdalifah.

5.5.4.4 Melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

H4d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan melontar

jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah
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Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=3. 058 dan nilai p = 0.004 dan ianya
lebih kecil daripada nilai = 0.05 (p < 0. 05) maka hipotesis H4d ditolak. Oleh yang
demikian terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan ibadah

haji berlandaskan Sunnah daripada aspek melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah.

Keputusan ujian perbezaan Post Hoc menunjukkan perbezaan yang signifikan antara skor
min tahap pendidikan Sarjana dan skor-skor min tahap pendidikan UPSR, PMR, SPM,
STPM, Diploma, ljazah dan Kedoktoran. Tanda negative pada Mean Difference
menunjukkan bahawa jemaah haji yang tahap pendidikannya Sarjana lebih menepati

Sunnah pada amalan melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah.

5.5.4.5 Ibadah korban

H4e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan ibadah korban

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=0. 653 dan nilai p = 0.712 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis H4e diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melaksanakan ibadah korban.

5.5.4.6 Bercukur

H4f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan bercukur

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=2.054 dan nilai p = 0.048 dan ianya

lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H4f diterima. Oleh yang
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demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bercukur.

5.5.4.7 Tawaf Ifadah

H4g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan tawaf Ifadah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.217 dan nilai p = 0.292 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H4g diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Ifadah.

5.5.4.8 Bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H4h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan bermalam
Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F =1. 396 dan nilai p = 0. 206 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0 05) maka hipotesis Nol H4h diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah.
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5.5.4.9 Melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H4i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan melontar

Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 0. 861 dan nilai p = 0.538 dan ianya
lebih besar daripada nilai 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H4i diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan
ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melontar jamarat pada 11, 12 dan 13

Zulhijjah.

5.5.4.10 Tawaf Wada’

H4j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

tahap pendidikan terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada amalan tawaf Wada’

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=2.838 dan nilai p = 0.007 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0. 05) maka hipotesis Nol H4j diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Wada'.
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5.5.5 Persoalan Kajian 5: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji

Terhadap Ibadat Haji Mengikut Tahap Kekerapan Menunaikan Haji

H5: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Analisis varians satu hala (One way ANOVA) dalam jadual 5.31 menunjukkan analisis
faktor kekerapan menunaikan haji terhadap amalan haji berlandaskan Sunnah daripada 10
aspek kajian. Dapatan kajian ANOVA ini melihat perbezaan amalan haji berdasarkan

faktor kekerapan menunaikan haji.

Jadual 5.31: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Kekerapan Menunaikan

Haji
Kekerapan (Min) F Sig.
Pertama  Kedua Ketiga >Keempat
Hari Tarwiyah 2.87 3.04 3.00 2.53 2411 .067
Wukuf di Arafah 2.87 3.04 3.00 253 2411 .067
Bermalam di Muzdalifah 2.35 2.37 2.17 243 . 628 . 597
Melontar  jamrah  al- 2.66 2.81 2.55 2.67 . 841 472
“Agabah pada 10 Zulhijjah
Ibadah korban 2.12 1.96 2.30 2.17 . 950 . 416
Bercukur 2.50 2.43 2.80 2.56 1. 049 . 371
Tawaf Ifadah 2.14 2.20 1.90 2.08 . 492 . 688
Bermalam Mina pada 11, 2.09 1.92 1.90 1.92 1. 056 . 368
12 dan 13 Zulhijjah
Melontar Jamarat pada 2.57 2.47 2.93 3.11 1. 240 . 295
11, 12 dan 13 Zulhijjah
Tawaf Wada’ 1.93 1.87 2.20 1.56 .127 . 536

5.5.5.1 Hari Tarwiyah

H5a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada hari

Tarwiyah.

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 2. 411 dan nilai p = 0. 067 dan ianya

lebih besar daripada nilai 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5a diterima. Oleh yang
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demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji

dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek hari Tarwiyah.

5.5.5.2 Wukuf di Arafah

H5b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada Wukuf di

Arafah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=0.341 dan nilai p = 0.796 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5b diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji

dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek Wukuf di Arafah.

5.5.5.3 Bermalam di Muzdalifah

H5c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada bermalam di

Muzdalifah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=0. 628 dan nilai p = 0. 597 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5c diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji

dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam di Muzdalifah.
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5.5.5.4 Melontar jamrah al-"'Agabah pada 10 Zulhijjah

H5d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada melontar

jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 0.841 dan nilai p = 0.472 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5d diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji
dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melontar jamrah al-"Agabah pada 10

Zulhijjah.

5.5.5.5 Ibadah Korban

Hb5e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

korban

Hasil dari analisis ANOVA nilai F =0.950 dan nilai p = 0.416 dan ianya lebih besar
daripada nilai = 0. 05 (p > 0. 05) maka hipotesis Nol H5e diterima. Oleh yang demikian
tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji dengan

ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melaksanakan ibadah korban.

5.5.5.6 Bercukur

H5f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

bercukur
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Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.049 dan nilai p = 0.371 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0 05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5f diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji

dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bercukur.

5.5.5.7 Tawaf Ifagah

H5g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

tawaf Ifadah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 0.492 dan nilai p = 0.688 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis H5g diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji

dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Ifadah.

5.5.5.8 Bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H5h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.056 dan nilai p = 0.368 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5h diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji
dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13

Zulhijjah.
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5.5.5.9 Melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H5i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.240 dan nilai p = 0.295 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5i diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji
dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13

Zulhijjah.

5.5.5.10 Tawaf Wada’

H5j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menunaikan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

tawaf Wada’

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 0.727 dan nilai p = 0 536 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5j diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menunaikan haji

dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Wada'.
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5.5.6 Persoalan Kajian 6: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji
Terhadap Ibadat Haji Mengikut Pengalaman Menghadiri Kursus Asas

Haji

H6: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan

Sunnah.

Analisis varians satu hala (One way ANOVA) dalam jadual 5.32 menunjukkan analisis
faktor pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap amalan haji berlandaskan
Sunnah daripada 10 aspek kajian. Dapatan kajian ANOVA ini melihat perbezaan amalan

haji berdasarkan faktor pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji.

Jadual 5.32: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Pengalaman
Menghadiri Kursus Asas Haji

Kekerapan (Min) F Sig.

Pertama Kedua Ketiga >
Hari Tarwiyah 2.92 2.93 2.85 1.338 .264
Wukuf di Arafah 2.43 2.34 2.34 1.975 .140
Bermalam di Muzdalifah 2.44 2.34 2.35 1.530 .218
Melontar ~ jamrah al- 2.58 2.68 2.68 .556 574
“Agabah pada 10 Zulhijjah
Ibadah korban 2.26 2.12 2.06 1.552 213
Bercukur 2.60 2.54 2.47 1.875 .155
Tawaf Ifadah 2.26 2.14 2.12 1.100 .334
Bermalam Mina pada 11, 2.24 2.13 2.02 2.633 .073
12 dan 13 Zulhijjah
Melontar Jamarat pada 11, 2.59 2.62 2.54 458 .633
12 dan 13 Zulhijjah
Tawaf Wada’ 1.83 1.93 1.94 1.56 . 127
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5.5.6.1 Hari Tarwiyah

H6a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

hari Tarwiyah.

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.338 dan nilai p = 0.264 dan ianya
lebih besar daripada nilai 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H6a diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri

Kursus Asas Haji.

5.5.6.2 Wukuf di Arafah

H6b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

Wukuf di Arafah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.975 dan nilai p = 0.140 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H6b diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri

Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek Wukuf di Arafah.

5.5.6.3 Bermalam di Muzdalifah

H6c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada bermalam di Muzdalifah
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Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.530 dan nilai p = 0.218 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H6c diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri
Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam di

Muzdalifah.

5.5.6.4 Melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

H6d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 0.556 dan nilai p = 0.574 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H6d diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri
Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melontar jamrah al-

"Agabah pada 10 Zulhijjah.

5.5.6.5 Ibadah Korban

H6e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada ibadah korban

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F =1.552 dan nilai p = 0.213 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0. 05 (p > 0. 05) maka hipotesis Nol diterima. Oleh yang

demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri
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Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melaksanakan

ibadah korban.

5.5.6.6 Bercukur

H6f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada ibadah bercukur

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.875 dan nilai p = 0.155 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0 05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H6f diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri

Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bercukur.

5.5.6.7 Tawaf Ifadah

H6g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada ibadah tawaf Ifadah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.100 dan nilai p = 0.334 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis H6g diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri

Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Ifadah.
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5.5.6.8 Bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H6h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada ibadah bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 2.633 dan nilai p = 0.073 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H6h diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri
Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam di Mina

pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah.

5.5.6.9 Melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H6i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada ibadah melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=0.458 dan nilai p = 0.633 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri
Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melontar Jamarat

pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah.
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5.5.6.10 Tawaf Wada’

H6j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

pada ibadah tawaf Wada’

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.56 dan nilai p = 0.727 dan ianya lebih

besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H6j diterima. Oleh yang

demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap pengalaman menghadiri

Kursus Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Wada'.

5.5.7. Persoalan Kajian 7: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji Terhadap

Ibadat Haji Mengikut Kekerapan Menghadiri Kursus Asas Haji

H7: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Analisis varians satu hala (One way ANOVA) dalam jadual 5.33 menunjukkan analisis

faktor kekerapan menghadiri Kursus Asas

Haji terhadap amalan haji berlandaskan

Sunnah daripada 10 aspek kajian. Dapatan kajian ANOVA ini melihat perbezaan amalan

haji berdasarkan faktor kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji.

Jadual 5.33: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Kekerapan Menghadiri

Kursus Asas Haji

Kekerapan (Min) F Sig.
AJ KK K AK
Hari Tarwiyah 3.00 3.30 2.71 2.88 1.188 314
Woukuf di Arafah 2.45 2.45 2.19 2.36 1.574 195
Bermalam di Muzdalifah 2.14 2.71 2.48 2.35 1.638 .180
Melontar jamrah al- 3.00 2.25 241 2.68 1.320 .268
“Agabah pada 10 Zulhijjah
Ibadah korban 3.00 2.00 1.95 2.10 991 .397
Bercukur 3.33 2.33 2.58 2.50 1.307 272
Tawaf Ifadah 2.00 2.63 2.02 2.14 729 535
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Bermalam Mina pada 11,12 2.50 2.25 2.13 2.07 .257 .856
dan 13 Zulhijjah

Melontar Jamarat pada 11,  2.50 2.33 2.55 2.57 112 .953
12 dan 13 Zulhijjah
Tawaf Wada’ 3.33 1.50 2.12 1.92 2.229 .084

5.5.7.1 Hari Tarwiyah

H7a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

hari Tarwiyah.

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.188 dan nilai p = 0.314 dan ianya
lebih besar daripada nilai 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H7a diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus

Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek hari Tarwiyah.

5.5.7.2 Wukuf di Arafah

H7b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

Wukuf di Arafah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.574 dan nilai p = 0.195 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H7b diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus

Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek Wukuf di Arafah.
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5.5.7.3 Bermalam di Muzdalifah

H7c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

bermalam di Muzdalifah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=1.638 dan nilai p = 0.180 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H7c diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus

Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam di Muzdalifah.

5.5.7.4 Melontar jamrah al-'Agabah pada 10 Zulhijjah

H7d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 1.320 dan nilai p = 0.268 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H7d diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus
Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melontar jamrah al-

"Agabah pada 10 Zulhijjah.

5.5.7.5 Ibadah Korban

H7e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

ibadah korban
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Hasil dari analisis ANOVA menunjukkannilai F =0.991 dan nilai p = 0.397 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0. 05 (p > 0. 05) maka hipotesis Nol H7e diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus
Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melaksanakan ibadah

korban.

5.5.7.6 Bercukur

H7f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

ibadah bercukur

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkannilai F= 1.307dan nilai p = 0.272 dan ianya lebih
besar daripada nilai = 0 05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H5f diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus

Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bercukur.

5.5.7.7 Tawaf Ifadah

H7g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

ibadah tawaf Ifadah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 0.729 dan nilai p = 0.535 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis H7g diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus

Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Ifadah.
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5.5.7.8 Bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H7h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

ibadah bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 0.257 dan nilai p = 0.856 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H7h diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus
Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek bermalam di Mina pada 11,

12 dan 13 Zulhijjah.

5.5.7.9 Melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H7i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

ibadah melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F=0.112 dan nilai p = 0.953 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H7i diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus
Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek melontar Jamarat pada 11,

12 dan 13 Zulhijjah.
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5.5.7.10 Tawaf Wada’

H7j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

ibadah tawaf Wada’

Hasil dari analisis ANOVA menunjukkan nilai F= 2.229 dan nilai p = 0.084 dan ianya
lebih besar daripada nilai = 0.05 (p > 0.05) maka hipotesis Nol H7j diterima. Oleh yang
demikian tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap kekerapan menghadiri Kursus

Asas Haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah dari aspek tawaf Wada'.

5.5.8 Persoalan Kajian 8: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji

Terhadap Ibadat Haji Mengikut Kehadiran Kursus Intensif Haji

H8: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

Hasil Ujian-t dalam jadual 5.34 menunjukkan analisis faktor Kehadiran Kursus Intensif
Haji terhadap amalan haji berlandaskan Sunnah daripada 10 aspek kajian. Dapatan kajian

ujian-t ini melihat perbezaan amalan haji berdasarkan Kehadiran Kursus Intensif Haji.

Jadual 5.34: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Kehadiran Kursus

Intensif Haji
Kursus Intensif Haji (Min) t Sig.
YA TIDAK

Hari Tarwiyah 2.8884 2.8182 0.872 0.063
Wugquf di Arafah 2.3508 2.3636 -0.268 0.441
Bermalam di Muzdalifah 2.3530 2.3506 0.041 0.413
Melontar jamrah al-"Agabah 2.6691 2.6742 -0.051 0.891
pada 10 Zulhijjah
Ibadah Korban 2.1084 2.0758 0.297 0.740
Bercukur 2.5202 2.2828 2.874 0.355
Tawaf Ifadah 2.1561 1.9773 1.818 0.058
Bermalam Mina pada 11, 12 dan 2.0896 1.9167 1.555 0.927
13 Zulhijjah
Melontar Jamarat pada 11, 12 2.5694 2.5455 0.184 0.417
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dan 13 Zulhijjah
Tawaf Wada’ 1.9403 1.7980 1.208 0.674

5.5.8.1 Hari Tarwiyah

H8a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada hari

Tarwiyah.

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.872 (P = 0.063) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H8a diterima.

5.5.8.2 Wuquf di Arafah

H8b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada Wuquf

di Arafah.

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.268 (P =0.441) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H8b diterima.

5.5.8.3 Bermalam di Muzdalifah

H8c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika

bermalam di Muzdalifah

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.041 (P = 0.413) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H8c diterima.
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5.5.8.4 Melontar jamrah al-"'Agabah pada 10 Zulhijjah

H8d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.051 (P = 0.891) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H8d diterima.

5.5.8.5 Ibadah Korban

H8e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

korban

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.297 (P = 0.740) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H8e diterima.

5.5.8.6 Bercukur

H8f: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

bercukur

Dapatan analisis menunjukkan t = 2.874 (P = 0.355) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H8f diterima.
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5.5.8.7 Tawaf Ifagah

H3g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

tawaf Ifadah

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.818 (P = 0.058) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H8g diterima.

5.5.8.8 Bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H3h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.555 (P = 0.927) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis nol H8h diterima.

5.5.8.9 Melontar jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H8i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.184 (P = 0.417) adalah tidak signifikan pada tahap P

< 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H8i diterima.

336



5.5.8.10 Tawaf Wada’

H8j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Intensif Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

tawaf Wada’

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.208 (P =0.674) adalah tidak signifikan pada tahap P <

0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H8j diterima.

5.5.9 Persoalan Kajian 9: Adakah Terdapat Perbezaan Amalan Jemaah Haji

Terhadap Ibadat Haji Mengikut Kehadiran Kursus Perdana Haji

H9: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut

Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah

Hasil Ujian-t dalam jadual 5.35 menunjukkan analisis faktor Kehadiran Kursus Perdana
Haji terhadap amalan haji berlandaskan Sunnah daripada 10 aspek kajian. Dapatan kajian

ujian-t ini melihat perbezaan amalan haji berdasarkan Kehadiran Kursus Perdana Haji.

Jadual 5.35: Perbezaan dalam Amalan Haji berdasarkan Faktor Kehadiran Kursus
Perdana Haji

Kursus Perdana Haji (Min) t Sig.
YA TIDAK

Hari Tarwiyah 2.8817 3.0000 -0.377 0.345
Wuquf di Arafah 2.3530 2.1364 1.162 0.615
Bermalam di Muzdalifah 2.3524 2.4286 -0.337 0.035
Melontar jamrah al-"Agabah 2.6718 2.2500 1.616 0.204
pada 10 Zulhijjah
Ibadah Korban 2.1088 1.5000 1.429 0.956
Bercukur 2.4987 2.6667 -0.517 0.026
Tawaf Ifadah 2.1379 2.6250 -1.270 0.172
Bermalam Mina pada 11, 12 dan 2.0749 2.0000 0.173 0.673
13 Zulhijjah
Melontar Jamarat pada 11, 12 2.5676 2.5000 0.134 0.875
dan 13 Zulhijjah
Tawaf Wada’ 1.9293 1.6667 0.572 0.588
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5.5.8.1 Hari Tarwiyah

H9a: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada hari

Tarwiyah.

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.377 (P = 0.345) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9a diterima.

5.5.9.2 Wuquf di Arafah

H9b: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada Wuquf

di Arafah.

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.162 (P =0.615) adalah tidak signifikan pada tahap P >

0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9b diterima.

5.5.9.3 Bermalam di Muzdalifah

H9c: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika

bermalam di Muzdalifah

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.337 (P = 0.035) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H8c diterima.
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5.5.9.4 Melontar jamrah al-"'Agabah pada 10 Zulhijjah

HO9d: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada

melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.616 (P = 0.204) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9d diterima.

5.5.9.5 Ibadah Korban

H9e: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

korban

Dapatan analisis menunjukkan t = 1.429 (P = 0.956) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9e diterima.

5.5.9.6 Bercukur

HOf: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

bercukur

Dapatan analisis menunjukkan t = -0.517 (P = 0.026) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9f diterima.
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5.5.9.7 Tawaf Ifagah

H9g: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

tawaf Ifadah

Dapatan analisis menunjukkan t = -1.270 (P = 0.172) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9g diterima.

5.5.9.8 Bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H9h: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

bermalam Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.173 (P = 0.673) adalah tidak signifikan pada tahap P

> 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9h diterima.

5.5.9.9 Melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

H9i: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

melontar Jamarat pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.134 (P = 0.875) adalah tidak signifikan pada tahap P

< 0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9i diterima.
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5.5.9.10 Tawaf Wada’

H9j: Tidak terdapat perbezaan yang signifikan antara amalan jemaah haji mengikut
Kehadiran Kursus Perdana Haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah pada ibadah

tawaf Wada’

Dapatan analisis menunjukkan t = 0.572 (P =0.588) adalah tidak signifikan pada tahap P <

0.05. Sehubungan dengan itu, hipotesis Nol H9j diterima.

5.6 Perbincangan Dapatan Kajian

Perbincangan adalah berdasarkan soalan-soalan kajian dan hipotesis nol kajian yang
dikemukakan dalam bab ini. Terdapat sembilan persoalan kajian untuk dijawab dan
sembilan hipotesis nol utama yang diuji. Namun di dalam perbincangan kajian ini,
pengkaji hanya mengulas dapatan kajian yang mempunyai perbezaan signifikan sahaja

dari soalan-soalan kajian dan hipotesis Nol kajian.

5.6.1 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah pada
hari Tarwiyah berada pada tahap yang sederhana.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif ~menunjukkan peratusan
responden yang melakukan amalan berlandaskan Sunnah pada hari Tarwiyah adalah
sederhana. Antara amalan yang menepati Sunnah ialah ; mendengar Taklimat Masha’ir
sebelum hari Tarwiyah (90.8%), mandi sunat, solat secara Jamak serta Qasar semasa
berada di Mina pada 8 Zulhijjah serta bermalam di Mina pada malam 9 Zulhijjah (1.1%),
bertolak ke Arafah pada 8 Zulhijjah (97.9%) Jemaah tidak pergi ke Mina pada 8 Zulhijjah

sebaliknya pengkaji mendapati bahawa 97.9 % jemaah haji bertolak ke Arafah pada hari
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tersebut sedangkan mengikut Sunnah, Rasulullah s.a.w. menuju ke Arafah pada 9

Zulhijjah selepas gelincir matahari.

Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah pada hari Tarwiyah yang telah dianalisis menunjukkan perbezaan kedua-dua min
ialah ialah 0.68. Ujian-t menunjukkan Nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan
dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah 0.00 lebih kecil daripada 0.05.
Kesimpulannya, dapatan kajian menunjukkan wujudnya perbezaan yang signifikan amalan
jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. pada hari Tarwiyah. Hasil dari
pengamatan pengkaji berdasarkan analisis deskriptif didapati 32 (8.4%) daripada 123
jemaah yang menunaikan haji secara Ifrad turut memulakan niat ihram pada 8 Zulhijjah.
Sementara itu jemaah haji yang menunaikan haji secara Tamattu™ yang tidak berniat
ihram haji pada 8 Zulhijjah seramai 15 orang (3.95%). Perkara ini adalah amat serius
kerana melibatkan sah atau tidak sah haji. Lebih serius lagi jika jemaah haji yang
melaksanakan haji secara Ifrad tetapi bertahallul umrah dan memakai pakaian biasa serta
mula berniat haji semula pada 8 Zulhijjah sedangkan mereka berniat haji Ifrad semasa di

Migat.

Nabi s.a.w. pergi ke Mina dari Mekah pada hari Tarwiyah, hari kelapan Zulhijjah dan
bermalam di Mina pada malam tersebut. Berdasarkan ke perbuatan Nabi itu, jumhur
ulama menyatakan bahawa pada malam kesembilan Zulhijjah disunatkan untuk bermalam
di Mina. la adalah sunat dan bukannya rukun atau wajib haji. Sekiranya tidak bermalam di
Mina pada malam itu, tidak dikenakan dam. Analisis deskriptif kajian juga menunjukkan
bahawa 378 jemaah haji (99. 9%) bertolak ke Arafah pada 8 Zulhijjah. Berdasarkan

observasi pengkaji, para jemaah haji Malaysia tidak pergi ke Mina pada 8 Zulhijjah adalah
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kerana mematuhi ketetapan yang dibuat oleh pihak pengurusan haji ( Muassasah ) Arab
Saudi. Berdasarkan Keputusan Muzakarah haji juga menyatakan bahawa jemaah haji
wajib patuh kepada kebijaksanaan Amirul Hajj iaitu Kementerian Haji Arab Saudi di

dalam mengatur urusan haji.”®*

Pada pemerhatian pengkaji juga, sebenarnya tempat untuk menginap di Mina telah
tersedia untuk para jemaah. Namun, jemaah haji hanya dibenarkan untuk menginap di situ
untuk hari ke 11, 12 dan 13 Zulhijjah sahaja. Untuk berada di Mina pada 8 Zulhijjah
adalah tidak begitu sukar kerana jarak dari Mekah ke Mina hanya 7 km sahaja. Malah
dalam konteks jemaah haji yang jumlahnya mencecah jutaan orang, adalah amat sukar
untuk menepati Sunnah dengan hadir ke Mina pada hari Tarwiyah. Sekiranya jemaah haji
menumpukan usaha untuk pergi ke Mina pada 8 Zulhijjah samada berkenderaan atau
berjalan kaki, ia akan mengakibatkan keletihan dan akan menghilangkan konsentrasi
jemaah untuk beribadah dan berdoa di Arafah yang mana Wukuf di Arafah merupakan
rukun haji. Manakala berdoa di Arafah adalah adalah sebaik-baik doa. Jika satu Sunnah
bertentangan dengan serangkaian Sunnah, maka melaksanakan sekumpulan Sunnah
adalah lebih baik daripada melakukan satu Sunnah. Jika dua Sunnah yang saling
bertentangan, sedangkan salah satunya lebih utama daripada satunya lagi, maka
hendaklah diberi prioriti yang lebih penting ( Aulawiyat ). Jemaah haji yang datang ke
Arafah pada 8 Zulhijjah dan bermalam di Arafah dalam keadaan tenang, hati yang
khusyuk dan menghadap Allah dengan bersungguh-sungguh, di saat tiba waktu untuk

berdoa yang termasuk salah satu waktu paling mustajab adalah waktu di Arafah.

794 « Beberapa masalah Ibadat di Mina dan Muzdalifah Serta Penyelesaiannya ” (Resolusi Muzakarah Haji
Peringkat Kebangsaan Kali Ke 21 Musim Haji 1426H, Shah Alam, Selangor, 5-7 Jun 2005), 9.
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Justeru memanfaatkan saat-saat seperti ini dalam keadaan klimaks semangat dan
mendekatkan diri kepada Allah, pastinya merupakan Sunnah haji yang terbesar dan
magasid haji yang paling utama. Meninggalkan amalan berada di Mina pada 8 Zulhijjah
dan malamnya, agar dapat mendekatkan diri kepada Allah, berdoa dan merendah diri
kepada kepada Allah pada hari Arafah adalah lebih utama. Tidak bermalam di Mina pada
malam tersebut tidak berdosa kerana ia bukannya kewajipan. Namun, bagi jemaah
kemampuan dan kemudahan untuk menjejaki amalan Rasulullah s.a.w pada 8 Zulhijjah

adalah amalan yang terbaik kerana meneladani Baginda s.a.w.

5.6.2 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika
Wukuf di "Arafah berada pada tahap sederhana.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif ~menunjukkan peratusan
amalan responden yang bertepatan dengan Sunnah iaitu ; solat Subuh berjamaah di Mina,
dan mula bertolak dari Mina ke Arafah selepas terbit Matahari 9 Zulhijjah (1.1%),
berhenti di Namirah sebelum sampai Arafah (0%), solat Zuhur serta Asar di Namirah
secara jamak Taqdim berserta Qasar (0.6%), memasuki kawasan Arafah sebelum waktu
Zuhur pada 9 Zulhijjah (1.3%), sentiasa dalam keadaan mengadap kiblat ketika Wukuf di
Arafah (80.2%) dan menunaikan solat Zuhur dan Asar secara Jamak Tamam di Arafah
(87.3%), berwukuf di kaki bukit yang berbatu berhampiran bukit Jabal Rahmah ( 1.1%),
berwukuf di Arafah sehingga terbenam matahari 9 Zulhijjah (95.8%). Dapatan juga
menunjukkan 97. 4% jemaah haji berwukuf di tempat disediakan oleh Muassasah "*°. Ini
menyumbang kepada peratusan amalan jemaah haji yang menepati amalan haji Rasulullah
s.a.w. ketika Wukuf di Arafah secara keseluruhan adalah sederhana iaitu dengan nilai min

2.35.

"% Sila lihat Lampiran I.
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Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika Wukuf di Arafah yang yang telah dianalisis menunjukkan perbezaan
kedua-dua min ialah ialah -0.55. Ujian-t menunjukkan nilai ini mempunyai
kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah 000 lebih
kecil daripada 0. 05. Kesimpulannya, dapatan kajian menunjukkan wujudnya perbezaan
yang signifikan amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika Wukuf di
Arafah. Berdasarkan observasi dan dapatan kajian (deskriptif), pengkaji mendapati

bahawa hampir keseluruhan jemaah haji Malaysia berangkat ke Arafah pada 8 Zulhijjah.

Antara faktor penyumbang besar yang membawa perbezaan signifikan antara amalan
jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ialah kebanyakan jemaah haji jemaah
haji tidak singgah di Namirah, memasuki Arafah sebelum gelincir matahari pada 9

Zulhijjah dan solat Zuhur dan “Asar secara Jamak Tagdim Tamam.

Nabi s.a.w. solat secara gasar selama 10 hari sepanjang melakukan ibadah haji. Pada 8
Zulhijjah, baginda menunaikan solat secara Qasar. Manakala pada hari Wukuf, baginda
dirikan solat Zuhur dan Asar secara Jamak Taqdim beserta gasar. Semasa di Muzdalifah,
baginda solat Maghrib dan Isyak secara Jamak Takhir beserta Qasar. Praktikal Nabi s.a.w.
itu adalah untuk menberi kemudahan kepada umatnya semasa melaksanakan ibadah haji.
Resolusi Muzakarah haji memutuskan; diharuskan melaksanakan solat secara Jama’
semasa berada di Arafah dan Mina kerana mashaggah dan mengikut pendapat harus
jama’ kerana Nusuk.”® Dibolehkan solat Jamak di Arafah, Mina dan Muzdalifah secara

Tamam (sempurna) kerana keperluan disebabkan mashaqggah yang dihadapi oleh jamaah

796 « K emusykilan ibadah haji musim haji 1426H ”,(Resolusi Muzakarah Haji Peringkat Kebangsaan Kali
Ke 22 Musim Haji 1427H, Shah Alam, Selangor, 5-7 Mei 2006), 19-20.
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haji.”" Para ulama berselisih pendapat tentang solat Qasar semasa melaksanakan ibadah
haji. Al-Qaradawi ketika menjelaskan pengertian maqasid menyatakan bahawa ‘illah
bukan maqgasid kerana “illah untuk menentukan hukum, bukan maqasid sesuatu amalan.
Sebagai contoh, sebagaimana ahli Usizl Figh menyatakan bahawa “illah diberi rukhsah
dalam musafir ialah untuk solat jamak dan gasar dan berbuka puasa di bulan Ramadhan.
Hakikatnya rukhsah itu bukan illah, akan tetapi hikmah disebalik diberikan rukhsah
tersebut ialah menghilangkan kesukaran kepada orang yang bermusafir.”*® Pengkaji lebih
bersetuju dengan pendapat al-Qaradawi iaitu Qasar bukan disebabkan musafir tetapi
kerana musaqgah yang wujud. Amalan Rasulullah s.a.w. sendiri menggasar dan

menjamak solat.

Meninggalkan Sunnah ketika berwukuf tidak menjejaskan sah atau tidak haji sah ibadah
haji yang dilakukan, namun menuruti Sunnah adalah lebih utama diamalkan. Objektif
Shari'ah ialah adalah memberikan kemudahan dalam ibadah haji. Sesetengah pendapat,
bahkan dalam kalangan ilmuan yang memahami bahawa ibadah haji merupakan ibadah
yang terpaksa merintangi kesulitan dan kepayahan. Sesiapa yang tidak mengalami
kesukaran ketika melaksanakan ibadah haji bererti amalan hajinya belum sempurna.
Dalil-dalil yang menunjukkan kemudahan dan toleransi yang terdapat di dalam agama
ini, serta menghilangkan bebanan dan belenggu dari seluruh umatnya. Akan tetapi,
kemudahan ini mempunyai batas-batasnya. Pemberian rukhsah ini bukan boleh digunakan

dengan sewenang-wenangnya.

97« Solat di Arafah, Mina dan Muzdalifah ” (Resolusi Muzakarah Haji Peringkat Kebangsaan Kali Ke 25
Musim Haji 1430H, Persada Johor Internasional Convention, Johor Baharu, Johor, 3-5 April 2009), 31.
%8 yusuf al-Qaradawi , Dirasah fz al-Figh Magasid, 21.
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Pada zaman jahiliyyah, mereka wukuf di Arafah dan meninggalkan Muzdalifah sebelum
matahari terbenam. Nabi s.a.w. menunjukkan amalan haji yang berbeza dengan mereka
iaitu dengan tetap berada di Arafah sampai matahari terbenam di ufuk barat. Amalan Nabi
s.a.w. itu jelas membuktikan bahawa maksud atau objektif terbesar haji Nabi s.a.w.
adalah menghancurkan agidah-agidah Jahiliyyah dan tradisi yang dilakukan oleh
kaumnya pada masa itu. Justeru itulah, Nabi s.a.w. melakukan amalan-amalan yang tidak
sama dengan mereka. Ini bukan bermaksud untuk menyamakan amalan jemaah haji yang
meninggalkan Arafah sebelum matahari terbenam sama dengan amalan Arab Jahiliyyah.
Meninggalkan Arafah sebelum matahari terbenam hanya meninggalkan satu Sunnabh, tidak

berdosa dan sah hajinya, namun meneladani Sunnah adalah yang terbaik.

5.6.3 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika
Bermalam di Muzdalifah berada pada tahap sederhana.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif ~menunjukkan peratusan
amalan responden yang bertepatan dengan Sunnah iaitu ; solat Maghrib dan Isyak di
Muzdalifah secara Tamak Ta’khir serta Qasar (27.5%), bermalam di Muzdalifah hingga
ke Subuh 10 Zulhijjah (14.5%), mengutip anak batu di Muzdalifah (65.3%). Solat Subuh
di Mash’ar al-Haram ( 1.6% ). Meninggalkan Muzdalifah sebelum terbit matahari pada 10
Zulhijjah ( 5.94% ). Justeru peratusan tersebut menunjukkan amalan jemaah haji yang
menepati amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika bermalam di Muzdalifah  secara

keseluruhan adalah sederhana iaitu dengan nilai min 2.35.

Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika bermalam di Muzdalifah yang yang telah dianalisis menunjukkan

perbezaan kedua-dua min ialah ialah -0.56. Ujian-t menunjukkan nilai ini mempunyai

347



kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih
kecil daripada 0.05. Kesimpulannya,dapatan kajian menunjukkan wujudnya perbezaan
yang signifikan amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika bermalam
di Muzdalifah dan secara tidak lansung ia memberi petunjuk bahawa amalan jemaah haji

yang bertepatan dengan Sunnah adalah sederhana.

Berdasarkan proses perluasan Mina di al-Marhalah al-Thalithah, yang mana
sebahagiannya termasuk dalam kawasan Muzdalifah berdasarkan persempadanan yang
ditentukan oleh kerajaan Arab Saudi, maka ia sah bermabit di Muzdalifah pada malam 10
Zulhijjah dan tempat yang sama sah bermabit di Mina pada malam 11, 12 dan 13 Zulhijjah
kerana ia merupakan sambungan khemah di Mina.”® Berdasarkan Resolusi Muzakarah
Haji Peringkat Kebangsaan Kali Ke 21 ; Sah mabit bagi jemaah haji yang dibawa dengan
bas melintas Muzdalifah dalam waktu tersebut walaupun tidak menjejakkan kaki di
Muzdalifah ataupun tertidur ketika bas melintasinya.’*® Berdasarkan pengamatan
pengkaji, resolusi ini sejajar dengan pendapat Imam al-Khatib al-Sharbint yang menyatakan
terhasil bermalam di Muzdalifah walaupun seketika berada di Muzdalifah dan memadai

hanya melaluinya sahaja apabila masuk waktunya.®*

Walaubagaimanapun kebanyakan
ulama menyatakan tidak turun di Muzdalifah dikenakan dam. Ini adalah pendapat Mujahid
(W. 104 H), Qatadah (W. 100 H), al-Zuhri (W.124 H) dan al-Thawri, Abi Hanifah (W.150
H), Ahmad, (W.241 H) Ishaq (W.238 H), Aba Thar ( W.240 H ) dan "Ata’(W.114 H). lbn al-

Mundhir meriwayatkan pendapat “Algamah dan al-Nakhi'i bahawa sesiapa yang tidak

%9 «Beberapa Permasalahan Ibadat Haji di Mina dan Muzdalifah Serta Penyelesaiannya (Resolusi
Muzakarah Haji Peringkat Kebangsaan Kali Ke 21 Musim Haji 1426H, Shah Alam, Selangor, 5-7 Jun
2005), 8-9. Sila lihat juga Lembaga Tabung Haji, Panduan Ibadat Haji, Umrah dan Ziarah, (Kuala
Lumpur : Bahagian Bimbingan Jabatan Haji,Lembaga Tabung Haji, 2007), 78.

80 gila lihat juga Lembaga Tabung Haji, Panduan Ibadat Haji, Umrah dan Ziarah, (Kuala Lumpur :
Bahagian Bimbingan Jabatan Haji,Lembaga Tabung Haji, 2007), 75.

801 Al-Khatib al-Sharbini, Al-Mughni al-Muhtaj 6:44.
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wukuf di Muzdalifah, maka telah luput hajinya dan hendaklah menjadikan ihramnya

ihram umrah.

Digugurkan dari bermalam di Muzdalifah disebabkan kerana keuzuran dan kelemahan.
Sekiranya tanpa keuzuran atau mushagqah, bermalam di Muzdalifah sehingga ke subuh
10 Zulhijjah adalah yang terbaik kerana menepati Sunnah Nabi s.a.w. Bergegas
meninggalkan Muzdalifah sebelum detik tengah malam boleh menyebabkan tidak sah
bermalam di Muzdalifah dan tidak menepati magasid haji iaitu bertenang dalam menjalani
ibadah. Observasi pengkaji mendapati, kedapatan jemaah yang berlumba-lumba
menunggu giliran untuk menaiki bas, sedangkan waktu itu belum masuk waktu tengah

malam yang membolehkan jemaah haji meninggalkan Muzdalifah.

5.6.4 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika

melontar jamrah al-'Agabah berada pada tahap sederhana.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif —~menunjukkan peratusan
amalan responden yang bertepatan dengan Sunnah iaitu ; melontar jamrah al-"Agabah
pada waktu Duha (53.3%), bertakbir untuk mengantikan talbiyah semasa ingin
memulakan melontar jamrah al-"Agabah (76.6%), semasa melakukan lontaran,
menjadikan disebelah kiri adalah Mekah dan sebelah kanan adalah Mina serta bertakbir
pada setiap kali melakukan lontaran (80%). Justeru peratusan tersebut menunjukkan
amalan jemaah haji yang menepati amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika melontar jamrah
al-"Agabah pada 10 Zulhijjah secara keseluruhan adalah sederhana iaitu dengan nilai min

2.67.

349



Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika melontar jamrah al-'Agabah pada 10 Zulhijjah yang yang telah dianalisis
menunjukkan perbezaan kedua-dua min ialah ialah -0.58. Ujian-t menunjukkan nilai ini
mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah
.000 lebih kecil daripada 0.05. Kesimpulannya,dapatan kajian menunjukkan wujudnya
perbezaan yang signifikan amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika
melontar jamrah al-"Agabah pada 10 Zulhijjah. Jumhur Ulama berpendapatan bahawa
bermula waktu melontar jamrah al-"Agabah ialah selepas terbit matahari 10 Zulhijjah. Ini
adalah pendapat imam Aba Hanifah (W.150 H), Ahmad (W.241 H) dan Ishaq(w.238 H). Al-
Thawri, Al-Nakhi'1, Mujahid (W. 104 H), Al-Thawri dan Aba Al-Thar Al-Shawkani dan
Ibn Al-Mundhir. Hanya Imam Shafi'1 (W.204 H) berpendapat harus melakukan lontaran
jamrah al-"Agabah bagi mereka yang berkemampuan atau uzur selepas tengah malam 10
Zulhijjah. Berdasarkan observasi pengkaji, dengan kemudahan-kemudahan infrastruktur
yang disediakan oleh pihak berkuasa Arab Saudi kompleks melontar bertingkat (lima
tingkat), eskalator untuk pejalan kaki di dalam terowong menuju ke kompleks melontar,
sistem Kkeretapi ringan (LRT) ke Mina dan sebagainya, maka pengkaji berpendapat
keputusan melontar waktu tengah malam di jamrah al-'Agabah yang menjadi Resolusi
Lembaga tabung Haji sebelum ini perlu dikaji semula walaupun dengan alasan jadual

melontar ditetapkan oleh pihak Muassasah.
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5.6.5 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika

melaksanakan ibadah korban berada pada tahap sederhana.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif ~menunjukkan peratusan
amalan responden yang bertepatan dengan Sunnah iaitu; menyembelih sendiri ibadah
korban dan mengambil sebahagian daging korban itu untuk dimakan di Mina (0.9%).
Berbanding dengan jemaah haji yang membuat bayaran di kaunter Tabung Haji untuk
melaksanakan ibadah korban dan membayar dam di Mekah (65.4%). Justeru peratusan
tersebut menunjukkan amalan jemaah haji yang menepati amalan haji Rasulullah s.a.w.
ketika melaksanakan ibadah korban secara keseluruhan adalah sederhana iaitu dengan
nilai min 2.11. Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji
berlandaskan Sunnah ketika melaksanakan ibadah korban yang telah dianalisis
menunjukkan perbezaan kedua-dua min ialah ialah -0.39. Ujian-t menunjukkan nilai ini
mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah
.000 lebih kecil daripada 0.05. Kesimpulannya, dapatan kajian menunjukkan wujudnya
perbezaan yang signifikan amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika

melaksanakan ibadah korban.

Disunatkan bagi jemaah haji memperbanyakkan ibadah korban sebagaimana yang
dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. Disunatkan bagi mereka yang melakukan ibadah korban
menyembelih binatang korban dengan tangannya sendiri sebagaimana Rasulullah
menyembelih 63 binatang korban.®”® Sepakat Ulama menyatakan bahawa memakan
sebahagian kecil daging korban adalah sunat dan bukannya wajib.*® Analisis deskkriptif

menunjukkan bahawa 98.2% jemaah haji tidak menyembelih sendiri ibadah korban dan

892 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bar#,5:375. Lihat juga al-Nawawi, $ah# Muslim, 4:450.
803 Al-Nawawi, Sakih Muslim, 4:451.
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mengambil sebahagian daging tersebut untuk dimakan. Berdasarkan observasi pengkaji,
adalah amat sukar untuk melaksanakan ibadah korban dengan menyembelih sendiri
korban tersebut memandangkan suasana jemaah haji yang ramai dan sukar untuk
mendapatkan haiwan tersebut pada musim haji. Bahkan kerajaan Arab Saudi telah
menetapkan kawasan ternakan binatang korban khusus di Mina serta melantik syarikat-

syarikat untuk menguruskan penyembelihan korban.®%*

Melaksanakan ibadah korban disunatkan (sunat Muakkad) sekiranya bukan nazar,
manakala pensyariatan Dam adalah untuk menyempurnakan lompongan-lompongan yang
terdapat ketika melakukan ibadah haji. la memberi peluang kepada jemaah haji membuat
penambahbaikan kepada ibadah haji yang dilakukan. Salah satu perkhidmatan yang
disediakan oleh LTH ialah berkaitan dengan pembayaran Dam. Jemaah haji boleh
melaksanakan pembayaran Dam di kaunter-kaunter ibu pejabat LTH Mekah dan maktab-
maktab. Dalam konteks wakalah pengurusan Dam haji di Malaysia, LTH menggunakan
konsep wakalah mutlak.®®® Jemaah haji yang hendak membayar Dam akan mengisi borang
atau melafazkan wakalah di hadapan wakil penerima. Pembayaran Dam boleh dilakukan
sama ada di Tanah suci ataupun di Tanah Air dengan syarat jemaah haji telah
melaksanakan umrah yang pertama iaitu bagi jemaah haji yang melaksanakan ibadah haji
Tamattu’.?® Pelaksanaan (penyembelihan) Dam hanya boleh dilakukan di Tanah haram
sahaja. Daging yang disembelih itu hendaklah diagihkan kepada penduduk fakir miskin

yang berada di bumi Mekah. la tidak boleh dimakan sendiri oleh pembayar Dam.

804 Kawasan dan pusat penyembelihan yang diruntukkan oleh kerajaan Arab Saudi. Sila lihat Lampiran J.

805 \Wakalah adalah satu cara untuk membolehkan seseorang mengurus bagi pihak orang lain.Mengikut
istilah Fugaha,wakalah bermaksud memberi kuasa kepada orang lain untuk menguruskan hal-hal
tertentu bagi pihaknya.Manakala maksud wakalah mutlak ialah pelantikan yang dibuat tanpa sebarang
syarat. Dalam hal ini, pihak penerima wakil perlu terikat dengan keadaan atau “uruf.

806 Menurut Pengarah Operasi Kewangan Haji, Lembaga Tabung Haji;Puan Nor Aida Ahmad: Tabung Haji
telah memperkenalkan sistem pembayaran Dam awal di pejabat-pejabat cawangannya di Malaysia pada
Ogos 2013. “ Tabung Haji galak jemaah bayar dam di Malaysia ” Sinar Harian , 6 September 2013,8.
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Bayaran boleh dibuat sama ada melalui debit akaun Tabung Haji atau secara tunai dengan
nilai harga seekor kambing mengikut harga pasaran. Setelah selesai jemaah haji Malaaysia
melaksanakan bayaran Dam di semua kaunter LTH Mekah, pihak Konsul Haji akan
menyediakan laporan berkaitan jumlah besar jemaah haji yang membayar Dam, jumlah
bilangan Dam dan jumlah keseluruhan kutipan Dam. Pihak Konsul Haji akan membuka
tawaran sebut harga untuk kerja-kerja sembelihan kambing (Dam) kepada beberapa
syarikat Muassasah di Mekah. Kebiasaannya tawaran kerja-kerja penyembelihan dipelawa
kepada syarikat-syarikat (menternak kambing) di Mekah. Tawaran ini dibuka dalam
musim haji sehingga seminggu sebelum tutup. Harga sebut harga ini termasuklah
membekalkan unta, kambing dan lembu, upah tukang sembelih dan sewa tempat
penyembelihan (jika perlu). Tender akan dibuka oleh Jawatankuasa Sebut harga LTH
yang dilantik semasa musim haji. Kerja-kerja pelaksanaan menyembelih kambing
kebiasaannya dilaksanakan selepas musim haji. Kerja-kerja peyembelihan kambing
mengambil masa selama sebulan yang mana dipantau oleh anggota Pejabat LTH atau
Konsul Haji. Agihan juga akan dipantau oleh anggota LTH di bawah pengawasan Konsul
Haji yang mana daging-daging sembelihan tersebut diagihkan kepada penduduk-penduduk
Tanah Haram Mekah. Pihak LTH hanya bertanggungjawab untuk jemaah haji pada
musim haji sahaja. Sekiranya jemaah umrah yang datang di luar musim haji, pengurusan
Dam mereka dikendalikan oleh agensi umrah mereka. Bagi jenis fidyah yang
menyebabkan gugur rambut kurang dua helai atau merosakkan dua kuku atau membunuh
seekor belalang, maka jemaah haji serta umrah melaksanakannya sendiri secara

bersedekah makanan (atau gantiannya) kepada fakir miskin di Tanah Haram.®%’

87 Jabatan Wakaf, Zakat Dan Haji ( JAWHAR), Manual Pengurusan Dam Haji (Kuala Lumpur:
Percetakan Nasional Malaysia Berhad, 2009), 31-35.
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Urusan pembayaran Dam melibatkan tiga pihak iaitu para jemaah, agensi pengelola dan
agensi pengurus Dam tersebut. Kesedaran para jemaah tentang peri pentingnya
pembayaran Dam akan menentukan kesempurnaan ibadah haji atau umrah yang
dilaksanakan. Bagi agensi pengelola dan agensi pengurus pula, mereka merupakan
pemegang amanah.Tanggungjawab sebagai pemegang amanah adalah sangat berat, oleh
itu amanah yang diberikan perlulah disempurnakan agar ibadah haji dan umrah yang
dilakukan oleh jemaah sah dan sempurna. Pelaksanaan ibadah korban dan membayaran
dam ini perlu diselia dan pantau oleh pihak yang berkenaan. Ini dikhuatiri berlaku
penipuan dalam pembelian binatang untuk ibadah korban dan pembayaran dam.Tetapi apa
yang berlaku, ejen atau mereka yang mengambil dam ini telah menyimpan amanah ini dan
menyembelihnya di luar musim haji, bahkan ada yang berkata “ boleh dibuat makan
sepanjang tahun.” Persoalan juga timbul berkaitan status wakalah yang diterima daripada

para jemaah, apakah bertepatan dengan syariat atau tidak?.2%

Namun menurut Dr. Jamaluddin, berdasarkan pemerhatiannya selaku pembimbing
jemaah haji semenjak tahun 2003; penipuan dan masalah lain yang timbul adalah kerana
pembayaran Dam kepada individu yang bukan dilantik oleh pihak Lembaga Tabung
Haji. Manakala pembayaran Dam awal di Malaysia tidak menjejaskan kesempurnaan haji
kerana berdasarkan pandangan Figh Shafi'iyyah, waktu paling awal boleh melakukan
penyembelihan untuk Dam haji Tamattu’ ialah bila selesai umrah pertama (Umrah haji).

Jemaah haji yang melaksanakan ibadah haji Tamattu’ diwajibkan membayar Dam apabila

88 Dr. Abdul Basit bin Abd. Rahman dalam laman sesawang http://www.abuanasmadani.com/ulasan-
resolusi-muzakarah-haji-kali-ke-25/
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berniat haji. Manakala ibadah korban memang mesti dilaksanakan pada masa korban.Ada

perbezaan antara membayar Dam dengan pelaksanaan penyembelihan untuk Dam.?*

5.6.6 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika

bercukur berada pada tahap sederhana

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif menunjukkan peratusan
amalan responden yang bertepatan dengan Sunnah iaitu ; Analisis deskriptif menunjukkan
bahawa 40.1% jemaah haji yang mencukur rambut ketika tahalul Haji, manakala 59.1 %
jemaah haji bergunting rambut ketika ketika tahalul Haji. Melakukan ibadah pada 10
Zulhijjah mengikut tertib iaitu melontar jamrah al-"Agabah, melaksanakan ibadah korban
dan bercukur (58%). Justeru peratusan tersebut menunjukkan amalan jemaah haji yang
menepati amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika bercukur secara keseluruhan adalah

sederhana iaitu dengan nilai min 2.50.

Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika bercukur yang telah dianalisis menunjukkan perbezaan kedua-dua min
ialah 2.50. Ujian-t menunjukkan nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan
pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah .000 lebih kecil daripada 0.05.
Kesimpulannya,dapatan kajian menunjukkan wujudnya perbezaan yang signifikan
amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika bercukur. Rasulullah
s.a.w. meminta tukang cukur mencukur rambut Baginda iaitu dengan memulai dengan
dari sebelah kanan dan selepas itu sebelah kiri kepala. Rasulullah s.a.w. berdoa bagi orang

yang bercukur agar diberikan rahmah dan pengampunan tiga kali berbanding dengan

89 Dr Jamaluddin Hashim, (Pembimbing Ibadah Haji Tanah Suci (PIHTAS), Pembimbing Ibadah Haji
Tanah Air (PEKTA) dan Ketua Pusat Pengajian Syari'ah, Fakulti Pengajian Kontemporari Islam,
UniSZA, Gong Badak , Kuala Terengganu), dalam temubual dengan pengkaji pada 18 Disember 2014.
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orang bergunting sekali sahaja. Doa kerahmatan Rasulullah s.a.w. perlu direbut dan
mengikuti Sunnah dengan bercukur adalah amat mudah untuk diamalkan oleh jemaah

haji.

5.6.7 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika
melaksanakan Tawaf Ifadah berada pada tahap sederhana.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif ~menunjukkan peratusan
amalan responden yang bertepatan dengan Sunnah iaitu ; melakukan tawaf secara berlari-
lari anak pada 3 pusingan awal tawaf yang disertai dengan Sa'ie sahaja. (21.7%), memakai
ihram secara idtiba’ pada tawaf yang disertai dengan Sa'ie sahaja, (38.8%) dan
melakukan tawaf Ifadah sebelum solat Zuhur pada 10 Zulhijjah (10.6%). Justeru peratusan
tersebut menunjukkan amalan jemaah haji yang menepati amalan haji Rasulullah s.a.w.

ketika tawaf Ifadah secara keseluruhan adalah sederhana iaitu dengan nilai min 2.14.

Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika tawaf Ifadah yang telah dianalisis menunjukkan perbezaan kedua-dua min
ialah -1.11. Ujian-t menunjukkan nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan
pengujian dua hujung (Sig 2-tailed) ialah 000 lebih kecil daripada 0.05.
Kesimpulannya,dapatan kajian menunjukkan wujudnya perbezaan yang signifikan
amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika tawaf Ifadah. Berdasarkan
pemerhatian pengkaji, kebanyakan jemaah haji Malaysia melakukan tawaf Ifadah apabila
pulang dari Mina iaitu setelah selesai melakukan Nafar Thani pada 13 Zulhijjah. Hanya
10.6 % sahaja jemaah haji yang melakukan tawaf Ifadah sebelum waktu Zuhur pada 10
Zulhijjah. Peratusan jemaah haji melakukan tawaf Ifadah sebelum solat Zuhur pada 10

Zulhijjah amat sedikit dan secara keseluruhannya sederhana adalah kerana mematuhi
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jadual yang telah ditetapkan oleh pihak Muassasah Haji. Walaupun terdapat perbezaan
yang signifikan amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika tawaf
Ifadah. Namun, ibadah haji yang dilaksanakan oleh jemaah haji adalah sah walaupun
melakukan tawaf Ifadah setelah pulang dari Mina pada 13 Zulhijjah. Ini adalah kerana
waktu bermulanya dibolehkan melakukan tawaf Ifadah ialah pertengahan malam 10
Zulhijjah dan berakhir waktu tawaf Ifadah ialah pada hari akhir Tashriq.®*° Sekiranya
pulang ke Mekah pada 10 Zuhijjah untuk melaksanakan tawaf Ifadah  boleh
mendatangkan mushaggah kepada jemaah haji, maka menghilang kemudaratan atau
mushagqgah lebih diutamakan daripada melakukan satu Sunnah.( Dar’u al-Mafasid awla

min jalbi Al-Manafi’)

5.6.8 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika
bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah berada pada tahap sederhana.

Bermalam di Mina pada malam-malam Tashriq adalah merupakan wajib haji. Ini adalah
pendapat Jumhur Ulama dan imam al-Shafi'T (W.204 H). Wajib bermalam di Mina pada
malam pertama dan kedua pada hari Tashrig. Sementara pada malam ketiga, Allah
memberi keringanan tidak perlu bermalam di Mina dengan syarat dia tidak berada di Mina

ketika terbenam matahari (Nafar Awwal).®"* Rasulullah s.a.w. melakukan Nafar Thani.

Berdasarkan analisis deskriptif, pengkaji mendapati 67.1% jemaah haji menghabiskan
masa hari Tashrig dan malamnya di Mina dan melakukan Nafar Thani. Manakala 32.9%

jemaah haji melakukan Nafar Awwal. Justeru peratusan tersebut menunjukkan amalan

810|hid., 4:451. Lihat juga Al-Nawawi, Rawdah Al-Talibin, 1:320.

811 Nafar bermaksud keluar meninggalkan Mina. Nafar terbahagi kepada dua peringkat iaitu Nafar awwal
dan Nafar Thani. Nafar awwal ialah keluar daripada Mina pada 12 Zulhijjah sebelum terbenam matahari
dengan syarat-syarat tertentu. Nafar Thani pula ialah meninggalkan Mina pada 13 Zulhijjah setelah
menyempurnakan amalan-amalan haji di Mina pada 10, 11,12, dan 13 Zulhijjah.
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jemaah haji yang menepati amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika bermalam di Mina pada
11, 12 dan 13 Zulhijjah secara keseluruhan adalah sederhana iaitu dengan nilai min 2.23.
Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah yang telah dianalisis
menunjukkan perbezaan kedua-dua min ialah -1.18. Ujian-t menunjukkan nilai ini
mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed) ialah
.000 lebih kecil daripada 0.05. Kesimpulannya,dapatan kajian menunjukkan wujudnya
perbezaan yang signifikan amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika
bermalam di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah. Moaisem telah diwartakan oleh kerajaan
Arab Saudi pada tahun 1984 dengan kajian para ulamanya dan kelulusan Badan tertinggi
Penyelidikan Fatwa dan Dakwah bahawa Moaisem termasuk dalam kawasan Mina.
Semua kawasan Mina yang dibangunkan oleh kerajaan Arab Saudi hingga ke perbatasan
Wadi Muhassir adalah tempat Mabit (Bermalam) di Mina, yang sah mengikut pandangan

syara'.

Penempatan jemaah haji Malaysia di Mina diuruskan oleh pihak Muasasah.*? Mereka
yang terhalang atau bermasalah untuk mabit di Mina dengan sempurna, ia bolehlah
melakukannya dengan berada di Mina ketika sebelum terbit fajar Subuh sehingga

sempurna terbit fajar subuh.®*®

Qiyas yang memasukkan orang yang menghadapi masalah
sama seperti Suqya Ibn ‘Abbas dan Ri’a’ al- ibil ( Menternak unta) yang dilakukan oleh
para ulama mazhab Shafi’t menunjukkan bahawa tiada had bagi bentuk masalah yang
menggugurkan kewajipan bermabit di Mina. Oleh yang demikian jemaah haji yang tidak

diperuntukkan khemah untuk bermabit di Mina adalah digugurkan daripada melaksanakan

812 Gjla lihat Lampiran K.

813 Keputusan Jawankuasa Mesyuarat penasihat Ibadat Haji ( TH/Pusat Islam ) 1/ 1422H pada 16 April
2001 .Sila lihat juga Lembaga Tabung Haji, Panduan Ibadat Haji, Umrah dan Ziarah, (Kuala Lumpur
: Bahagian Bimbingan Jabatan Haji,Lembaga Tabung Haji, 2007),116.
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kewajipan berkenaan dan tidak dikenakan apa-apa dam, ibadat haji mereka sah dan tidak
berdosa kerana mereka adalah termasuk golongan al-Ma zurin sama seperti Sugya lbn
‘Abbas yang diberikan rukhsah oleh nabi Muhammad s.a.w. untuk tidak bermabit di

Mina. 8

5.6.9 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika
melontar Jamarat di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah berada pada tahap
sederhana.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif ~menunjukkan peratusan

amalan responden yang bertepatan dengan Sunnah iaitu ; memulakan lontaran selepas

gelincir matahari pada setiap hari Tashrik (39.9%), berdoa setiap kali selesai melontar
jamrah al-Ula dan Wusta dalam keadaan mengadap kiblat (93.4%) dan Setelah selesai
melontar jamrah Agababh, terus beredar dari tempat jamrah tanpa berdoa ( 11.1%). Justeru
peratusan tersebut menunjukkan  amalan jemaah haji yang menepati amalan haji
Rasulullah s.a.w. ketika ketika melontar jamarat di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah

secara keseluruhan adalah sederhana iaitu dengan nilai min 2.27.

Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika melontar Jamarat di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah yang telah
dianalisis menunjukkan perbezaan kedua-dua min ialah -1.43. Ujian-t menunjukkan nilai
ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan pengujian dua hujung (Sig 2- tailed)
ialah .000 lebih kecil daripada 0.05. Kesimpulannya, dapatan kajian menunjukkan

wujudnya perbezaan yang signifikan amalan jemaah haji dengan amalan haji Rasulullah

814« Hukum Mabit bagi jemaah Haji yang Tidak Diperuntukkan Tempat Di Mina” ( Resolusi Muzakarah
Haji Peringkat Kebangsaan Kali Ke 21 Musim Haji 1426H, Shah Alam, Selangor, 5-7 Jun 2005), 10.
Sila lihat juga Lembaga Tabung Haji, Panduan Ibadat Haji, Umrah dan Ziarah, (Kuala Lumpur :
Bahagian Bimbingan Jabatan Haji,Lembaga Tabung Haji, 2007), 83.
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s.a.w. ketika melontar Jamarat di Mina pada 11, 12 dan 13 Zulhijjah. Berdasarkan analisis
deskriptif, 60.1% jemaah haji memulakan lontaran sebelum gelincir matahari pada setiap
hari Tashrig. Sepakat empat imam mazhab empat dan Jumhur Ulama menyatakan waktu
permulaan melontar jamrah pada Hari Tasriq ialah apabila gelincir matahari dan sebelum
mengerjakan solat Zuhur. Menurut Imam Nawawi (W.676 H) : Menurut mazhab kami,
Mazhab Maliki dan Jumhur Ulama; tidak harus melontar pada hari Tashrig melainkan
selepas gelincir matahari, ini adalah berdasarkan #adith yang sahih.®*® Imam Ibn Hajar
(W.852 H) bersependapat dengan imam Nawawi (W.676 H) bahawa tidak diharuskan
melontar pada hari Tashriqg melainkan selepas gelincir matahari. Ini merupakan dalil
bahawa perbuatan yang meneladani al-Sunnah ialah melontar jamarat selain dari
melontar pada hari al-Adha ialah selepas gelincir matahari ®°. Manakala pendapat yang
mengharuskan melontar jamarat sebelum gelincir matahari ialah menurut gqaul Qadim
imam Shafi'1 (W.204 H), imam al-Haramayn, imam al-Rafi‘ie, imam Al-Isnawy, "Ata dan

Tawiis (W.106 H).

Sebagaimana yang dibincangkan sebelum ini berkaitan melontar jamrah al-"Agabah,
begitu juga melontar jamarat, jemaah haji melontar pada hari-hari Tashriq mengikut
jadual melontar yang telah ditetapkan oleh kerajaan Arab Saudi. Dato” Kamal Mohammad
(mantan Konsul Haji di Jeddah) telah memberikan pandangannya berhubung dengan
melontar waktu pagi pada hari-hari Tashrig. “ Sewaktu keputusan muzakarah yang
mengharuskannya dibuat dahulu tempat melontar sempit, banyak berlaku tragedi yang

tidak diingini. Apakah dengan pembesaran jamarat (tempat melontar) sekarang (lima

85 Al-Nawawi, Sahih Muslim, 9:53.
816 |bn Hajar al-"Asgalani , Al-Fath al-Bar, 3:54.
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tingkat) kita masih lagi berpegang dengan keputusan lama? > %", Pandangan ini, perlu
diambil Kira oleh jawatankuasa Muzakarah Haji untuk menilai semula resolusi yang telah
dibuat. Sekiranya jamrah al-"Agabah boleh dilakukan sebelum fajar atau selepas fajar dan
sebelum terbitnya matahari, maka rukhsah itu diberikan kerana pada 10 Zulhijjah ada
empat amalan haji yang perlu dilakukan iaitu melontar jamarah al-'Agabah, korban,
bercukur dan tawaf Ifadah. Jemaah haji memerlukan masa yang agak panjang untuk
melaksanakan keempat-empat amalan tersebut. Manakala pada hari Tashriqg, satu-satunya

amalan yang dilakukan pada siang hari hanyalah melontar ketiga-tiga jamarat.

Semua ibadah yang diwajibkan Allah S.W.T. di dalamnya ada mashaqgah. Ini merupakan
hal yang jelas kerana setiap ibadah yang dibebankan kepada manusia mengandungi
mashaqggah. Mashaggah mutlak terdapat dalam semua hal yang dituntut oleh syara’.
Ini bukan memberi maksud bahawa apabila wujud mushaqggah, pasti ada rukhsahnya.
Ibadah sama sekali bebas atau terlepas daripada sebarang kesulitan atau mashaqggahnya. la
merupakan ujian kepada mereka yang melakukan ibadah. Justeru , mashaggah mutlak
memang wujud dalam perkara yang dituntut oleh syara’. Namun pada dasarnya,
mashaqgah yang tidak biasa (Mashaggah Zaidah) dihapuskan dalam menjalankan segala

perintah Allah dengan menganugerahkan keringanan (Rukhsah) kepada hambanya.

Menolak sama sekali pendapat para ulama dan meruntuhkan prinsip-prinsip yang
bertunjangkan pemahaman dalil-dalil syara™ dan tarjih di antara para Ulama bukanlah
sebagai satu alasan untuk mengambil rukhsah, keringanan atau kemudahan tanpa sebarang

batasan. Sebagai pengkaji, ia perlu mengamati berbagai pendapat, melihat dalil-dalil

817 Dinukilkan dari apa yang dicatatkan oleh Dr. Abdul Basit bin Abd. Rahman di dalam laman sesawang
beliau pada 14 Februari 2013. Sila lihat http://www.abuanasmadani.com/ulasan-resolusi-muzakarah-haji-
kali-ke-25/.
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shara’, membanding-bandingkannya, kemudian memilih suatu pendapat sesuai dengan
dalil-dalil dan menghindari mashaggah dan kesukaran yang menimpa kaum muslimin.
Pendapat seorang ulama tidak boleh dijadikan justifikasi bagi pengkaji untuk memilih di
antara berbagai pendapat tanpa melihat dalil-dalilnya. Pendapat yang tidak didukung
dengan dalil-dalil dan tidak ada kebenarannya dalam agama hanya kerana pendapat ini
dinyatakan oleh sebahagian ulama. Pendapat seorang Ulama dalam persoalan tersebut,
bukan bererti menjadi justifikasi bagi ilmuan untuk memilih di antara berbagai pendapat
tanpa melihat dalil-dalilmya. Menurut Dr Jamaluddin, waktu melontar pada waktu malam
kerana melihat kepada magasid hifz nafs ( Menjaga nyawa). Keadaan yang sesak ketika

melontar pada siang hari boleh mendatang kemudaratan antaranya kematian.®'®

5.6.10 Aplikasi amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika
tawaf Wada’ berada pada tahap lemah.

Keputusan dapatan kajian menggunakan analisis deskriptif ~menunjukkan peratusan
amalan responden yang bertepatan dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. iaitu ; melakukan
tawaf Wada™ setelah selesai Nafar Thani (43.9%). Manakala jemaah haji yang tidak
melakukan amalan yang bersalahan dengan Sunnah iaitu berjalan mundur ke belakang dan
mengadap ke arah Kaabah setelah selesai tawaf Wada™ ketika ingin keluar masjid al-
Haram (79.1%). Namun masih ada jemaah yang melakukan demikian (20.8%). Justeru
peratusan tersebut menunjukkan amalan jemaah haji yang menepati amalan haji
Rasulullah s.a.w. ketika ketika melakukan tawaf Wada™ secara keseluruhan adalah lemah

laitu dengan nilai min 1.93. Berdasarkan pengamatan pengkaji faktor yang menyumbang

88 Dr Jamaluddin Hashim, (Pembimbing Ibadah Haji Tanah Suci (PIHTAS), Pembimbing Ibadah Haji

Tanah Air (PEKTA) dan Ketua Pusat Pengajian Syari'ah, Fakulti Pengajian Kontemporari Islam,
UniSZA, Gong Badak , Kuala Terengganu), dalam temubual dengan pengkaji pada 18 Disember 2014.
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peratusan ini rendah adalah kerana ramai juga dalam kalangan jemaah haji yang membuat
pilihan untuk melakukan Nafar Awwal dan kedapatan masih ada jemaah yang amalan

khurafat semasa melakukan tawaf Wada’.

Manakala secara perbandingan min amalan jemaah haji dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah ketika tawaf Wada’ yang telah dianalisis menunjukkan perbezaan kedua-dua min
ialah -0.07. Ujian-t menunjukkan nilai ini mempunyai kebarangkalian signifikan dengan
pengujian dua hujung (Sig 2-tailed) ialah .000 lebih kecil daripada 0.05. Kesimpulannya,
dapatan kajian menunjukkan wujudnya perbezaan yang signifikan amalan jemaah haji

dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. ketika melakukan tawaf Wada’.

Imam al-Nawawi (W.676 H) dan kebanyakan Ulama 2'° berpendapat : Tawaf Wada’
hukumnya adalah wajib dan diwajibkan membayar dam sekiranya ditinggalkan.®?
Manakala imam Malik (W.179 H),*** Dawud (W. 297 H) dan Ibn al-Mundhir berpendapat :
Tawaf Wada™ adalah sunat dan tidak dikenakan dam sekiranya meninggalkan tawaf Wada
822 Al-Syawkant bersetuju dengan pendapat imam al-Nawawi (W.676 H) dan kebanyakan
ulama iaitu tawaf Wada' hukumnya adalah wajib dan sekiranya meninggalkannya

dikenakan dam.%?®

Berdasarkan analisis deskriptif, didapati jemaah haji yang melakukan amalan yang
bersalahan dengan Sunnah iaitu berjalan mundur ke belakang dan mengadap ke arah

Kaabah setelah selesai tawaf Wada™ ketika ingin keluar masjid al-Haram iaitu sebanyak

819 Ulama yang bersependapat dengan imam al-Nawawi dalam hal ini ialah al-Hasan al-Basri, al-Hakm,
Hammad, al-Thawri Aba Hanifah, Ahmad , Ishak dan Aba Thar .

820 Al-Nawawi, Al-Majmu’ Shark al-Muhadhab, 8:12.Lihat juga al-Kasani', Al-Bada’i® Al-San@’i °, 4:
444, Lihat juga Ibn Qudamah al-Maqdisi, Al-Mughnz, 7:228.

81 |bn Rusd al- Hafid, Bidayah Al-Mujtahid , 1:374.

82 |bn Hajar al-"Asqalani , Al-Fath al-Bar, 5:449. Lihat juga al-Nawawi, Sahih Muslim, 4:475.

823 Al-Shawkani, Nayl al-Awgar, 5:96.
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(20.8%). Dapatan ini juga perlu diberi perhatian yang serius kerana amalan Khurafat
semasa mengerjakan haji perlu dijauhi. la bukan sahaja menjejaskan ibadah haji tetapi
juga boleh membawa kepada syirik dan merosakkan agidah. Magasid menunaikan ibadah
haji adalah untuk mengesakan Allah, mendekatkan diri kepadaNya, menyucikan diri dari
syirik dan dosa dengan tujuan mendapat haji yang mabrur. Menurut Tuan Haji Razali bin
Shahabudin terdapat 20 amalan khurafat yang masih dilakukan oleh jemaah haji sebelum

dan semasa melaksanakan fardu haji. %

Pihak Tabung Haji perlu membuat penambahabaikan terhadap modul sedia ada dengan
memasukkan kefahaman agidah Ahl Sunnah Wa al-Jamaah dan ciri-ciri ajaran sesat,
perbomohan dan khurafat. Pihak Tabung Haji dengan kerjasama JAKIM perlu membuat
pemantauan jemaah haji pada setiap tahun kerana terdapat jemaah haji yang mengamalkan

amalan-amalan dan kepercayaan yang meragukan yang boleh menjejaskan ibadah haji.

5.6.11 Amalan jemaah haji mengikut jantina terhadap ibadah haji berlandaskan

Sunnah ketika wukuf di Arafah.

Keputusan dapatan kajian yang diperolehi secara perbandingan min dengan menggunakan
ujian-t menunjukkan amalan jemaah haji wanita yang menepati Sunnah lebih tinggi dari
dimensi wukuf di Arafah berbanding jemaah haji lelaki. Menerusi ujian-t juga
menunjukkan terdapat perbezaan yang signifikan amalan jemaah haji mengikut jantina
terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika wukuf di Arafah. Hasil pengamatan

pengkaji daripada keputusan analisis deskriptif menunjukkan peratusan amalan jemaah

824 Haji Razali bin Shahabudin, “ Pemurnian Akidah Dalam Pelaksanaan Ibadah Haji Dan Umrah” ( Kertas
Kerja Muzakarah Haji Peringkat Kebangsaan Kali Ke-29 Musim Haji 1434H di Hyatt Regency,
Kuantan, 1-4 Februari 2013), 15-16.
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wanita yang tinggi dari dimensi mengadap kiblat ketika wukuf di Arafah dan berzikir,
berdoa, beristighfar dan membaca al-Qur’an ketika berada di padang Arafah
mempengaruhi wujudnya perbezaan signifikan amalan jemaah haji mengikut jantina

terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah ketika wukuf di Arafah.

5.6.12 Amalan jemaah haji mengikut jantina terhadap ibadah haji berlandaskan

Sunnah ketika tawaf Ifadah.

Keputusan dapatan kajian yang diperolehi secara perbandingan min dengan menggunakan
ujian-t menunjukkan amalan jemaah haji lelaki yang menepati Sunnah lebih tinggi dari
dimensi tawaf Ifadah berbanding jemaah haji wanita. Hasil ujian-t juga menunjukkan
analisis faktor jantina jemaah haji dari aspek tawaf Ifadah terdapat perbezaan yang
signifikan amalan jemaah haji mengikut jantina terhadap ibadah haji  berlandaskan
Sunnah ketika tawaf Ifadah. Hasil pengamatan pengkaji mendapati perbezaan signifikan
ini wujud disebabkan jemaah haji lelaki disunatkan tawaf secara raml ( berlari-lari anak
pada 3 pusing awal tawaf, manakala bagi jemaah wanita tidak disunatkan berbuat
demikian. Faktor yang kedua wujudnya perbezaan signifikan dari dimensi ini ialah jemaah
lelaki disunatkan memakai ihram secara ldtiba’ pada tawaf yang disertai dengan sa’ie,
namun perbuatan ini tidak disunatkan kepada jemaah wanita. Hakikat sebenarnya, amalan
jemaah wanita yang tidak tawaf secara raml dan tidak memakai ihram secara ldtiba’

adalah menepati Sunnah dan syariat.
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5.6.13 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah tidak
dipengaruhi oleh aliran pendidikan.

Kajian mendapati tidak terdapat perbezaan di antara aliran pendidikan dan amalan jemaah
haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah. lanya dibuktikan oleh keputusan ujian-t
kepada 10 aspek kajian adalah tidak signifikan.?® Dengan kata lain, walau apa pun aliran
pendidikan jemaah haji samada agama atau bukan agama, amalan haji mereka adalah

berada pada tahap yang sama.

5.6.14 Amalan jemaah haji mengikut tahap pendidikan terhadap ibadah haji
berlandaskan Sunnah ketika melontar jamrah al-"Agabah.

Dapatan kajian menunjukkan bahawa tidak terdapat perbezaan di antara tahap pendidikan
dan amalan haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah kecuali pada aspek melontar

jamrah al-‘Agabah sahaja %%.

Keputusan dapatan kajian yang diperolehi secara
perbandingan min dengan menggunakan One way Anova menunjukkan terdapat
perbezaan yang signifikan terhadap tahap pendidikan dengan ibadah haji berlandaskan
Sunnah iaitu daripada aspek melontar jamrah al-"'Agabah pada 10 Zulhijjah. Keputusan
ujian perbezaan Post Hoc menunjukkan perbezaan yang signifikan antara skor min tahap
pendidikan Sarjana dan skor-skor min tahap pendidikan UPSR, PMR, SPM, STPM,
Diploma, ljazah dan Kedoktoran. Tanda negative pada Mean Difference menunjukkan

bahawa Jemaah haji yang tahap pendidikannya Sarjana lebih menepati Sunnah pada

amalan melontar jamrah al-Agabah pada 10 Zulhijjah.

85 Sila lihat lampiran F.
82 Sila lihat lampiran G.
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5.6.15 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah tidak

dipengaruhi oleh kekerapan menunaikan ibadah haji.

Kajian mendapati tidak terdapat perbezaan di antara kekerapan menunaikan ibadah haji
dan amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah. lanya dibuktikan oleh
keputusan ujian One Way Annova ( Analisis Varian satu hala) kepada 10 aspek kajian
kesemuanya menatijahkan kepada keputusan tidak signifikan ®’. Kekerapan menunaikan
ibadah haji tidak menjadi faktor, amalan haji mereka lebih bertepatan dengan amalan haji

Rasulullah s.a.w.

5.6.16 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah tidak

dipengaruhi oleh pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji.

Kajian mendapati tidak terdapat perbezaan di antara pengalaman menghadiri Kursus Asas
Haji dan amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah. lanya dibuktikan
oleh keputusan ujian-t kepada 10 aspek kajian adalah tidak signifikan. Dengan kata lain,
walau apa pun pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji berbeza, namun amalan haji

mereka adalah berada pada tahap yang sama.

5.6.17 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah tidak

dipengaruhi oleh kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji.

Kajian mendapati tidak terdapat perbezaan di antara kekerapan menghadiri Kursus Asas

Haji dan amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah. lanya dibuktikan

7 Sila lihat lampiran H.
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oleh keputusan ujian One Way Annova ( Analisis Varian satu hala) kepada 10 aspek
kajian kesemuanya menatijahkan kepada keputusan tidak signifikan. Kekerapan
menghadiri Kursus Asas Haji ibadah haji tidak menjadi faktor , amalan haji mereka lebih

bertepatan dengan amalan haji Rasulullah s.a.w.

5.6.18 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah tidak

dipengaruhi oleh kehadiran Kursus Intensif Haji.

Kajian mendapati tidak terdapat perbezaan di antara kekerapan menghadiri Kursus
Perdana Haji dan amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah. lanya
dibuktikan oleh keputusan Ujian-t kepada 10 aspek kajian kesemuanya menatijahkan
kepada keputusan tidak signifikan. Menghadiri Kursus Intensif Haji tidak menjadi faktor

amalan haji jemaah haji Malaysia lebih bertepatan dengan amalan haji Rasulullah s.a.w.

5.6.19 Amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah tidak

dipengaruhi oleh kehadiran Kursus Perdana Haji.

Kajian mendapati tidak terdapat perbezaan di antara kekerapan menghadiri Kursus
Perdana Haji dan amalan jemaah haji terhadap ibadah haji berlandaskan Sunnah. lanya
dibuktikan oleh keputusan Ujian-t kepada 10 aspek kajian kesemuanya menatijahkan
kepada keputusan tidak signifikan. Menghadiri Kursus Perdana Haji tidak menjadi faktor

amalan haji jemaah haji Malaysia lebih bertepatan dengan amalan haji Rasulullah s.a.w.
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5.6. Kesimpulan keseluruhan

Kajian ini mendapati bahawa tahap kefahaman dan amalan jemaah haji bimbingan
Lembaga Tabung Haji Malaysia berlandaskan Sunnah adalah amat sederhana daripada 12
aspek kajian. Manakala faktor aliran pendidikan, dan kekerapan menunaikan ibadah haji
tidak mempengaruhi kesemua pembolehubah yang mengukur tahap amalan responden
terhadap amalan haji Rasullah s.a.w. Adapun bagi faktor jantina dan tahap pendidikan, ia
serba sedikit mempengaruhi tahap amalan respondan terhadap amalan haji Rasullah s.a.w.
Hasil daripada pengamatan pengkaji mendapati bahawa terdapat perbezaan yang amat
signifikan di antara amalan jemaah haji dengan amalan ibadah haji berlandaskan Sunnah.

Hasil analisis ujian-t sampel berkembar secara keseluruhan %

memaparkan terdapat
perbezaan min yang signifikan di antara amalan jemaah haji dengan amalan ibadah haji
berlandaskan Sunnah. Semua dimensi menunjukkan perbezaan min yang signifikan.
Justeru, terdapat perbezaan yang signifikan di antara apa yang diamalkan oleh jemaah haji

dengan amalan haji Rasulullah s.a.w. berdasarkan pernyataan-pernyataan dalam soal

selidik yang digunakan dalam kajian ini.

Pengkaji dapat mengesan beberapa faktor yang menyumbang berlaku perbezaan ini.
Antaranya ialah jemaah haji berhadapan dengan peraturan yang ditetapkan oleh pihak
pengurusan haji ( Muassasah ) Arab Saudi seperti waktu jemaah haji bertolak ke Arafah,
waktu melontar, lokasi wukuf di Arafah dan lokasi bermalam di Mina. Jemaah haji turut
berhadapan dengan mashaqgah yang tidak dapat dielakkan dalam usaha melakukan
amalan haji menurut Sunnah seperti pergi ke Mina pada 8 Zulhijjah dan melakukan tawaf

Ifadah sebelum waktu Zuhur pada 10 Zulhijjah.

828 Sila rujuk Jadual 5.27
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Perlu ditegaskan di sini bahawa walaupun terdapat perbezaan yang signifikan di antara
amalan jemaah haji dengan amalan ibadah haji Rasulullah, namun implikasi dari
perbezaan tersebut tidak membawa kepada batal atau tidak sah amalan jemaah haji.
Perbezaan ini untuk menjelaskan bahawa amalan ibadah haji yang terbaik ialah amalan
haji Rasulullah. Dapatan ini juga menyatakan bahawa secara keseluruhannya, masih ada
ruang yang menunjukkan apa yang dilaksanakan oleh jemaah haji belum menepati amalan

haji Rasulullah s.a.w. yang perlu mempertingkatkan lagi oleh jemaah haji.

Kajian ini mendapati bahawa tiada perbezaan yang ketara dalam amalan dan aplikasi
antara jemaah haji lelaki dan perempuan. Inilah adalah kerana daripada 10 aspek, hanya 2
aspek sahaja yang agak ketara perbezaan mengikut jantina iaitu aspek Wukuf di Arafah
dan tawaf Ifadah. Kajian ini juga mendapati bahawa tiada perbezaan yang memberi impak
kepada amalan haji dengan sorotan berdasarkan perbezaan aliran pendidikan, tahap
pendidikan dan kekerapan menunaikan ibadah haji. Dengan menggunakan Ujian-t dan
peratusan deskriptif bagi menguji perbezaan amalan jemaah haji terhadap ibadah haji
berlandaskan Sunnah mengikut aliran pendidikan menunjukkan bahawa tidak terdapat
perbezaan yang signifikan berdasarkan pernyataan-pernyataan dalam soal selidik yang
digunakan dalam kajian ini. Hipotesis nol yang dibuat (H3a-H3j) memberi jawapan ”

2

diterima ” yang memberi maksud bahawa tiada perbezaan yang signifikan. Bagi
menjawab Persoalan kajian yang keempat ; Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah
haji terhadap ibadat haji mengikut tahap pendidikan, analisis varians satu hala (One Way
ANOVA ) digunakan untuk menjawab persoalan tersebut. Hasil kajian didapati bahawa

semua hipotesis nol (H4a-H4j) diterima kecuali hipotesis nol H4d ditolak. Oleh yang

demikian, hanya pada H4d sahaja terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap
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pendidikan dengan ibadah haji berlandaskan Sunnah iaitu daripada aspek melontar jamrah

al-'Agabah pada 10 Zulhijjah.

Persoalan kajian yang kelima; Adakah terdapat perbezaan amalan jemaah haji terhadap
ibadat haji mengikut kekerapan menunaikan haji. Menggunakan analisis varians satu
hala(One Way ANOVA) didapati bahawa semua hipotesis nol (H5a-H5j) diterima. Maka
secara tidak lansung, ia memberi maksud bahawa tiada terdapat perbezaan amalan jemaah
haji terhadap ibadat haji mengikut kekerapan menunaikan haji. Justeru itu, dapat
disimpulkan di sini bahawa faktor aliran pendidikan, tahap pendidikan dan kekerapan
menunaikan ibadah haji bukanlah menyebab yang mempengaruhi amalan haji mengikut

Sunnah.

Persoalan kajian yang keenam, ketujuh, kelapan dan kesembilan adalah berkaitan dengan
kursus ibadah haji. Hasil daripada keputusan ujian-t dan ujian One Way Anova, pengkaji
mendapati bahawa pengalaman menghadiri Kursus Asas Haji, kekerapan menghadiri
Kursus Asas Haji, menghadiri Kursus Intensif Haji dan Kursus Perdana Haji adalah tidak
signifikan dan secara keseluruhannya dapat disimpulkan bahawa amalan jemaah haji
Malaysia berlandaskan Sunnah tidak dipengaruhi kursus-kursus tersebut. Kefahaman yang
terhasil dari ilmu sedia ada jemaah haji berkaitan ibadah haji itu sendiri dan ulasan
pengkursus haji semasa menjalankan kursus haji amat mempengaruhi amalan jemaah haji.
la bukannya disebabkan oleh modul ibadah haji yang disediakan oleh Tabung Haji.
Namun pengkaji mendapati modul tersebut perlu diberi nilai penambahbaikan dari segi
Kefahaman maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah dan amalan ibadah haji menurut

Sunnah secara lebih terperinci yang bersandarkan kepada /adith-4adith yang berautoriti.
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BAB 6 : PENUTUP

6.1 Pendahuluan

Bab ini dibahagikan kepada dua bahagian. Bahagian pertama mengandungi rumusan
dapatan-dapatan kajian yang diperolehi daripada penganalisaan data-data. Manakala
bahagian kedua pula mengandungi saranan-saranan hasil dari kajian yang dilakukan

untuk diambil tindakan susulan samada oleh individu atau pihak yang berkenaan.

6.2 RUMUSAN

Hasil dari proses pengumpulan dan analisis data kajian ini, beberapa rumusan boleh

disimpulkan , ianya seperti berikut:

e |badah haji bukanlah sesuatu yang baru dan ianya wujud sejak sekian lama iaitu
merujuk kepada amalan haji Nabi Ibrahim a.s. yang dimulakan pada dua ribu tahun
sebelum masehi .Amalan haji adalah praktikal dan pengalaman spiritual Nabi Ibrahim
a.s. dan anak isterinya. Bagi memahami hakikat ibadah haji, seseorang perlu
pemahaman secara khusus mengenai sejarah Nabi Ibrahim a.s. dan ajaran agama yang

disyiarkannya.

e Masyarakat Arab Jahiliyyah telah mengubah pelaksanaan haji (Manasik al-Hajj) yang
dilakukan oleh Nabi Ibrahim a.s. Walaupun mereka masih menghormati Kaabah dan
melakukan tawaf, menunaikan haji dan umrah, wukuf di Arafah, bermalam di
Muzdalifah, melakukan ibadah korban. Namun ibadah yang mereka lakukan adalah
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rekaan terhadap agama hasil dari campur aduk dengan adat resam nenek moyang dan

hawa nafsu.

Fokus utama kajian hadith-kadith haji adalah untuk menjelaskan tentang praktikal
haji Rasullah s.a.w. atau haji al-Wada' dan magqasid ibadah haji dalam perspektif
Sunnah. ” Praktikal ~ haji Rasullah s.a.w.” bermaksud pelaksanaan ibadah haji
sebagaimana yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w. secara terperinci yang disingkap

dari hadith-hadith yang terdapat di dalam al-Sunan al-Sittah.

Secara keseluruhan, Aadith yang membicarakan tentang ibadah haji yang terdapat di
dalam al-Sunan al-Sittah berjumlah 1947 teks hadith. Hadith yang diriwayatkan oleh
Bukhari berjumlah 340 teks hadith, Muslim 96 teks hadith, Abti Dawad 96 teks
hadith, Tirmidhi 107 teks hadith, Nasa’i 230 teks sadith dan lbn Majah 108 teks

hadith.

Rasullullah s.a.w. mula berangkat untuk menunaikan ibadah haji pada hari Sabtu
setelah selesai solat Zuhur tanggal 24 Zulga'edah 10 Hijrah. Rasulullah s.a.w. sampai
di Zulhulayfah sebelum waktu Asar dan bila masuk waktu Asar, Baginda dan para
sahabat menunaikan solat Asar dua rakaat (Qasar) berjemaah. Rasulullah s.a.w.

bermalam di Zulhulayfah hingga waktu Subuh.

Pada 25 Zulgaedah, Sebelum masuk waktu Zuhur, Rasulullah s.a.w. mandi sunat
Ihram. “A’isyah menyapu minyak wangi di badan, rambut dan janggut Rasulullah
sehingga kelihatan warna putih berkilat pada belahan rambut. Selepas solat Zuhur dua

rakaat, Baginda menaiki tungangannya dan memulakan talbiyah menuju ke Mekah.
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Rasulullah s.a.w. memasuki kota Mekah ketika menunaikan Haji al-Wada’ pada 4
Zulhijjah iaitu waktu pagi hari Ahad. Setelah masuk masjid al-Haram, Rasulullah
s.a.w. terus ke tempat Tawaf dan istilam al-Hajar al-Aswad dan selepas itu melakukan
tawaf Qudum dan sa’ie haji. Apabila tiba hari Tarwiyah ( Hari kelapan Zulhijjah )

Baginda menuju ke Mina bersama-sama para sahabat.

Rasulullah s.a.w. berangkat memulakan perjalanan dari Mina menuju ke Arafah
selepas matahari terbit pada hari yang kesembilan Zulhijjah. Dalam perjalanan
Rasulullah s.a.w. menuju ke Arafah, Rasulullah singgah di Namirah. Selepas gelincir
matahari, Baginda akan memimpin para sahabat bergerak ke masjid Nabi Ibrahim a.s.
Di masjid lbrahim, disampaikan 2 khutbah yang pendek. Setelah selesai berkhutbah,
didirikan solat Zuhur dan Asar secara Jamak. Selepas itu barulah Baginda bergerak ke
Arafah. Sebaik sahaja sampai di tempat Wuquf, Baginda menunggang al-Qaswa’
berhampiran batu-batan ( dilereng Jabal al-Rahmah) Baginda berterusan berada di situ

sehingga matahari mula terbenam.

Selepas terbenam matahari pada 9 Zulhijjah, Baginda bertolak dari Arafah menuju
Muzdalifah. Setelah tiba di Muzdalifah, Baginda solat Maghrib dan Isyak dengan
sekali azan dan dua Igamah, tanpa membaca sebarang tasbih di antara kedua-duanya.
Kemudian Rasulullah s.a.w. berbaring hinggalah terbit fajar. Setelah selesai solat
Subuh, Rasulullah s.a.w. berangkat menuju ke Mina. Apabila tiba di Masy ar al-
Haram, Baginda menghadap Kiblat lantas berdoa dengan merendah diri, bertakbir dan
bertahlil. Rasulullah s.a.w. terus berada di situ sehingga langit mula menguning

menandakan matahari mula terbit dan Baginda terus beredar menuju ke Mina.
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Apabila tiba di Mina, Rasulullah s.a.w. terus melontar jamrah al-"Agabah. Selepas itu,
Baginda pergi ke tempat penyembelihan dan Baginda sendiri menyembelih 63 ekor
binatang korban. Baginda meminta sepotong daging daripada setiap unta yang
disembelih dan dimasukkan ke dalam periuk lalu dimasak. Baginda juga makan
daging dan menghirup kuahnya. Setelah melakukan ibadah korban, Baginda meminta
pencukur mencukur rambut Baginda dengan dimulai belahan rambut kanan dan

selepas itu belahan rambut Kiri.

Setelah selesai bercukur, Rasulullah s.a.w berangkat menuju ke Mekah dan melakukan
tawaf Ifadah sebelum masuk waktu Zuhur. Apabila masuk waktu Zuhur, Baginda solat
Zuhur di awal waktu. Selepas itu Baginda pergi kembali ke Mina dan menunaikan

solat Zuhur secara berjamaah dengan sahabat buat kali ke dua.

Rasulullah s.a.w melontar pada Kketiga-tiga hari Tashriq selepas gelincir matahari.
Setelah melakukan Nafar al-Akhir (Nafar Thani), Baginda singgah di al-Muhassab.
Pada waktu sahur, Baginda berangkatlah semua ke Al-Bayt (Kaabah) dan melakukan
Tawaf Wada™ sebelum solat Subuh. Selepas solat Subuh di Masjid al-Haram, Baginda

berangkat menuju Madinah.

Hasil dari saringan yang dilakukan,pengkaji dapat menyenaraikan 49 teks hadith-
hadith yang berkaitan amalan haji Rasulullah s.a.w. Daripada jumlah tersebut, sadith
sahih sebanyak 47 teks kadith dan hadith hasan 2 teks zadith. Pengkaji juga mendapati
terdapat 24 prinsip hukum yang berkaitan dengan ibadah haji yang disoroti daripada

konsep dan praktikal haji menurut Sunnah.
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Maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah yang dikaji oleh pengkaji ialah untuk
menafsirkan sesuatu Sunnah mengikut pendekatan magasid dan cuba memahami
kandungannya bukan hanya dengan berdasarkan “illah yang wujud bagi menentukan
hukum yang terlibat bahkan melihat kepada hikmah disebalik pensyariatan hukum
tersebut. Pendekatan Wasarsiyyah dalam membicarakan maqasid al-Sunnah ialah
tidak melupai Nas-Nas yang terdapat di dalam al-Qur’an dan al-Sunnah, namun tidak
memisahkannya dengan magasid dan hikmah di sebalik sesuatu hukum yang
disyariatkan. Ibn Hajar (W.852 H) menyatakan bahawa para sahabat amat mengambil
cakna serta meraikan Nabi s.a.w. dalam setiap pergerakan dan keadaan termasuklah

dalam amalan haji dan setiap perbuatan Baginda tidak sunyi daripada hikmah

Pengkaji berjaya mencungkil sepuluh magasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah
yang disedut dari ayat-ayat al-Qu’ran dan 56 teks sadith yang disaring. Magasid al-
Sunnah tersebut ialah mengukuhkan ingatan terhadap Allah, mengesakan Allah
S.W.T. dan mengikhlaskan ibadah, menyucian jiwa yang membawa kepada hakikat
tagwa, penyatuan umat Islam, kesyukuran kepada Allah, untuk menyaksikan dan
mengambil manfaat, Islam itu memudahkan, ketenangan dalam ibadah, ketelitian
dalam keseluruhan ibadah, penyempurnaan akhlak manusia dan memuliakan dan

menghormati Syiar dan hukum hakam Allah.

Kebanyakan mereka yang menunaikan ibadah haji lupa untuk memberi perhatian
kepada amalan haji menurut Sunnah dan magasid (objektif) utama pensyariatan ibadah
tersebut. Mereka lebih memberi tumpuan yang mendalam kepada aspek hukum-hakam
figh yang berkaitan ibadah haji dan keperluan haji sedangkan dari sisi aplikasi haji

Rasullah s.a.w. dan maqasid haji serta dalil-dalilnya diabaikan. Justeru ibadah haji itu
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tidak membantu untuk menyumbang memberi impak yang positif terhadap

pengislahan individu yang melaksanakannya dan juga kepada masyarakat.

Tahap amalan jemaah haji berlandaskan Sunnah adalah amat sederhana daripada 10
aspek kajian. Manakala faktor aliran pendidikan, dan kekerapan menunaikan ibadah
haji tidak mempengaruhi tahap amalan responden terhadap amalan haji Rasullah s.a.w.
Adapun bagi faktor jantina dan tahap pendidikan, ia serba sedikit mempengaruhi tahap
amalan respondan terhadap amalan haji Rasulullah s.a.w. Secara keseluruhannya,
masih ada ruang yang luas untuk diperbaiki oleh pihak-pihak tertentu supaya amalan

mereka lebih menepati amalan haji Rasulullah s.a.w.

6.3 CADANGAN DAN SARANAN

Memberi fokus kepada aplikasi amalan haji menurut Sunnah dan magasid ibadah haji
dalam perspektif Sunnah di dalam program-program memberi kefahaman Islam untuk
dipersembahkan kepada masyarakat Islam melalui pelbagai media-massa dan alat
sebaran am serta media lain seperti ceramah, forum, kuliah-kuliah agama, seminar,

buku dan penerbitan dan percetak bahan ilmiah .

Pendekatan Wasariyyah perlu diberi tumpuan dalam pemahaman dan praktikal dalam
penghayatan hidup bersyariat iaitu tidak melupai bersumberkan al-Quran dan al-
Sunnah, namun tidak memisahkannya dengan maqasid dan hikmah di sebalik sesuatu

hukum yang disyariatkan.
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Kajian A#adith masakini perlu bersifat Wagi'i iaitu memberi tumpuan kepada memberi
penyelesaian kepada isu semasa yang berlegar dalam masyarakat. Solusi dan
rungkaian berbagai permasalah semasa dengan merujuk kepada pencerahan al-

Qur’an dan al-Sunnah serta tidak mengkesampingkannya dari aspek magasid.

Lembaga Tabung Haji Malaysia perlu merangka modul panduan ibadah haji yang
lebih mesra dengan amalan haji menurut Sunnah supaya memberi altenatif kepada
jemaah haji untuk lebih menyempurnakan lagi ibadah haji mereka. Buku Haji, Umrah
dan Ziarah perlu diberi penambahbaikan dengan hadith-hadith yang berautoriti dan
pencerahan maqgasid (objektif) disebalik pensyariatan setiap amalan haji yang

dilaksanakan.

Pihak Lembaga Tabung Haji dengan kerjasama JAKIM perlu membuat pemantauan
jemaah haji pada setiap tahun kerana terdapat jemaah haji yang mengamalkan amalan-

amalan dan kepercayaan yang meragukan yang boleh menjejaskan ibadah haji.

Mengadakan kursus intensif kepada pembimbing haji Pembimbing Ibadat Haji Tanah
Suci (PIHTAS) dan Pengkursus Ibadat Haji Tanah Air (PEKTA) dengan memberi
pendedahan kepada mereka kemahiran menghubungkaitkan amalan haji dengan
magasidnya. Hasil dari khusus ini pembimbing haji dapat memberi kefahaman dan
bimbingan serta perkhidmatan yang lebih efektif sepanjang interaksi mereka dengan

Jemaah haji.

Syarikat-syarikat pengusaha Urusan haji dan Umrah  serta mereka yang terlibat

secara langsung dengan yang menguruskan kursus haji dan umrah serta pembimbing
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haji dan umrah perlu memberi perhatian terhadap amalan haji atau umrah

berdasarkan Sunnah dan magasidnya.

Selain itu, berdasarkan kajian yang telah dibuat juga, beberapa kajian lanjutan di dalam

bidang ini seperti :-

I. Kajian terhadap amalan umrah menurut Sunnah dan signifikan kekerapan
melaksanakannya.

ii. Kajian terhadap metodologi memuktamadkan Resolusi Muzakarah Haji dalam
solusi permasalahan ibadah haji.

Iii. Memfokuskan kajian kepada hukum-hukum semasa berkaitan haji dan umrah
berlandaskan pendekatan Sunnah.

Iv. Memfokuskan kajian kepada amalan yang bersalahan dengan Sunnah dan

khurafat dalam pelaksanaan haji dan umrah.
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SUNNAH DALAM IBADAH DAN UMRAH: KAJIAN TERHADAP AMALAN DAN APLIKASI JEMAAH
HAJI MALAYSIA BIMBINGAN TABUNG HAJI”.

Segala kerjasama dan perhatian yang tuan/puan berikan didahului dengan ucapan ribuan
terima kasih.

Sekian.

Yang benar,

7.

DR FAISAL AHMAD SHAH

Ketua

Jabatan Al-Qur’an dan Al-Hadith
Akademi Pengajian Islam
Universiti Malaya

; Vil
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 50603, Kuala Lumpur, Malaysia ;}\_/‘\’" ~d 5%
Jabatan Al-Qur’an dan Al-Hadith 3 @’_
Tel: (603) 79676@1@e Faks: (603) 79676143 % 3
o &

E-mel: api_quran@um.edu.my ® http://www um.edu.my @MFENGN\F%



Lampiran B

Reliability

[DataSetl] C:\Documents and Settings\User\My Documents\Copy of Kajian Rintis
Amalan Jemaah Haji 2.sav

Warnings

The determinant of the covariance matrix is zero or approximately zero. Statistics based on its inverse

matrix cannot be computed and they are displayed as system missing values.

Case Processing Summary

N %
Cases Valid 37 100.0
Excluded® 0 .0
Total 37 100.0

a. Listwise deletion based on all variables in the

procedure.

Reliability Statistics

Cronbach's Alpha
Based on

Cronbach's Alpha | Standardized Items| N of ltems

.748 J77 46




Reliability

SAVE OUTFILE='C:\Documents and Settings\User\My Documents\Copy of Kajian
Rintis Amalan Jemaah '+
'Haji 2.sav' /COMPRESSED.

RELIABILITY

/VARIABLES=s1l s2 s3 s4 s5 s6 s7 s8 s9 s10 s11 s12 s13 sl14 sl15 s16 s17 s18
s19 s20 s21 s22 s23 s24 s25 s26 s27 s28 s29 s30 s31 s32

s33 s34 s35 s36 s37 s38 s39 s40 s41 s42 s43 s44 s45 s46

/SCALE ('ALL VARIABLES') ALL

/MODEL=ALPHA

/STATISTICS=DESCRIPTIVE SCALE

/SUMMARY=TOTAL MEANS.

Case Processing Summary

N %
Cases Valid 37 100.0
Excluded® 0 .0
Total 37 100.0
a. Listwise deletion based on all variables in the
procedure.
Reliability Statistics
Cronbach's Alpha
Based on
Cronbach's Alpha | Standardized Iltems N of Items
748 T77 46

Iltem Statistics

Mean Std. Deviation
Taklimat Masya'ir 3.6216 .54525 37
Hari Tarwiyah ( 8 Zulhijjah ) 3.4865 .98943 37
s3 3.8378 44181 37
s4 1.6216 .54525 37
s5 2.7297 1.07105 37
Wukuf di Arafah 9 Zulhijjah 1.5135 .65071 37
s7 1.4324 .50225 37
s8 1.3784 49167 37
s9 3.7297 .56019 37
s10 1.4595 .50523 37
s11 3.2432 .79601 37
sl2 3.6757 47458 37




s13 1.4865 .50671 37
sl4 1.4324 .50225 37
s15 3.7838 41734 37
s16 3.8378 .37368 37
Bermalam di Muzdhalifah 2.4054 1.06613 37
s18 1.7027 77692 37
s19 3.4324 .83468 37
s20 2.1622 .98639 37
s21 3.7568 43496 37
s22 1.7568 43496 37
s23 1.5946 49774 37
Melontar Jamrah Agabah 10
Zulhijah 2.3243 .94440 37
s25 2.7568 1.03831 37
s26 1.8649 71345 37
s27 3.3514 75337 37
Ibadah korban dan Membayar

3.4865 .69208 37
Dam
s29 1.2973 46337 37
Bercukur dan bergunting (
Tahallul) 2.3243 .97337 37
s31 2.8108 1.12640 37
s32 2.4865 .90128 37
s33 2.0270 72597 37
s34 2.4595 1.01638 37
s35 1.6757 .81833 37
s36 2.7568 1.18803 37
s37 3.2162 1.00375 37
s38 2.1351 .94757 37
s39 1.7297 73214 37
s40 1.5405 .55750 37
s41 2.4595 .90045 37
s42 3.4054 .59905 37
s43 2.0541 .97028 37
s44 2.6757 1.17978 37
s45 1.7297 .76915 37
s46 1.8108 .90792 37

Summary Item Statistics
Maximum /
Mean Minimum Maximum Range Minimum Variance N of Items
Item Means 2.467 1.297 3.838 2.541 2.958 .709 46




Iltem-Total Statistics

Scale Mean if Scale Variance if | Corrected Item- | Squared Multiple | Cronbach's Alpha

Item Deleted Item Deleted Total Correlation Correlation if Item Deleted
Taklimat Masya'ir 109.8378 103.084 .169 746
Hari Tarwiyah ( 8 Zulhijjah) 109.9730 104.194 .004 .756
s3 109.6216 102.853 .246 744
s4 111.8378 99.306 .520 735
s5 110.7297 94.147 479 .729
Wukuf di Arafah 9 Zulhijjah 111.9459 98.275 .508 734
s7 112.0270 100.416 456 .738
s8 112.0811 101.132 .392 .740
s9 109.7297 103.092 .163 .746
s10 112.0000 101.500 .344 741
sll 110.2162 98.174 .409 .736
s12 109.7838 103.785 .129 747
s13 111.9730 101.694 .323 742
sl4 112.0270 101.471 .349 741
s15 109.6757 104.170 .107 .748
s16 109.6216 104.186 122 747
Bermalam di Muzdhalifah 111.0541 98.941 .244 743
s18 111.7568 99.967 .302 .740
s19 110.0270 99.694 .292 741
s20 111.2973 111.548 -.349 773
s21 109.7027 105.492 -.048 751
522 111.7027 101.048 .459 .739
s23 111.8649 105.287 -.027 751
Melontar Jamrah Agabah 10
Zulhijiah 111.1351 98.231 .328 .738
s25 110.7027 96.326 .385 .735
s26 111.5946 101.470 .228 744
s27 110.1081 103.321 .089 .749
Ibadah korban dan Membayar

109.9730 102.805 .140 747

Dam
s29 112.1622 102.862 .232 744
Bercukur dan bergunting ( 111.1351 106.787 -.123 762
Tahallul')
s31 110.6486 108.179 -.179 .768
s32 110.9730 96.027 476 731
s33 111.4324 102.086 .180 745
s34 111.0000 104.556 -.016 757
s35 111.7838 103.174 .085 .750




s36
s37
s38
s39
s40
s41
s42
s43
s44
s45
s46

110.7027
110.2432
111.3243
111.7297
111.9189
111.0000
110.0541
111.4054
110.7838
111.7297
111.6486

89.104
98.967
99.503
103.758
101.743
103.833
101.497
99.192
93.674
99.092
99.790

.657
.264
.257
.064
.285
.033
.282
.265
446
.364
.256

715
742
742
.750
742
.753
742
742
.730
.738
742




Lampiran C

Jadual Penentuan Sampel Berdasarkan Saiz Bilangan Populasi oleh
Robert V. Krejcie dan Daryle W. Morgan *.

N S N S N S N S N S

10 10 100 | 80 | 280 | 162 | 800 | 260 2800 338

15 14 | 110 | 86 | 290 | 165 | 850 | 265 3000 341

20 19 | 120 | 92 | 300 | 169 | 900 | 269 3500 246

25 24 | 130 | 97 | 320 | 175 | 950 | 274 4000 351

30 28 | 140 | 103 | 340 | 181 | 1000 | 278 4500 351

35 32 | 150 | 108 | 360 | 186 | 1100 | 285 5000 357

40 36 | 160 | 113 | 380 | 181 | 1200 | 291 6000 361

45 | 40 | 180 | 118 | 400 | 196 | 1300 | 297 7000 364

50 44 | 190 | 123 | 420 | 201 | 1400 | 302 8000 367

55 48 | 200 | 127 | 440 | 205 | 1500 | 306 9000 368

60 52 | 210 | 132 | 460 | 210 | 1600 | 310 | 10000 | 373

65 56 | 220 | 136 | 480 | 214 | 1700 | 313 | 15000 | 375

70 59 | 230 | 140 | 500 | 217 | 1800 | 317 | 20000 | 377

75 63 | 240 | 144 | 550 | 225 | 1900 | 320 | 30000 | 379

80 66 | 250 | 148 | 600 | 234 | 2000 | 322 | 40000 | 380

85 70 | 260 | 152 | 650 | 242 | 2200 | 327 | 50000 | 381

90 73 | 270 | 155 | 700 | 248 | 2400 | 331 | 75000 | 382

95 76 | 270 | 159 | 750 | 256 | 2600 | 335 | 100000 | 384

! Robert V. Krejcie dan Daryle W. Morgan, Determining Sample Saiz For Research Activities ,
Educational And Psychological Measurement ( Boston: McGraw Hill, 1970 ), 607-610.



Faks : +603 2163 2308 (Pentadbiran)
1 +603 2161 4450 (Haji)
: +603 2161 6484 (Pelaburan)
:+603 2161 5110 (Sumber Manusia)
1 +603 2164 8236 (Kewangan)
: +603 2163 5386 (Pendeposit)
1 +603 2162 7428 (Kewangan Korporat)

Dekan 3 Ruj. Kami :  JH.429/275/10 Jid. 3 (34)
Jabatan Al-Quran dan Al Hadith , i
Akademi Pengaijian Islam e — 0
Universiti Malaya I
Jalan Pantai Bharu Tarikh : 11 Disember 2013J U B i_!
50603 Kuala Lumpur 8 Safar 1435

(U:P Prof. Madya Dr. Ishak bin Haji Sulaiman) EMAS
A0S 9 didan g aSide a3l E;!_E
Tuan,

MEMOHON UNTUK MENGESAHKAN KAJIAN SOAL SELIDIK TERHADAP JEMAAH HAJI
BIMBINGAN LEMBAGA TABUNG HAJI MUSIM HAJI 1433/2012

Dengan segala hormatnya saya merujuk surat daripada seorang pelajar Phd
bernama Rizalman bin Muhammad no Matrik IHA 100054, bertarikh 24 Julai 2013
berhubung perkara di atas.

2. Dimaklumkan bahawa pelajar tersebut telah menjalankan kajian bertajuk
Magqasid Sunnah Dalam Ibadat Haji dengan mengedarkan Borang Soal Selidik
kepada seramai 400 orang jemaah haji Malaysia yang menunaikan fardhu haiji

semasa berada di Maktab (bangunan penginapan jemaah haiji), pada musim
haiji tahun 1433 Hijrah lalu.

Sekian terima kasin, wassalam.
“BERKHIDMAT UNTUK NEGARA"

Saya yang menurut perintah,

" (HAJI MO
Pengurus
Bahagi enyelidikan dan Pembangunan Haji
b.p. Péngarah Urusan Kumpulan
dan Ketua Pegawai Eksekutif
LEMBAGA TABUNG HAJI

AL BIN HAJI KHALID)

201, Jalan Tun Razak, Peti Surat 11025, 50732 Kuala Lumpur, Malaysia Tel: +603 2054 2000, +603 2054 2233, +603 2054 2400 Faks: +603 2163 2151 .

www.tabunghaji.gov.my



Lampiran E

Jadual 1.1: Perbandingan Amalan Haji Arab Jahiliyyah Dengan Praktikal Haji

Nabi s.a.w.

Haji Zaman Jahiliyyah

Haji Rasulullah s.a.w

1 Zulgaedah-20 Zulgaedah
- Memulakan haji mereka dengan
keluar beramai-ramai menuju ke
"Ukkaz .Mereka berada di Ukkaz
selama dua puluh malam.

24 Zulqaedah
Mula berangkat keluar
setelah selesai solat Zuhur
- Sampai di Zulhulayfah  sebelum
waktu  Asar Rasulullah  s.a.w.
bermalam di Zulhulayfah hingga
waktu Subuh

Madinah

21 Zulgaedah-30 Zulgaedah
- Beredar ke Majannah dan tinggal di
situ selama sepuluh hari.

25 Zulgaedah
- Memakai ihram dan menunaikan
solat Zuhur dua rakaat. Kemudian
berniat ihram haji dan umrah

1 Zulhijjah-7 Zulhijjah
- Beredar menuju ke Zulmajaz dan
berada di sana selama lapan malam.

3 Zulhijjah
- Sampai di Zi Tuwa pada waktu
malam dan bermalam

4 Zulhijjah
Mandi sebelum memasuki Mekah di
Zi Tuwa
- Memasuki kota Mekah pada waktu
pagi

- Memasuki masjid al-Haram

- Melakukan Tawaf Qudum dan Sa’ie

- lIstilam Hajar Al-aswad sebelum
tawaf

Hari TarW|yah (8 Zulhijjah)
Golongan Hums keluar ke sempadan
tanah haram melalui Namirah untuk
berwuquf di Muzdalifah.
- Manakala golongan al-Hullah dan

Hari TarW|yah (8 Zulhijjah)
Bertolak ke Mina dan bermalam di
Mina
- Bertolak menuju ke Arafah pada
waktu pagi selepas terbit

al-Tulsi, memasuki Arafah melalui matahari
Zulmajaz.
Larangan semasa lhram Larangan semasa lhram
- Golongan Hums, mereka tidak - Memburu binatang buruan
dibenarkan memakan keju dan lemak - Memakai pakaian berjahit dan
ketika  berihram, tidak  boleh menutup kepala bagi lelaki

memasuki rumah yang diperbuat dari
bulu dan tidak boleh berteduh.

- Al-Hullah dan al-Tulsi, dibenarkan
memakan keju dan lemak, memakai
pakaian yang diperbuat dari bulu,
menyapu minyak di badan dan
berteduh dibawah khemah.Namun
mereka tidak dibenarkan memakan
makanan yang dibawa dari tanah
halal ketika melaksanakan umrah dan
haji

- Tidak dibenarkan masuk dan keluar
dari rumah mereka melalui pintu

- Menutup muka dan pergelangan
tangan bagi wanita

- Memakai wangian

- Mencabut atau memotong kuku dan
rambut




hadapan ketika berihram.
- Tidak boleh digunakan lagi kain
ihram selepas tahallul

Haji Zaman Jahiliyyah

Haji Rasulullah s.a.w

Talbiyah
- Setiap gabilah mempunyai lafaz
Talbiyah yang berbeza. Contoh
lafaz Talbiyah Quraysh :

) o, 2 o 8 240
- ‘ s p -
ol 0 B 5 K

Talbiyah
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Wukuf
- Hums keluar ke sempadan tanah
haram melalui Namirah untuk
berwuquf di Muzdalifah.Manakala
golongan yang lain memasuki
Arafah melalui Zulmajaz

- Hums berwukuf sempadan Arafah-
Muzdalifah, manakala gabilah selain
Hums berwukuf di Arafah.

- Hums,al-Hullah  dan al-Tulsi
berlumba antara satu sama lain
meninggalkan Arafah sebelum

terbenam matahari

memulakan perjalanan dari  Mina
menuju ke Arafah selepas matahari
terbit

Berhenti di Namirah

Berkhutbah

Solat Zuhur dan Asar secara jamak
Taqdim dan Qasar

Masuk Arafah selepas gelincir matahari
untuk wukuf

Bertolak ke Muzdalifah selepas
terbenam matahari dalam keadaan
bertenang.

Bermalam di Muzdalifah
- Ketiga-tiga golongan( Hums al-
Hullah dan al-Tulsi) bertemu di
Bukit Quzah (Muzdalifah)
sehingga terbit matahari pada 10
Zulhijjah.

- Sepanjang malam berada di
Muzdalifah, mereka bertalbiyah
dan berdoa sehingga terbit

matahari pada hari 10 Zulhijjah.
- Mereka beredar dari Muzdalifah
bila terbit matahari.

Bermalam di Muzdalifah

Solat Maghrib dan Isyak secara jamak
Ta’khir

Tidak melakukan solat sunat dan zikir
Terus tidur sehingga subuh

Solat Subuh di Mash’ar al-Haram (
Bukit Kuzah)

Rasulullah beredar dari
sebelum matahari terbit

Muzdalifah

Melontar Jamrah
- Arab Jahiliyyah melontar jamrah

al-"Agabah selepas melakukan
korban.

- Mereka melontar jamrah al-
"Agabah setika matahari hampir
terbenam.

- Mereka melontar menggunakan

batu-batu yang besar.

Melontar Jamrah

Rasulullah s.a.w terus melontar di
jamrah al-"Agabah setiba di Mina pada
waktu duha.

Rasulullah s.a.w melontar
dengan tujuh biji anak batu.

jamrah




Haji Zaman Jahiliah

Haji Rasulullah s.a.w

Korban

Arab Jahiliyyah terus melakukan
korban bila tiba di Mina tanpa

didahului  dengan  melontar
jamrah.
Mereka melansungkan korban

bermula waktu pagi hingga ke
terbenam matahari 10 Zulhijjah.
Arab  Jahiliyyah  melakukan
sembelihan korban untuk patung
sembahan mereka iaitu al-"Itr dan
al-I"trah.

"Aus dan Khazraj Menyembelih
korban di keliling berhala Manat
Mereka tidak makan binatang
sembelihan dan tidak
membahagikannya kepada fakir
miskin tetapi  meninggalkannya
berdekatan dengan Kaabah.
Mereka sapu dan lumurkan darah

Korban

Rasulullah s.a.w melaksanakan korban
apabila selesai melontar Jamrah agabah
pada 10 Zulhijjah.
Rasulullah s.a.w.
binatang korban

sembelih 63 ekor

Mengambil sebahagian dari daging
korban
Memakansebahagian  kecil daging

korban yang dimasak.

Tempoh pelaksanaan ibadah korban
bermula waktu Duha 10 Zulhijjah
hingga sebelum terbenam matahari 13
Zulhijjah.

korban di dinding-dinding
Kaabah
Cukur Cukur
- Sebahagian daripada mereka - Bercukur semua rambut

bercukur penuh rambut dikepala.

Ada golongan yang bercukur
sebahagian dari rambut yang
dkenali sebagai Qaza

"Aus dan Khazraj, mencukur
kepala mereka untuk bertahallul
haji di sisi berhala Manat.

Tertib amalan Rasulullah ; melontar
jamrah Agabah,korban dan bercukur.

Tawaf

Bangsa Quraysh yang dikenali
dengan Hums tawaf dengan
pakaian khas

Keturunan lain yang tiada pakaian
Hams tidak dibenarkan
melakukan tawaf melainkan
dalam keadaan telanjang.

Bangsa Quraysh menyebut nama
“Uzza ketika tawaf.
Mengelilingi  Kaabah
tujuh pusingan

dengan

Tawaf

Melakukan raml (berlari anak) pada
pusingan 3 pusingan awal tawaf dan
berjalan secara biasa pada 4 pusingan
berikutnya.

Tawaf Ifadah sebelum waktu Zuhur 10
Zulhijjah

Kembali ke Mina selepas solat Zuhur




Haji Zaman Jahiliah

Haji Rasulullah s.a.w

Sa’'ie Sa‘ie

- Memulakan sa’ie dengan ucapan - Memulakan sa’ie dengan bacaan
Los g A e T3 s e o 4l e o S50 LAl )
0S g 5 s Ak ik Ol of e 2 b e el
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- Mengusap patung lsaf di bukit - Berlari-lari anak ketika menuruni
Safa dan Na’ilah di bukit Marwah lembah Safa ( Safa ke Marwah) dan

ketika melakukan Sa'ie berulang- penhujung Safa ( Marwah-Safa ).
alik dari Safa ke Marwah. - Sa’ie hanya sekali sahaja iaitu selepas

Tawaf Qudum
ashriq ashriq

Hari T

Dalam amalan haji Arab
Jahiliyyah, mereka dianggap telah
bertahallul atau keluar dari ihram
haji dan telah selesai haji mereka
apabila telah selesai melaksanakan
korban dan melontar di Mina.( 10
Zulhijjah).

Selepas selesai korban dan
melontar di  Mina, mereka
bergerak menuju ke Mekah untuk
melakukan Tawaf selama tiga
hari yang dinamakan hari
Tashrig.

Mereka mengambil berat tentang
hari Tashrzg ini , namun ia tidak
termasuk di dalam rukun atau
perkara yang diwajibkan dalam
haji mereka.

Hari T

Rasulullah s.a.w melakukan ibadah
melontar jamrah al-Ula, al-Wusta dan
al-"Agabah pada 11, 12, dan 13
Zulhijjah di Mina.

Dalam Islam, ibadah haji selesai apabila
selesai melontar dan bermalam di Mina
pada hari Tashrig.

Tawaf

Selepas berada tiga hari berada di
Mekah pada hari Tashrigq dengan
melakukan tawaf , mereka pulang
ke tanah air masing-masing.

apabila mereka selesai
menunaikan haji, mereka
berkumpul untuk bersyair dan

bermadah dengan tujuan untuk
berbangga dan bermegah dengan
keturunan nenek moyang mereka

Tawaf

Wada’

Rasulullah s.a.w berangkat ke Mekah
untuk menunaikan Tawaf Wada™ waktu
tengah malam .

Membanyakkan zikir kepada Allah
selepas selesai ibadah haji




Lampiran F

5T 5

Rajah 3.4 : Perjalanan Haji Rasulullah s.a.w.

MADINAH

o 1

-

N ANGGARAN JARAK 4
PETUNJUK PERJALANAN HAJI (TEMPAT
RASULULLA| W

Makkah ke Mina
~=dp Perjalanan pergi Mina ke Arafah

~=p  Pelaksanaan haji Arafah ke Muzdall

Muzdalifah ke Mir?
Makkah ke Arafah
Makkah ke Madin?

“~~adp Perjalanan balik

! Rajah ini telah diubah suai oleh pengkaji berdasarkan hadith yang diriwayat kan Sahih Muslim ,Abti Dawud dan Sunan Ibn Majah. Rajah asal dirujuk dari Majalah Al-
Ustaz.Sila lihat Majalah Al-Ustaz, Volume 1, Isu No.06, “ Memburu Haji Mabrur “, ( Kuala Lumpur,Telaga Biru, 2012), tt.



Lampiran G

Rajah 3.5 : Aktiviti Perjalanan Haji Rasulullah s.a.w.

AHAD SABTU Hmo
25 Zulkaedah 10H ¥ 3 Zulhijah 10H 4 Zihijah 10H

« Madi di telaga Zahir.

= Mauk ke Makkah pada waktu duha.

« Mecium Hajarulaswad.

« Tawf tujuh pusingan.

« Solt sunnah dua rakaat di makam Ibrahim.

« Salntara Safa dan Marwah.

« Nal s.a.w. memerintahkan para sahabat yang tidak
mebawa hadyu (haiwan korban) untuk bertahalul.

« Baynda tetap dalam ihram (haji ifrad).

AHAD dan ISN < SABTI
hijah 10H 11 dan 12 Zulhijah 10H (Hari-hari asyri 10 Zulhijah 10H (Hari Raya Aic
Tasyrik terakhir)

+ Bermalam di Mina. I
mmmmmm
Jamrah tujuh butir batu.

RAB1L KHAMIS
21 Zulhijah 101 22 Zulhijah 10H

! Rajah ini telah diubah suai oleh pengkaji berdasarkan hadith yang diriwayat kan Sahih Muslim ,Abti Dawud dan Sunan Ibn Majah. Rajah asal dirujuk dari Majalah Al-
Ustaz.Sila lihat Majalah Al-Ustaz, Volume 1, Isu No.06, “ Memburu Haji Mabrur “, ( Kuala Lumpur,Telaga Biru, 2012), tt.



Lampiran H

UNIVERSITI
MALAYA

MAQASID IBADAH HAJI DALAM PERSPEKTIF SUNNAH:

KAJIAN TERHADAP KEFAHAMAN DAN AMALAN JEMAAH HAIJI
MALAYSIA

1.Maklumat Penyelidikan:

e  Penyelidik : Rizalman Muhammad ( E-mail:rizalmansahilas@yahoo.com )
Jabatan Al-Quran dan Al-Hadith, Bahagian Usuluddin,
Akademi Pengajian Islam,Universiti Malaya.

o  Status Penyelidikan : Penyelidikan PhD

o Tajuk Penyelidikan : Maqasid Ibadah Haji Dalam Perspektif Sunnah: Kajian Terhadap

Kefahaman dan Amalan jemaah haji Malaysia bimbingan
Lembaga Tabung Haji

e Penyelia : Prof .Madya Dr. Ishak bin Haji Suliaman

2. Maklumat kepada Responden :
e Borang soal selidik ini mengandungi dua (2) bahagian :
Bahagian A : Maklumat Responden

Bahagian B : Aplikasi amalan ibadat Haji bimbingan Tabung Haji Malaysia yang
mengandungi 56 soalan

e Soal selidik ini mengambil masa selama 45 minit untuk disempurnakan. Keikhlasan dan
kerjasama yang diberikan amat dihargai. Terima kasih



BAHAGIAN A:
Maklumat Responden
Arahan: Sila tandakan [ v ] pada ruangan yang telah disediakan atau tuliskan maklumat yang
dikehendaki.

1. Jantina:
1. Lelaki 2. Perempuan

2. Umur:
1. 20-25 Tahun 2. 26-35 Tahun 3.36-45 Tahun
4. 46-55 Tahun 5. 56-65 Tahun

3.Status Perkahwinan:

1. Berkahwin 2. Bujang 3.Duda/Janda

4. Aliran Pendidikan :

1. Sekolah Agama 2. Sekolah Bukan Agama

5.Tahap pendidikan tertinggi :
1.UPSR 2.PMR 3. SPM
4. STPM 5. Diploma 6. ljazah
7. Sarjana 8. PhD

6.Pekerjaan :

1. Sendiri 2. Kerajaan 3.Swasta




7. Kekerapan melakukan ibadah haji

1. Pertama 2. Kedua 3.Ketiga 4 Keempat dan keatas

8.Negeri.Sila Nyatakan ..............

10.No. Penerbangan. Sila Nyatakan ..............

11. Pengalaman Kursus Asas Haji

1. Tidak pernah 2.Tahun Pertama 3.Tahun Kedua 4.Tahun Ketiga & keatas

12. Kekerapan menghadiri Kursus Asas Haji

1. Amat jarang 2. Kadang-kadang 3. Kerap 4 Amat kerap

13. Kursus Intensif Haji

1.Ya 2. Tidak

14. Kursus Perdana Haji

1.Ya 2. Tidak




BAHAGIAN B:

Arahan: Nyatakan pendapat anda bagi setiap kenyataan yang diberi dengan membulatkan nombor
yang disediakan berdasarkan petunjuk berikut:

SANGAT TIDAK SETUJU ( STS) 1
TIDAK SETUJU (TS) 2
SETUJU (S) 3
SANGAT SETUJU (SS) 4
Bil Pernyataan ltem STS | TS | § | SS
Ibadah Haji Menurut Sunnah
1 | Pernahkan anda mengetahui / mendengar mengenai ibadah haji 1 2 3 4
menurut Sunnah
2 | Saya mendapat pendedahan berkaitan ibadah haji menurut Sunnah 1 2 3 4
dalam Kursus Asas Haji
3 | Sepanjang Kursus Asas Haji, saya diberi penerangan bagaimana 1 2 3 4
ibadah haji yang dilakukan oleh Rasulullah s.a.w.
4 | Saya diberi penjelasan kepentingan melaksanakan ibadah haji 1 2 3 4

sebagaimana yang diamalkan oleh Rasulullah s.a.w.

Magqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah

5 | Pernahkan anda mengetahui / mendengar mengenai magqasid 1 2 3 4
(objektif / matlamat ) ibadah haji dalam perspektif Sunnah.

6 | Semasa mengikuti Kursus Asas Haji, saya diberi kefahaman tentang 1 2 3 4
maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah.

7 | Pembimbing haji menjelaskan amalan ibadah haji berdasarkan 1 2 3 4
maqasid ibadah haji dalam perspektif Sunnah.

8 | Kefahaman saya terhadap konsep-konsep ibadah haji bertambah 1 2 3 4
setelah mendapat pendedahan tentang maqasid ibadah haji dalam
perspektif Sunnah

9 | Saya memahami maqasid utama ibadah haji dalam perspektif
Sunnah dalam pelaksanaan ibadah haji.

10 | Saya merasakan aspek magqasid ibadah haji dalam perspektif 1 2 3 4
Sunnah amat perlu dijelaskan oleh Pembimbing Haji dalam Kursus
Asas Haji.




Bil Pernyataan ltem STS | TS | S | SS
8 Zulhijjah ( Hari Tarwiyah )

11 | Saya mendengar Taklimat Masya'ir sebelum Hari Tarwiyah 1 2 3 4
(8 Zulhijjah )

12 | Saya mandi sunat , memakai ihram dan memulakan niatihrampada | 1 2 3 4
8 Zulhijjah di hotel penginapan di Mekah

13 | Saya bertolak ke Arafah pada 8 Zulhijjah 1 2 3 4

14 | Saya melaksanakan solat secara Jamak serta Qasar semasa 1 2 3 4
berada di Mina pada 8 Zulhijjah serta bermalam di Mina pada malam
9 Zulhijjah

15 | Saya melakukan Qiamulail pada malam 9 Zulhijjah di Arafah 1 2 3 4
9 Zulhijjah Wukuf di Arafah

16 | Selepas solat Subuh berjamaah di Mina , saya mula bertolak dari 1 2 3 4
Mina ke Arafah selepas terbit Matahari 9 Zulhijjah

17 | Saya berhenti di Namirah sebelum sampai Arafah dan mendengar 1 2 3 4
khutbah Wuquf di Namirah

18 | Saya solat Zuhur serta Asar di Namirah secara jamak Taqdim 1 2 3 4
beserta Qasar

19 | Saya mendengar khutbah Wuquf dan solat Zuhur serta Asar secara 1 2 3 4
Jamak Taqgdim Tamam di Arafah

20 | Saya memasuki kawasan Arafah selepas masuk waktu Zuhur pada 9 | 1 2 3 4
Zulhijjah .

21 | Saya sentiasa dalam keadaan mengadap kiblat ketika Wukuf di 1 2 3 4
Arafah

22 | Saya berzikir berdoa , beristighfar dan membaca Al-Quran ketika 1 2 3 4
berada di padang Arafah

23 | Semasa di Arafah , saya dapat mendaki Jabal Al- Rahmah dan 1 2 3 4
berdoa di sana.

24 | Saya berwukuf di kaki bukit yang berbatu berhampiran bukit Jabal 1 2 3 4
Rahmah

25 | Saya berwukuf di tempat yang disediakan oleh Muassasah 1 2 3 4

26 | Saya berwukuf di Arafah sehingga terbenam matahari 9 Zulhijjah 1 2 3 4
Bermalam di Muzdhalifah

27 | Saya solat Maghrib dan Isyak di Muzdhalifah secara Jamak 1 2 3 4
Takdim Tamam

28 | Saya solat Maghrib dan Isyak di Muzdhalifah secara Jamak Ta’khir | 1 2 3 4
serta Qasar

29 | Saya bertolak daripada Muzdhalifah ke Mina selepas jam 12 tengah 1 2 3 4
malam

Bil Pernyataan ltem STS | TS | § | SS

30 | Saya bermalam di Muzdalifah sehingga subuh 10 Zulhijjah 1 2 3 4

31 | Saya mengutip batu di Muzdhalifah untuk melontar di Jamrah 1 2 3 4

32 | Saya solat Subuh di Masy'ar Al-Haram pada pagi 10 Zulhijah 1 2 3 4

33 | Saya berangkat meninggalkan Muzdalifah sebelum terbit matahari 1 2 3 4

10 Zulhijah




10 Zulhijjah

34 | Saya mula melontar jamrah Agabah pada waktu Dhuha pagi 10 1 2 3 4
Zulhijjah

35 | Saya bertakbir untuk mengantikan Talbiyah semasa ingin memulakan 1 2 3 4
melontar Jamrah Agabah

36 | Saya mendengar khutbah pada Hari Raya Aidil Adha 1 2 3 4

37 | Semasa melakukan lontaran , disebelah kiri saya adalah Mekah dan 1 2 3 4
sebelah kanan saya adalah Mina serta bertakbir pada setiap kali
melakukan lontaran
Korban dan Dam

38 | Saya membuat bayaran di kaunter Tabung Haji untuk melaksanakan | 1 2 3 4
ibadah korban dan membayar dam di Mekah

39 | Saya menyembelih sendiri ibadah korban mengambil sebahagian 1 2 3 4
daging korban itu untuk dimakan di Mina
Bercukur 1 2 3 4

40 | Saya bergunting rambut ketika tahalul Umrah dan mencukur rambut 1 2 3 4
ketika tahalul Haji

41 | Saya bergunting rambut ketika tahalul umrah dan ketika tahalul Haji 1 2 3 4

42 | Saya melakukan ibadah pada 10 Zulhijjah mengikut tertib iaitu 1 2 3 4
melontar Jamrah Agabah, melaksanakan ibadah korban dan
bercukur
Tawaf Ifadah

43 | Saya melakukan tawaf secara berlari-lari anak pada 3 pusingan 1 2 3 4
awal Tawaf yang disertai dengan Sa'ie sahaja .

44 | Saya memakai ihram secara idtiba’ pada Tawaf yang disertai 1 2 3 4
dengan Sa’'ie sahaja .

45 | Saya melakukan tawaf Ifadah sebelum solat Zuhur pada 10 1 2 3 4
Zulhijjah

46 | Saya melakukan tawaf Ifadah pada 13 Zulhijjah selepas Nafar Thani 1 2 3 4
11,12,13 Zulhijjah

47 | Saya menghabiskan masa Hari Tasyriq dan malamnya di Mina dan 1 2 3 4
melakukan Nafar Thani

48 | Sepanjang saya berada di Mina pada Hari Tasyriq , saya menunaikan | 1 2 3 4
solat fardu secara Jamak dan Qasar

49 | Selepas melontar ,saya balik ke hotel di Mekah seterusnya datang 1 2 3 4
balik waktu malam untuk bermalam di Mina

50 | Saya mendengar khutbah yang di sampaikan pada hari 12 Zulhijjah 1 2 3 4

51 | Saya memulakan lontaran selepas gelincir matahari pada setiap 1 2 3 4
hari Tasyriq

52 | Saya berdoa setiap kali selesai melontar jamrah Al-Ula dan Wusta 1 2 3 4
dalam keadaan mengadap kiblat

53 | Setelah selesai melontar jamrah Agabah saya terus beredar dari 1 2 3 4
tempat jamrah tanpa berdoa

Bil Pernyataan ltem STS | TS | § | 8§
Tawaf Wida’

54 | Saya melakukan Tawaf Wida® setelah selesai Nafar Thani 1 2 3 4

55 | Saya tidak melakukan Tawaf Wida’' kerana keuzuran 1 2 3 4

56 | Saya berjalan mundur ke belakang dan mengadap ke arah Kaabah 1 2 3 4

setelah selesai Tawaf Wida™ ketika ingin keluar Masjid Al-Haram

-Soal selidik tamat-







Lampiran |

Rajah 5.5 : Peta lokasi penempatan jemaah haji Asia Tenggara di Arafah
pada Musim 2012*

! SKawasan penempatan jemaah haji Malaysia dan Negara-Negara Asia Tenggara di Arafah ialah di kawasan yang berlorek warna biru ( ). Jemaah haji Malaysia diuruskan

oleh Maktab Negara-negara Asia Tenggara ( South East Asia). Ketua Muttawif bagi Musim haji 1433H/2012 ialah Ahsan bin Isma’il al-Shabanabh. Sila rujuk Saudi Arabian
Scouts Association, Rusul al-Salam (Majmu“ah Sharikat Muhammad Husyn “Ali al-"Umudi, 1433H/2012)



Lampiran J

Rajah 5.6: Lokasi pusat pemyembelihan binatang korban dan Dam di
Mina pada Musim Haji 2012




Lampiran K

Rajah 5.7: Peta lokasi penempatan jemaah haji Asia Tenggara di Mina pada Musim Haji 2012*

IR

Kawasan penempatan jemaah haji Malaysia dan Negara-Negara Asia Tenggara di Mina ialah di kawasan yang berlorek warna biru (). Jemaah haji Malaysia
diuruskan oleh Maktab Negara-negara Asia Tenggara (South East Asia). Ketua Muttawif bagi Musim haji 1433H/2012 ialah Ahsan bin Isma’il al-Shabanah. Sila rujuk
Saudi Arabian Scouts Association, Rusul al-Salam (Majmu'ah Sharikat Muhammad Husyn “Ali al-'Umudi, 1433H/2012)
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