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BAB 11

MANHAJ TARJIH HADITH AHKAM

Manhaj tarjih hadith telahpun banyak dikaji oleh ulama-ulama terdahulu, antaranya
ulama usul figh dan ulama hadith. Mereka mengkaji pelbagai aspek yang boleh
digunapakaikan dalam mengambil hukum yang dianggap lebih rajik. Kerana, hadith Rasul
SAW. walaupun ianya beriringan dengan al-Qur’an dalam hal wajib diikuti dan diamalkan,
akan tetapi tidak seluruhnya gaz’ly, samaada dari tinjauan sanad ataupun dalalah-nya.
Kadangkala juga didapati makna yang berbeza antara satu hadith dengan hadith lain, yang
dalam hal ini disebut ta’arud. Maka oleh ulama usul membuat suatu kaedah untuk
memberikan solusi jika ta’@rud itu berlaku. Solusi yang dimaksud ialah tarjik bagi

menentukan mana satu yang lebih rajih.

Definisi daripada ta’arud ialah: (al-tamanu’) atau saling menghalangi oleh dalil-
dalil shari’ah secara mutlak sekira dikehendaki oleh salah satu dalil berbeza dengan apa

yang dikehendaki oleh dalil yang lain.

Manakala definisi daripada tarjik ialah: pekerjaan mujtahid dalam mendahulukan
kefahaman bagi salah satu daripada dua dalil yang ber-ta 'arud kerana didapati adanya
keutamaan yang muktabar lagi pula menjadikan beramal dengannya lebih awla daripada

yang lain.?

' ¢Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjik Baina al-Adillah al-Shar’iyyah,
Bahthu Usaliy Mugaran bi al-Mazahib al-Islamiyah al-Mukhtalifah (Beirut, Lubnan, Dar al-kutub al-
‘[Imiyyah, 1996), 1:23.

? 1bid., 1:89.
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Sebelum pengkaji menjelaskan lebih detail, terlebih dahulu pengkaji menyebutkan
bahawa pen-tarjik-an hadith dalam bab ini hanya akan difokuskan kepada tarjik hadith
Rasul SAW. yang nampak ber-ta’arud. Dan pengkaji juga akan menjelaskan cara-cara
berkenaan secara lebih spesifik. Walaupun didapati adanya perbezaan pandangan dalam
beberapa masalah pen-tarjik-an hadith tersebut di kalangan ulama usul figh dan juga imam

mazhab.

Pen-tarjik-an hadith ini akan dibahagikan kepada 3 (tiga) kategori iaitu: Pen-tarjif-
an dari sudut perawi, Pen-tarjik-an dari sudut matan hadith, Pen-tarjik-an dari lain-lain

faktor. Sepertimana carta di bawah ini:

Pen-
tarjih-an |

dari sudut
. perawi

Pen-
tarjih-an |

hadith
Pen- D ' U Pen-

e ; tarjih-an
tarjip-an | dari sudut |
dari lain- matan
_lain faktor hadith

Dan ketiga-tiga sudut pen-tarjik-an berkenaan akan pengkaji jelaskan di hadapan ini.
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2.1. Pen-tarjik-an dari sudut perawi

Pen-tarjik-an dari sudut perawi ini berhubungkait dengan dua hal, iaitu yang menyangkut
tentang hal perawi dan pen-tarjik-an mengikut kekuatan dan kelemahan sanad, gambaran

tersebut dapat dilihat pada carta di bawah ini:

P.%”' Pen-tarjih-an mengikut
Pen-tarjik-an menurut hal tarjih-an kekuatan dan kelemahan
il dari sudut sanad
perawi

2.1.1. Pelbagai Pen-tarjik-an menurut hal perawi

a. Pen-tarjik-an disebabkan perawinya lebih tua

Jika berlaku percanggahan antara dua hadith sahih, tidak memungkinkan untuk
dilakukan jam 'u, tidak diketahui mana satu yang lebih awal kerana datang dalam
keadaan yang bersamaan, kecuali perawi salah satunya ialah orang yang lebih tua, maka
hendaklah di-tarjis-kan hadith yang diriwayatkan oleh perawi yang lebih tua.
Melainkan diketahui bahawa perawi yang lebih muda itu lebih dabi¢ daripada yang tua.
Perkara ini disebabkan beberapa hal, iaitu; pertama, kerana orang tua lebih dabi¢ dalam
hadith daripada orang muda, kedua, kerana kebiasaannya lebih dekat dengan Rasul
SAW, ketiga, kerana dia lebih menjaga kehormatannya yang membuatnya menjauhkan

dusta dan lebih berhati-hati dalam meriwayatkan kadith.

® Ibid., 2:152, al-Shaukaniy, Irshad al-Fuhal ila Tahqiq al-Hag min ‘Ilmi al-Ugial (Lubnan, Dar al-Fikr, t.t.),
276.
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Contoh hadith yang ber-ta’arud antara yang diriwayatkan oleh lbn ‘Umar RA. dan

Anas RA. tentang talbiyah Rasul SAW. pada haji wada’:

Daripada Ibn ‘Umar RA. berkata:

@

mc;ussuwggijmdugjw

Terjemahan: bahawa Nabi SAW. meniatkan ifrad,” iaitu: niat haji sahaja.’

—n\

-

Daripada Anas bin Malik RA. berkata:

wo/,&\jc;bg\ 3\5653&;3531&&\&@\3?—_?

Terjemahan: dan Anas ra. meriwayatkan bahawa Nabi saw meniatkan
giran,® iaitu: niat haji dan umrah bersamaan.’

Sambungan hadith menyatakan bahawa Anas RA. pada ketika itu masih budak kecil
dan masuk dalam kumpulan perempuan yang memakai baju kurung lagi panjang.
Sedangkan saya (Ibn ‘Umar RA) memegang kepala unta Rasul SAW. sampai mengalir
air liurnya ke atas saya. Keadaan ini menunjukkan bahawa lbn ‘Umar RA. pada ketika
menerima gadith Rasul SAW. umur beliau lebih tua daripada Anas RA. maka di-tarjih-

kanlah gadith Ibn ‘Umar RA. ke atas hadith Anas RA.

* Ifrad iaitu dengan melakukan umrah haji ifrad. Amalan haji ifrad sama dengan haji giran, melainkan haji
giran mesti menyembelih haiwan qurban sedangkan ifrad tidak diwajibkan.

® Hadith hasan sahih riwayat al-Turmudhiy, Kitab al-Haj, Bab Ma Jaa fiy Ifrad al-Haj, no hadith 821. Lihat
Abi ‘Isa al-Turmudhiy, Sunan al-Turmudhiy (Beirut, Lubnan, Dar al-Fikr, 1994), 2:223.

® Qiran iaitu ber-igram untuk haji dan umrah secara beriringan, atau pula ber-ikram dengan haji terlebih
dahulu kemudian mensatukannya dengan umrah.

" Hadith pasan sahih riwayat al-Turmudhiy, Kitab al-Haj, Bab Ma Jaa fiy al-Jam’i Baina al-Haj wa al-
‘Umrah, no. hadith 822. Lihat Aba ‘Isa al-Turmudhiy, Sunan al-Turmudhiy, 2:223.
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b. Pen-tarjih-an kerana perawi ialah seorang fagéh®

Jika berlaku percanggahan antara dua hadith, tidak memungkinkan untuk dilakukan
jam’u, dan tidak diketahui sejarah, sedangkan salah satu daripada perawinya ialah
seorang yang faqzh, ertinya mujtahid yang lebih memahami maksud lafaz-lafaz dan
mampu untuk mengambil hukum shari’ah daripada lafaz-lafaz, sepertimana layaknya
seorang faqih, maka ianya lebih didahulukan daripada hadith lain yang bukan

diriwayatkan oleh seorang faqzh.

Contoh: kadith yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah RA:

P
(3

ﬂé@%@y”a\:ﬁ—f

Terjemahan: sesiapa yang berjanabat sampai subuh maka tidak sah
puasanya.

Dan hadith yang diriwayatkan oleh Aishah RA:
S 5 odld) 28 0 G A O g sl i Jo i 0 BT -0

Terjemahan: bahawa sesungguhnya Nabi SAW. pernah berjanabat (bukan
sebab mimpi) sampai subuh dan lanya tetap berpuasa.*®

Dalam kes semisal ini kadith Aishah RA. ber-ta ‘arud dengan hadith Abu Hurairah RA.
Manakala jika dikaji lebih mendalam Aishah RA. (um al-mu’minin) tentu lebih fagzh

daripada Abu Hurairah RA. dan dalam masalah ini tidak ada khilaf, lagi pula beliau

8 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjih, 2:153. al-Shaukaniy, Irshad al-Fuhiil,
276.

® Hadith riwayat al-Nasaiy, Kitab al-Siyam, Bab Ma La Yungidu al-Saum, no. hadith 2927. Lihat al-Imam
al-Nasaiy, Kitab al-Sunan al-Kubra, (Beirut, Lubnan, Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 1991), 2:177, lihat juga al-
Ghazaliy, al-Mustasfa min ‘Ilmi al-Usal (Beirut, Lubnan, Muassasah al-Risalah, 1997), 1:247.

19 mradith riwayat al-Bukhariy, Kitab al-Saum, Bab Ightisal al-Saum, no. hadith 1931. Lihat Ibn Hajar al-
‘Asqalaniy, Fath al-Bariy bi Shark Sahih al-Bukhary, (KSA, Dar al-Tayyibah, 2011), 5:291. al-Turmudhiy,
mengatakan ini hadith hasan sahih. Sahabat Nabi SAW. dan ulama-ulama lain sepertimana Sufyan, Imam
Shafi’iy, Ahmad dan Ishak banyak beramal dengan hadith ini. Lihat Tagiy al-din lbn Daqiq al-*Aidiy, likam
al-Ahkam Sharh ‘Umdat al-Ahkam (Kaherah, Maktabah al-Sunnah, 1994), 394.
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lebih memahami tentang keadaan yang berlaku dalam keluarganya. Maka oleh itu di-

tarjih-kanlah hadith Aishah RA. ke atas hadith Abu Hurairah RA.

c. Pen-tarjik-an kerana perawi adalah dekat dengan Rasul SAW"!

Jika berlaku percanggahan antara dua hkadith yang bersamaan dari semua sisi akan
tetapi perawi salah satunya lebih dekat dengan Rasul SAW. masa mendengarkan
hadith. Maka di-tarjik-kan hadith berkenaan disebabkan perawi yang lebih dekat
dengan Rasul SAW. lebih memahami ke atas kadith dan lebih jauh dari kemungkinan

untuk tersalah.

Contoh hadith yang ber-ta’arud antara yang diriwayatkan oleh seorang yang lebih
dekat dengan Rasul SAW. ialah sepertimana hadith sebelumnya tentang talbiyah Rasul
SAW.* yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar RA. dan Anas RA. lbn ‘Umar RA. pada
ketika menerima hadith berkenaan ianya lebih dekat kepada Rasul SAW. berbanding
dengan Anas RA. Dan sambungan kadith juga menyatakan bahawa Ibn ‘Umar RA.
ketika itu berada di bawah kepala unta Rasul SAW.™ Hal ini menunjukkan bahawa Ibn
‘Umar RA. lebih dekat kepada Rasul SAW. dan lebih mengetahui tentang hadith
berkenaan daripada orang yang jauh dengan Rasul SAW. Maka di-tarjik-kan hadith
riwayat lbn ‘Umar RA. Tarjik semacam ini telah disepakati oleh jumhur ulama hadith

dan ulama ugil.

1 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-7a arud wa al-Tarjik, 2:156.

12 Abu “Isa al-Turmudhiy, Sunan al-Turmudhiy, 2:223.

3 Dalam masalah ini pula Ibn ‘Umar RA. memiliki sudut pen-tarjik-an lain yang boleh menguatkan hadith
yang diriwayatkan olehnya, disebabkan umur beliau lebih tua dari pada Anas RA.
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d. Pen-tarjik-an kerana kisah hadith berhubungkait dengan perawi

Jika berlaku percanggahan antara dua hadith yang bersamaan dari semua sisi akan
tetapi salah satu perawinya berhubungkait dengan sejarah kadith berkenaan, maka di-
tarjih-kan ianya ke atas hadith lain. Kerana perawi yang langsung mengalami sejarah
lebih mengetahui tentang keadaan dan hal yang berlaku daripada perawi lainnya. Maka

riwayatnya lebih dekat kepada kebenaran dan lebih dapat diterima.

Contoh hadith yang diriwayatkan oleh pelaku sejarah dan yang bukan, iaitu kadith
yang diriwayatkan oleh Aishah RA. tentang wajib mandi dengan sebab bertemu dua

khitan diambil daripada perkataan Aishah RA:

P
s

G226 (;Lj £ ul»p B J}J;gj Gl &las T

Terjemahan: saya melakukannya bersama Rasul SAW. maka kami
mandi.”®

Dan hadith yang menyatakan tidak wajib mandi kecuali keluar mani yang difahami

daripada hasar sabda Rasul SAW. yang diriwayatkan oleh Abu Hurairah RA:

) oa 2D G -

!

Terjemahan: hanya sahaja yang mewajibkan mandi ialah dikeranakan
keluar mani.*®

Pada perkara yang semacam ini Aishah RA. lebih memahami dan lebih mengetahui

daripada Abu Hurairah RA. disebabkan kisah yang berlaku berhubungkait dengan

14 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:158, al-Ghazaliy, al-Mustasfa,
2:478, al-Shaukaniy, Irshad al-Fuhal, 276.

> Hadith sahih riwayat al-Turmudhiy, Kitab al-Taharah, Bab Ma jaa idha Iltaga al-Khitanani Wajaba al-
Ghusl, no. hadith 108. di-sahih-kan pula oleh Ibn Hibban dan Ibn al-Qattan. Lihat al-Turmudhiy al-Jami’ al-
Sahih li Sunan al-Turmudhiy (Mesir, Maktabah Mustafa al-Bab al-Huliy wa Awladuhu, t.t.), 1:180.

16 Hadith sahih riwayat Abia Dawud, Kitab al-Taharah, Bab Ma Jaa Anna al-Maa min al-Mai, no. hadith
111. Lihat Aba Dawud, Sunan Abiy Dawud, (Damsyigq, Syiria, Dar al-Risalah al-‘Alamiyyah, 2009), 1:115.
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Aishah RA. Dan Aishah RA. pula isteri daripada Rasul SAW. oleh itu riwayat beliau
lebih dekat kepada kebenaran dan hati juga lebih condong untuk menerimanya. Maka

didahulukan hadith riwayat Aishah RA. dari pada hadith riwayat Abu Hurairah RA.*

e. Pen-tarjih-an kerana perawi lambat masuk Islam*®

Jika berlaku percanggahan antara dua hkadith yang bersamaan dari semua sisi akan
tetapi salah satunya perawinya lebih awal masuk Islam dan perawi yang lain lambat
masuk Islam, maka Imam Shafi’iy, Ibnu Subki, Zarkashi, sebahagian ulama Maliki
semisal al-Tilmisaniy dan sebahagian ulama Hanbaliy men-tarjik-kan hadith yang
diriwayatkan oleh orang yang lambat masuk Islam. Kerana lambat masuk Islam
menunjukkan lebih baru riwayat yang diterimanya, ia menghafal salah satu yang
terbaru daripada Rasul SAW. Oleh itu ber-kujjah dengannya lebih awla. Ibn Abbas
RA. mengatakan kami mengambil daripada Rasul SAW. yang terbaru. Maka orang
yang lambat masuk Islam itulah yang lebih baru periwayatannya, sebab itu lebih berhak

untuk diambil.

L3 5D B 5 e 5 G i 8, o ey 06 1
& CEDIIPPE LAPE - S TORL SR SRS S S
g;é&;cmxjuyfdﬁvlmji\ﬁl&m\g&@\dyj

Terjemahan: Ibrahim al-Nakha’iy mengatakan oleh kerana itu mereka
lebih suka riwayat Jarir bin ‘Abd Allah al-Bajaliy RA:*® saya melihat

7 Ibn Hazm al-Zahiriy mengatakan bahawa tarjik semacam ini adalah sahih. Lihat al-Agkam fiy Uil al-
Alkam, 2:42.

18 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-7a’arud wa al-Tarjik, 2:160, al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 277.

19 Jarir bin ‘Abd Allah al-Bajaliy RA. ialah sahabat yang masyhur, ada perbezaan pendapat tentang Islamnya
dan yang lebih rajik ialah yang menyatakan bahawa ia masuk Islam sekitar tahun ke-9H. lihat ‘Abd al-latif
‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjik, 2:160 dan al-Turmudhiy, al-Jami’ al-Sahih, 1:155.
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RasuZIOSAW. buang air kecil kemudian berwuduk dan menyapu dua kasut-
Nya.

Kerana Jarir RA. masuk Islam setelah turunnya surat al-Maidah, dan riwayat orang
yang awal masuk Islam mengandungi iftimal untuk di-mansizkh-kan dengan riwayat
orang yang terbaru, maka hadith berkenaan akan menjadi marjih dari sisi ini. Maka
beramal dengan hkadith yang tidak ada iktimal itu lebih didahulukan daripada yang
mengandungi iktimal. Sehingga dalam hal ini di-tarjik-kanlah hadith yang
diriwayatkan oleh orang yang lebih lambat masuk Islam. Demikian ini disampaikan
oleh Abu Ishak al-Shiraziy, lbn Burhan dan al-Baidawiy. Sedangkan al-Amidiy
memiliki pandangan yang berbeza dalam masalah ini. Lagi pula amalan Jarir RA.

merupakan mufassar bagi surat al-Maidah tentang wuduk.

f.  Pen-tarjih-an kerana perawi lebih tua, lebih awal masuk Islam dan lebih banyak

ber-mula@zamah bersama Rasul SAW?

Jika berlaku percanggahan antara dua kadith dan salah satu perawinya lebih banyak
bersama Rasul SAW. daripada perawi yang lain, maka di-tarjik-kanlah hadith yang
diriwayatkan oleh perawi yang lebih banyak masa bersama Rasul SAW. kerana ia lebih
mengetahui tentang periwayatan hadith, lebih banyak menghafalnya, lebih banyak
menerimanya, lebih banyak mendengarnya disebabkan ianya banyak ber-mulazamah
dengan Rasul SAW. Iman perawi berkenaan lebih kuat, maka ia akan lebih menjauhi

dusta.

% fradith riwayat ashab kutub al-sittah, Kitab al-Taharah Bab al-Mash ‘Ala al-Khuffain, no. hadith 93. Lihat
al-Turmudhiy, al-Jami’ al-Sahih, 1:155.

L <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjih, 2:168. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhil, 277.
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Contohnya hadith yang diriwayatkan oleh orang yang lebih tua sepertimana
mendahulukan kadith Abu Bakar RA. ke atas riwayat sahabat-sahabat yang lain. Dan
mendahulukan riwayat Abu Hurairah RA. ke atas riwayat sahabat-sahabat yang lain

disebabkan ianya lebih banyak ber-mulazamah dengan Rasul SAW.

fi\\ J}fgj’é L:fajﬁ (;:Ifé,j A (25 g’ffj’fs d%[ J\ZE ;/)\Lj-\ o J”.Z:c f)/fj’/f}:}
Terjemahan: Disebutkan bahawa Umar bin Khattab RA. mengatakan
kepada Abu Hurairah RA, kamu ialah orang yang paling banyak ber-

mulazamah dengan Rasul SAW. dan paling banyak menghafal hadith-
Nya dari pada kami.?

Dalam masalah ini jika ditinjau dari sudut umur yang lebih tua, maka Abu Bakar RA.
yang patut untuk didahulukan daripada sahabat-sahabat yang lain, sebab banyak di
antara sahabat yang lain umurnya di bawah daripada Abu Bakar RA. Dan jika ditinjau
dari sudut banyak ber-mul@zamah bersama Rasul SAW. tentu Abu Hurairah RA. lebih
patut untuk didahulukan, disebabkan beliaulah yang paling banyak ber-mula@zamah.
Hari-hari beliaupun sentiasa berada di persekitaran masjid, dan beliau pula
meninggalkan jual beli kerana tidak ingin luput daripada mendengar hadith Rasul

SAW.

g. Pen-tarjik-an kerana perawi berpegang kepada hafazan bukan kepada kitab®

Terkadang berlaku percanggahan antara dua hadith akan tetapi salah satu perawinya

berpegang kepada hafazan manakala yang lain berpegang kepada nuskhah yang tertulis,

22 Al-1sabah fiy Tamyiz al-Sahabah, 4:208, lihat juga, ‘Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta ‘arud
wa al-Tarjih, 2:169.

2 <Abd al-latif ‘Abd Allah “Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjih, 2:172. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 277. 1bn al-Hajib al-Maliki, (2004), op.cit, j. 3, h. 648
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maka yang lebih utama untuk di-tarjik-kan ialah hadith yang berpegang kepada
hafazan, kerana kemungkinan tersalah, penambahan dan pengurangan pada tulisan itu

ada, sedangkan pada hafazan tidak, jikapun berlaku ianya secara tidak sengaja.

h. Pen-tarjih-an kerana disepakati ‘adalah perawi®*

Jika berlaku percanggahan antara dua hadith, salah satu di antaranya telah disepakati
‘addlah perawinya manakala yang lain masih dipertikaikan, maka hadith yang
disepakati ‘adalah perawinya lebih didahulukan daripada hadith yang dipertikaikan.
Contohnya, hadith yang diriwayatkan dari Busrah binti Safwan bahawa Nabi SAW.

bersabda:

L &5 L Yo lo 5355 i o

Terjemahan: sesiapa yang menyentuh kemaluannya maka janganlah ia
salat sehingga ia berwuduk kembali.?®

Dan hadith dari Talq bin ‘Aliy dari Bapanya dengan lafaz:
V) sh e aleg ale A Lo 3 U ¢l BT 55 25 80 -0
é)x.:f ’5/°.)j 5? E,va %<0, s

Terjemahan: seorang yang laki-laki menyentuh kemaluannya, mestikah ia
berwuduk kembali? Maka Nabi SAW. bersabda: tidaklah ianya
melainkan bahagian dari tubuh badanmu.®

2 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:172. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhil, 277.

? Hadith riwayat al-Nasa’iy, Kitab al-Taharah, Bab al-Wudii’ min Mass al-Dhakar, no. hadith 163. Abii
Dawud, Ibn Majah, di-sahih-kan oleh al-Turmudhiy, Bukhari menyatakan bahawa dalam bab ini ianyalah
hadith yang paling sakih. Lihat Imam Jalal al-Din al-Suyiitiy, Shark-Sunan al-Nasa ’iy (Beirut, Lubnan, Dar
al-Fikr, 1995), 1:125; lihat juga Lihat al-Shaukaniy, Nail al-Auzar, 1:559.

% Hadith riwayat al-Nasa’iy, Kitab al-Taharah, Bab Tark al-Wudii® min Dhalika, no. hadith 165. Juga
diriwayatkan oleh Abai Dawud, Ibn Majah, dan al-Turmudhiy dengan pelbagai lafaz, lihat Imam Jalal al-Din
al-Suyutiy, Shark-Sunan al-Nasa iy, 1:125.
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Hadith pertama menyatakan batal wuduk dengan sebab menyentuh kemaluan yang
diriwayatkan oleh Busrah binti Safwan. Manakala Aadith yang kedua riwayat Talg bin
‘Ally menyatakan tidak batal wuduk dengan sebab menyentuh kemaluan. Maka
sesungguhnya hadith yang diriwayatkan oleh Imam Malik dari Busrah itu telah
disepakati bahawa perawinya mempunyai ‘adalah. Adapun hadith Talg masih lagi
dipertikaikan tentang ‘adalah perawinya. Oleh itu berpegang dengan hadith Busrah

lebih utama dan lebih rajik.’

i. Pen-tarjih-an kerana perawi mendengar dari pada syaikh negerinya®

Dalam hal dua kadith yang bercanggah hendaknya di-tarjik-kan salah satu hadith yang
perawinya mendengar daripada shaikh negerinya. Kerana sesungguhnya bagi setiap
negeri itu ada istilah khas dalam cara-cara mengambil Aadith dalam hal
mempermudahkan dan mempersulit. Dan seseorang akan lebih mengetahui tentang
istilah-istilah negerinya masing-masing. Al-Hazimiy berkata: imam-imam Aadith
memuktabarkan hadith dari Ismail bin ‘iyash,” jika ia mengambil daripada ulama

Sham. Adapun jika ia mengambil daripada ulama Hijaz dan Kufah maka mereka tidak

7" Al-Shaukaniy mengatakan: hadith Busrah di-takhrij-kan oleh Imam Malik, Imam al-Shafi’iy, Ibn
Khuzaimah, lon Hibban dan al-Hakim, akan tetapi dianggap da’ff oleh Imam al-Shafi’iy, Dar Qutniy,
Baihagi dan lainnya. Dan kepada kadith Talg, al-Shaukaniy mengatakan diriwayatkan oleh sekumpulan Ahli
hadith. Ibn Hibban mengatakan dalam men-tarjik-kan hadith Busrah cukuplah dengan hujjah yang
dikemukakan oleh Imam Bukhari dan Muslim tentang keseluruhan perawinya. Lihat al-Shaukaniy, Nail al-
Aurar, 1:563.

% <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:174. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 278.

% Ismail bin ‘iyash bin Sulaim al-*Ansi, ianya benar dalam meriwayatkan hadith dari mukaddith negerinya
dan mukhgali¢ jika ia meriwayatkan dari mukaddith luar negaranya. Lihat Ibn Hajar al-‘Asqalaniy, Tagrib al-
Tahdhib, 142.
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menerimanya. Kerana pada kadith-nya ada nakarah™ jika ia meriwayatkan dari orang

luar negaranya.

j. Pen-tarjih-an kerana tidak ada kesilapan tentang nama perawi**

Jika dua hadith yang bercanggah dan salah satu perawinya terkenal dan tidak bertukar
namanya dengan nama orang-orang da’ff maka ianya hendaklah di-tarjih-kan. Dan
hadith-nya itu lebih patut untuk diterima kerana ianya lebih jauh daripada idfirab dan

shak.

Sepertimana dalam salah satu riwayat menyebutkan nama Muhammad bin Jarir al-
Tabariy (Abii Ja’far al-lmam al-Mashhiir),® dan pada riwayat yang lain tidak
disebutkan ianya dan tidak juga seumpama ianya. Maka di-tarjik-kanlah riwayat yang
ada nama Abu Ja’far, sebab iltib@s namanya dengan nama Muhammad bin Jarir bin
Rustam bin Ja’far al-Tabariy dan ianya adalah da 'if. Demikian juga iltibas nama Laith
bin Sa’d (al-Imam al-Mashhiir)®® dengan Laith bin Sa’d al-Nu’aimiy dan ianya juga

da i,

%0 Hadith riwayat dari pada perawi da’ff yang berbeza dengan perawi yang thigah, Zafr Ahmad al-
‘Usthmaniy al-Tahanawiy, Qawa’id fiy ‘Ulam al-Hadith (Beirut, Lubnan, Dar al-Bashair al-Islamiyyah,
2007), 42.

81 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjih, 2:174. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 277.

¥ Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Kathir al-Tabariy lahir 224H. Abu Bakar al-Khatib mengatakan
bahawa lbn Jarir ialah orang yang ‘alim pada masanya, lagi pula ianya seorang yang hafal al-Qur’an serta
memahami makna-maknanya. Memahami sunnah dan ilmu-ilmu yang berhubungkait dengannya. Lihat Abi
‘Abdillah Shams al-din al-Dhahabiy, Tazkirat al-Huffaz, 1:710.

¥ 1 aith bin sa’ad, ialah seorang Imam Mashhiir, fagh dan thigah, meninggal pada bulan Sha’ban tahun75H,
Imam al-Shafi’iy mengatakan ianya melebihi Imam Malik dalam hal memahami Iimu dan juga mengikuti
hadith. Lihat Ibn Hajar al-‘Asqalaniy, Taqrib al-Tahdhib, 817. Abu ‘Abdillah Shams al-din al-Dhahabiy,
Tadhkirat al-Huffaz, 1:224.
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2.1.2. Pelbagai Pen-tarjik-an mengikut kekuatan dan kelemahan sanad

a. Pen-tarjik-an disebabkan banyaknya jumlah perawi®*

Jumhur ulama usil dan ulama hkadith berpendapat bahawa jika berlaku percanggahan
antara dua hadith yang sama dalam masalah ke-jujjah-annya, melainkan salah satu
riwayatnya memiliki perawi yang lebih banyak daripada riwayat yang lain, maka ianya
patut diutamakan ke atas riwayat yang perawinya sedikit. Kerana riwayat orang banyak
itu lebih kuat, lebih jauh daripada tersilap dan dusta. Contohnya ialah riwayat dari Anas

bin Malik RA, menyatakan:

e 7y (25 O3 ,J;j,i; d?/ o ol i Lo J}L}’C:K,,,Lp“ -
r})\f)\m\)\w’/a} ‘u\}-\ck‘\r.b

Terjemahan: saya pernah salat bersama Rasul SAW. dan bersama Abu
Bakar RA. dan bersama ‘Umar RA. dan bersama ‘Uthman RA. maka
tidak pernah saya mendengar seorangpun diantara mereka yang membaca
Bismillzhirrasmanirrakhim.®

Dan Hadith daripada Abu Hurairah RA. yang menyatakan:

=
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Terjemahan: bahawa ianya salat, kemudian menjaharkan bacaannya pada
basmalah, dan selepas salat ia berkata: bahawa sesungguhnya aku ialah
orang yang paling serupa salatnya dengan Rasul SAW.*®

-

% <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:175. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 276. al-Ghazaliy, al-Mustasfa, 2:479.

¥ Hadith sahih riwayat Muslim, Kitab al-Salah, Bab Hujjat man Qala La Yujhar bi al-Basmalah, no. hadith
399. Lihat al-Imam al-Nawawiy, Sakik Muslim bi Sharf al-lmam al-Nawawiy, (Beirut, Dar al-Khair, 1996),
4:84; lihat juga Imam al-Qurtabiy, Tafsir al-Qurgabiy (Beirut, Lubnan, Muassasah al-Risalah, 2006), 1:149.
% Hadith sahih riwayat Ibn Khuzaimah, Kitab al-Salah, Bab al-Jahr bi Bismillah, no. hadith 499. Lihat al-
Imam Ibn Khuzaimah, $akik lbn Khuzaimah, (Beirut, al-Maktab al-Islamiy, 2003), 1:279; dan juga
diriwayatkan oleh al-Nasa’iy, Ibn Hibban, al-Hakim, lihat Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim li 1bn Kathir
(Riyad, KSA, Dar al-salam, 2004), 1:39.
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Dalam hal ini di-tarjik-kanlah hadith yang menyatakan tentang membaca tasmiyah di
awal al-fatikah secara jihar ke atas hadith yang menyatakan tentang membacakannya

secara sir.>” Sebab hadith yang berkenaan diriwayatkan oleh orang yang banyak.

b. Pen-tarjik-an hadith mutawatir ke atas gadith yang lain dan hadith mashhir ke atas

hadith ahad®

Jika berlaku percanggahan antara dua hadith yang sama-sama sahih dan sama-sama
boleh dijadikan Aujjah, melainkan salah satu dari keduanya ialah mutawatir sedangkan
yang lain tidak sampai kepada darajat mutawatir. Maka hendaklah didahulukan yang
mutawatir. Contoh mendahulukan hadith mutawatir ke atas hadith ahad ialah

sepertimana hadith dari Rafi’ bin Khudaij, Rasul SAW. bersabda:

e

s g sy Ladf

Terjergghan: orang yang membuat bekam dan yang dibekamkan batal
puasa.

Dan hadith dari Ibn Abbas RA:

o shs cait) alog e @1 o 20 8T -0

Terjemahan: bahawasanya Nabi SAW. berbekam manakala Beliau dalam
keadaan berpuasa.®

¥ Al-Kattani menyebutkan bahawa hadith yang menyatakan tentang membaca Tasmiyah secara jihar
diriwayatkan oleh 18 orang sahabat. ‘Umdat al-Qari menyatakan ianya diriwayatkan oleh 21orang sahabat.
Tarigah-nya mencapai had mutawatir. Dan hujjah farigah-nya ialah imam-imam jadith semisal; al-
Baihagiy, Dar Qutniy, Ibn Khuzaimah, Ibn Hibban dan al-Hakim.

% < Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjik, 2:176.

¥ Hadith al-Turmudhiy, Kitab al-Saum, Bab Ma Ja’a fiy Karahiyat al-Hijamah li al-Sa’im, no. hadith 771.
Lihat al-Imam al-Mubarakfiiriy, Tukfat al-Ahwadhiy bi Shark Jami’ al-Turmudhiy, (Beirut, Lubnan, Dar al-
Kutub al-‘Ilmiyyah, 2001), 3:404; hadith ini didahulukan sebab ianya mutawatir dan diriwayatkan oleh 15
orang sahabat diantaranya Abu Hurairah, Aishah, Anas, Ibn ‘Abbas dan lainnya. Lihat Imam al-Shaukaniy,
Nail al- Augar, 5:422.
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Hadith Rafi’ bin Khudaij didahulukan ke atas hadith lbn ‘Abbas, sebab ianya kadith
mutawatir. Kedudukan kadith mutawatir tentu lebih tinggi darajatnya daripada kadith

yang lain.*

c. Pen-tarjik-an hadith musnad ke atas hadith mursal®

Jika berlaku percanggahan antara dua hadith yang satu musnad® dan yang lain

mursal,**

maka menurut jumhur ulama usil dan jumhur ulama hadith hendaklah di-
tarjih-kan yang musnad. Contohnya ialah hadith daripada ‘Ubadah bin Samit, bahawa

Nabi SAW. bersabda:

o a2, T 1 e ¥ -

Terjemahan: tidak sah salat orang yang tidak membacakan al-fatipah,*

“ Hadith hasan sahih al-Turmudhiy, Kitab al-Saum, Bab Ma Ja’a min al-Rukhsat fiy Dhalika, no. hadith
773. Lihat al-Mubarakfariy, Tukfat al-Ahwadhiy bi Shark Jami’ al-Turmudhiy, 3:408; Hadith ini juga
diriwayatkan oleh Imam Ahmad, al-Bukhariy, Aba Dawud dan Ibn Majah; lihat juga Imam al-Shaukaniy,
Nail al-Augar, 5:427.

* Namun ada sedikit perbezaan pandangan dalam masalah ini, kerana ada sebahagian ulama yang
mendahulukan hadith Ibn ‘Abbas RA. sepertimana dikatakan oleh jumhur ulama kadith dan imam-imam
fugaha. Mereka lebih mengutamakan hadith Ibn ‘Abbas di asaskan kepada beberapa sebab, iaitu; pertama,
hadith Ibn ‘Abbas RA. ianya datang setelah hadith Rafi’ bin Khudaij, maka selama ia datang terakhir selama
itu pula ia boleh menjadi nasikh bagi kadith terdahulu, kedua, kadith Ibn ‘Abbas RA. sanad-nya sah, ketiga,
ianya lebih bersesuaian dengan giyas.

2 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:180. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhil, 278.

3 Hadith yang berakhir sanad-nya kepada Rasul SAW. samaada ia muttasil (Malik dari Nafi’ dari Ibn ‘Umar
dari Nabi SAW), atau mungagi’ (Malik dari al-Zuhriy dari Ibn ‘Abbas dari Nabi SAW). Zuhri tidak
mendengar langsung dari Ibn Abbas. lihat Abti ‘Umar al-Shahrazauriy, Mugaddimah Ibn Sala# fiy ‘Ulam al-
Hadith (Damsyiq, Suria, Dar al-fikri, 1986), 43.

“ Hadith yang diriwayatkan oleh tabi’in semisal Sa’id bin al-Musayyab, ‘Ubaidillah bin ‘Udai bin al-Khiyar
dkk, yang mereka pernah berjumpa dengan beberapa orang sahabat. Ketika meriwayatkan hadith, mereka
langsung mengatakan Rasulullah SAW. bersabda; ........... lihat Aba ‘Umar al-Syahrazauriy, Mugaddimah
Ibn Salan fiy ‘Uliam al-Hadith (Damsyiq, Suria, Dar al-fikri, 1986), 51.

*® Hadith riwayat Muslim, Kitab al-Salah, Bab Wujib Qira’at al-Fatihah, no. hadith 395, Abia Dawud, Kitab
al-Salah, Bab Man Taraka al-Qira’ah fiy Salatih, no. hadith 822. Lihat al-Imam al-Nawawiy, Sakik Muslim
bi Sharh al-Imam al-Nawawiy, (Beirut, Dar al-Khair, 1996), 4:74; Aba Dawud, Sunan Abiy Dawud,
(Damsyiq, Syiria, Dar al-Risalah al-‘Alamiyyah, 2009), 2:115; lihat juga Maj al-din Abiy al-Barakat ‘Abd al-
salam bin Taimiyah al-Harani, Al-Muntaqa fiy al-Ahkam al-Shar’iyyah min Kalam Khair al-Bariyyah (KSA,
Dar Ibn al-Jauziy, 2007), 188.
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Dan hadith daripada Jabir RA. daripada Nabi SAW. bersabda:

[
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Terjemahan: sesiapa yang melakukan salat yang tidak membacakan al-
fatihah maka ianya tidak sempurna (kurang), kecuali di belakang imam.*®

Maka di-tarjih-kanlah hadith yang pertama kerana ianya disepakati (marfi’,*")
manakala hadith yang kedua riwayatnya terkadang marfi’ dan terkadang pula

(mauqaf*®).*

d. Pen-tarjik-an kerana sanad ‘aliy>

Jika ber-ta’arud dua hadith salah satu antaranya memiliki sanad ‘aliy®’ sedangkan
riwayat yang lain tidak, maka menurut jumhur ulama kadith dan ulama usal di-tarjih-
kanlah riwayat yang tinggi sanad-nya. Kerana jika perantaraan perawinya sedikit, ianya
lebih jauh daripada kesalahan, dusta dan juga lebih dekat kepada ke-sah-an. Contohnya
ialah al-Auza’iy mengatakan disampaikan kepada saya oleh al-Zuhriy dari Salim dari

bapanya:

“® Hadith riwayat al-Turmudhiy, Kitab al-Salah, Bab Ma Ja’a fiy Tark al-Qira’ah Khalf al-Imam, no. hadith
312. Lihat al-Mubarakfariy, Tukfat al-Ahwadhiy bi Shark Jami’ al-Turmudhiy, 2:213.

*7 Sesuatu yang di-izafat-kan kepada Rasul SAW. secara khas sepertimana hadith muttasil, mungagi’, mursal
dan yang seumpama dengannya. lihat Aba ‘Umar al-Shahrazauriy, Mugaddimah Ibn Salah, 45.

*® Sesuatu yang diriwayatkan dari sahabat berupaperkataan atau perbuatan, dan riwayat berkenaan terhenti
pada mereka lagi pula tidak sampai kepada Rasul SAW. lihat Aba ‘Umar al-Shahrazauriy, Mugaddimah Ibn
Salah, 46.

* Hadith yang pertama memberi faedah bahawa wajib membaca al-fatikah pada setiap salat, samaada salat
sendiri atau jadi makmum. Sedangkan hadith yang kedua memberi faedah bahawa sah salat tanpa membaca
al-fatihah jika menjadi makmum, ertinya dua makna ini bercanggah. Maka yang patut untuk diamalkan ialah
hadith yang menyatakan wajib membaca al-fatizah pada setiap salat, kerana ianya disepakati marfiz .

%0 < Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjih, 2:183.

%! Sanad ‘aliy ialah sanad yang sedikitnya penghubung antara perawi dengan Rasul SAW, lihat ibid., 2:183.
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Terjemahan: bahawa Nabi SAW. sentiasa mengangkat tangan ketika

memulakan salat dan juga melakukannya ketika hendak rukiz ’.>*

Dan berkata Imam Aba Hanifah RA. disampaikan kepada saya oleh Hammad dari

Ibrahim dari ‘Algamah dan Aswad dari ‘Abd Allah bin Mas’ad:

i . °
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Terjemahan: bahawa Nabi SAW. tidak mengangkat tangan kecuali pada
ketika memulakan salat, kemudian Beliau tidak mengulanginya
sekalipun.®®

Kisah ini berlaku pada ketika al-Auza’iy menanyakan kepada Abii Hanifah,
mengapakah anda tidak mengangkat tangan pada ketika ruki’ dan bangkit darinya?
Abii Hanifah menjawab tidak pernah saya mengetahui bahawa Rasul SAW. ada
melakukannya. Selanjutnya al-Auza’iy memberikan jawapan dengan hadith Rasul
SAW. yang diriwayatkan olehnya. Kemudian Abai Hanifah juga memberikan jawapan
dengan hadith yang kedua. Manakala dua hadith terbabit mengandungi makna yang
berbeza. Maka di-tarjik-kanlah hadith al-Auza’iy disebabkan ianya lebih dekat sanad-

nya kepada Baginda Rasul SAW.

°2 Hadith riwayat Muslim, Kitab al-Salah, Bab Istihbab Raf” al-Yadain hadhw al-Mankabain, no. hadith 390.
Lihat al-Nawawiy, Sakik Muslim bi Sharf al-lmam al-Nawawiy, 4:72.

%% Hadith riwayat al-Turmudhiy, Kitab al-Salah, Bab Raf’ al-Yadain ‘inda al-Rukii’, no. hadith 256. Lihat al-
Mubarakfariy, Tuhfat al-Ahwadhiy bi Sharh Jami’ al-Turmudhiy, 2:89; lihat juga Imam al-Shaukaniy, Nail
al-Augar, 3:38.
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2.2. Pen-tarjik-an Dari Sudut Matan Hadith

Pen-tarjik-an kerana hadith

®
Pen-t:clrjz’/ﬂ-ar] hadith qauliy \ Pen-tarjik-an kerana hadith \
dari pada fi /iy ataupun berkenaan selamat dari pada |
taqririy ﬁ idtirab
9
Pen-tarjih- \ﬂl

an dari «
sudut matan Pen-tarjik-an kerana hadith
. \ P berkenaan diriwayatkan
Pen-tarjih-an disebabkan \ \ hadith dengan lafaz bukan dengan
lafaz mustagqil makna
Pen-tarjik-an larangan ke atas \ Pen-tarjif-an disebabkan lafaz
amaran yang muakkad

a. Pen-tarjih-an kerana hadith bekenaan manziiq™*

Jika ber-ta 'arud dua hadith yang bersamaan dari sifat perawi dan dari kekuatan sanad-
nya, akan tetapi salah satu riwayatnya boleh difahami hukum dengan cara nuzq dan
lafaz manakala kadith yang lain difahami hukum dengan cara dilalah. Maka hendaknya
didahulukan hadith yang langsung boleh difahami hukumnya dengan cara nugq.

Contohnya daripada Anas bin Malik berkata: Rasul SAW bersabda:

5 30 ohe ) Gl 2387 3 B g

z
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Terjemahan: dalam masalah zakat kambing, apabila sampai 40 ekor
hingga 120 ekor kambing, maka zakatnya 1 ekor kambing.>

> <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:186. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 278.

*® Hadith yang di-takhrij-kan oleh Imam al-Bukhariy, Kitab al-Zakah, Bab Zakat al-Ghanam, no. hadith
1454, Abii Dawud, Kitab al-Zakah, Bab Zakat al-Sa’imah, no. hadith 1567, al-Nasa’iy, Kitab al-Zakah, Bab
Zakat al-Ghanam, no. hadith 2235. Lihat Ibn Hajar al-*Asqalaniy, Fath al-Bariy bi Sharh Sahih al-Bukhary,
4:288; Abu Dawud, Sunan Abiy Dawud, 3:16; al-Imam al-Nasaiy, Kitab al-Sunan al-Kubra, (Beirut, Lubnan,
Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, 1991), 2:13; lihat juga Imam al-Shaukaniy, Nail al-Augar, 5:255.
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Dan hadith daripada Aliy bin Abiy Talib RA. bahawa Rasul SAW. bersabda:
bizg & S0 2 diz e 3R o3isal) oF 0 s &8 -0
S s
Terjemahan: rufi’a al-qalam daripada tiga golongan: iaitu, dari orang gila

yang hilang akalnya (sehingga ia sembuh), dari orang tidur sehingga ia
terjaga, dari kanak-kanak sehingga ia baligh.*®

Hadith yang pertama secara mangizq memberi kefahaman wajib zakat ke atas semua
harta. Samaada ianya harta kanak-kanak atau juga anak yatim dan lainnya. Manakala
hadith yang kedua memberikan kefahaman bahawa tidak wajib zakat pada harta kanak-
kanak kerana kata rufi’a al-qalam boleh difahami tidak diperintah dan tidak wajib.
Maka tidak wajib zakat dalam harta mereka. Akan tetapi dalam hal ini di-tarjik-kan
hadith yang pertama disebabkan ianya difahami secara mangizg. Dan juga hadith yang
kedua tidak mengertikan tidak wajib zakat pada harta kanak-kanak, kerana yang

menjadi mukharab daripada kewajiban zakat di sini bukanlah anak, melainkan walinya.

b. Pen-tarjih-an kerana hadith berkenaan selamat dari pada idfirab®’

Jika ber-ta’arud dua hadith yang bersamaan dalam Aujjah, melainkan salah satu

daripada keduanya mudrarib®® sedangkan yang lain tidak, maka di-tarjik-kan yang

% Riwayat Abii Dawud, Kitab al-Hudid, Bab fiy al-Majniin Yasriqu aw Yusibu Haddan, no. hadith 4401, al-
Nasa’iy, Kitab Abwab al-Ta’zirat wa al-Shuhiid, Bab al-Majniinah Tusibu al-Had, no. hadith 7343. Lihat
Aba Dawud, Sunan Abiy Dawud, 6:453; al-Nasaiy, Kitab al-Sunan al-Kubra, 4:232; Imam al-Nawawiy
mengatakan hadith ini sahih, lihat juga Dr. Yusuf al-Qarzawiy, Figh al-Zakah (Duhah, Qatar, Dar al-
Ma’rifah, 1969), 1:107.

> <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjik, 2:187. al-Ghazaliy, al-Mustasfa,
2:476.

% Hadith mudgarib ialah hadith yang diriwayatkan dengan awjuh mukhtalifah (pelbagai macam perbezaan),
samaada dari segi sanad atau matan atau pada kedua-duanya, lihat, Zafr Ahmad al-‘Usthmaniy al-
Tahanawiy, Qawa 'id fiy ‘Uliam al-Hadith, 165.
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selamat dari idfirab. Kerana yang tidak mengandungi idrirab bermakna perawinya

memiliki hafalan dan dabit. Contohnya ialah hadith daripada lbn ‘Umar RA:

P
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Terjemahan: adalah Nabi SAW. mengangkat kedua tangannya apabila
bertakbir dan apabila bangkit dari rukuk.>

Dan hadith daripada Barra’ bin ‘Azib:
D355 N % alp & Bl m gy g e B o i 0 -

Terjemahan: adalah Nabi SAW. apabila membuka salat mengangkat
kedua tangannya kemudian tidak mengulanginya lagi.®*

Hadith yang pertama di-tarjik-kan ke atas hadith yang kedua disebabkan ianya riwayat
yang sahih dan tidak mengandungi idfirab. Manakala kadith kedua yang diriwayatkan
oleh Sharik dari Yazid bin Abiy Ziyad ianya mengandungi idrirab.°? Hadith yang
selamat dari idfirab dan ikhtilaf lebih utama untuk di-tarjik-kan. Kerana jika sesuatu
hadith didapati adanya idfirab maka bermakna hadith berkenaan jauh dari kata-kata

Rasul SAW.

% Hadith riwayat Abai Dawud, kitab al-salah, bab iftitah al-salah, no. hadith 727. Lihat Aba al-Tayyib
Abadiy, "Aun al-Ma’bid Sharh Sunan Abiy Dawud (Beirut, Lubnan, Dar al-Fikr, 1979), 2:440. Di-takhrij-
kan oleh imam yang enam dari Salim bin ‘Abd Allah bin ‘Umar RA. dari Ayahnya, ianya hadith sahih, lihat
juga Imam al-San’aniy, Subul al-Salam Shark Bulizgh al-Maram fiy Adillat al-akkam (Beirut, Lubnan, Dar
Maktabah al-Hayah, 1989), 1:199.
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® Hadith riwayat Aba Dawud, kitab al-salah, bab man lam yadhkur al-raf’a ‘inda al-rukii’, no. hadith 836.
Yazid bin Abiy Ziyad ialah da . Para penghafal hadith sepakat bahawa perkataan thumma lam ya ud ialah
mudarraj fiy al-khabar dari perkataan Yazid bin Abiy Ziyad. Lihat Abu al-Tayyib Abadiy, *Aun al-Ma’bid
Sharh Sunan Abiy Dawud (Beirut, Lubnan, Dar al-Fikr, 1979), 2:451.

%2 1bn Hibban mengatakan: bahawa Yazid bin Abiy Ziyad ialah seorang yang jujur tetapi setelah menjadi
warga emas (lanjut usia), ianya berubah. Maka sesiapa yang mendengar riwayat dari Yazid sebelum masa di
Kufah ia dianggap sakih, akan tetapi yang mendengar riwayat daripadanya setelah berada di Kufah ia tidak
diterima. Lihat Mizan al-I tidal li al-Dhahabiy, 4:423-425.
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c. Pen-tarjik-an kerana hadith berkenaan diriwayatkan dengan lafaz bukan dengan

makna®®

Jika ber-ta’arud dua hadith salah satu daripada keduanya diriwayatkan dengan lafaz
dan yang lain diriwayatkan dengan makna sedangkan lafaznya daripada perawi, maka
di-tarjih-kanlah hadith yang diriwayatkan dengan lafaz Rasul SAW. ianya tidak

disyaki lagi dan ianya lebih dabiz. Contohnya ialah kadith daripada Ibn ‘Umar RA:

8,000 - 49L048
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Terjemahan: bahawa Nabi SAW. melarang menjual ummahat al-awlad, dan Beliau
berkata tidaklah, tidaklah dijualnya dan dihibahnya. Dan ia dinikmati oleh saidnya
apa yang nampak. Jika saidnya meninggal maka ianya merdeka.®

Dan hadith yang diriwayatkan oleh Abii Sa’id al-Khudriy RA:

ol i o d st e oV o2

Terjemahan: adalah kami menjual ummahat al-awlad pada masa Rasul SAW.%

..-y.\.

207 (82

Hadith yang pertama di-tarjih-kan ke atas hadith yang kedua, kerana hadith yang
pertama ialah kata-kata (lafaz) Nabi SAW. maka tidak ada pertikaian tentang bahawa
ianya hujjah. Manakala hadith yang kedua tidak ada nas yang menyatakan bahawa
lanya kata-kata daripada Rasul SAW. dan mengandungi kemungkinan pula bahawa

mereka tidak pernah mendengarkan daripada Rasul SAW. hadith yang berbeza

% < Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta ‘arud wa al-Tarjik, 2:188.

% Hadith riwayat Imam Malik, Baihagi dan Aba Dawud. Dar Qutniy mengatakan kadith ini sakih. Lihat
Imam al-San’aniy, Subul al-Sal@m, 3:17; Abii Dawud, kitab al-‘itq, bab ‘itq ummahat al-awlad, no. hadith
3934. Lihat Aba al-Tayyib Abadiy, 'Aun al-Ma’bid, 10:488.

% Hadith riwayat Abii Dawud, kitab al-‘itq, bab ‘itq ummahat al-awlad, no. hadith 3935, juga diriwayatkan
oleh Ibn Majah, al-Nasa’iy, Dar Qutniy, Ahmad dan Baihaqgi, semuanya dari pada Jabir bin ‘Abd Allah.
Manakala al-Hakim meriwayatkan daripada Abiy Sa’id al-khudriy dengan riwayat yang daif. Lihat Aba al-
Tayyib Abadiy, 'Aun al-Ma’bid, 10:488; lihat juga Imam al-San’aniy, Subul al-Salam, 3:18;
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dengannya. Sehingga ianya merupakan sebuah ijtihad mereka. Maka mendahulukan

sesuatu yang dinisbahkan kepada Rasul SAW. secara nag itu lebih utama (rajih).

d. Pen-tarjik-an disebabkan lafaz yang muakkad®

Jika berlaku fa’a@rud antara dua hadith, salah satu daripada keduanya memiliki lafaz
muakkad sedangkan yang lain tidak, maka didahulukan hkadith yang memiliki lafaz

muakkad. Contohnya sabda Nabi SAW:
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Terjemahan: sesiapa perempuan yang menikah tanpa ada izin walinya
maka nikahnya batal, batal, batal.®’

Dan hadith daripada Ibn ‘Abbas RA. Nabi SAW. bersabda:
<
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Ertinya: perempuan janda lebih berhak ke atas dirinya sendiri.®®

Hadith yang pertama di-tarjik-kan ke atas hadith yang kedua disebabkan hadith yang
pertama memiliki lafaz muakkad, maka ianya lebih kuat dalalah-nya daripada kadith

yang kedua.

% <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjik, 2:199. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 279. Ibn al-Hajib al-Malikiy, Shark al-Mukhtasar al-Muntaha al-Usiliy, 3:656.

" Hadith sahih dari Aishah RA. riwayat Abii Dawud, al-Hakim, lbn Majah dan al-Turmudhiy, beliau
mengatakan gadith ini kasan, lbn Hibban mengatakan hadith ini sahik, dalam kitab al-nikah, no. hadith
2962. Lihat Muhammad ‘Abd al-Ra’uif al-Manawiy, Faid al-Qadir; Shark al-Jami’ al-Saghir min Ahadith
al-Bashir al-Nadhir (Beirut, Lubnan, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1994), 3:185.

% Hadith sahih dari Ibn ‘Abbas RA. riwayat Muslim, Ahmad, Ashab al-Sunan, dalam kitab al-nikah, no.
hadith 3109. Ibid., 3:247.
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e. Pen-tarjik-an larangan ke atas amaran®

Jika berlaku ta arud antara dua hadith, salah satu daripada keduanya ialah perintah atau
yang sama makna dengannya manakala yang lain ialah larangan atau yang sama makna
dengannya, maka didahulukan hadith larangan atau yang sama makna dengannya.

Contohnya ialah sabda Rasul SAW:
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Terjemahan: tidak ada salat selepas salah subuh sehinggalah menigggi

matahari dan tidak ada salat selepas salat asar sehinggalah terbenam
matahari.”

Dan sabda Rasul SAW:
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Terjemahan: apabila kamu mendatangi masjid maka hendaklah kamu
rukuk dua kali (dua raka’at) sebelum duduk.”

Nafyu yang disebutkan oleh Rasul SAW. dalam jadith yang pertama bermakna
larangan, disebabkan ada fgadith lain yang menjadi garinah baginya. Dan larangan
dalam hpadith berkenaan termasuklah salat takiyyat al-masjid. Kerana pada
kebiasaannya perintah terhadap sesuatu hal ialah untuk menggapai kemaslahatan,

manakala larangan terhadap sesuatu hal ialah untuk menolak kemudaratan. Dan

% <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjik, 2:200. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 279. Ibn al-Hajib al-Malikiy, Shark al-Mukhtasar al-Muntaha al-Usaliy, 3:655.

® Hadith riwayat Ahmad dari Qatadah dari Abii al-‘Aliyah dari Ibn ‘Abbas RA. Ibn Hajar mengatakan
hadith tentang larangan salat pada waktu makruh ianya diriwayatkan oleh lebih 20 orang sahabat, lbn hajar
dalam kitab al-salah, bab al-awgat al-makriihah, no. hadith 9893. Lihat Muhammad ‘Abd al-Ra’uf al-
Manawiy, Faid al-Qadir, 6:555.

™ Hadith riwayat Abi Dawud dari Aba Qatadah RA. no. hadith 1214. Lihat Imam al-Suyutly, Jami’ al-
Ahadith; al-Jami’ al-Saghir wa Zawaiduhu wa al-Jami’ al-Kabir (Beirut, Lubnan, Dar al-Fikr, 1994), 1:189.
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menolak kemudaratan tentu lebih didahulukan daripada menggapai kemaslahatan.

Maka di-tarjik-kanlah hadith larangan ke atas kadith yang mengandung amaran.

f. Pen-tarjik-an disebabkan lafaz mustagil’®

Jika berlaku fa’arud antara dua hadith, salah satu daripada keduanya dapat difahami
secara mustaqil tidak memerlukan makna yang di-taqdir manakala yang lain tidak
dapat difahami secara mustagil, maka didahulukan hadith yang dapat difahami secara
mustaqil. Kerana pada asalnya setiap nas itu boleh difahami secara mustaqil.

Contohnya ialah Rasul SAW. bersabda:
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Terjemahan: tidak sah salat orang yang tidak membaca surat al-fatikah.”

Dan sabda Nabi SAW:
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Terjemahan: hanya dijadikan imam ialah untuk diikuti, maka apabila ia

bertakbir maka bertakbirlah olehmu, dan apabila ia membaca maka
dengarkanlah.”

Hadith yang kedua lebih didahulukan sebab ianya tidak perlu kepada makna taqdir

yang lain. Manakala hadith yang pertama untuk memahami bahawa ianya

2 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:201. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhal, 278.

® Hadith riwayat Muslim, Kitab al-Salah, Bab Wujib Qira’at al-Fatihah, no. hadith 395, Abia Dawud, Kitab
al-Salah, Bab Man Taraka al-Qira’ah fiy Salatih, no. hadith 822. Lihat al-Imam al-Nawawiy, Sakik Muslim
bi Shar#k al-lmam al-Nawawiy, (Beirut, Dar al-Khair, 1996), 4:74; Aba Dawud, Sunan Abiy Dawud, 2:115.

™ Hadith riwayat al-Nasa’iy dari Abai Hurairah RA. no. hadith 6399. Lihat Imam al-Suyutiy, Jami’ al-
Anadith, 2:424.
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menunjukkan tidak sahnya salat jika tidak ada al-fatikah, mestilah di-tagdir-kan

perkataan sikhata di hadapan la yakni la sikhata (tidak sah).

g. Pen-tarjik-an hadith qauliy dari pada fi iy ataupun taqgririy”

Jika berlaku ta’arud antara dua hadith, salah satu daripadanya ialah hadith qauliy
adapun yang lain ialah kadith fi'liy ataupun taqririy, maka ulama berbeza pandangan
dalam hal berkenaan. Jumhur ulama usul mengatakan di-tarjik-kan hadith gauliy
kerana dalalah-nya jelas dan lebih kuat daripada hadith fi’liytagririy. Contohnya

hadith daripada Anas bin Malik RA, Nabi SAW. berkata:
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Terjemahan: saya melarang kamu sekalian dari ziarah kubur.”

Larangan Nabi SAW. ialah untuk melakukan ziarah kubur, kemudian Nabi menziarahi
kubur lbu Bapa-Nya, pada hkadith tersebut, perbuatan Nabi SAW. yang menziarahi
kubur lbu Bapa-Nya merupakan nasakh ke atas hadith larangan ziarah kubur. Dan
dalam hal ini boleh membuktikan bahawa kadith qauliy lebih patut untuk diutamakan

daripada hadith £i ’liy ataupun taqririy.

"> < Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjik, 2:202.

"® Hadith sahih riwayat Abii Dawud, Kitab al-Jana’iz, Bab fiy Ziyarat al-Qubiir, no. hadith 3235. Lihat Abii
Dawud, Sunan Abiy Dawud, 5:138; diriwayatkan juga oleh al-Turmudhiy, Ibn Hibban dan al-Hakim dari
Buraidah, Anas bin Malik RA. dan Ibn ‘Abbas RA. Lihat Muhammad ‘Abd al-Ra’af al-Manawiy, Faid al-
Qadir, 5:71.
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2.3. Pen-tarjik-an Disebabkan Lain-lain Faktor

/ Pen-tarjih-an
( dengan cara
mengamalkann

B , Pen-tarjif-an
Pen-tarjih-an - [ dengan sebab
dengan masa . | bersesuaian salah
hadith satu khabar
gadiyyah sahabah

£ o o
[/ Pen-tarjih- '\
an
Disebabkan
Lain-lain
Faktor

Pen-tarjik-an bi / Pen-tarjik-an
ishtimal al- i ‘ disebabkan

hadith ‘ala al- bersesuaian

ziyadah dengan kitab

Pen-tarjih-an
disebabkan
bersesuaian

dengan sunnah

a. Pen-tarjih-an dengan cara mengamalkannya’’

Jika berlaku fa’arud antara dua hadith, yang bersamaan dari semua sudut melainkan
salah satu daripadanya diamalkan oleh khulafa’ al-rashidin, para sahabat, ulama-ulama
mujtahid dan lainnya, manakala yang lain tidak, maka di-tarjis-kanlah hadith yang
pertama. Kerana ketika mereka beramal dengan hadith berkenaan menunjukkan
bahawa ianyalah yang terakhir diamalkan oleh Rasul SAW. dan ianya pula yang

terlebih utama. Dan jika diamalkan oleh penduduk Makkah atau Madinah maka ianya

"< Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjih, 2:231.
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menunjukkan bahawa shari’ah itu sudahpun berterusan menjadi sebuah amalan.

Contohnya ialah sabda Nabi SAW:
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Terjemahan: barangsiapa yang berwuduk pada hari juma’at maka

cukuplah baginya dan sudah beruntung, dan barangsiapa yang mandi
maka ianya lebih afdal.”

Dan sabda Nabi SAW:
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Terjemahan: mandi pada hari juma’at wajib ke atas setiap orang baligh.”

Hadith yang pertama di-tarjih-kan ke atas hadith yang kedua disebabkan ianya
merupakan amalan sahabat. ‘Uthman bin ‘Affan RA. tidak melakukan mandi pada hari
juma’at akan tetapi tidak dilarang oleh ‘Umar bin Khattab RA. Maka ketika Umar tidak
melarang perbuatan berkenaan dan ‘Uthman tidak mengulagi salat disebabkan tidak
mandi, maka menunjukkan bahawa kedua sahabat terbabit mengetahui bahawa perintah

Rasul SAW. ialah bermakna ikhtiyar.

® Hadith hasan riwayat al-Turmudhiy, kitab al-jumu’ah, bab ma jaa fiy al-wudi’ yaum al-jumu’ah, no.
hadith 497. Lihat Abii ‘Isa al-Turmudhiy, Sunan al-Turmudhiy, 2:36.

™ Hadith riwayat Abii Dawud, kitab al-Taharah, Bab fiy al-Ghusl li al-Jumu’ah, no. hadith 341; al-Nasa’iy,
kitab al-Jumu’ah, bab Tjab al-Ghusl Yaum al-Jumu’ah, no. hadith 1373. Lihat Abai Dawud, Sunan Abiy
Dawud, 1:256; Jalal al-Din al-Suyatiy, Sunan al-Nasa iy bi Sharh al-Hafiz Jalal al-Din al-Suyitiy (Beirut,
Lubnan, Dar al-Fikr, 1995), 3:92.
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b. Pen-tarjik-an dengan sebab bersesuaian salah satu khabar qadiyyah sahabah (fatwa

dan amalan sahabat)®

Jika berlaku taarud antara dua hadith, yang salah satu daripadanya bersesuaian dengan
khabar gadiyyah sahabah dan yang lain tidak, maka di-tarjik-kanlah hadith yang
bersesuaian dengan khabar gadiyyah sahkabah. Kerana kesesuaian amalan dan
pemahaman mereka dengan hadith berkenaan menunjukkan bahawa ianyalah yang
terakhir dilaksanakan oleh Rasul SAW. dan ia pula hal yang tidak ada kemungkinan

untuk di-nasakh.

c. Pen-tarjih-an disebabkan bersesuaian dengan Kitab®

Jika berlaku ra’arud antara dua hadith, yang bersamaan dari sudut sanad, matan dan
hukum, melainkan salah satu daripadanya bersesuaian dengan ayat, sedangkan yang
lain tidak, maka di-tarjih-kanlah hadith yang bersesuaian dengan ayat. Kerana ianya
berfaedah menambahkan bagi kekuatan sadith berkenaan. Contohnya ialah hadith yang

diriwayatkan daripada Zaid bin Thabit menyatakan bahawa Nabi SAW. bersabda:

-
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Terjemahan: sesungguhnya haji dan umrah ialah dua kewajiban dan tak
kesah dengan mana-mana satu kamu mulai.®?

8 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:233. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhil, 279.

8 <Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta’arud wa al-Tarjih, 2:234. al-Shaukaniy, Irshad al-
Fuhil, 280.

8 Hadith riwayat al-Hakim, Kitab al-Manasik, Bab al-Hajj wa al-‘Umrah Faridatan, no. hadith 1773. Lihat
al-Hakim, al-Mustadrak ‘ala al-Sahihain, (Beirut, Lubnan, Dar al-Ma’rifah, 2006), 2:129.
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Dan hadith daripada Talhah bin ‘Ubaidillah dari Ibn ‘Abbas, bahawa sesunggguhnya
Nabi SAW. bersabda:

gl 28 3l B -

Terjemahan: haji ialah jihad dan umrah ialah sunat.®®

Sekiranya memberi faedah oleh gadith yang pertama bahawa umrah ialah wajib, sama
halnya dengan haji, dan hadith yang kedua memberi faedah bahawa umrah ialah sunat,
sehingga ianya nampak bercanggah. Maka walaupun kedua-dua hadith berkenaan
bersamaan dalam kekuatan dan sanad, tetaplah di-tarjik-kan hadith yang pertama,
kerana ianya bersesuaian dengan ayat iaitu: “Dan sempurnakanlah haji dan umrah
kerana Allah”.®* Ayat berkenaan juga memberikan pemahaman bahawa; pertama,
didalamnya mengandungi perintah untuk menyempurnakan umrah, zahir maknanya
ialah wajib, kedua, dalalah al-Qur’an yang mengiringi perkataan haji dan umrah. Haji

telahpun disepakati kewajibannya maka umrah juga merupakan sesuatu kewajiban.

d. Pen-tarjik-an disebabkan salah satu bersesuaian dengan amalan sunnah®

Jika berlaku ta ‘a@rud antara dua kadith, yang salah satu daripadanya bersesuaian dengan
amalan sunnah, sedangkan yang lain tidak, maka di-tarjih-kanlah hadith yang

bersesuaian dengan amalan sunnah.

8 Hadith riwayat Ibn Majah, Kitab al-Manasik, Bab al-Hajj Jihad, no. hadith 2902. Lihat Ibn Majah, Sunan
Ibn Majah, (Beirut, Lubnan, Dar Ihya’ al-Turath al-‘arabiy, 1975), 2:968; lihat juga Muhammad ‘Abd al-
Ra’iif al-Manawiy, Faid al-Qadir, 3:540.

8 Al-Qur an surat al-Bagarah, 196.

8 Abdul latif Abdullah Aziz Al-Barzanji, Al-Ta’arud Wa Al-Tarjik, 2:236.

87



e. Pen-tarjik-an bi ishtimal al-hadith ‘ala al-ziyadah®

Jika berlaku ta arud antara dua hadith, yang salah satu daripadanya memiliki kelebihan
yang tidak didapati pada hadith lain, manakala kadith yang bercanggah dengannya
tidak, maka di-tarjik-kanlah hadith yang memiliki kelebihan, kerana kelebihan dari
sudut thigah ianya boleh diterima. Dan terkadang perawi memiliki kelebihan dalam
bidang ilmu agama yang tidak didapati pada perawi yang lain, maka ianya juga boleh
diterima. Kelebihan dari sudut thigah disebut dengan dalalah nariq sedangkan
kelebihan dalam bidang ilmu pengetahuan disebut dengan dalalah sakit. Maka dalalah
natiq mesti lebih didahulukan daripada dalalah sakit. Contohnya hadith daripada Abiy

Mahdhirah berkata:
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Terjemahan: bahawa Rasul SAW. mengajarkan kepadanya azan dengan
sembilan belas (19) kalimat iaitu dengan adanya tarji*.%’

Dan hadith dari ‘Abd Allah bin Zaid dari bapanya berkata:
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Terjemahan: manakala datang waktu subuh saya menjumpai Rasul SAW.
lalu saya ceritakan kepada-Nya mimpi saya, lalu beliau berkata
sesungguhnya ini adalah mimpi yang benar. Maka lakukanlah (azan)
bersama Bilal kerana ia lebih tinggi dan lebih keras suaranya daripada
kamu. Maka sampaikan kepadanya apa-apa yang disampaikan kepadamu,
dan kumandangkanlah azan dengan kalimat dimaksud .......

8 < Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta ‘arud wa al-Tarjik, 2:237.

8 Hadith riwayat al-Turmudhiy, Kitab al-Salah, Bab Ma Ja’a fiy al-Tarji’ bi al-Adhan, no. hadith 192. Lihat
al-Mubarakfariy, Tukfat al-Akwadhiy bi Shark Jami’ al-Turmudhiy, 1:489. Dan diriwayatkan juga oleh
Imam Muslim dan Ashab al-Sunan al-Khamsah dari Abiy Mahdhurah, lihat Abu ‘Abd al-Rahman Abadiy,
"Aun al-Ma’bid, 2:180.

8 Hadith riwayat al-Turmudhiy, Kitab al-Salah, Bab Ma Ja’a fiy bad’i al-Adhan, no. hadith 189. Lihat ibid.,
1:480.
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Riwayat hadith tentang melakukan rarji”®® ketika mengumandangkan azan dengan
riwayat hadith yang tidak melakukan tarji’. Maka di-tarjik-kanlah hadith yang
menyatakan adanya farji’ ketika mengumandangkan azan. Kerana hadith yang
berkenaan lebih kuat sanad-nya, sedangkan kadith yang menyatakan tidak ada tarji’
ketika mengumandangkan azan ialah da’if dan didapati adanya majhal. Dan inilah
konsep ishtimal al-hadith ‘ala al-ziyadah yang dimiliki oleh hadith yang menyatakan

adanya tarji’.
f. Pen-tarjik-an dengan masa hadith®

Jika berlaku fa’arud antara dua hadith, yang salah satu daripadanya memiliki isyarat-
isyarat yang menunjukkan bahawa ianya datang lebih terakhir daripada riwayat yang
lain, maka di-tarjik-kanlah hadith yang datang lebih terakhir, contohnya ialah:
sepertimana mendahulukan kadith yang disampaikan oleh Nabi SAW. di Madinah ke
atas hadith yang disampaikan di Makkah. Kerana zan menunjukkan bahawa riwayat
yang disampaikan oleh Nabi SAW. di Madinah lebih terakhir daripada yang

disampaikan di Makkah.

8 Tarji’ ialah mengulangi pembacaan dua kalimah syahadat dengan suara nyaring oleh muazzin pada ketika
azan dikumandangkan.
% < Abd al-latif ‘Abd Allah ‘Aziz al-Barzanjiy, al-Ta arud wa al-Tarjik, 2:239.
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Kesimpulan

Melihat kepada pelbagai spesifikasi pen-tarjik-an yang telahpun disebutkan oleh
para ulama maka dapat disimpulkan bahawa; penentuan hukum dalam usul figh salah satu
carannya ialah dengan membuat pen-tarjik-an. Tarjik berkenaan ialah jalan terakhir bagi
ulama usul dalam melihat mana-mana dalil yang lebih berhak untuk diutamakan dan

diamalkan.

Sepertimana yang telah pengkaji sentuh di awal bab, bahawa pen-tarjik-an ini akan
hanya memfokuskan pada hadith-hadith yang nampak ber-ta’arud, dan solusi yang
diberikan mengikut kepada kaedah tarjik hadith, serta tidak melihat kepada tinjauan figh.
Walaupun ada yang pengkaji sebutkan secara ringkas akan tetapi ianya hanya merupakan

suatu perbadingan.

Tarjih itu pula perlu kepada sebuah penalaran yang kuat bagi menghasilkan sesuatu
hukum yang sempurna lagi pula bersesuaian dengan ketentuan-ketentuan shari’ah. Untuk
mencapai kesempurnaan dimaksud diperlukan sebuah ijtihad, maka oleh kerana demikian
pen-tarjik-an dimasukkan dalam sebuah ijtihad. Demikian pula dalam hal ini tidak boleh
diluputkan kepada tinjauan dari pelbagai sudut pandang di belakang, misalnya; tentang
perawi, sanad, matan dan juga amalan-amalan yang sudahpun bekembang di kalangan
sahabat. Tinjauan-tinjauan ini akan sangat mempengaruhi sesuatu hukum yang akan

dihasilkan dari pen-tarjik-an.
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