


BAB V

STRUKTUR DAN ASAS PENGIRAAN
ZAKAT AL-MAL AL-MUSTAFAD DAN AMALANNYA
DI WILAYAH PERSEKUTUAN

Dalam bab ini perbincangan akan ditumpukan pula kepada
persoalan nl;ig zakat al-Mal al-Mustafad yang menjadi
syarat utama dalam sistem zakat dan menjadi perselisihan
pendapat dikalangan fugaha'® terutama mengenai syarat zakat
al-Mil al-Mustafad.! Bab Kelima ini menganalisis salah satu
prasyarat zakat al-Mal Ql—uggtgfég supaya analisis itu
memberikan keadilan kepada penzakat dan penerima zakat serta
pertimbangan kepada penaksir zakat. Bab ini juga menjelaskan
konsep potongan yang dibenarkan bagi pengiraan nigig. Konsep

1. Zakat didasari dengan dua syarat: syarat yang dike
nakan kepada pembayar (muzkij) dan syarat terhadap
harta kenaan zakat. Antara syarat kepada pembayar,
pembayar zakat ini mestilah terdiri daripada seo-
rang Islam dan mardeka. Manakala syarat terhadap
harta pula ialah pemilik sebenar, genap hawl dan
nisdb, pendapatan bersih dan terdiri daripada harta

yang subur. Lihat Ibn Hazm, V, gp., ¢it., halaman
201. '
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ini berdasarkan kepada pendapat *all b. AbT Talib, Talhah,
Mujahid, 'Umar Abd al-‘Aziz dan lain-lain lagi. Mereka
berkata, "Lembu atau unta yang digunakan untuk keperluan
pemiliknya dikecualikan daripada zakat".l Tajuk-tajuk dalam

bab ini membincangkan:

Asas-asas Pengiraan Nisab Zakat al-Mal al-Mustafad;

Nis3b Dikira Daripada Pendapatan, Bersih;

Nafkah Diri Dan Tanggungan Tidak Dikira Sebagai Nisab;
Nafkah Kepada Isteri Mendapat Potongan Kiraan Ni?éﬁ;
Nafkah Kepada Keluarga Mendapat Potongan u;;ég;
Bebanan Hutang Tidak Termasuk Kiraan Hléih;

Hutang Zakat Wajib Dibayar Setiap Tahun; dan

Hutang Boleh Menghapuskan Kewajipan Berzakat.
KONSEP NISAB AL-MAL AL-MUSTAFAD

u;;ig diterima sebagai syarat asas kewajipan zakat
harta kecuali pendapat ‘Abd Allah b. ‘Abbas (m. 68H), ‘Umar
‘Abd al-‘Aziz (m. 101H) dan al-Imam Abu Hanifah (m. 150H).
Mereka tidak menjadikannya sebagai syarat zakat harta perta-
nian.? Dasar Qigig itu diwujudkan bertujuan untuk membezakan
1. Abu ‘Ubayd, op. cit., halaman 156.

2. Abu Yusuf, op. cit., halaman 52; dan al-Syaybani,
op, cit, halaman 157 dan 160.
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sama ada seseorang itu tergolong orang kaya1 atau orang

miskin.2 Orang kaya diwajibkan zakat, manakala orang miskin

wajib menerima agihannya.3 Sistem ekonomi Islam berorientas-

ikan kepada konsep bahawa setiap kekayaan yang dimiliki oleh

1. Mengikut istilah al—Qur'En, perkataan kaya dinyata-
kan sebagai "al-‘Afw". Lihat Q., al-Bagarah (2)
219; dan al-A‘raf (7) : 199.Al-‘Afw, dalam bahasa

Arab diertikan sebagai "al-Fadl dan al-Ziyadah"

(pendapatan bersih). Ini bermakna sesuatu pendapa-
tan yang dapat menampung kehidupan fizikal dan
spiritual diri sendiri dan tanggungan serta mempun-
yai kelebihan pendapatan dianggap sebagai orang
kaya. Lihat al-Fayruzabadl, III, op. c¢it., halaman
366; dan Muhammad Rasyld Rida, al-Manar, II, Dar
al-Ma‘rifah, Beirut, t..,t., halaman 337.

2. Terdapat dua bentuk kemiskinan; kemiskinan mutlak
dan kemiskinan relatif. Kemiskinan mutlak, ialah
suatu keadaan individu atau sesebuah keluarga tidak
mempunyai cukup wang untuk membeli barang-barang
keperluan walaupun pada kadar yang paling minimum
seperti keperluan makanan, perlindungan dan pakai-
an. Di Malaysia kemiskinan mutlak diukur berdasar-
kan pendapatan purata RM310.00 sebulan. Manakala
kemiskinan relatif pula, disukat dalam sebutan
ketidak—-seimbangan agihan pendapatan. Bermakna
kemiskinan tetap wujud, walaupun sesebuah negara
itu makmur. Seseorang itu tetap dianggap miskin
secara relatif daripada orang lain yang mempunyai
pendapatan yang berbeza. Kemiskinan mutlak adalah
maksud dalam kajian ini. Lihat 8iti Rohani Yusuf,
op. cit., halaman 98.

3. Kemiskinan bererti seseorang yang tidak memiliki
atau berdaya memproduksi hasil sejumlah minimum
nisab atau tidak memiliki 25% daripada nilai
minimum ni;ﬁp emas dan perak atau seseorang Yyang
berkemampuan menyediakan makan dan minum untuk
sehari semalam sahaja (kais pagi makan pagi, kais
petang makan petang). Lihat Sahri Muhammad, Pengem-
bangan Zakat & Infak Meningkatkan Kesejahteraan

Masyarakat, Yayasan Pusat Studi Avicena, Malang,
1982, halaman 26.
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individu atau syarikat mesti dikongsi bersama. Orang berada
diwajibkan memindahkan sebahagian daripada miliknya kepada

orang yang berhajat melalui sistem zakat, iniig atau sede-

kah.l

Al-Qur'an tidak menyatakan secara khusus mengenai per-
soalan nlgip. Nabi Mubammad s.'a.w. semasa di Makkah juga
tidak menyentuh persoalan tersebut. Kdéntiti zakat pada.mésa
itu bergantung kepada kesedaran "jiwa pengorbanan" dan
"keimanan" individu. Malah, zakat pada masa itu diwajibkan
atas dasar ad hoc. Dana yang dikutip daripada masyarakat

Islam dibelanjakan untuk membiayai peperangan yang datang

mendadak.

Ketetapan n;gig mula diperkenalkan oleh Nabi Muhanmnad
s.'a.w. selepas baginda berhijrah ke MadInah. Pada masa
akhir hayat Nabi, beginda berkesempatan menulis surat perin-
tah yang dinamakan "&lgip_gl;§§g§ggn“, bagi menjelaskan
kadar gigih dan kadar zakat terhadap binatang ternakan,

emas, perak dan hasil pertanian sebagai panduan kepada

seluruh wall (gabenor) daerah.? Kemudian kitab ini menjadi

1. Sahri Muhammad, gop. git., halaman 26.

2. Abu Yusuf, op. cit., halaman 76-77; dan Abd
‘Ubayd, op. ¢it., halaman 147.
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panduan pula kepada Khalifah ‘Abu Bakr al-Siddig dan ‘Umar
b. al—KhaF@Sb.l Kitab ini, dipercayai menjadi asas utama

kepada pelaksanaan konsep nisab yang tersebut secara umum di

dalam al-Qur‘an.Z2

Dalam istilah undang-undang Islam, ni;ig ialah kadar
minimum yang dikenakan ke atas harta yang diwajibkan =zakat.
Oleh itu, Had?th Rabi pada masa itu hénya menetapkan iumiah
minimum nigag yang disyaratkan ke atas binatang, pertanian,
emas dan perak sahaja kerana bilangan harta kenaan zakat
hanya kepada harta tersebut.3 Abu Sa‘id al-Khudhri (m. 78H)

mendengar Rasul Allah S.'a.w. bersabda:

"Unta yang kurang daripada lima ekor dibebas-
kan =zakat. Perak yang kurang daripada lima
awgiyah (200 dirham) tidak wajib zakat. Perta-
nian yang kurang daripada lima,K awsug (400
gantang) tidak diwvajibkan zakat".

1. Abu ‘Ubayd, gp. ¢it., halaman 147.
2. Imtiyaz Ahmad, a’ = i =
= - , Dar al-wafa', Kaherah,

1990, halaman 370. Buku ini merupakan sebuah diser-
tasi PhD. 1974, Universiti Edinburgh, Scotland,
United Kingdom. Buku asal yang bertajuk "The 8ig-
nificance of Sunna And Hadith And Their Early
Documentation". Buku ini telah diterjemahkan pula
ke dalam Bahasa Arab, oleh ‘Abd al-Mu'ti Amin
Qala‘ji pada tahun 1990.

3. Abu ‘Ubayd, op. cit., halaman, 147.

4. Malik b. Anas, gop. git., halaman 167.
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Dalam Hadith yang lain Rabi bersabda:

"Kurma yang kurang daripada lima awsuq (400
gantang) tidak diwajibkan zakat. Perak yang
kurang daripada 1lima awqgi (200 dirham)

tidak diwajibkan zakat. Unta yang kuring
daripada lima ekor tidak diwajibkan zakat".

ﬁlgip yang dijadikan sebagai batas kekayaan dan kemis-
kinan pada dasarnya boleh dikategorikan kepada tiga tahap
iaitu zakat yang tidak disyaratkan nigig, zakat yang disya-
ratkan pis3b tetap dan zakat yang ditetapkan nl;in Serla—
pis. Zakat yang tidak disyaratkan nigig tetap dan berlapis
ialah zakat fitrah. Zakat ini diwajibkan dengan syarat Jjika
seseorang Islam itu memiliki kelengkapan makanan dan pakaian
pada hari raya pertama. Manakala Dl@ih tetap seperti gigég
ke atas barang-barang emas, perak dan sesuatu yang tertakluk
kepadanya (20 mithgal laitu 93.3 gram atau 200 dirham bersa-
maan 624 gram (RM3,000), pertanian (5 awsug (400 gantangl).
Manakala ni;ig berlapis (bertahap) pula dikenakan ke atas
binatang ternakan seperti unta bermula daripada 1lima ekor
dan seterusnya, biri-biri bermula daripada 40 ekor dan
seterusnya dan lembu bermula daripada 30 ekor dan seterus-

nya. Lihat Jadual II berikut untuk keterangan lanjut.

1. Malik b. Anas, op., cit., halaman 167.
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(

UNTA

KAMBING

Sumber:

JADUAL II
NISAB ZAKAT BERTAHAP
ZAKAT BINATANG TERNAKAN

____________________________________________________ \
| I | KADAR ZAKAT | | [
|  TAHAP | NISAB [ i e i — | UMUR | LAPIS|
| | | Jum & Jen | | |
| ———====- |-mm | Femmm e s f o e f i i |
| I | 0-4 | Bebas zakat]| = [ |
', ___________________________________________________________ ‘
| Il | 5-9 | 1 ekor Kamb|> 2 tahn | 5 ekor|
I ............. e e o - v i [ o e e W e B e B S ‘
|setiap tambahan 5 ekor zaktnya 1 ekor > 2 tahun . |
fomems srom me o R S P g gt o et T i e e e e o e e
[ III | 25-35 | 1 ekor untal|> 1 tahn |10 ekor |
[~=-~ o o i o o e e RS B S 6 S S R B R R e e S e |
|setiap tambahan 10 ekor zakatnya 1 ekor unta >2thn |
[ 0 s s s 0 7 e T e 3 S i O s |
| IV | 45-60 | 1 ekor untal>2 thn |14 ekor|
iu.._______._..._.______,,_._,....._...__.-..__..___..-4_._,....,_

Isetiap tambahan 14 ekor zakatnya 1-2 umur >2-4 thn |
e T 121160 13 eker untal> 2 thn (29 ekor|
91 1 161-170 13 eker untal> 3 thn 19 ekor |
:”&II""T“131*516"?2';;;?;;E;I;'5'2;;'"15’1";;;;'1

| VII | 221-260 | 5 ekor untal> 2 thn 149 ekor/|
I iian tampaban 1D shor sakstnys § shor 3 3 tahem |
T 003 T bebas skl VT |
R o130 | 1 eker keub] > 2 Ehm 1 |
| II | ot e i | ot v | i s mremens |80 ekor |
| | 121-200 | 2 ekor kamb| > 2 thn | |
Tt ¥ adieaon | 3 ehor kasbl 3 3 Ehn {2008kt |
"I 1 gULcEE  § 4 wEuE Eamal B B Hom | ODasker]
:‘;;;;;;‘;;;n;;;;.;;'155';;;;‘;;;;‘;“1‘;;;;‘;”;‘;;;;;""'}

Abu ‘Ubayd, halaman 147)
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Apakah ﬁad;th nlgég di atas boleh dijadikan petunjuk
terhadap harta kenaan zakat yang lain? Al-Imam Wali Allah
al-Dahlawi (m. 1176H) memberikan komentar ke atas kuantiti
gl;ég_ yang dijadikan batas kekayaan dan kemiskinan dalam
sistem zakat. Mengikut teori ekonomi pengguna, kuantiti 1itu
dapat menampung keperluan asasi satu keluarga kecil. Kata
beliau:

"Kadar lima awsug (400 gantang) dapat menam-
pung satu keluarga yang mengandungi suami,
isteri dan seorang anak atau seorang pembantu
(untuk tiga orang) selama setahun. Kelaziman-
nya seorang makan satu kati atau satu cupak
satu hari, selebihnya boleh dilaburkan. Mana-
kala emas dan perak sebanyak 200 dirham juga
dapat menampung satu keluarga kecil dalam masa

satu tahun jika keadaan ekonomi stabil. Mana-
kala npigdb lima ekor unta ditetapkan kerana
unta merupakan binatang serba guna. Daging

dan susunya boleh dimakan dan diminum sedang-
kan anggota lainnya boleh dijual atau unta itu
sendiri boleh dijadikan kenderaan. Harga
seekor unta di masa itu bersamaan denga 8-10
ekor biri-biri. Oleh itu pisab 40 ekgr biri-
biri menyamai dengan lima ekor unta".

Nisab yang disyaratkan kepada harta zakat boleh dipa-
dankan dengan konsep tabungan atau simpanan (al-Wadi'ah)

dalam sistem ekonomi. Di mana seorang pemilik harta itu

menahan diri daripada menggunakan semua pendapatan pada masa

1. Syaykh Wali Allah al—Dahla!E, Hujjat Allah al-

Balighah, 1II, Dar al-Turath, ‘Kaherah, 1323H,
halaman 506.
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sekarang untuk meningkatkan tabungan atau simpanan pada masa

hadapan. Ini bermakna; T = P + G, di mana T = Tabungan, P

Pendapatan dan G = Penggunaan.l

Terdapat tiga sistem tabungan iaitu Tabunagan bersih,
tabungan cadangan dan tabungan negatif. Tabungan bersih
bermakna perbelanjaan 1lebih rendah daripada pendapatan
sebenar. Tabungan cadangan pula ialah' jumlah tabungan yang
ingin dicapai oleh seseorang. Tabungan ini boleh jadi ‘ber—
jaya atau tidak. Manakala tabungan negatif pula ialah perbe-
lanjaan melebihi pendapatan sebenar. Dengan konsep ini
kiraan ﬂl;iﬁ dalam sistem zakat mudah dilaksanakan serta
dapat menyekat individu yang mengelak daripada membayar
zakat dengan alasan tidak cukup ni;ﬁp, Pemilik harta tidak
semestinya benar-benar memiliki harta tunai pada akhir hawl.
Pendapatan yang mereka perolehi memadai untuk menggolongkan
mereka sebagai orang kaya di sepanjang tahun taksiran walau-

pun harta tersebut habis dibelanjakan secara mewah. S8ebagai

1. Berhubung dengan tabungan ini Nabi Allah Ydsuf a.s.
telah menganjurkan kepada kerajaan Mesir supaya
membuat perancangan pertanian selama 7 tahun. Hasil
pendapatan tersebut hendaklah digunakan secara

ekonomik .
"Nabi Yusuf menjavab takbir mimpi raja dan peg-
awvainya: "Hendaklah kamu menanam bersugguh-sungguh

selama tujuh tahun berterusan. Apabila tiba musim
mengetam biarkanlah hasil itu kekal ditangkainya
kecuali sedikit bahagian yang dijadikan makanan".
Lihat Q., Yusuf (12) : 47.
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individu muslim, sepatutnya " harta itu digunakan secara

sederhana.l

ASAS-ASAS PENGIRAAN NISAB AL-MAL AL-MUSTAFAD

Perintah membayar zakat difaraukan ke atas pemilik
individu itu sendiri dan kepada pemegang amanah ke atas
harta syarikat, harta kanak-kanak, harta anak yatim atau
harta orang yang cacat akal dan sebééainya. Apabila | hérta

itu mencapai nlgih, mereka bertanggungjawab membayar kepada

institusi zakat.2

Satu pertanyaan yang sentiasa timbul dan memerlukan
jawapan yang mantap dan praktis ialah mengenai persoalan

yang menyentuh tentang pemakaian nlgéh kepada zakat ;l;ﬂil

1. Allah telah mengajar kepada hambaNYa supaya berbe-

lanja secara sederhana sebagaimana firman Allah
yang bermaksud:
"Dan juga mereka membelanjakan harta-hartanya
tidaklah melampui batas dan tidak pula kede-
kut. Sebaliknya perbelanjaan mereka adalah
benar-benar sederhana di antara boros dan
bakhil". Lihat Q., al-Furgan (25) : 67.

2. Pendapat 1ini_ berdasarkan pendapat ‘Umar b. al-
Khattab,_ ‘All b. AbI Talib, ‘R'isyah b. AbI Bakr,
*Abd Allah b. ‘Umar, Jabir b. ‘Abd Allah, Malik b.
Anas, al-Syafi'l dan Ahmad b. Hanbal. Mereka ber-
landaskan keumumam ayat 103, Surah al-Tawbah (9)
dan HadTth ‘Abd Allah_b. ‘Abbas semasa Rasul Allah
s.'a.v. mengutus Mu‘adh b. Jabal ke negeri Yaman.
Lihat Ibn Hazm, V, op. cit., halaman 202.
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al-Mustafad. Adakah ia dikira berdasarkan pisab hasil perta-
nian, atau berdasarkan nigéb emas dan perak atau harta
karun? Adakah 1ia ditaksir daripada pendapatan kasar atau
pendapatan bersih? Pertanyaan ini tidak mudah untuk dijawab

dengan baik dan mantap, melainkan setelah mendalami falsafah

dan maslahah (kebaikkan) perintah zakat yang dikenakan
terhadap orang kaya. Bagi mengetahui . persoalan yang

rumit ini, hanya terdapat sedikit panmduan umum daripada =al-

Qur'an dan ﬁadfth. Ini terdapat di dalam Surah al-Bagarah

(2) : 219} dan Surah al-A‘raf (7) : 1992 dan Surah al-Talag
(65) : 7.3 Manakala dalil dari Hadith pula terdapat sebuah
Hathh yang bermaksud: "Zakat diwajibkan kepada orang

kaya".4 Selain daripada dua sumber tersebut terdapat penda-

1. "Dan mereka bertanya kepada kamu wahal Muhammad
s.'a.w.: Apakah yang mereka akan belanjakan (derma-
kan?) Katakanlah: (Dermakanlah apa-apa) yang berle-
bih dari keperluan (kamu). demikianlah Allah mener-
angkan kepada kamu ayat-ayatNya (keterangan-
keterangan hukum) supaya kamu berfikir". Lihat Q.,
al-Bagarah (2) : 219.

2. "Ambillah apa yang berlebih dan suruhlah pada
perkara yang baik".

3. "Hendaklah orang yang mampu, mengeluarkan jinfag
(zakat) sebahagian daripada kemampuannya".

4. Al-Nas3'I, V, op. git., halaman 46; al-BukharTd,
op. cit., halaman 167; 1l-Nawawl, ' i

h - , VII, Dar al-Fikr, Beirut, 1975,
halaman 125; dan ol-Tirmidhl, III, op. cit., hala-
man 148.
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pat ‘Umar b. al—Kha;gEb di mana beliau memungut zakat

daripada pendapatan bersih.l

Menurut Aba ‘Ubayd, perkataan nigég disebut juga dengan

panggilan Asl al-Mal (punca harta) oleh penduduk ‘Iragq,
begitu Jjuga ia dinamakan dengan uiﬁén_gl;ﬁél (nisab harta)

oleh penduduk Mad-inah.2 Sekurang-kurangnya terdapat tiga

pendekatan bagi menentukan uigan zakat Ql;ﬁél_gL;ﬁg§;g£§g1

1. Pendapatan penggajian nlgagnya disatukan dengan
nisab emas dan perak (20 dinar atau 200 dirham) .3
Kerana lazimnya gaji yang diterima oleh pekerja

setiap bulan atau minggu dinilai dengan wang.

1. Al-Tabari, Jami' al-Bavan, V, op, cit, halaman 226;
APu_ ‘Ubayd, gop. ¢it., halaman 226; dan al-Fayrua-
zabadl, op. git., halaman 24.

2. Abu ‘Ubayd, op. clit., halaman 167.

3. Menurut Malik b. Anas, "Sesungguhnya dalam surat
Rasul Allah s.‘a.w. dan surat ‘Umar b. al-Khattab
mengenai soal zakat ada disebut bahawa emas tidak
diwvajibkan zakat sedikit pun melainkan setelah
mencapai 20 dinar. Apabila mecapai 20 dinar =zakat-
nya setengah (1/2) dinar. Manakala perak tidak
diwajibkan =zakat sedikit pun melainkan setelah
mencapai 200 dirham, maka zakatnya lima  (5)
dirham". Lihat Malik b Anas, op. cit., halaman 169;
al-San‘ani, IV, op. git., halaman 88; Abu ‘Ubayd,
op, cit, halaman 166; dan Ibn Abi Syaybah, II, op.
cit., halaman 357.
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2. Hasil pendapatan ahli profesional pula tertakluk
kepada nisab hasil pertanian sebanyak lima gwsug.1
Pendapatan mereka dipadankan dengan pendapatan

musiman yang dihasilkan oleh petani.

3. Pendapatan imbuhan seperti bonus, subsidi, keraian
dan sesuatu yang dikaitkan dengan pendapatan pinda-
han pula berdasarkan kepada Harta ;1&51.2 Pemakaian
ini berdasarkan perolehan harta tersebut tidak

menggunakan usaha yang susah dan rumit.

Penetapan nlgan pendapatan penggajian, pendapatan ahli

profesional dan pendapatan pindahan (al-Mal al-Mustafad)

boleh disatukan jika dapat diterima konsep "penyatuan kadar

1. Menurut Mglik b. Anas, "Sesungguhnya di dalam surat
Rasul Allah s.'a.w. dan ‘Umar b. al- Khattab menge -
nai =zakat bahawasanya zakat pertanian tidak diwa-
jibkan kecuali makanan yang mencapai 1lima awsuq
(400 gantang). Lihat Malik b. Anas, op. cit.,
halaman 182; Yahya b. Adam, op. g¢it.,halaman_115;
Abu ‘Ubayd, op. cit., halaman 134; al- San‘anl, op.
cit., halaman 139; dan Ibn Abl Syalbah II, op.
cit., halaman 375.

2. Mengikut pendapat al-Imam Abu HanIfah, harta al-
Ma'adin (galian) dan gl_ﬁihgz (harta qarun) tidak
disyaratkan ulggg. Tetapi mepgikut Qendapat Malik
b. Anas, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, ‘Ata’_dan al- Imam
al-Syafi*l disyaratkan niﬁgh Lihat Malik b. Anas
op. ¢it., halaman 169; al- SyaybanI op. ¢cit.,
halaman 128; al- Syafi i op. ¢it., halaman 43 dan
45; Ibn Abl Syaybah 11, op. ¢cit., halaman 355; dan
Ibn Hazm, VI, op. cit., halaman 108.
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nisab". Konsep itu pernah di utarakan oleh al-Sarakhsi di

dalam kitab beliau g!—ugpgatl, di mana sarjana Islam itu

mencadangkan supaya tidak ada perbezaan kadar nisab zakat

harta vyang diperolehi daripada be;bagai—baqai sumber . 2
Beliau berpendapat: "Seekor kambing berharga lima (5) dirham
dan seekor unta berharga 40 dirham. Ini bermakna 40 ekor
kambing dan 5 ekor unta berharga 209 dirham. Manakala satu
wasqg hasil pertanian (bersamaan 60 gantang atau 165 ‘liter)
berharga 40 dirham. Oleh itu, 5 awsug (400 gantang) berharga
200 dirham".3 Secara praktiknya, kenyataan di atas telah
diserapkan ke dalam QL§§Q zakat perniagaan yang dlgixgﬁkan
kepada nigap zakat emas dan perak. Begitu juga dalam korban
di mana seekor kambing dinilal untuk seorang, manakala
seekor unta pula dinilai untuk tujuh (7) orang. Jika dilihat
dari nilai harga pula, ia mempunyai perimbangan yang terham-
pir.
1. Al-Sarakhsi, II, op. gcit., halaman 150.
2. uigip pertanian dikira daripada hasil semata-mata,
tidak termasuk nilai sumbernya seperti tanah.

Begitu Jjuga sewa bangunan tidak dinilai harga
bangunan itu. Manakala pisab harta alih, pendapatan

dan modal dikira bersama untuk menentukan nisab.
Kemungkinan ini yang membezakan pisab pertanian
tinggi (di antara 5%-10%) dan pisab perniagaan dan
yang seumpama dengannya rendah (2.5%). Lihat al-

Sarakhsi, II, gp. g¢it., halaman 150.

3. AlI-Sarakhsi, II, op. cit., halaman 150.
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Menurut pendapat Abu ‘Ubayd (m. 224H}, sesiapa sahaja
vyang memiliki kekayaan menyamai dengan 200 dirham, 20 dinar,
5 ekor unta, 30 ekor lembu atau 40 ekor kambing dari awal
hingga akhir tahun mereka diwajlbkan'zakat.l Ini bermakna,
kualiti n;;ig zakat emas dan perak, binatang ternakan dan
hasil pertanian adalah sama, walau pun kuantitinya berbeza.
Pada masa Khalifah ‘Umar b. al—KhaFgab (m. 23H) memerintah,
beliau pernah menurunkan harga barang-barang diseBabkan
musim kemarau, walau pun keadaan ekonomi ketika itu tidak
cergas. Justeru itu, penternak yang memiliki 100 ekor kamb-
ing tidak diwajibkan zakat kerana nilai kambing ketiga 1itu
menurun‘2 Harga 100 ekor kambing ketika itu tidak mencapai
200 dirham atau 20 dinar. Nilai kekayaan seseorang itu
dilihat berdasarkan harga pasaran harta sebenar, bukan
berdasarkan kepada kuantiti harta. Fakta ini berdasar 100
ekor kambing yang dimiliki oleh penternak di masa pemerinta-

han ‘Umar al—KhagtEb itu telah melebihi minimum pisab zakat

kambing, sebanyak 40 ekor, tetapi ia di bebaskan daripada

zakat.

Al-Imam al-Syafi'T (m. 204H) sependapat dengan teori di

—— e - - - ———

1. Abu ‘Ubayd, op. cit., halaman 166-167.

2. 1Ibid., halaman 236.
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atas. Katanya: "Apabila seseorang membeli sesuatu barangan

bernilai 20 dinar (cukup ni§§b), kemudian di akhir tahun

(ggg;) barang itu dijual dengan harga kurang daripada 20
dinar, maka hasil perniagaan orang itu tidak diwajibkan
zakat kerana harga pasaran sebenar kétika itu telah meleset
daripada harga modal yang mencapai gigig".l Pendapat ini
mendapat dokongan jitu daripada kumpulan ulama mazhab Hang—

bilah.?

0leh itu, nilai ni;gb zakat harta adalah sama sahaja
dipandang dari sudut ilmu ekonomi. Kompditi zakat yang
berlaku pada zaman Wabi, pada hakikatnya mempunyai nilai
nigég yang tidak berbeza di pasaran bebas yang mantap ketika
itu. Individu yang memiliki 93.6 gram atau 5 ekor unta atau
40 ekor biri-biri atau 5 awsug makanan sudah dikira sebagal
individu yang mampu.3 Oleh itu mereka diwajibkan berzakat

dan infgg.

1. Al-Syafi‘i, al-Um. op., cit, halaman 40-41.

2. 1Ibn Qudamah, al-Mughni, II, Dar al-Kitab al-‘Arabl,
Beirut, 1972, halaman 623.

3. Dalam bahasa statistik keadaan itu disebut nilai
sepadan atau sama; N;=N,=N3=N,

Ny = nisab emas;
N, = nisab unta;
N3 = nisab biri-biri; dan

nisab pertanian.Lihat Sahri Muhammad, gp.
halaman 45.

lﬂz

168



Pendapat di atas ada kebenarannya, jika dilihat daripa-

da konsep ilmu ekonomi kerana kadar minimun nisab yang
dipraktikkan sekarang memperlihatkan jurang perbezaan penda-

patan yang tidak setara. Lihat Jadual TIII berikut;

JADUAL XTI
ANGGARAN NILAI NISAB TIDAK SETARA

JENIS $ NISAB NILAI RM
Lembu s 30 ekor : 30,000
Kambing $ 40 ekor : 8,000
Unta 3 5 ekor : 5,000
Pertanian : 5 awsuq H 600
Emas : 20 dinar : 2,400
Perak : 200 dirham : 2,400
Perniagaan: 20 dinar i 2,400

.
.

Kadar pertukaran yang berkuatkuasa pada Januari
1994. (Sumber : PPZWP).

Semenanjung Tanah Arab, terutama Makkah dan Madinah
pada satu masa dahulu pesat dalam dunia perniagaan. Ia
menjadi pusat pertukaran barang dan matawang dari merata
daerah. Matawang dinar dijadikan piawai yang mantap dalam
pasaran wang ketika 1itu. Malah sistem zakat dan hngzai
(cukai tanah) pun berdasarkan nilai dinar. Zaman telah beru-

bah begitu jauh dan terus maju. Sejarah perkembangan sistem

kewangan antarabangsa telah beberapa kali mengalami peruba-
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han. Sejak akhir kurun ke-19 hinggalah meletus Perang Dunia
I, iaitu antara tahun 1880 hingga 1914, dunia mengamalkan
sistem piawai emas. Melalui sistem ini, setiap negara mene-
tapkan nilai mata wang masing-masing dalam sebutan emas.
Sebagai contoh, Amerika Syarikat menetapkan AS$1.00 bersa-
maan 23.22 grain emas tulen dan United Kingdom pula menetap-
kan 1.00 paund bersamaan 113.0016 grain emas tulen (0.065 gm

= 1 grain).l Oleh itu, glgag emas seberat 93.6 gram bersa-

maan dengan 1440 grain.

Selepas Perang Dunia II hingga awal dekad 1970an,
dunia tertakluk kepada sistem kewangan antarabangsa vyang
dikenali sebagai sistem Bretton Woods. Sistem ini dipersetu-
jui oleh 44 buah negara anggota Pertubuhan Bangsa-Bangsa
Bersatu di Bretton Woods, Amerika Syarikat. Pelaksanaan sis-
tem ini meletakkan piawai emas-pertukaran, iaitu setiap
negara menjadikan emas dan dolar Amerika sebagai satu-
satunya mata wang utama dunia. Dengan itu setiap mata wang

mempunyai nilai tara masing-masing yang dinyatakan dalam

sebutan dolar Amerika Syarikat.2

1. Mansor Jusoh & Hamzaid VYahya, Ekonomi Kewanganp
Antarabangsa, Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala
Lumpur, 1990, halaman 74-75.

2. Mansor Jusoh & Namzaid Yahya, op. cit., halaman
74, 80-81.
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Sistem Bretton Woods dengan rasminya bubar pada tahun
1971. Selepas itu dan hingga sekarang, dunia secara umumnya
mengamalkan sistem apungan terurus yang mempunyai ciri-ciri
pertukaran boleh ubah. Negara yang méngamalkan sistem 1ini
membiarkan kadar pertukaran mata wangnya terapung, iaitu
bebas ditentukan di pasaran, selagli kadar itu selari dengan
arah aliran jangka panjang. Kerajaan hanya akan turut qambur
tangan untuk mengurangkan turun naik kadar pertukaran yang
bersifat jangka pendek yang disebabkan oleh kegiatan speku-
lasi. Oleh itu, sistem ini berupaya melaras ketidakseimban-

gan imbangan pembayaran secara automatik.l

ngih merupakan prasyarat yang diamalkan dalam sistem
zakat. 1Ia dijadikan sebagai suatu sistem piawai pembayaran
langsung dalam sistem barangan (sistem nilai atau harga).
Dengan konsep 1ini nigah dapat menyelaras dan membendung
defisit atau lebihan imbangan pembayaran di pasaran barter
(pertukaran barangan) atau pasaran mata wang. Justeru itu,
bagi memantapkan nilai ni;ih, sewajarnya mulai sekarang
digunakan piawai logam emas dan perak bagi mengendalikan

sistem _pisab. Dengan pendekatan ini status kekayaan adalah

1. Mansor Jusoh & Namzaid Yahya, gp. g¢it., halaman 74
81-92.
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setara kerana berasaskan kepada pariti min. Maka gigég,harta
kenaan =zakat yang didasarkan kepada harga (nilai) tetap

dapat menepati perubahan realiti sosio-ekonomi yang realis-

tik.1

Reformasi atau suatu pentafsiran baru mengenai sistem
zakat harus ditinjau semula, asalkan ilanya berlandaskan
kepada norma-norma syari‘ah dan akad;mik. Perubahan .maga,
budaya dan kegiatan ekonomi boleh mengubah sesuatu ketetapan
atau hukum, asalkan tidak menghalalkan yang haram atau
mengharamkan yang halal. ﬁadzth Nabi g.‘a.v yang menetapkan
kadar n;gig terhadap harta kenaan zakat merupakan suatu

pentafsiran nisbl (relative) dan fleksibel.

Merujuk kepada Jadual Dua di atas, ketidakadilan pasti
boleh berlaku dalam sistem zakat jika prasyarat nigﬁh zakat
masih dikekal dalam sistem zakat yang ada sekarang. Peruba-
han yang mesti dilakukan bukan bermakna umat Islam membela-

kangkan ketentuan hukum zakat yang telah diperincikan oleh

1. Bagi mencari harga (nilai) yang rasional =zakat
pertanian adalah sebanyak lima awsuq (750) kilogram
dengan nlgip emas dan perak. Iaitu:

750 klg X 5% X ?
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Nabi Muhammad §.‘a.w. meélalui persabdaan baginda.l Islam
adalah sistem yang mengatur pesoalan hidup manusia yang
sentiasa berkembang. Islam tidak menolak perubahan tamadun
manusia secara mutlak. Oleh itu, mengkaji semula konsep
nlgin merupakan tuntutan syari‘ah Islam dan 1ikhtiar yang

bermanfaat di sepanjang zaman.

Jika diamat-amati, minimum nlgih pada Jadual Dua,
halaman 159, seolah-olah sistem zakat yang dijadikan ‘rukun
Islam dan sendi sosial umat Islam amat membebankan dan tidak
mempraktikkan keadilan. Betapa tidaknya kerana nisbah ke-
kayaan yang dimiliki oleh seseorang Islam dibeza-bezakan. 2
Yang paling malang adalah masyarakat petani yang memperolehi
pendapatan yang kecil dibandingkan dengan penternak dan
pemilik kekayaan lain seperti emas, perak dan perniagaan.

Persoalannya, apakah satu nilai yang kukuh yang boleh dijad-

1. Hadith Nabi Muhammad s.'a.w. mengenai pni a merupa-
kan satu pentafs1ran relatif. Ia mencerminkan nilai
ekonomi yang berlaku pada masa itu, dan 1ia tetap
berubah-ubah di atas prinsip permintaan dan penawva-
ran. Justeru itu, Hadith tersebut bermaksud memberi
panduan terhadap persoalan pokok di dalam sistem
zakat. Oleh itu, pentaf51ran itu _tidak menglkat
terhadap kuantiti glggp, Lihat Mahmud Abu al-Su‘ud,

Figh 1—Zagg al-Mu‘asir, Dar al- Qalam, Kuwait,
1992, halaman 23-24. )

2. Lihat nisbah nilai zakat pertanian dengan =zakat
harta-harta lain seperti perniagaan, wang simpanan

dan barang-barang perhiasan yang diperbuat daripada
emas dan perak.
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ikan ukuran yang padu terhadap kuantiti giggb?

Hi;ih emas 20 dinar dan nl;ih perak 200 dirham layak
dijadikan wukuran standard kepada seluruh komiditi gigég
harta zakat kerana kemantapan dan kemhdahcairannya di pasa-
ran antara bangsa dan tempatan. Oleh itu, nigég logam emas
dan perak itu juga sesuai diserapkan bagi pelaksanaan zakat

al—Mgl aL—Mustaf;d sebagaimana niﬁip zakat perniagaan yang

ditaksir berdasarkan nilai, tidak ditaksir berdasarkan

kuantiti barangan.
u;gﬂg DIKIRA DARIPADA PENDAPATAN BERSIH

Berdasarkan kepada al-Qur'an dan al—ﬂadrth, zakat
divajibkan kepada mereka yang memiliki pendapatan sebenar
atau tabungan bersih (al-‘Afw atau gl;Eggl).l Pendapatan
yang dibelanjakan bagi saraan diri, ahli tanggungan dan
pembayaran hutang dikira sebagai harta pengguna, dengan itu
tidak diwajibkan zakat. ‘Uthman b. ‘Affan (m. 35H), Ta'us
(m. 106H), ‘Ikrimah (m. 107H), al-Thawrl (m. 150H), Ibn

Jurayj (m. 150H) dan al-‘Ayni (m. 855H) berpendapat,

1. Q., al-Bagarah (2) : 219; al-Tawbah (9) : 75-76;
Ibid. al-A'raf (7) : 199; dan al—TalEq (65) HE A
Lihat juga al-S8an‘anl, op. git., halaman 93;
Al-BukharT, op. c¢it., halaman 167; Muslim, op.
cit., halaman 125; al-Nasa'l, op. cit., halaman 62;
dan al-Tirmidhi, op. ¢cit., halaman 148.
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"Seseorang yang mengeluarkan zakat sedangkan harta itu
diperlukan bagi menanggung keluarga dan hutang, maka hutang
hendaklah didahulukan, iaitu mendahulukan yang wajib".l
Sebenarnya pendapat tersebut selaras . dengan pendapat Saha-
bat dan Tabi'in yang mengatakan bahawa, zakat diwajibkan ke

atas pendapatan bersih atau tabungan bersih sahaja.2

Keperluan asasi manusia terbahégi kepada dua Qahép.
Tahap pertama, keperluan ;QDE‘E seperti makanan, minuman,
pakaian dan tempat tinggal. Manakala tahap kedua 1ialah
keperluan lazim seperti pendidikan, kesihatan dan kemahiran.
Kedua-dua keperluan itu dapat menjamin keselesaan hidup
jasmani dan rohani. Oleh itu, ia dikategorikan sebagai
perbelanjaan pengguna yang dikecualikan daripada zakat.
Menurut Dr. Husayn Najm a1~D-.{n,3 keperluan menjadi hak asasi
manusia semulajadi. Dalam syari‘ah Islam ia telah dipraktik-

kan lebih daripada 14 abad yang lalu seperti hak manusia

1. Al-San‘ani, 1IV,op. ¢cit., halaman 93-94; dan al-
‘Ayni, VII, op. ¢it., halaman 229-230.

2. Abu ‘Ubayd, op. cit., halaman 177-178.

3. Beliau seorang pensyarah ekonomi, Fakulti Ekonomi
di Universiti al-Zagazigq. _Beliau membentangkan
kertaskerja _bertajuk "al-Hajat al-Asasiyyah fi
Buldan al-‘Alam al-Thalith" di Pusat Pengajian
Undang-undang dan Ekonomi Antara Bangsa, bertempat

di Universiti Zaqgaziq, Kaherah pada 15hb. Januari
1984.
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untuk menikmati kehidupan yang aman sama ada dari segi

jasmani atau rohani mereka.l

Keperluan manusia sejagat
adalah mengharapkan kecukupan bahan makanan, pakaian, tempat
tinggal, rawatan, kemudahan awam, pendidikan dan latihan
bagi menjamin kehidupan yang sihat dan sejahtera untuk

dirinya dan keluarga.2

Keperluan makanan dan minuman .yang berkualiti . amat
penting bagi menjaga kesihatan manusia. Bagi menentukan
tahap tisu (daging, otot, saraf) yang hidup dapat menjalan-
kan tugas dengan sempurna mestilah diberikan makanan yang
mengandungi protein, lemak, kabohidrat, air, garam galian,
vitamin, perisa dan rempah. Semua unsur itu boleh diperolehi
daripada daging, ikan, telor, buah-buahan, sayur, ubi ken-
tang, bijirin, gandum, beras, susu, mentega dan magerin.
Manakala minuman pula hendaklah dihindarkan daripada minuman
yang beralkohol. Pakaian dan tempat tinggal apabila diguna
dan dibangunkan dengan betul sangat berguna kepada kehidupan

insan. Kelengkapan itu bertujuan untuk melindungi manusia

1. Husayn Najm al-Din, al-Hajat al-Asasiyyah fi Buldan
al-‘Alam al-Thalith, Jami‘ah al-Zaq3ziq, Kaherah,
1984, halaman 5.

2. Myhammad Wafiq Abu Atlah, Mawsu‘'ah Huguqg al-Ins3n
al-Jam'iyah al-Mdsriyyah Lil al-Iqtisad al—Siyaé&
va al-Thsa' wa al-Tasyri', Kaherah, 1970, halaman
340-443.°
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dar ipada cuaca, angin, kecederaan dan menjadi perhiasan. Al-
Juwaynﬁ (m. 478H) membuat kesimpulan: "Keperluan asas manu-
sia meliputi makanan, pakaian, penginapan dan perubatan.1
Kesemua keperluan tersebut dapat diperolehi dengan membeli
daripada duit hasil pendapatan mereka. Oleh itu, perbelan-

jaan tersebut patut mendapat kebebasan taksiran nlgég.
NAFKAH DIRI DAN TANGGUNGAN TIDAK DIKIRA SEBAGAI NISAB

Sistem "Penyata Pendapatan" pada setiap akhir tahun
(gggl) telah dilakukan oleh Khalifah ‘Uthman b. ‘Affan (m.
35H).2 Penyata itu menerangkan punca pendapatan dan perbe-
lanjaan. Pendapatan yang melebihi keperluan asas separti
makanan, minuman, tempat tinggal, perubatan, pendidikan dan
keperluan keprofesionalan diberikan pelepasan zakat. Kadar
pengecualian itu tidak ditentukan kerana keperluan manusia
sentiasa berubah-ubah. Di Malaysia kadar pelepasan (potongan

atau rebat) yang dibenarkan oleh kerajaan bernilail RM4,000

1. Al-Juvayni, al-Ghiyathi, II, ed. ‘Abd al-‘Azim al-
Dyd, al-Syu'un al-Diniyyah, Qatar, 1400H, halaman
479-486 dan 511. '

2. Al-San‘ani, IV, op. cit., halaman 92-93; _Ibn Abi

Syaybah, II, op. cit., halaman 414; dan Abu ‘Ubayd,
op. g¢it., halaman 177.
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satu tahun.l

Selain daripada keperluan diri sebagaimana yang tesebut

di atas, sewajarnya ditambah satu lagi keperluan yang diber-
ikan pelepasan zakat dan cukai, iaitu mas kahwin. Persoalan
Mahar (mas kahwin)2 hanya timbul bagi seorang bujang yang
merancang berumahtangga. Pelepasan itu sekurang-kurangnya
diberikan sekali seumur hidup. Mahar merupakan satu tuntutan
yang disyaratkan dalam perkahwinan. Al-Qur‘an menyebutkan
dengan istilah Ujur, Nihlah, Qintar dan Sadag. Firman Allah
s.w.t. bermaksud:

"Berikan kepad§ perempuan yang kagu kahwini mas

kahwin sebagai pemberian wajib".

"Dan dihalalkan bagi kamu berkahwin perempuan

lain (bukan isteri orang) dengan harta kamu
secara bernikah bukan secara zina. Kemudian

1. Malaysia, Jabatan Hasil Dalam Negeri, Nota Peneran-

gan_ Untuk Borang BE 10 (g), halaman 3; dan 1lihat
Akta Cukai Pendapatan 1967, (Bil. 30, 1967), seksy-
en 46(a).

2. Maskahwin 1ialah sesuatu pemberian wajib kepada
seorang wanita kerana akad perkahwinan, sama ada
berbentuk barang atau manfaat, dengan kadar yang
tidak ditetapkan. Berdasarkan kepada ayat 50, Surah
al-Ahzab (33), maskahwin tidak wajib bagi Rasul
All3ah. "Dan Kami (Allah) menghalalkan bagi Muhammad
s.'a.w. mana-mana perempuan yang beriman menawarkan
dirinya dikahwini oleh nabi dengan tidak bermaskah-
win jikalau nabi suka dengannya, khusus untuk kamu
semata-mata, bukan kepada orang umum".

3. Q., al-Nisa* (4) : 4.
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perempuan yang telah kamu kahwini maka beri-
kanlah kepada isteri kamu itu mas kahwin yan
sampurna sebagaimana yang diwajibkan oleh Allahv.1
"Berkahwinlah perempuan-perempuan dengan izin
walinya serta berikag kepada mereka mas kahwin
menurut yang patut".
Sistem zakat dan cukai di Malaysia tidak memperuntukkan
/potongan te;hadap belanja mas kahwin, sedangkan berumahtang-
ga itu dituntut oleh Islam dan menjadi keperluan semulajadi
naluri manusia.3 Ibn Rusyd menyatakan bahawa maksimum mahar
tidak ditentukan hadnya. Manakala had minimumnya, kebanyakan
fugaha* berbeza pendapat.4 Berdasarkan kepada ﬂadith
Sahl b. Sa'd al-8a‘idi (m. 88H) bahawa Rasul Allah s.'a.w.

mengharuskan mas kahwin terdiri daripada barangan dan perk-

hidmatan (manfaat) yang berharga dan bernilai. Mahar boleh

1. Q., al-Nisa' (4) : 24.
2. 1Ibid., ayat 25.

3. 1Ibid., ayat 3.

4. 1Ibn Rusyd, , 11, Maktabah al-

Kulliyyah al-Azhariyyah, Kaherah, 1969, t.t.,
halaman 20.
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berbentuk makanan,l wang,z'pakaian,3 kepakaran4 atau penga-

1. Jabir berkata, Rasul Allah s.‘a.w. bersabda: "Jika
seorang suami memberikan dua genggam makanan kepada
isterinya sebagai mas kahwin, sesungguhnya pemberi-
an itu telah menghalalkan pasangan itu". Lihat Abu
Da'ud, II, op. ¢cit., halaman 236.

2. Anas b. Malik berkata: "Bahawa Rasul Allah melihat
bekas kekuningan (za'fargn) pada diri “Abd al-
Rahman b. *Avf, lalu Rasul Allah bertanya: "Apa
ini?"

Jawab ‘'Abd al-Rahman;

"Aku baru sahaja melangsungkan perkahwinan dengan
lima (5) dirham (puwat)".

Sabda baginda;

"Allah memberkati! Walimahkanlah sunnah _ku ini
walaupun dengan seekor kambing?". Lihat Malik b.
Anas, op. cit., halaman 235-236.

3. ‘Amir b. Rabi‘'ah menceritakan bahawa seorang wanita
bani Fazarah menerima pemberian maskahwin berbentuk
sepasang kasut. Wanita itu ditanya oleh Baginda:
"Adakah kamu merelakan mas kahwin itu?"

Jawab wanita itu:

"Yal! saya merelakannya".

Lihat 1Ibn_Majah, II, op. ¢it., halaman 608; dan
al-Tirmidhi, II, op. git., halaman 290.

4. "Sesungguhnya Rasul Allah ditemui seorang wanita
yang menawvarkan dirinya diperisterikan. Wanita 1itu
terlalu lama menunggu jawapan baginda. Tiba-tiba
seorang jejaka menyuruh baginda mengawinkan dengan
dirinya jika baginda menolak lamaran itu.

Sabda Nabi: "Apakah kamu mempunyai sesuatu barang
yang boleh dijadikan maskahwin?

Jawab jejaka: "Saya memiliki sehelai kain".

Kata baginda: "Kalau kain itu kamu jadikan maskah-
win tentu kamu akan bertelanjang? Carilah yang
lain?

Jawab jejaka: "Aku tidak berupaya mendapatkan yang
lain".

Sabda Rasul Allah lagi: "Carilah, walaupun sebentuk
cincin daripada besi?" Tetapi 3Jjejaka 1itu tidak
berjaya mencarinya.

Rasul Allah bertanya kepada jejaka itu: "Apakah
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kuan (syahadah), sebagaimana pengakuan kelslaman Talhah (m.
34H) bagi memperisterikan Ummu Salim (m. 33H),l pembebasan,2

dan lain-lain pemberian yang halal.3

Pada suatu hari Kahlifah ‘Umar b. al—Khagggb menca-
dangkan penghadan Jjumlah minimum mas kahwin sebanyak 400

dirham sahaja (12 aygixgn].4 Cadangan itu dibantah oleh kaum

.Continued.

kamu hafaz sedikit daripada surah-surah al-Qur‘an?"
Jejaka itu menjawab: "Sudah tentu saya hafaz beb-
erapa surah al-Qur’ an".

Akhirnya Rasul Allah bersabda: "Kalau begitu kamu
aku nikahkan dengan maskahwin Surah al-Qur‘*an yang
kamu hafaz itu". Lihat Malik b. Anas, op., cit.,
halaman 325-326; al-San‘ani, VI, op., ¢cit., halaman
77; Abu Da'ud, op., git., halaman 236; Ibn Majah,
I, op., cit., halaman 608; al- Tirmidhi, II, 9p.,
cit., halaman 290; dan al-Nasa'l, VI, op., cit.,
halaman 93.

1. Anas berkata;: "Abu Talhah melamar Ummu Salim,
sedangkan Abu Talhah seorang kafir manakala Ummu
Salim seorang muslim, haram kahwin. Tetapi kalau
kamu memeluk Islam aku rela kelslaman itu menjadi

mas kahwin". Lihat al-Nasa'l, VI, op. c¢it., halaman
93.

2. Al-Nasa'i, VI, op. git., halaman 94; dan al-Tir-
midhi, op. cit., halaman 91.

3. 1Ibn Abi Syaybah, I1II, gp. git., halaman 492-494.
4. 1bid., halaman 493; dan al-Khurasanl, Musnad Sa‘'Id

Q;__Minﬁﬁn, I, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyah, Beirut,
1985, halaman 167.
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1
wanita Qurisyh. Katanya, "Tidakkah anda mendengar Allah

berfirman maksudnya, "Dan jika kamu hendak beristeri lagi
setelah diceraikan 1isteri yang lama dimana kamu berikan
kepadanya mas kahwin gin?Er yang banyak, maka Jjangan kamu
mengambil sedikit pun dari pemberian itu. Wajarkah kamu
mengambil dengan cara yang salah? sudah pasti kamu akan
menanggung dosa".2 Akhirnya ‘Umar al;KhaFQEb membata;kah
cadangan tersebut serta beliau membuat pengumuman, "Aku cuba
mencadangkan belanja mas kahwin tidak melebi 400 dirham
kepada orang ramai tetapi terdapat dikalangan yang 1lebih
mengetahui hukum (afgah) daripada aku. Oleh itu aku bersetu-

ju bahawa mas kahwin harus diberikan mengikut kehendak dan
3
kemampuan kamu semua".

Perbezaan pandangan antara ‘Umar al-Kha@F;b dengan

wanita itu adalah berpunca daripada kalimah gl-Qintgr yang

1. Ibn Kathir, Tafsir al-Qur'an al-‘Azim, I, Isa al-_
Halabi, Kaherah, t.t., halaman 466; dan al-Khurasa-
ni, op, cit., halaman 167.

2. Q., al-Nisa' (4) : 20.

3. 1Ibn Katﬁir, 1, op. cit., halaman 467.
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terdapat pada tiga tempaf di dalam al-Qur‘;n.1 Mengikut
pendapat setengah ahli tafsir, kalimah 1itu ditafsirkan
kepada berbagai nama untuk nilai}‘lazimnya disebut dengan
sebutan "awgiyah, dinar dan dirham". Penilaian yang teren-

dah ialah 1,200 dirham dan tertinggi ialah 1,000 dinar,2

1. Ayat al-Qur'an itu bermaksud: "Naluri (nafsu)
manusia suka kepada wanita dan anak pinak,
harta kekayaan yang melimpah-limpah (al-Qapa-
tir al-Mugantarah), emas dan perak, kuda tung
gangan yang berjenama dan terlatih, haiwan:
ternakan dan kebun. Semuanya ity kemewahan
dunia dan 1ingatlah di sisi Allah terdapat
tempat kembali yang terbaik (syurga)". Lihat
Q., Ali ‘*Imran (3) : 14; FirmanNya lagi:
"Dan di antara ahli Kitab terdapat yang berla-
ku amanah apabila kamu _menyerahkan simpanan
harta yang banyak (an;ng) meraka akan memu-
langkannya dengan secukupnya, dan ada pula di
antara mereka tidak berlaku amanah apabila
kamu menyerahkan walaupun satu dinar, mereka
tidak akan memulangkan kepada kamu kecualli
setelah dituntut berkali-kali". Lihat Q., Ali
‘Imran (3) : 75; dan seterusnya Allah berfir-
man: "Dan 3Jjika kamu hendak beristeri lagi
setelah diceraikan isteri yang lama, dimana
kamu berikan kepadanya mas kahwin (Qintar)
yang banyak, maka jangan kamu mengambil dengan
cara yang salah. Sudah pasti_kamu akan menang-
gung dosa". Lihat Q., al-Nisa' (4) : 20.

2. Jika harga dirham dan dinar di atas dinilai kepada
RM, bermakna 200 dirham = RM3,000 atau 20 dinar =
RM3,000, maka:

1200 dirham X RM 2000
= RM18,000
200 dirham
1000 dinar X RM3,000
= RM150, 000
20 dinar
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malah terdapat yang mentafsirkan mas kahwin boleh sampai

ketahap sebesar bukit Thar.l

Berdasarkan penjelasan di atas, Rasul Allah S.'a.w.
tidak pernah menetapkan jumlah maksiﬁum barangan, perkhidma-
tan dan manfaat atau jasa yang menjadi isi mas kahwin. 1Ini
bermakna baginda memberikan kelonggaran kepada orang yang
kaya dan orang miskin menentukan kad;rnya secara bermqsyéwa—
rah antara kedua belah pihak. Walau bagaimana pun baginda
pernah mewalikan perkahwinan Ummu ﬂabzbah bint Abi Sufygn
bint Harb (m. 45H) (janda ‘Ubayd Allah b, Jahsy) dengan
pasangannya berbagsa al-Najasyi bermas kahwinkan sebanyak
4,000 dirham (400 dinar).2 Baginda sendiri menyerahkan
mas kahwin sebanyak 400 dirham semasa memperisterikan ‘Alis-

yah bint Abu Bakr (m. 58H)3 dan Haymanah bint al-Harith (m.

1. Al-Tabari, al-Tibyan fi Tafsir al-Qur‘'an, II, Dar
al-Turath _al-‘Arabi,_Kaherah, t. t., halaman 411;
al-Tusi, Jami' al-Bayan, III, Dar al-Fikr, Beirut,
1984, halaman 199-202; dan Ibn Kathir, op. cit.,
halaman 351-352.

2. 1Ibn Hisyam, I, ¢op. g¢it., halaman 230; Ibn Abi
Syaybah, 1III, g9p. ¢it., halaman 494; dan al-
Nasa'l, op. cit., halaman 86.

3. Muhy al-DIn al-Mays, Syarh Musnad Abl Hanifah, Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyah, Beirut, 1985, halaman 465;
dan al-Nasa'i, II, op. ¢it., halaman 87.
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51H).l Menurut riwayat dari ‘K'isyah, semua isteri Nabi
Muhammad g.‘a.w. mener ima mas kahwin sebanyak 500 dirham (12
awgiyah dan setengah gggx).z Mas kahwin yang sederhana
kadarnya sangat sesuai dan paling digalakkan. Langkah terse-
but boleh menggalakkan perkahwinan pada peringkat umur yang
munasabah. Selain daripada itu langkah ini juga dapat meme-
nuhi tuntutan naluri seks secara sah dan dapat mempercepat-
kan lagi pertumbuhan umat serta dapat membendung tabiat
"benci kepada perkahwinan" (LQQQLLQL)3 yang boleh membawa
kepada budaya kerahiban (kepaderian) yang diamalkan dalam
syari‘at Nagrgnl. Selain daripada itu, mas kahwin yang terla-
lu tinggi boleh mendorong kepada melakukan perbuatan al-
Ehiéé‘ (kasi) yang diharamkan oleh Islam.? ‘E‘isyah (m. 58H)

pernah menyebutkan bahawa Nabi Muhammmad s.'a.w. bersabda,

1. 1Ibn Hisygm, I11, op. git., halaman 275.

2. 1Ibn AEE Syaybah, III, op. ¢it., halaman 493; _
Ibn Majah gop. c¢it., halaman 607; dan al-Nasa'i,
11, op. g¢it., halaman 87.

3. Tidak bernafsu kepada wanita semata-mata hendak
menumpukan kepada ibadat atau kecewa dengan sikap
wanita kerana sukar mendapat Jjodoh atau tidak
berpeluang membawa isteri dalam masa perang dan
musafir maka mereka mengambil sikap anti kahwin dan
terus hidup membujang. Lihat al-Syawkani, Nayl al-
Awtar, IV, op. ¢cit., halaman 230.

4. AbG Musa dan Abu Imamah berkata, bahawa Rasul Allah
s.'a.w. bersabda: "Berkahwinlah kamu (jangan hidup
membujang) kerana aku bangga dengan umat ku yang
ramai dan Jjangan seperti rahib Nasrani". Lihat
Abu Haanah, op. cit., halaman 278.
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"Sebaik-baik perkahwinan yang diberkati adalah perkahwinan
yang mengenakan mas kahwin yang sederhana".l oleh itu, kadar
mas kahwin yang diberikan oleh pengantin lelaki kepada bakal
isterinya wajar diberikan pelepasan zakat dan cukai. Kadar
yang layak diberikan pelepasan buat mésa ini ialah RM4,000,
iaitu kadar yang sesuai dengan keperluan ekonomi sekarang
dan setanding dengan mas kahwin Nabi kepada ‘K'isyah bint Abu
Bakr dan MaymGnah bint al-Hirith, juga mas kahvin kepada
puteri-puteri baginda sendiri.? Kadar ini sebaik-baiknya
sentiasa dikaji dan disusun semula. Sesungguhnya kewajipan
mas kahwin melambangkan seorang suami bertanggungjawab mem-
ber{kan saraan kepada isteri semenjak permulaan ijab dan
kabul perkahwinan mereka. Sehingga sekarang memang belum
wujud cadangan daripada mana-mana pihak atau dari Jabatan
Agama Islam yang memperuntukkan peraturan mas kahwin diber-
ikan potongan taksiran zakat. Sebaik-baiknya Wilayah Perse-
kutuan Kuala Lumpur patut membuat peraturan mas kahwin dalam

peraturan zakatnya mendapat pengecualian zakat.
NAFKAH KEPADA ISTERI MENDAPAT POTONGAN KIRAAN ML&ZE

Kewajipan memberi saraan hidup (nafkah) kepada orang

1. Ibn Abi Syaybah, III, op. cit., halaman 493.
2. Ibid.
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lain adalah disebabkan tiga faktor, iaitu faktor perkahwi-
nan, faktor pemilikan dan faktor kekeluargaan.l Oleh sebab
itu, seorang suami berkewajipan memberikan saraan makanan,
minuman, pakaian, tempat kediaman dan pembantu, jika berke-
mampuan secukupnya kepada isteri disebabkan ikatan perkahwi-
nan. Saraan itu diberikan selama isteri tetap taat dan
menjadi suri rumahtangga sepenuh masa (al;@ggg).z Saraan
tersebut merangkumi isteri yang sedang dalam masa iddah

1. Al-Sarakhsi, V, op. cit., halaman 180.

2. Ayat itu bermaksud: "Dan Bapa (suami) berke-

wajipan memberi saraan makan dan pakaian
kepada ibu (isteri) menurut yang sepatutunya".

Lihat Q., al-Bagarah (2) : 34; FirmanNya
lagi: "Tempatkan isteri kamu di mana kamu
tinggal menurut kemampuan kamu". Lihat Q., al-
Talag (65) : 6; "Maka isteri yang baik itu

ialah yang taat kepada Allah, suami dan menja-
ga kehormatan diri semasa ketiadaan suami
dengan peliharaan dan pertolongan Allah. Dan
isteri yang kamu bimbang melakukan pusyuz
(darhaka) kepada suami hendaklah dinasihati.
Jika masih berdegil, jauhilah tempat seketidu-
rannya, jika masih tetap berdegil pukul dengan
bijaksana. Jika mereka taat maka jangan kamu
cuba menyusahkan mereka. Sesungguhnya Allah
Maha Tinggi Lagi Maha Besar kekuasaanNya".
Lihat Q., al-Baqarah (2) : 233. Dalam sebuah
Hadith Rasul Allah bersabda sebagaimana yang
diriwayat oleh Ibn ‘Umar bahawa baginda ber-
sabda: "Semua manusia adalah bertanggunjawab.
Raja bertanggunjawab kepada rakyat, dia akan
ditanya. Suami bertanggungjawab kepada keluar-
ga, dia akan ditanya. Isteri bertanggungjawab
sebagai surirumahtangga kepada suami dan anak,
dia akan ditanya". Lihat Abu ‘Ubayd, op. cit.,
halaman 9; dan Ibn Abi 8yaybah, VI, op. ¢it.,
halaman 170.
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perceriaanl, saraan hadanah (penjagaan anak), susuan dan

saraan bayi itu kepada isteri yang telah tamat tempoh
‘iddah, sama ada bayi dijaga oleh ibunya atau orang lain.?
Rasul Allah bersabda, "Setiap belanja (natkah) yang diberi-
kan kepada seseorang atau belanja suami kepada isterinya

walau pun sedikit tetapi berniat kerana Allah tetap akan

diberi ganjaran“.3 Mengikut al-Imam al—Sygfi‘T, ayat 50,
Surah al-Ahzab (33),% al-Nisa' (4) : 19° dan 34® dan al-
1. Firman Allah itu bermaksud: "Tempatkan isteri

yang sedang menjalani tempoh ‘jddah mengikut
kemampuan kamu dan Jjangan kamu ada-adakan
sesuatu yang menyakiti dan menyusahkan mereka
agar mereka keluar dari tempat tinggal itu.
Dan Jjika mereka mengandung berikan kepadanya
saraan sehingga bersalin. Dan Jjika mereka
menyusukan anak daripada kamu maka berikan
upah susuan itu dan berundinglah di antara
kamu jika kamu dalam hal penyusuan dengan cara
yang baik. Jika kamu berdua berkesulitan
berikanlah susuan itu kepada orang lain".
Lihat Q., al-Talaq (65) : 6.

2. Q., al-Talaqg (65) : 6.

3. Abu ﬂanffah, op. cit., halaman 326.

4. "Sesungguhnya Kami telah mengetahui akan
segala yang Kami wajibkan kepada seorang

mukmin (suami) mengenai isteri-isteri mereka".

5. "Bergaullah kamu dengan isteri kamu dengan

cara yang balk (termasuk pemberian saraan
material)".

6. "Kaum lelaki itu (suami) adalah pemimpin dan

pengaval (nafkah) yang bertanggungjawab terha-
dap kaum wanita (isteri)",
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Surah al-Ahzab (33),! al-Nisa® (4) : 192 dan 343 dan al-
Bagqarah (2) : 2284 menjadi dalil yang mewajibkan suami

memberi saraan kepada isterl secukupnya.5

Suami yang tidak menunaikan tanggungjawab saraan kepada
isteri atau jika suami seorang yang kedekut, iaitu memberi-
kan saraan tetapi tidak mencukup! sedangkan mereka berkemam-
puan, isteri boleh menuntut hak mereka melalul perintah
mahkamah. Isteri juga dibenarkan mengambil harta suahlnya,
wvalaupun diluar pengetahannya. Pada suatu hari Hind (m. 59)
(isteri Abu Sufygn b. Harb (m. 14H), seorang suami Yyang
terlalu kedekut), mengadu kepada Rasal Allah §.‘a.w. menge -

nai perbelanjaan diri dan anaknya yang tidak memcukupi,

1. "Sesungguhnya Kami telah mengetahui akan
segala yang Kami wajibkan kepada seorang
mukmin (suami) mengenail isteri-isteri mereka".

2. "Bergaullah kamu dengan isteri kamu dengan

cara yang baik (termasuk pemberian saraan
material)".

3. "Kaum lelaki itu (suami) adalah pemimpin dan
pengawal (nafkah) yang bertanggungjawab terha-
dap kaum wanita (isteri)".

4, "Dan isteri itu mempunyai hak yang sama seper-
ti yang ditanggung oleh suaminya dengan secara
patut dan tidak terlarang oleh syarak. Seorang
suami mempunyai kelebihan satu darjah daripada
isterinya kerana suami berkewajipan memberi
saraan. Ingatlah Allah Maha Berkuasa Lagi
Bijaksana".

5. Al-Syafi‘'i, al-Umm, V, op. cit., halaman 86.
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katanya: "Ya Rasul Allsh,lsuami aku seorang yang bakhil, dia
memberikan saraan pada aku dan anaknya tidak memadai kecuali
aku mengambil hartanya diluar pengetahuannya. Adakah perbua-
tan aku itu berdosa? Jawab baginda: "Ambillah harta suami
kamu bagi menyara diri kamu dan anak kamu secukupnya dengan
cara yang mg‘;ﬁﬁ (bijaksana)".1 Dalam sebuah Had;th yang
lain, Abu Hurayrah (m. 67H) meriwayatkan sebuah ﬁad;th dari-
pada Rasul Allah mengenai kes suami &ang tidak membgrfkan
perbelanjaan hariannya dengan memberikan kata dua. Katanya:
"Berkata seorang isteri, "Sama ada aku diberikan saraan atau
aku dibebaskan (diceraikan)". Hadzth tersebut memberikan
tiga pilihan di dalam persoalan saraan. Pertama, suami yang
tidak berkemampuan menyara isteri 1lebih baik bercerai.
Kedua, isteri wajar bersabar dan saraan yang tertangguh
dikira sebagai hutang dan ketiga isteri seharusnya reda
dengan kesempitan suami sehingga All3h memberikan kelapan-
gan.2 Oleh itu, krisis yang melanda rumahtangga yang
berpunca daripada persoalan saraan seharusnya merujuk kepada
Had?th di atas supaya penyelesaiannya menepati keadilan
kedua belah pihak. Kemungkinan juga jika nafkah itu diberi

potongan zakat dan taksiran cukali yang berkuatkuasa sekarang

1. Al-Sygfi‘E, op. cit., halaman 87,

2. 1bn Abi Syaybah, VI, op. cit., halaman 169; dan
al-‘Ayni, XVII., op. git., halaman 115.
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dinaikkan 1lagi jumlah saraan kepada 1isteri, mudah-mudahan

kes melarikan tanggungjawab nafkah dapat diatasi.

Kadar saraan yang berpatutan bagi keluarga yang ber-
pendapatan sederhana pada pendapat al-Imam Sygfi‘a (m. 204H)
ialah sebanyak 1 1/2 (satu setengah) mud (cupak) sehari.
Manakala bagi mereka yang berpendgpatan tinggi, dibgri
saraan dua cupak dan kepada mereka yang berpendapatan: ren-
dah, saraannya satu cupak sahaja.1 Jika saraan itu dinilal
ke dalam dirham ia bernilai 4-5 dirham sebulan? (RM40-50).
Belanja pakaian dalam masa satu tahun atau dua kali musim,
iaitu sejuk dan panas bagi negeri yang bermusim dua kali

setahun sebanyak 8-9 dirham (RM80-90).°

Apakah pelepasan cukai dan zakat4 yang dikuatkuasakan
di Malaysia sekarang itu memadai? Isteri mendapat saraan
sebanyak RM3,000 setahun, termasuk juga bayaran yang dikena-
kan ke atas suami kerana pembubaran perkahwinan atas perin-

1. Al-Syafi‘i, al-Um. V, op. cit., halaman 89.

2. Al—SarakhsT, V, ep. cit., halaman 182.

3. 1Ibid., halaman 183.

4, Mengikut tinjauan penulis belum ada sebuah negeri

pun yang melaksanakan potongan nafkah kepada isteri
dan anak-anak diberi pelepasan zakat.
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tah mahkamah, adat atau’suratikatan yang tidak melebihi
RM3,000.l Berkemungkinan jumlah itu berpatutan bagi mereka
yang berpendapatan sederhana serta mengamalkan cara hidup
yang mudah.? Adalah wajar jika pelepasan itu ditinggkatkan
sehingga 30%-40% kerana perbelajaan sara hidup rumahtangga
sekarang sudah meninggkat terlalu tinggi. Selain itu ia juga
memberikan keringanan kepada penzakat dan pencukai yang ber-
gaji kecil.

Sekarang mula muncul persoalan "pembantu rumah" (kha-
dim) terutama kepada isteri yang bekerja. Adakah suami wajib
menyediakan seorang pembantu kepada isteri? Mengikut penda-
pat al—TabarT, isteri yang sihat dan berupaya sepatutnya
menjadi surirumahtangga sepenuhnya, suami tidak wajib menye-
diakan pembantu. Kerja kesurian wajib dilakukan oleh isteri.
Pada satu masa, Fagimah bint Muhammad §.‘a.w. (m. 11H)
(puteri Nabi) mengadu kepada baginda bahawa suaminya (‘AIE
b. Abi Tglib) tidak menyediakan pembantu rumah. Aduan

puterinya itu tidak dilayan kerana Nabi tidak menyuruh ‘A1l

1. Malaysia, Akta Cukal Pendapatan 1967, (Bil. 30,
tahun 1967), seksyen, 47 (1), (2) dan (3).

2. Dianggarkan RM166.6 sebulan (RM5.55 satu hari) bagi

nafkah isteri, untuk membiayai makan, pakaian serta
perubatan.
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mencari pembantu untuk membantu isterinya.l Al-Imam Malik
berpendapat, seorang isteri secara automatik menjadi suri
rumahtangga walaupun berkedudukan tingqi.2 Oleh sebab itu,
jika suami tidak wajib menyediakan pembantu, sebalk-balknya,
seorang suami wajar memberi sepenuh bantuan (mu'nah) untuk
isteri menjalankan kerja-kerja rumahtangga. ‘i‘isyah (m.
58H), isteri Rasul Allah apabila ditanya mengenai kerja-
kerja baginda semasa di rumah, ‘i'isyah menjawab: "Baginda
berkhidmat kepada keluarga dan apabila terdengar azan (bang
menunjukkan masuk waktu sembahyang fardu) baginda keluar
menunaikan sembahyang berjamaah di masjid.3 Dengan itu,
apabila suami terpaksa menggaji seorang pembantu rumah,
seharusnya ia mendapat potongan cukai dan zakat kerana suami
menanggung saraan pembantu, yang merupakan keperluan asas
pada masa ini. Kadar yang perlu dipertimbangkan adalah di
antara RM2,000-3,000 setahun. Potongan ini dapat meringankan
beban terutama kepada mereka yang bergaji kecil dan sederha-
na. Dengan potongan itu sistem zakat yang wujud sekarang
secara langsung dapat membantu membangunkan institusi ke-

luarga dan masyarakat penyayang.

1. Al-‘Ayni, XVII, gp. git., halaman 124.

2. 1Ibid.

3. 1Ibid.
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NAFKAH KEPADA KELUARGA MENDAPAT POTONGAN ulﬁiﬁ

Kehidupan pada zaman moden ini semakin bertambah kom-
pleks. Keperluan hidup yang mesti ditampung semakin mening-
kat dan bertambah-tambah. Persocalan yang tidak putus-putus
ditanyakan ialah: "Adakah memberi belanja atau saraan kepada

keturunan (al—qangah) wajib".l Keturunan itu disebabkan

oleh salah satu daripada tiga faktor berikut; furu', iaitu
anak beranak sehingga ke bawah, a;l, iaitu ibu bapa sehingq;
ke atas dan dhawu al-Arham, iaitu adik beradik ke bawah .2
Mengikut al-Imam al—Sygfi‘q (m. 204H), keutamaan saraan

diberikan kepada isteri, anak, ibu bapa dan adik beradik.

Saraan yang ditanggung itu tidak boleh dibayar dengan

nilai wang ringgit, ia wajib dijelaskan dengan barangan

1. Ibn Abi Syaybah, IV, gp. ¢it., halaman 186.

2. Persoalan 1ini tersebut di dalam al-Qur'an yang

bermaksud:

"Meraka bertanya kepada Nabi Muhammad, apakah
yang mereka akan belanjakan daripada harta
mereka dan kepada siapa? Katakan kepada mereka
berikan harta yang halal kepada kedua ibu
bapa, kaum kerabat, anak yatim, orang miskin,
orang yang terlantar di perjalanan dan belan-
jakan juga pada perkara-perkara kebajikan.
Sebenarnya Allah mengetahui setiap yang kamu
belanjakan". Lihat Q., al-Bagarah (2) : 215.

3. Al-Syafi'l, v, op. cit., halaman 87.
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keperluan secara mutlak.l Pada zaman serba maju kini, perka-
ra ini sangat menyukarkan kerana ia boleh menimbulkan kesu-
litan. Bagi memudahkan saraan sampai kepada yang berhak pada
masa dan ketika yang diperlukan, sistem saraan dengan baya-
ran secara nilai wang mesti dikekalkan dan diperkemaskan
lagi. ‘Umar b. al-Khattab (m. 23H) dan al-Zuhri (m. 124H)
meriwayatkan sebuah ﬁad?th, bahawa Rasul Allah 5.'a.w, pada
satu masa menjual hasil tamar di perkampungan Bani al-
Nagzr. Wang Jjualan itu sebahagiannya disimpan (;gg;gn;;)
oleh Nabi untuk saraan isterinya selama masa satu tahun dan
yang lainnya dibelanjakan untuk membiayal peralatan peranq.2
Tindakan baginda itu menunjukkan bahawa saraan boleh ditak-
sir dengan nilai matawang. Menyimpan dalam bentuk zat harta
terlalu sukar dan tidak ekonomik, membazirkan ruang dan
waktu, berkemungkinan juga barang itu tidak tahan disimpan.
Pada peringkat awal, konsep menyimpan itu disifatkan seba-
gai perbuatan menyorok (1@;135;). Abu ‘Ubayd (m. 224) men-
yangkal kekeliruan yang ditimbulkan oleh golongan ;ggigggi
yang berpendapat, konsep menyimpan hari ini untuk hari esok

adalah seburuk-buruk amalan seorang muslim kerana mereka

1. 1Ibid., halaman 89.

2. AbG ‘Ubayd, op. cit., halaman 11; dan al-‘Ayni,
XVII., op. cit., halaman 118.
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tidak menghayati konsep tawakkal.l Sebenarnya tidak dianggap

berihtikar kalau untuk keperluan keluarga sebagaimana yang

dilakukan oleh Rasul Allah s.'a.w.

Sistem cukal dan zakat 4i Malaysia tidak memperuntukkan
kewajipan menyara secara khusus kepada ibu bapa dan adik
beradik. Saraan yang diberikan pelepasan cukai hanya kepada
diri sendiri, isteri dan anak-anak sahaja. Anak? yang belum
berkahwin atau yang berumur di bawah 16 tahun atau anak yang
sedang belajar atau anak yang hllang upaya secara automatik
menjadi tanggungan ayah memberikan saraan hidup. Pelepasan
cukal hanya dihadkan kepada lima orang anak yang bernilai
RM800 setiap seorang setahun.? Malangnya dalam sistem zakat
pula, tidak memperuntukkan undang-undang atau peraturan yang
membenarkan saraan kepada keluarga boleh dipotong daripada
V,taksiyran zakat. Sedangkan mengikut hukum Islam tanggungan

1. Abu ‘Ubayd., op. cit., halaman 11.

2. D1 sinil bererti, anak seorang anak sahtaraf atau
anak angkat yang disahkan oleh undang-undang. Lihat
Malaysia, Akta Cukal Pendapatan 1967, (Bil. 30,
tahun 1967), seksyen 48 (9).

3. Lihat Akta cukal Pendapatan 1967, gp. ¢clt., seksy-
en 48 (2)(a). Tetapi mulai taksiran tahun 1995
tanggungan anak yang mendapat pelepasan cukai
dicadangkan tidak terhad kepada lima orang sahaja.
Belanjawan 1995. Sedutan ucapan Timbalan Perdana

Menteri merangkap menteri Kewangan Malaysia di
Dewan Rakyat pada 28hb. Oktober 1994.
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bapa

kepada anak tidak dihadkan kepada lima
Mengikut

al—‘AynE (m.

orang
885H),

kanak-kanak (tidak dihadkan
bilangan) vyang belum baligh wajib diberi saraan oleh
nya, begitu

juga seorang yang telah
mempunyai

bapa-

baligh tetapi tidak

sumber pendapatan sendiri masih Juga ditanggung
oleh bapa atau sehingga bersuami bagi seorang perempuan.l

Walaupun kadar potongan saraan kepada ibu bapa dan adik
beradik tidak

diberikan dengan nyata tetapi

secara
langsung ia diberikan pertimbangan dengan wajar. Kadar
diberikan

‘tidak
yang
kepada ibu bapa sebanyak RM1,000 sebagai belanja
perubatan boleh dibuktikan dengan resit asal. Selain daripa-
da bantuan belanja perubatan,

~

secara tidak langsung ibu bapa
yang hilang upaya juga mendapat potongan belanja alat sokon-

gan asas tidak melebihi RM3,000 setahun. Sepatutnya
itu

bantuan
diberikan secara mutlak bagi membuktkan
kasih

sayang

ketagwaan dan
mereka kepada ibu bapa. Dalam sistem =zakat
bantuan kepada ibu bapa adalah wajib dan kadar bantuan tetap
itu dibebaskan daripada zakat.

Buat masa ini kadar
yang berpatutan

}

4

"

-4

n

4

4

2

A

5

%

4,

%

4

N

.%
™.

kepada

bantuan

adalah RM2,000 setahun. Manakala bantuan

adik beradik (saudara tanggungan) diperuntukkan
sebanyak RM1,000 yang dijumlahkan

dengan saraan diri pemba-

Al—‘AydE, XVII., op. ¢it., halaman 115.
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yar sebanyak RMS,OOOl boleh juga diterima pada peringkat

ini.

Kewajian memberi saraan kepada keluarga harus diberikan
perhatian yang bersungguh-sungguh kerana ia merupakan pembe-
rian yang dituntut oleh agama, moral dan adat, tidak hanya
berdasarkan kasih sayang dan keperluan semata-mata. Oleh
sebab itu, zakat tidak dibenarkan teragih kepada ibu bapa,
anak dan keluarga terdekat. Mengenai kadar saraan, ia boleh
diputuskan melalui kerelaan pihak terbabit, undang-undang
atau adat. Sebaik-baiknya kadar tersebut perlu disemak

setiap masa.
BEBANAN HUTANG TIDAK TERMASUK KIRAAN Nlﬂiﬂ

Naluri manusia tidak tebatas keinginannya sehinggalah
menemui ajal. Sebenarnya nikmat dan rezeki yang dikurniakan

Allah sudah tidak terhitung banyaknya, namun kemahuan manu-

sia secara peribadi itu tidak pernah surut. Bagi melayani
keinginan 1itu, syari‘ah Islam mengharuskan amalan "pinjam
meminjam" (berhutang). Rasul Allah s.'a.v. berpesan kepada

orang yang dgemar berhutang supaya sentiasa beringat agar
amalan berhutang itu tidak membelenggu kehidupan mereka.

1. Malaysia, Akta Cukai Pendapatan, 1967, (Bil. 30
Tahun 1967), seksyen 46(a)(b).
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Oleh itu, berbelanjalah secara bijaksana dan adil. Nabi
Muhammad s.'a.w. bersabda yang bermaksud; "Tangan yang mem-

beri itu lebih mulia daripada tangan yang menerima" .}

Persoalan pokok mengenai harta hutang ini ialah: Siapa-
kah yang berkewajipan mengeluarkan zakat? Adakah si piutang
atau si berhutang? Adakah zakat diwajibkan kepada kedua-
duanya? Atau adakah zakat dibebaskan kerana taraf pemilikan
tidak nyata; atau harta itu diketegorikan sebagai hsrta
pengguna; atau harta itu telah menjadi milik orang lain,

bukan ditangan pemilik sebenar?

Permasalahan di atas timbul disebabkan beberapa tangga-

pan mendgenai hutang itu sendiri:

1. Adakah si berhutang itu sebagai pemilik sebenar dan
dalam waktu yang sama, adakah qia 131 terdiri dari-
. mampu
pada orang kaya, yang"menampung keperluan asas
yang dijadikan syarat wajib zakat?
2. Adakah zakat itu ibadat atau hak fakir miskin?

3. Adakah hutang itu pinjaman terjamin atau pinjaman
tidak terjamin?
Kata Abu ‘Ubayd (m. 224H), sekurang-kurangnya ada lima

1. 1Ibn Abi Syaybah, II, gp. cit., halaman 427.
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jawapan terhadap pertanyaan di atas:

1. Disegerakan =zakat bersama dengan harta vyang ada
jika si berhutang itu kava;

2. Wajib zakat jika si berhutang memulangkan hutangnya
manakala tahun yang tertinggal diwajibkan gggi;
(ganti);

3. Tidak wajib zakat tahun yang tertangguh hanya wajib
zakat tahun pertama sahaja;

4. Wajib zakat kepada si berhutang dan tidak wajib
zakat kepada si piutang; dan

5. Digugurkan kewajipan zakat kepada kedua-dua belah
pihak walaupun hutang itu terjadi ke atas orang

kaya.l

HUTANG ZAKAT WAJIB DIBAYAR SETIAP TAHUN

Ibn Juray3j (m. 150H), Abu ‘Ubayd (w 224H) dan Ibn Abi
Syaybah (m. 235H) meriwayatkan bahawa ‘Umar b. al—Khaggsb
(m. 23H), ‘Uthman b. ‘Affan (m. 35H), Jabir b. ‘Abd Allah
(m. 73H), ‘Abd Allah b. ‘Umar (m. 73H), Jabir b. Zayd (m.
93H), al-Hasan al-Basri (m. 110H), Ibrahim al-Nakha'l (m.
93H), Mujahid (m. 103H) dan Maymun b. Mihran (m. 117H) ber-

1. Abu ‘Ubayd, op. cit., halaman 174.
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pendapat bahawa harta hutang wajib dibayar =zakat setiap
tahun bersama harta yang ada di dalam simpanan kerana kedua-
dua harta tersebut tidak tergolong sebagal barangan penggu-
na.l Pendapat di atas tidak adil kerana harta yang dipin-
jamkan itu sudah tidak menjadi milik dan taraf pemilikan
sebenar telah terlucut mengikut undang-undang dan adat buat
sementara waktu. Berhubung dengan harta hutang ini walaupun
peminjam sebagai pemilik, mereka ™ tidak ada kebebasan

sebagai pengguna. Oleh itu, sepatutnya mereka tidak diwajib-

kan zakat sehingga harta itu dilunaskan.2

HUTANG WAJIB DIQAQAL DAN BERKEMUNGKINAN JUGA BOLEH TERLUPUS

DARIPADA ZAKAT

Seorang piutang yang berkemampuan dan melakukan pinja-
man itu dengan dimeterai perjanjian dan terjamin dengan
cagaran turut diwajibkan zakat. Berhubung dengan pinjaman
sedemikian mengikut pendapat Sufy;n al-Thawri (m. 160H),
hutang tersebut diwajibkan zakat pada hari penjelasan serta
diwajibkan juga zakat tahun-tahun yang tertunggak. Mengikut
*all b. Abi Talib (m. 40H) dan ‘Abd Allah b. ‘Abbas (m.
67H), pinjaman itu diistilahkan sebagai "al-Zunun". Apabila

1. 1Ibid., halaman 176; dan Ibn Hazm, VI.,Qp. cit.,
halaman 100.

2. 1Ibn Abi Syaybah, op. cit., halaman 390.
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hutang itu berlaku ke atas'orang yang tidak berkemampuan dan
tidak terjamin dengan cagaran, ia dikira sebagai hutang
lapuk. Kemudian dengan tidak diduga si berhutang menjelas-
kan hutang itu. Al-Hasan al—Bagr; berpendapat bahawa harta
itu tidak wajib zakat pada hari penjelasan dan tahun-tahun
yang tertunggak kerana harta itu dikategorikan sebagai

pendapatan baru (gl-ﬁél gl—ﬂgstgﬁég) tetapi ia disyaratkan
melalui tempoh ngyl.l

Adakah hutang mendapat pelepasan zakat? Ada dua penda-
pat yang boleh digabungkan menjadi satu jawapan yang mantap.
Kedua-dua belah pihak, peminjam dan piutang sebahagian
daripada pendapatannya tidak ditaksir sebagai nl;ig zakat.
Kedua gabungan pendapat itu disimpulkan: Pertama, pinjaman
mendapat pelepasan zakat sepenuhnya. Kedua, zakat hutang
divajibkan sekali sahaja, iatu zakat pada masa penjelasan.
Bagi tahun-tahun yang tertanggquh tidak dikenakan zakat ter-
tunggak. Sa‘'ib b. Yazid (m. 91H) menceritakan bahawa Khali-
fah *Uthman (m. 35H) setiap bulan Muharram (ada Jjuga yang
berpendapat bulan Ramaqgn) mengeluarkan arahan, "Sekarang
tiba bulan pembayaran zakat; sesiapa yang berhutang jelaskan

hutang itu terlebih dahulu, jika pendapatan kamu masih

1. Abu ‘Ubayd, op. cit., halaman 177.
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berlebih (berbaki) tunaikan zakatnya".1 Khalifah ‘Umar b.
*Abd al-‘Aziz (m. 101H) juga pernah mengeluarkan arahan
kepada Maymun b. Mihran (m. 117H) supaya menqutip zakat
hutang yang tertunggak kepada si piutang. Tetapi arahan itu
dibatalkan dengan arahan lain supaya plutang membayar zakat
sekali iaitu pada hari penjelasan hutang Kkerana harta terse-
but dikira sebagai harta dimar (hilang).2 ‘Ata‘ b. Abi Rabah
(m. 114H), ?E'us (m. 106H) dan Sufyan al-Thawri (m. 160H)
berpendapat, apabila tiba musim mengetam hendaklah jeléskan
hutang piutang kamu terlebih dahulu dan jika seseorang itu
masih memiliki lima awsug ia hendaklah keluarkan zakatnya".3
Pendapat di atas selain daripada pendapat Khalifah *Uthman
b. ‘Affan (m. 35H) dan ‘Umar ‘Abd al-‘Aziz (m. 10lH) ia Jjuga
merupakan pendapat Ibrahim al-Nakha'i (m. 95H), Maymun b.
Mihran (m. 117H), ‘Ikrimah (m. 107H), Malik b. Anas (m.
179H), al-Hasan al~Ba§r§ (m. 110H), Sulaymsn b. Yasar (m.

107H) dan al-Layth (m. 175H) .4

1. Malik b. Anas, gp. cit., halaman_172; Abu ‘Ubayd,
op. ¢it., halaman 177; al-san‘anl, IV, op. cit.,
halaman 92; dan al—Syaybanf, op. git., halaman, 60.

2. Malik b. Anas, 9op. ¢it., halaman 173.

3. Al—San‘;nE, IV, op. ¢it., halaman 93; dan 1Ibn
Hazm, VI, op. git., halaman 102.

4. Abu ‘Ubayd, op., ¢it., halaman 177-178.
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Zakat diwajibkan ke afas orang kaya. Orang yang berhu-
tang kebiasaannya terdiri daripada golongan miskin, teruta-
manya kepada yang bergaji kecil dan pendapatan ahli profe-
sional yang muflis, malah orang yang memberi hutang boleh
juga menjadi termiskin pula kerana harta atau kekayaan
mereka boleh berkurangan di atas kecurangan peminjam. Selain
itu piutang telah tersekat hak kebebasan sebagai pengguna
sebenar ke atas miliknya. Pada waktu yéng sama juga pemipjém
wvajib membayar hutangnya. Oleh itu, kedua-dua pihak menjadi
orang yang berhajat, terbeban dan berkesulitan. Dalam kea-
daan tersebut, tidak adil jika mereka dikenakan zakat. Sebab
itu, pendapatannya tidak ditaksir kepada penjumlahan g;gég
kerana syarat pemilikan harta hutang atau harta yang dipin-
jamkan bukan merupakan milik sebenar (lemah). Apabila diper-
hatikan dengan lebih mendalam mereka boleh tergolong orang
yang tidak mampu dan dalam keadaan lain mereka harus meneri-

ma agihan zakat pula kerana secara tidak langsung mereka

tergolong ke dalam asnaf yang perlu dibantu.

Berpandukan pendapat di atas, bolehlah dibuat kesimpu-
lan bahawa pendapat tersebut merupakan pendapat yang adil
dan praktis, ia wajar diterapkan dalam sistem zakat dengan
syarat hutang itu dibelanjakan kepada perkara asasi seperti
makanan, pakaian, pendidikan, kesihatan dan tempat tinggal

dirinya sendiri dan saraan tanggungan. Hutang yang dibelan-
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jakan dengan tujuan bermewah yang melebihi keperluan adat
hendak ditaksir bersama dalam penjumlahan ngég. Akta Cukail
Pendapatan 1967 juga memberikan rebat cukai atas pinjaman
kepada suatu perniagaan kecil dengan suatu amaun yang sama
dengan dua peratus dan tidak boleh melebihi daripada cukal

pendapatan yang dikenakan.!

PENERAPAN PRINSIP NL&S& DI WILAYAH PERSEKUTUAN

Wilayah Persekutuan Kuala Lumpur belum ada peruntukan
secara khusus bagi menentukan cara-cara untuk mentaksirkan
harta kenaan zakat yang selaras. Taksiran zakat masih lagi
dibuat secara sekarela oleh penzakat sendiri. Namun pegawai-
pegawai Pusat Pungutan Zakat banyak membantu penzakat untuk

mentaksirkan pendapatan mereka.

Sebagai penjelasan, di bawah ini diberikan contoh
potongan taksiran ﬂlgég yang dibenarkan. Ahmad membeli
sebuah rumah berharga RM150,000 yang mesti dibayar selama 25
tahun, maka tiap-tiap bulan Ahmad membayar sebanyak RMS500.
Dalam waktu yang sama Ahmad juga telah membeli sebuah kereta

secara Lié;gn (sewa beli) berharga RM50,000 selama lima

1. Malaysia, a u P

, (Bil. 30
Tahun 1967), seksyen 6B(1l).
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tahun. Tiap-tiap bulan Ahmad membayar RM833.00. Dalam taksi-
ran zakat, wang sejumlah RM1,333 yang digunakan oleh Ahmad
untuk membayar rumah dan kereta ditolak daripada penjumlahan

nisab.
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JADUAL IV
JADUAL PENDAPATAN BERSIH
YANG CUKUP NISAB
*

A. PENDAPATAN

B.

PERBELANJAAN YANG DIBENARKAN

1. Diri RﬁG.OOO
2. Isteri RM3.000
3. Anak 5 orang

(RM800 X 5 orang) RM4.000
4, Nafkah Ibu Bapa RM3.000
5. Adik beradik RM6.000
6. Hutang RM120.000

PENDAPATAN BERSIH
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JADUAL V
PENDAPATAN BERSIH
YANG KURANG NISAB

PENDAPATAN SATU TAHUN

PERBELANJAAN SATU TAHUN

1. Diri RM4,000
2. Isteri RM3,000
3. Anak 2 orang

(RM800 X 2 orang) RM1,600
4., Caruman Instutusi Yang

Membayar Zakat RMO0, 600
5. Nafkah Ibu Bapa RMO0, 600
6. Hutang RM1,200

PENDAPATAN BERSIH
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RM12,000

RM11,000
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JADUAL VI
PENDAPATAN BERSIH
MELEBIHI KEPERLUAN ASAS
A. PENDAPATAN SATU TAHUN RM7,000

B. PERBELANJAAN ASAS SATU TAHUN

1. Diri RM4,000
2. Isteri RM3,000
3. Anak -

4. Ibu Bapa =

5. Hutang RMO.600 RM7,600
C. PENDAPATAN BERSIH (TERHUTANG) -RM0.600

Pada Jadual IV, pendapatan bersih sebanyak RM38,000

telah melebihi minimum nigég (RM3,000), maka pendapatan

tersebut diwajibkan zakat.

Pada Jadual V, pendapatan bersih RM1,000 kurang dari-

pada minimum nisab, pendapatan itu tidak diwajibkan zakat.
Pada Jadual VI pula, pendapatan bersih melebihi perbe-

lanjaan asas, beliau menanggung beban hutang. Dalam sistem

zakat, beliau berhak dipertimbangkan mendapat agihan zakat.
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