BAB PERTAMA

LATARBELAKANG KELAHIRAN IKHWAN AL—SAFR'

1.1 Suasana Di Iraq Dalam Abad Keempat Hijrah

Pemerintahan dinasti Abbasiah masih merupakan
kerajaan yang dominant dalam dunia Islam pada abad
keempat Hijrah vyang berpusat di Baghdad. Walau
bagaimanapun kemantapan Kerajaan Dinasti Abbasiah di

1

peringkat kedua mula tergugat dan seterusnya menuju

keruntuhan.

Banyak faktor-faktor kelemahan kerajaan Abbasiah
pada peringkat kedua ini. Pada peringkat kedua inilah
munculnya apa yang dinamakan kerajaan-kerajaan

kecil al-Duwaylat? dalam empayar Abbasiah.

Wujudnya perasaan ketaasuban yvyang tebal seperti yang

1Pemerintahan Abbasiah terbahagi kepada dua
peringkat; pertama dikenali zaman kegemilangan yang
bermula dari al-Safah hingga al-Wathiq (232H), peringkat
kedua dikenali zaman kemunduran yang bermula dari al-
Mutawakkil (232H) hinggalah' kejatuhan Baghdad di tangan
Hulagu (656H).

- 2Untuk keterangan lanjut lihat Ahmad Muhammad al-
Hufi, AbG Hayyan al-Tawhidi, Cet. 2, (Qahirah: Matba®ah
Nahdah, _ 1964), h. 268; Ibrahim al-Kaylani, Abu Hayyan
al- Tawhidi, (Misr: Dar al-Ma®arif, 1957),_ hlm. 6-7;
Hasan Ahmad Mahmud dan _Ahmad Ibrahim Sharif, al-CAlam
al-Islami FI1 _al CAbbasi, Cet. 2, (Qahirah: Dar al-
Fikr al-CArabi, 1973), hlm. 367-368; Ahmad Amin, Zuhr
al-Islam, 2 Vol., Cet. 5, (Qahirah: Maktabah al-Nahdah,
al-Migriyyah, 1945), 1, 91.




ditunjukkan oleh al- Mutawakkil yang sangat benci kepada
keluarga ©Al11 hingga diperintah supaya dibongkar kubur
Sayidina Husain di Karbala dan melarang orang

melawatnya.3

Pengaruh Turki mula bertapak dan
bertunjang kuat semasa al—MuCtasim menjadi khalifah.4
Selain dari itu adanya huru hara, kezaliman, fitnah

dan pemberontakan dalam negeri.

Antara kerajaan-kerajaan kecil yang muncul dalam
masa pemerintahan Abbasiah peringkat kedua ialah Kerajaan
Bani Buwaih yang berpusat di beberapa daerah seperti di
Rayy, Isfahan, Farsi, dan al-Jibal dan akhirnya berpusat

di Baghdad.

Penulis hanya akan membicarakan suasana pergolakan
di Iraq dalam masa pemerintahan Bani Buwaih sahaja kerana

menurut tanggapan para sarjana5 bahawa dalam masa

3Muhammad bin Muhammad bin CAbd al-Karim bin CAbd
al- Wahid al- -Shaybani Ibn al- Athir, al-Kamil Fi al- Tarikh,
13 Vol,. (Beirut: Dar_ Sadir, 1966), 7, 55; Muhammad bin
Jarir al Tabari Tarikh al-Tabari, 13 Vol., Cet. 2,
(Beirut: Mu’assasah Clzz al-Din, 1987), 5, 94.

4Sebagai contohnya al—Muctasim pernah berkata
apabila orang-orang Iraq mengadu kepadanya tentang orang
Turki begitu ramai yang menguasai kerajaan Baghdad, "Aku
tidak terdaya lagi kerana dalam tenteraku ada seramai
8,000 tentera-tentera Turki. Lihat Jamal_al- Din Ibn al-
Mah3dsin Yusuf bin Taghri Bardi al-Atabiki, al-Nujum _al-

Zahirah FI Mulik Misr Wa al-Qahirah, 14 Vol., (Qahirah:

al- Mu'assasah al-Misriyyah al- Ammah, 1963), 2, 233.

Sgeperti Cymar Farrukh, Ikhwan al-Safa',
Beirut: Dar al-Kitab al-CArabi, 1981), hlm. 18; Jabbur
Abd al-Nur, lkhwan al-Safd', Cet. 3, (Misr: Dar al-
Ma€arif, 1970), hlm. 5; Majid Fakhry, A History of
Islamic Philosophy, 2nd. edition, (London: Longman,
1983), hlm. 164; Mustafa “Abd al-Raziq, Tamhid Li
arikh al-F afah al-Islamiyyah, Cet. 3, (Qahirah:
Matba®ah Lujnah al-Ta'lif Wa al-Turjamah Wa al-Nashr,
1966), hlm. 54; I.R. Netton, Muslim Neoplatonists,




pemerintahan Buwaihlah (334—447H/9§5—1055M) munculnya
kumpulan Ikhwan yang menjadi tajuk kajian tesis ini.
Dalam pemerintahan Buwaih ini pun penulis hanya
bataskan kajian kepada dua aspek sahaja, kerana pada
anggapan penulis kedua-dua aspek ini mempunyai pengaruh
dan faktor yang kuat munculnya Ikhwan. Kedua-dua aspek

itu ialah aspek politik dan aspek intelektual.

1.1.1 Politik

Kerajaan Bani Buwaih ini diasaskan oleh gabungan
tenaga dan kerjasama tiga orang adik Dberadik dari
keluarga Buwaih; CAli yang bergelar ©“Imad al-Dawlah,
Hasan yang. bergelar Rukn al-Dawlah, dan Ahmad yang
bergelar Mu®izz al-Dawlah. Mereka ini pada asalnya
tinggal di daerah al—Daylam6 dalam negeri Iran. Karier
mereka ini mula bertapak apabila mereka berkhidmat
sebagai tentera di bawah pimpinan Makan bin Kaki, lepas
itu berkhidmat pula di bawah pimpinan Mardawij, di mana
Mardawij akhirnya melantik ©Ali ©ImAd al-Dawlah sebagai
gabenor di al—Karaj.7

(London: George Allen & Unwin, 1982), hlm. 1; W.M. Watt,
Islamic Philosophy and Theoloqy, (Edinburgh: The
Edinburgh University Press, 1962), hlm. 102; dan lain-
lain.

bsatu daerah yang terletak di kawasan pantai
selatan laut Kapsian yang sekarang ini dikenali sebagai
Tabaristan.

7Keterangan lanjut mengenai permulaan dan
pembentukan kerajaan Buwaih, lihat al-Kamil, Vol. 8, hlm.
264~-267. Ahmad bin Miskawayh, Tajarub al-Umam, 3 Vol.,
diedit oleh H.F. Amedroz (Baghdad: al-Muthanna Librari,
1914), 1, 275-279. M. Kabir, The Buwayh Dinasty of
Baghdad, (Culcutta: Iran Society, 1964), hlm. 1-14.




Mardawi j nampakinya  telah r%enjnsah dengan

perlantikan CAli itu kerana beliau mula meragui kejujuran

Cali, dengan itu antara kedua pihak saling ragu meragui
yang akhirnya satu perjanjian ditandatangani antara
kedunya, dan €Ali bermula dari peristiwa itu cuba

membebaskan dirinya dari pengaruh Mardaw'i'j.8 Apabila
Mardawij mati tahun 323H, ini membuka peluang yang lebih
luas kepada ©CAli untuk meluas dan memperkukuhkan

pengaruhnya.

Kemuncak kejayaan penubuhan kerajaan Buwaih ialah
apabila ketiga-tiga orang adik beradik Buwaih ini
menerima gélaran rasmi iaitu ©Al1i bergelar CImad al-
Dawlah, Hasan bergelar Rukn al-Dawlah dan Ahmad bergelar
MuCizz al-Dawlah dari khalifah Abbasiah al-Mustakfi.?
Tindakan selanjutnya Ahmad Mu€izz al-Dawlah berjaya
melucutkan jawatan khalifah al-Mustakfi dan melantik pula
al—Mutic Lillah sebagai khalifah Abbasiah.10 Khalifah
al—MutIc Lillah ini dan Kkhalifah yang selepasnya
merupakan Khalifah boneka kepada pemerintahan Buwaih

kerana kelima-lima khalifah Abbasiah iaitu al-MustakfI,

8Keterangan lanjut proses pembebasan Cali dari
Mardawij, lihat al-Kamil, Vol. 8, hlm. 270-272; al-Shaykh
Muhammad al-Khadri Bek, MuhEQarét Tarikh al-Umam al-
Islamiyyah, Cet. 9, (Qahirah: MatbaCah al-Istiqamah,
1959), hlm. 375-380.

9ahmad bin Muhammad Miskawayh, Kitab Tajarub al-
Umam, Vol. 2, hlm. 85; Abu al-Faraj “Abd. al- Rahman
bin CAli 1bn al-Jawzi, al-Muntazam, 10 Vol., Cet. 1,
(Haydrabad: MatbaCah Da'irah al-MaCarif al-CUthmaniyyah,

1358H), 6, 270..

107a4arub, Vol. 2, hlm. 86-87; al-Muntazam, Vol.
6, hlm. 342-243.
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al-Muti®, al-Ta'i®, al-Qadir dan al-Qa'im semasa
pemerintahan Buwaih tidak mempunyai kuasa apa-apa hanya
tinggal nama dalam beberapa acara keagamaan yang

dibaca dalam khutbah-khutbah Jumaat.ll

Pengaruh Buwaih makin mantap hasil gabungan
ketiga-tiga saudaranya, dan masing-masing meluaskan
jajahan takluknya.l2 Walaupun rangkaian pemerintahan Bani
Buwaih ini lebih dari satu abad (334-447H), tetapi
kemuncak kemantapan politik, keamanan dan kemajuan adalah
semasa pemerintahan ©Adud al-Dawlah (338-372H)13  yang
pada masa itu berpusat di Baghdad.

Telah dinyatakan bahawa pemerintahan Buwaih yang
berkuasa di Baghdad itu tidaklah memansukhkan
khalifah Abbasiah, malah jawatan khalifah itu terus
dikekalkan dengan kuasa yang terhad. Oleh yang
demikian hubungan antara khalifah Abbasiah dengan
pemerintah Buwaih tidak begitu baik ibarat duri
dalam daging. Tidak adanya hubungan baik antara
keduanya itu ditambah lagi dengan sikap pemerintah
Buwaih yang beraliran Syiah Zaidiah yang berpendapat
bahawa khalifah Abbasiah adalah perampas jawatan
khalifah14 yang sepatutnya disandang oleh keluarga Cali.

llMyhammad Husayn al-Zubaydi, al-CIraq FialCAsr
al- Buwayhi, (Qahirah: Dar al-Nahdah al-CArabiyyah,
1969), hlm., 33.

1241-Kamil, Vol. 8, hlm. 275-277, 449, 467, 469,
522 dan lain-lain. .

13p k., Hitti, History of the Arabs, ed. 10,
(London: The MacMillan Press Ltd., 1980), hlm. 471.

14,1 -gamil, Vol. 6, hlm. 315.
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Sebenarnya pengekﬁuan khalifah Abbasiah oleh
pemerintah Buwaih adalah mempunyai motif politik. Umumnya
umat Islam khasnya di 1Iraq sendiri telah menerima
khalifah Abbasiah yang mendokong fahaman Sunni sebagai
khaligah umat Islam, dan mereka telah biasa dengan dakwah
Abbasiah yang bersebati dalam kehidupan mereka. Pengaruh
Abbasiah yang mempunyai kekuatan Sunni itu tersebar 1luas
di kalangan umat Islam khasnya di Iraq sendiri. Sedangkan
pengaruh Syiah khasnya di Kufah dan Basrah mula
bertapak.!5 Jadi kalau dilantik khalifah dari kalangan
Syiah sudah tentu ini menyulitkan sokongan umat Islam
dari aliran Sunni, kerana itu dikekalkan juga khalifah
Abbasiah . yang merupakan lambang penyatuan
keagamaan.16 Hal ini hampir dilaksanakan oleh
pemerintahan Buwaih Mu€izz al—Dawlah,17 tetapi baginda
telah dinasihatkan oleh penyokong-penyokongnya supaya
membatalkan niatnya itu, dan nasihat itu
diterima oleh baginda. Ketidakharmonian hubungan
antara kedua pihak ini mungkin juga disebabkan oleh
kelainan pengaruh di mana Buwaih menerima pengaruh
Farsi dan Kkhalifah Abbasiah peringkat kedua ini
menerima pengaruh Turki. Walau bagaimanapun
pemerintahan Buwaihlah yang menentukan perlantikan

menteri-menteri di dalam pemerintahan Abbasiah. Walaupun

15pdam Mez, al-Had8rah al-Isla@miyah Fi arn_al-
Rabi€ al-Hijiri, trj. 'Muﬁammad CAbd_a1~HadT Abé Raydah,
2 Vol., Cet. 4, (Beirut: Dar al-Kitab al-CArabi, 1967),
1, 120.

16phmad _ Mubdrak al-Baghdadi,  al-Fikr 8l
S8iyasl ©Ind Abi al-Hasan al-Mawardi, Cet. 1, (Kuwayt:
Dar al-Hadathah, 1984), hlm. 15.

1741 -Kamil, Vol. 7, hlm. 163.
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perkara seperti ini tidak disenangi oleh khalifah
Abbasiah tetapi terpaksa dipatuhi kerana kekuatan
pemerintahannya sudah hilang. Hubungan pemerintah Buwaih
dengan khalifah Abbasiah makin bertambah renggang apabila
berbagai cara pengurangan kuasa dan penghinaan dilakukan
oleh Buwaih terhadap khalifah tersebut seperti dibayar
dengan gaji bulanan yang rendah,18 hak-hak keistimewaan
khalifah telah dirampas. Sebagai contoh nama pemerintah
Buwaih diukir bersama dengan nama khalifah Abbasiah pada
mata wang. Nama pemerintah Buwaih disebut bersama
khalifah Abbasiah dalam khutbah pada hari Jumaat, malah
pernah CAdud al-Dawlah cuba menghapuskan nama khalifah
al—Té'ic dalam khutbah Jumaat selama hampir dua bulan.l9
Mereka menghapuskan gelaran-gelaran khalifah, hanya yang
tinggal nama sahaja, malah pemerintah Buwaih memberi
gelaran mereka sendiri tanpa merujuk kepada khalifah lagi
seperti CAdud al-Dawlah menggelarkan dirinya Taj al-
Millah,20 dan Jalal al-Dawlah menggelarkan dirinya
Shahinshah al-ACzam Malik al-Muluk.2! Pemerintahan Buwaih
cuba mengikis kuasa dan keistimewaan khalifah Abbasiah
sedaya mungkin, hanya yang tinggal hal-hal keagamaan

sahaja. Dengan itu hilanglah kekuasaan khalifah Abbasiah

18MuCizz al-Dawlah membayar elaun kepada khalifah
al-Mustakfi Bi Allah 5000 Dirham sehari. Lihat Jalal al-
pIn al-Suyuti, Tarikh al-Khulafa', (Beirut: Dar al-
Fikr, 1974), hlm. 367._Kemudian diturunkan bayaran itu
kepada khalifah al-Muti® hingga 2000 dirham  sehari.
Lihat Tajarub, Vol. 2, hlm. 87.

1921 -Muntazam, Vol. 7, hlm. 75.
201pida., him. 87.

215) -Muntazam, Vol. 8, hlm. 97; al-Kamil, Vol. 9,
hlm. 459. '
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sebagai ketua negara Islam. al-Bayruni (m440H)
mengatakan, "sesungguhnya kerajaan dan raja telah
berpindah dari keluarga Abbas kepada keluarga Buwaih, apa
yang tinggal dalam kekuasaan Abbasiah hanyalah perkara
akidah keagamaan bukannya raja keduniaan".22 Kelemahan
dan ketidakupayaan khalifah Abbasiah dapat difahami dari
jawapan al-Muti€® kepada Mu€izz al-Dawlah ketika Mu®izz
al-Dawlah meminta sumber kewangan untuk berjuang.

"Aku mesti berjuan sekiranya dunia

ini serta pentadbiran harta dan

rakyat berada dalam kekuasaanku.

Tetapi sekarang aku tidak ada apa-apa

kecuali makanan yang terhad untuk
keperluanku. Dunia ini berada dalam

kekuasaan kamu dan penyokong
.penyokong kamu, lantaran itu u
tidak mesti Dberperang, menunaikan

haji dan tidak ada apa-apa kewajipan
lagi Kang difikirkan oleh Eemimpin
kepadaku Sesungguhnya namaku yang
kamu sebut dalam khutbah di atas
mimbar itu pun hak kamu. Sekiranya
kamu suka aku turun (dari khalifah)
aku turun dari jawatan itu, aEg
serahkan semua urusan kepada kamu."

Dari fakta-fakta yang diutarakan di atas ini jelas
hubungan antara khalifah Abbasiah dengan pemerintah tidak
harmoni . Walau bagaimanapun CAdud al-Dawlah cuba
merapatkan perhubungan dengan golongan khalifah

Abbasiah dengan mengahwinkan anaknya dengan khalifah al-
Ta'iC Lillah?4 pada tahun 369H. Perkahwinan ini merupakan

22ppu al-Rayhan Muhammad bin Ahmad al- Bayruni, al-

Athar al-Bigiyah C©An al-Qurun al-Khdliyah, (Leipzig:
1978), hlm. 132.

23rga4arub, Vol. 2, hlm. 307; al-Kamil, Vol. 8,
hlm. 691.

24T , Vol. 2, hlm. 414; al-Muntazam, Vol. 7,
hlm. 101; al-Kamil, Vol. 8, hlm. 710.
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perkahwinan politik supaya sekurang-kurangnya hubungan
dengan pihak khalifah dapat dirapatkan. Tetapi usaha
CAQud al-Dawlah nampaknya tidak berjaya kerana
pemerintah~pemerintah Buwaih selepas CAdud al-Dawlah

melakukan berbagai tindakan yang ibarat retak menanti

belah.

Politik kerajaan Buwaih tidak stabil bukan sahaja
disebabkan hubungan tidak baik antara khalifah Abbasiah
dengan "pemerintah-pemerintah" Buwaih tetapi juga
disebabkan oleh masalah dalaman di kalangan pemerintah
Buwaih sendiri. Perebutan kuasa, curiga mencurigai antara
keluarga Buwaih?5 berlanjutan hinggalah membawa

kejatuhannya di tangan Saljuk 447H.

Ketergugatan politik kerajaan Buwaih juga ada
hubungan rapat dengan jawatan menteri. Sebelum Buwaih,
kuasa melantik menteri adalah kuasa atau hak mutlak
khalifah, tetapi bermula dari Mu€izz al-Dawlah baginda
mengambil alih tugas itu. Selepas khalifah al-Muti®
jawatan menteri menjadi satu keistimewaan pemerintah
Buwaih.2® Pemerintahan Buwailah yang menentukan siapa
menteri yang hendak dilantiknya. Pernah berlaku €Adua

al-Dawlah melantik dua orang menteri serentak?’ dan

25Keterangan lanjut tentang perebutan dan
pertarungan antara keluarga Buwayh, 1lihat Fadil al-

Kh&lidi, al-Hayah al-Siy8siyyah wa Nuzum _al-Hukm Fi
al- C1ragq, Cet. I, (Baghdad: D&r al-Adib, 1969f, hlm.
31-66.

26pMyhammad Husayn al-Zubaydi, al-SIraq Fi__al-
CAsr al-Buwayhi, hlm. 45.

27pdam Mez, al-Hadarah al-lsl@miyyah, Vol. 1,
him. 161; R. Levy, The Social 8Structure of Islam,
(London: Cambridge University Press, 1969), hlm. 377.
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kemudian diikuti pula oleh anaknya Baha' al—Dawlah.28
Sehubungan dengan itu menteri-menteri telah menjadi gila
pangkat untuk mendapat gelaran-gelaran dari pemerintah
Buwaih seperti Jalal al-Dawlah memberi gelaran Kkepada
menterinya Abu Tahir bin Makila dengan gelaran Cilm al-
Din wa Sa®d al-Din wa Amin al-Millah wa Sharf al-Mulk.29
Oleh itu jawatan menteri merupakan jawatan kebanggaan
pangkat dan kebesaran, ianya merupakan jawatan
perdagangan dan perniagaan dan berlaku tawar menawar
untuk jawatan itu. Ibn al-Athir menceritakan berlakunya
per¢butan antara dua orang menteri dengan menawarkan
jumlah wang ‘tertentu kepada Fakhr al-Dawlah.30 Begitu juga
AbG ©Al1 al-Hasan al-Anmati menawarkan 10,000 dinar
kepada Baha' al-Dawlah untuk dilantik Jjadi menteri .31
Satu lagi faktor kegoyahan politik pemerintah Buwaih
ialah kerapnya pertukaran menteri-menteri dalam masa
yang singkat. Pernah Sharf al-Dawlah melantik dan
memecat tiga orang menteri dalam masa setahun, 32 Begitu
juga Baha' al-Dawlah melantik Abu al-Hasan 'Ubayd
Allah bin Muhammad bin Hamdawayh sebagai menteri

kemudian memecatnya pula selepas 16 hari memegang

285) _Muntagam, Vol. 7, hlm. 172.

zgéL:Mggxgagm, Vol. 8, hlm. 21.

30Myhammad Husayn al-Zubaydl, al-CIraq Fi CAsr
al- Buwayh, hlm. 59.

3lmypammad bin al-Husayn Abu Shuja®, Dhayl Kitab
Tajdrub__al-Umam, 3 Vol., diedit oleh H.F. Amedroz,
(Misr: Sharikah al-Tamaddun al-Sina®iyah, 1916), 3, 258.

3291:K§m11, Vol. 9, hlm. 39-40.
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jawatan itu.33 Faktor lain yang menggugat kesetabilan
politik pemerintahan Buwaih ialah peranan tentera. Kita
mengetahui bahawa pengukuhan dan perluasan pengaruh
kerajaan Buwaih samalah juga dengan kerajaan Umaiyah
dan Abbasiah iaitu melalui ketenteraan. Mu®izz al-Dawlah
hendak memuaskan hati tentera-tenteranya dengan
memberikan kepada mereka wang dan pemilikan harta, dan
ini menimbulkan keresahan di kalangan rakyat. Natijah
dari tindakan ini belum sampai setahun Mu®izz al-Dawlah
berkuasa di Baghdad ramai rakyat kelaparan, mati dan
sakit, malah ada yang makan bangkai dan anjing.34 Askar-
askar juga dinaikkan lagi elaun mereka menyebab
perbendaharaan negara kekeringan wang. Ini berlaku sejak
Mu€izz al-Dawlah 1agi.35 Untuk membayar elaun kepada
tentera-tentera ini pemerintah Buwaih membebankan
rakyatnya dengan berbagai cukai.3® Ini menambahkan lagi

kekeruhan politik pemerintahan Buwaih.

Faktor lain yang menyebabkan politik Buwaih dalam
kritikal ialah faktor kezaliman pemerintah-pemerintah
Buwaih sendiri dan juga askar-askarnya yang diberi kuasa
oleh pemerintah untuk memiliki harta. Tidak seorang pun

pemerintah Buwaih yang tidak terlibat dengan melakukan

33F3di1 al-Khalial, al-Hayah al-Siy@siyyah Wa Nuzum
1-Hukm 1-C1raq, hlm. 60.

_ _34ppG  Ahmad Muhammad al-HGfi, AbG Hayyan al-
Tawhidi, hlm. 22,

35fragil al-Khalidi, al-Hayah al-Siyasiyyah Wa

Nuzum al-Hukm, Fi al-SIrdq, hlm. 276.
361, ihat Muhammad' Husayn al-Zubaydi, al-CIrag

Fi al-CAsr al-Buwayhl, hlm. 234-253.
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pemerintah yang terbaik dalam rangkaian dinasti Buwaih
pun melakukan berbagai kezaliman. Kezaliman berlaku dari
peringkat atasan yang melibatkan pemerintah-
pemerintah Buwaih hinggalah kepada menteri-menteri dan
rakyat biasa. Penganiayaan dan kezaliman itu seolah-
olah satu perkara yang lumrah berlaku dalam
pemerintahan Buwaih. Beberapa orang khalifah Abbasiah

seperti al-Mustakfi, al-Muti® dan al-Tad'i® menerima
penghinaan dan hukuman yang berat dari pemerintah
Buwaih. Kalaulah CAdud al-Dawlah itu disifatkan
seorang khalifah yang baik, lemah lembut, bijaksana3’
dan sebagainya sanggup melakukan kezaliman apatah lagi
pemerintah Buwaih yang lain. Dalam hal ini ramai juga
menteri-menteri38 yvyang terlibat dengan kezal iman
pemerintah Buwaih ini. ©Adud al-Dawlah membunuh
menterinya Ibn Bagiyah dengan dipijak oleh gajah dan
kepalanya disula di kepala jambatan.3? Mu€izz al-
Dawlah memukul menterinya Abu Muhammad al-Hasan al-
Muhallabi sebanyak 150 kali. Setelah beliau mati hartanya
dirampas dan keluarganya ditangkép.40 Menyentuh mengenai
kezaliman ini sebenarnya bukan sahaja berlaku di
kalangan pemerintah Buwaih tetapi berlaku juga di
kalangan khalifah Abbasiah. Tidak keterlaluan kalau
dikatakan keseluruhan khalifah Abbasiah terlibat

37a1-Kamil, Vol. 8, hlm. 670.

_3BUntuk penjelasan detail 1lihat Fadil al-
Khalidi, al-Hayah al-Siyasiyyah Wa Nuzum al-Hukm Fi
al-CIraq, hlm. 234-235.

397aiarub, Vol. 2, him. 380; al-Kamil, Vol. 8,
hlm. 689.

4051-Kamil, Vol. 8, hlm. 180.
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dalam hal kezaliman. Pembunuhan, pengurungan
dipenjara yang kadangkala membawa kepada mati adalah
merupakan satu perkara yang lumrah yang dilakukan
oleh khalifah Abbasiah.?! Sebagai contoh  khalifah
al-Qahir memburu anak-anak khalifah al-Mugtadir untuk
dibunuhnya.42 Khalifah Harun al-Rashid memerintah
supaya dibakar mayat menterinya Ja®far bin Yahy§.43
khalifah al-Hadi merampas harta Misa bin “Isa kerana
membunuh Husayn bin ©Ali  tanpa persetujuan baginda
lebih dahulu.44 Malah khalifah al-Ma'mun yang dianggap
pelupur keilmuan pun melakukan berbagai kezaliman
seperti berlakunya penyiksaan dan pembunuhan ke atas
Ibrahim bin CA'ishah bersama Malik bin Shahi serta kawan-
kawannya, dan CAli bin Hisham al-Maruzi di mana

kepalanya dipotong dan dibawa keliling dan akhirnya

dibuang ke laut .45

Jawatan menteri di zaman Abbasiah bukan sahaja
membawa ketinggian kepada penyandangnya, tetapi juga

membawa kemusnahan, seperti dilakukan oleh al-Mutawakkil

41)ihat al-Kamil, Vol. 8, hlm. 260-261.

424)_Kamil, Vol. 8, hlm. 245; al-Muntazam, Vol. 6,
hlm- 241. .

4341 -Kamil, Vol. 6, him. 192.
44yutanhir bin T3hir al-Maqdisi, al-Bud'u Wa al-

Tarikh, 6 Vol., (Baghddd: Maktabah al-Muthanna, 1919), 6,
100.

45pbG  al-Fadl Muhammad bin Tahir ‘Ibn _Tayfur,
Baghdad Fi__Tarikh _al-Khilafah al-Cabbasiyyah,
(Qahirah: 1968), hlm. 96-97 dan 146-147; Lihat juga
al-Tabari, Tarikh al-Tabari, Vol. 8, hlm. 628.
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terhadap menterinya Muhammad CAbd al-M5lik,4® al-Muqtadir
memecat menterinya Muhammad bin CUbayd Allah dan

mengurungnya.47

Natijah dari faktor-faktor di atas inilah suasana
politik dalam pemerintahan Buwaih makin meruncing. Ini
ditambahkan 1lagi dengan karenah pertelagahan mazhab
antara aliran Sunni dengan Syiah yang menimbulkan
berbagai fitnah dan perkelahian antara kedua pihak.48
Pertelegahan ini berterusan setiap tahun menjelangnya
bulan perayaan CAshura 10 Mubarram.49 Pertelagahan
antara aliran Muktazilah dengan aliran al-Sunnah,
golongan Hanabilah dengan Syiah, golongan al-ShafiCiyah
sering bertelagah dengan musuh-musuh mereka antaranya
golongan Hanabilah di mana mereka ini sering menggalakkan
orang-orang buta mengejek dan memukul orang mazahab

Shafie yang pergi ke mesjid.so

Kepincangan politik pemerintah Buwaih bermula
sejak matinya CAQud al-Dawlah 372H. Dengan itu Abu Ahmad
Muhammad al—Hﬁf? menyimpulkan pemerintahan Buwaih di abad

ke 4H adalah merupakan abad wujudnya medan pemberontakan

464) _Ksmil, Vol. 8, hlm. 262.

4741 -Muntazam, Vol. 6, him. 121.

4BSeperti yvang berlaku gada 352H berhubung dengaan
perayaan CAshura di mana Mu®izz al-Dawlah memerintah
kedai-kedai ditutup, wanita-wanita diarah keluar untuk
meratap kepada al-Husayn, lihat Abu al-Fallah CAbd. al-
Hay bin al-CImdd al-Hanbali, Shadharat al-Dhahab Fi

ALQQQ% Man Dhahab, 8 Vol., (Beirut: al-Maktab al-
Tijari), 3, 9; al-Muntazam, Vol. 7, him. 15.

4941 Kamil, Vol. 8, hlm. 549.

501pid., hlm. 308,
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yang tidak mengenal reda, fitnah yang tidak pernah tidur,
huru-hara yang berterusan dan hasad dengki yang tidak
meninggal sisa.5] Malah menurut Dr. T5h3 Husayn, falsafah
I khwan itu sendiri merupakan satu bukti kerosakan
kehidupan politik Islam pada abad ke-—4H.52 Dengan hal
yang demikian kelahiran Ikhwan adalah dalam suasana
pemerintahan Buwaih yang sudah teruk. Penulis
meminjam ungkapan al-Magdisi (M.388H/997M) yang menulis
suasana pemerintahan Buwaih di abad ke-4H. Beliau

berkata:

"Aku membaca dalam buku perbendaharaan
CAdud al-Dawlah iaitu rakyat Farsi
adalah manusia yang berguna taat
kepada Sultan, sangat sabar atas
kezaliman, sangat berat menanggung
beban cukai, sangat hina diri, mereka
tidak pggnah kenal keadilan sama

sekali.

Sebagaimana yang telah dinyatakan bahawa Buwaih
menganggap khalifah Abbasiah adalah perampas Jjawatan
khalifah kerana itu pemerintah Buwaih menjadikan mereka
sebagai lambang sahaja walaupun tidak memecatnya terus.
Dalam masa pemerintahan Abbasiah peringkat kedua dan
dalam masa pemerintahan Buwaih sendiri muncul berbagai-
bagai gerakan sulit seperti Ismailiah, Qaramitah yang

mempunyai unsur politik. Gerakan-gerakan ini tidak

51pna  Ahmad  Mubammad  al-HGfi, Abu  Hayyan
al- Tawhidi, hlm. 8.

52Taha ﬂusayn, dalam pengenalan Rasa'il Ikhwan al-
gafa' wa "Khill g? al-Wafa', 4 Vol,, disunting oleh Khayr
al-Din al-Zirikli, (Matba®ah: al-“Arabiyyah, 1928), 1, 9.

53ghams al-Din Abu CAbd Allah Muhammad_ibn Ahmad
ibn AbuU Bakr al-Maqdisi, Ahsan al-Taqg8sim, Fi_ MaCrifah
al- AgqSlim, Cet. 2, diedit oleh M.J. De Goeje, (E.J.
Brill, 1960), him. 348 dan 451.
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dibenteras oleh Buwaih kerana gerakan itu mempunyai motif
yang sama iaitu menentang kerajaan Abbasiah. Kemunculan
berbagai aliran itu juga disebabkan oleh suasana huru-
hara dalam pemerintahan Buwaih. Kumpulan-kumpulan yang

muncul itu mencampur-adukkan unsur agama dan falsafah.54

1.{. 2 Intelektual

Walaupun zaman Buwaih dianggap satu zaman yang
penuh dengan fitnah dan huru-hara, satu zaman yang paling
buruk yang diketahui dalam sejarah Arab,55 ini tidaklah
bermakna tidak ada sebarang kemajuan. Satu aspek yang
positif di zaman itu ialah kemajuan ilmu pengetahuan yang
sungguh meﬁgkagumkan. Penulis tidaklah bercadang untuk
menghuraikan dengan detail sumbangan yang diberikan oleh
pemerintah-pemerintah Buwaih juga para cendekiawan dalam
era Buwaih, tetapi penulis hanya mengambil beberapa
contoh utama untuk membuktikan yang kegiatan intelektual

telah memuncak dalam era tersebut. Dunia tidak dapat

menafikan sumbangan pemerintah Buwaih terhadap
perkembangan ilmu pengetahuan. Dr. TEhE Husayn
menyatakan, walaupun abad keempat merupakan medan

pertarungan dan perebutan hawa nafsu tetapi dari sudut
yang lain ia ada kebaikan dalam kehidupan intelektual

yang tidak ada tolak bandingannya dengan zaman

54Cppduh al-Shamdli, Dirdsat FI Tarikh al-Falsafah
al-CArabiyyah al-Islamiyyah Wa Athar Rijaliha, Cet. 5,
(Beirut: Dar Sadir, 1979), hlm. 396.

55Miisa al-Misawi, Min al-Kindil Ila Ibn Rushd, Cet.
—"‘__"——"_':'———cf
2, (Beirut: Maktabah al-Fikr al-Jami®i, 1977), hlm. 108.
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sebelumnya.56 Menurut beliau lagi wujudnya Rasa'il Ikhwan
itu merupakan gambaran intelektual pada masa itu

sebagaimana ianya juga merupakan gambaran kepada suasana

politik.27
Pemerintah-pemerintah Buwaih berminat kepada
ahli-ahli fikir yang boleh membantu mereka secara

sulit.58 Ini disebabkan al-Mutawwakkil sangat keras
melarang perdebatan intelektual sehingga terbantutnya
perkembangan Muktazilah tambahan pula Buwaih belum mantap
pada peringkat awalnya. Jadi adalah lebih baik kalau ahli
intelek membantunya secara sulit. Dengan itu tidak
hairanlah - kalau I khwan sebagai satu kumpulan yang
mendokong intelektual berkembang subur di bawah

naungan pemerintahan Buwaih.

Perkembangan intelektual di dalam dunia Islam di
abad ke-4H adalah juga akibat dari meningkatnya mazhab
Syiah, dan pemerintahan Buwaih adalah dari aliran ini.59
Ini jelas sebelum kerajaan Buwaih tertubuh kerajaan Syiah
yang lain seperti kerajaan Fatimiah di Maghribi dan Mesir
telah bergiat dalam kegiatan intelektual dan kerajaan
Fatimiah memberi perhatian yang berat mengenai falsafah
dengan menyebarkan buku-buku mengenainya. Kesungguhan ini

terbukti apabila al-Hakim Bi Amr Allah (375-411H)

56T5h5 Husayn, pengenalan dalam Rasa'il, Vol. I,
hlm. 3.

571pid., hlm. 10.

58CpAbduh al-Shamdli, Dirasat Fi Tarikh al-Falsafah
alCArabiyyah al-Islamiyyah wa Athar Rijdliha, hlm. 395.

591brahim al-Kayl3ni, Abi Hayyan al-Tawhidi, hlm.

41.
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mendirikan Dar al-Hikmah di Mesir pada 390H dan
menjadikannya sebagai lambang dakwah Syiah.60 Hubungan
kerajaan Buwaih dengan kerajaan Fatimiah ini juga
mempunyai muslihat politik. Kerana dengan lemahnya kuasa
khalifah Abbasiah pada abad ke-4 dan tertegaknya kerajaan
Buwaih di 1Iraq dari aliran Syiah, maka ini memberi
peluang kepada kerajaan Fatimiah di Mesir yang juga
aliran Syiah untuk meluaskan pengaruh Syiah di dunia
Islam, dan Iraq adalah salah satu matlamat kerajaan
Fatimiah.61 Ini jelas dari ucapan khalifah Fatimiah al-
Mu€izz Li Din Allah kepada utusan empror Byzantine
katanya, "Aku berkata kepada engkau bahawa engkau akan

masuk ke Baghdad dan ketika itu akulah khalifahnya.®2

Hubungan baik antara dua kerajaan ini bermula
sejak al-CAziz Bi Allah dengan ©Adud al-Dawlah di #mana
Buwaih mengiktiraf khalifah Fatimiah.63 Sikap pemerintah
Buwaih terhadap kerajaan Fatimiah ini adalah baik seperti
berlakunya hubungan surat menyurat antara kedua pihak di
mana khalifah CAziz Bi Allah memuji khalifah CAdud al-

64

Dawlah, dan pemerintah Buwaih membenarkan kepada

60phmad Amin, Zuhr al-Isldm, Vol. 1, hlm. 200.

61Muhammad Jamdl  al-Din  Surdr, Siyasah
%L—F5¥Lm;xxfg al-Khariiiyyah, (Qahirah: Dar al-Fikr al-
Arabi, 1967), hlm. 168.

625)-Kamil. Vol. 8, hlm. 220.

6321 -Nuium al-Zahirah, Vol. 4, hlm. 125.

641pid., him. 124; Lihat juga Tagiy al-Din Abmad
bin €A1l al-Magrizi, Itti®az al-Hunafa',6 3 Vol., diedit
oleh Jamdl al-Din al-Shayal, (Qahirah: al-Majlis al-A€1a
Li al-Sh'un al-Islamiyyah, 1967), 1, 30. Untuk
penerangan detail _mengenai hubungan baik ini _ lihat
Muhammad Jamal al-Din Suriir, Siydsah al-Fatimiyyin al-
Khariiiyyah, hlm. 163-178.
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penyokong-penyokong Fatimiah menyebarkan akidah mazhab
Fatimiah dalam negeri-negeri yang tunduk di bawah
pengaruh Buwaih.65 Jelasnya hubungan antara kedua
kerajaan ini yang kedua-duanya menyokong per juangan
Syiah memang wujud dan hubungan ini telah memberi
sumbangan kepada perkembangan ilmu pengetahuan di Iraq
dalam abad ke-4 tersebut kerana orang-orang Syiah juga

ramai yang pakar dalam berbagai bidang ilmu
pengetahuan.66

Ada beberapa pusat perkembangan ilmu pengetahuan
di 1Iragq di abad ke-4 itu, tetapi yang utamanya ialah
Baghdad, Kufah dan Basrah.®7 Kufah adalah pusat utama
Syiah padé abad ke-4H, selepas itu berkembang ke Basrah,
sehingga pada abad ke-5H terdapat di Basrah 13 tempat
memperingati ca1i yang dianggap suci oleh Syiah.68 Di
Baghdad ramai fugaha', sasterawan, raja-raja, orang-orang
miskin, penganut-penganut Majusi, Yahudi dan Keristian.
pi Baghdad juga munculnya beberapa golongan mazhab

seperti Hanabilah, Syiah, Maliki, AshCariyyah dan

_ 65Hassan Ibrahim_ Hasan, Tarikh al-Dawlah _al-
Fatimiyyah, Cet. 3, (Qahirah: Maktabah al-Nahdah al-
Migriyyah, 1964), hlm. 226.

661,ihat Hassan al-Ameene, Shorter Islamic _Shiite
Encyclopaedia, Beirut, _ 1969, hlm._ 250-252; Habib al-
Sa gid Salmdan al-Khatib al-Misawi, Min Turdth al-
shiah, Cet. 1, (al-Najf: Matba®ah al-Najf, _1385H),
him. 23-100; al-Sayyid ‘Hasan al-Sadr, al-Shi®ah Wa
Fanin _al-Isldm, (Beirut: Dar al-Ma®rifah, t.t.), hlm.
13-144; al-Sayyid Hasan al-Sadr, Ta'sis al-S8hi®ah Li
Cylum _ al-Isldm, (Baghdad: Sharikah al-Nashr wa al-
TibaCah  al-Clraqgiyyah  al- Muttapidah, t.t.), hlm. 39-
420.

67Perkembangan ilmu di ketiga-tiga bandar tersebut
lihat, Ahsan al-Tag@sim, hlm. 113, 117 dan 118.

68pdam Mez, al-Hadarah al-lslamiyyah, Vol. 1, hlm.
120. :
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Muktazilah. Hal yang sama juga wujudnya di bandar Kufah
dan Basrah. Basrah juga adalah tempat lahirnya beberapa
pergerakan yang semasa dengan Ikhwan, antaranya gerakan
bahasa yang dipimpin oleh SIbawayh, gerakan
pemikiran oleh W&sil bin ©Ata', gerakan Sufi oleh al-
Hasan al—Bang, dan gerakan politik oleh Ismailiah.
Basrah juga merupakan medan pertarungan idea dan mazhab,
tempat berlindungnya musuh-musuh khalifah, dan seterusnya
sebagai kubu ahli flkir yang datang dari Ahwaz dan
Faris.®? Di samping itu peranan Muktazilah dalam
perkembangan intelektual dunia Islam mempunyai sumbangan

yang positif.

Kegiatan Muktazilah sampai di kemuncaknya di zaman
pemerintahan khalifah Abbasiah al-Ma'mun yang cintakan
kepada ilmu dan cenderung kepada para ulama serta
mempunyai hubungan yang rapat dengan tokoh-tokoh
Muktazilah seperti Thumamah dan Abu al-Hudhayl.’0
Pengaruh Muktazilah mula lemah bermula dari al-
Mutawwakkil (232-247H). Ini disebabkan al-Mutawakkil
lebih cenderung kepada taklid dan mengikut trend al-
Sunnah dengan meninggalkan perbincangan dan perdebatan.71

Tetapi semasa Buwaih berkuasa Muktazilah mula

69CAbduh al-Shamall, pirasat Fi _Tarikh al-
Falgsafah al-CArabiyyah al-Isl@miyyah, hlm. 397.

707unal Hasan Jar Allah, al-MuCtazilah,
(Q&hirah: Matba®ah Misr, 1947), hlm. 163.

71 - . = -
~-Kamil, Vol. 7, hlm. 43; Jalal al-Din al-
Suyuti, Tdrikh al-Khulafa', hlm. 320.



26

mengembangkan semula wawasan intelektualnya. Pergerakan
Muktazilah di Baghdad itu merupakan gerakan ilmiah
untuk turun ke bidang politik. Aliran sekolahnya
yang baru itu dikenali dengan Syiah Muktazilah.72
Kesuburan Muktazilah ini kerana didorong oleh
sokongan pemerintah Buwaih, kerana ©Adud al-Dawlah
adalah antara Khalifah Buwaih yang kuat mendokong
konsep Muktazilah,’3 begitu juga al-Sahib Ibn CAbbad,
salah seorang menteri Buwaih, yang pernah berguru kepada
Abu Hashim al-Jubba'i’4 sudah tentu akan
memberikan sahamnya75 dalam perkembangan Muktazilah di

bawah kerajaan Buwaih.

Semasa zaman Buwaih beberapa tokoh Muktazilah
utama muncul seperti Abii ©Ali al-Jubba'i (235-330H), Abu
Hashim al-Jubba'i (m321H), Abi al-Husayn bin CAli al-
Basri (308-399H), Abu Husayn al-Arzaq al-Tanukhi (m377H)
dan lain-lain. Tokoh-tokoh Baghdad pula seperti al-Iskafi

(m240H), al-Khayyat (m290H), Abu al-Qasim al-Balakhi al-

72ppmad  ©Abd  Allah CRrif, al-gilah Bayn  al-
zaydiyyah Wa al-MuCtazilah, Cet. 1, (Beirut: Dar al-
Azal, 1987), hlm. 60; Muhammad CAmmarah, al-Islam _Wa
Falsafah al-Hukm, Cet. 2, (Beirut: al-Mu'assasah al-
CArabiyyah Li al-Dirdsdt Wa al-Nashr, 1979), hlm. 158.

73Ahgan al-Tagasim, hlm. 439.

74p1bIr Nasrl Nadir, Falsafah al-MuCtazilah, 4
vVol., (1skandariah: D&r Nashr al-Thagafah, 1950), 1,
25; Lihat juga CAbd al-Hakim Balba®, Adab al-
MuCtazilah, (Q3hirah: Maktabah Nahgah, 1959), hlm. 278-
279.

75gumbangannya kepada Muktazilah, lihat  Zuhdi
Hasan J&r Allah, al-MuCtazilah, hlm. 209-212.
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Ka®bi (m319H) dan lain-lain. Jelaslah pertumbuhan dan

perkembangan Muktazilah di kedua dua bandar ini dalam

abad ke-4 memberi sumbangan yang besar dalam
bidang intelektual. Dan apa yang kita maklum bahawa
Muktazilah adalah golongan rasionalis yang memberi
penilaian yvang tinggi kepada akal, sehingga untuk

mentakwil zahir syarak hendaklah mengikut neraca akal.’®6
Pengaruh intelektual Muktazilah dapat menguasai
sepanjang abad ke-4H hingga berjaya mengasaskan dua
buah sekolahnya di Baghdad iaitu Sekolah Abu Ahmad bin
CpA1i al-Ikhshidi dan sekolah Abu al-Qasim al-Balakhi

al-KaCpi.’7

Seiring dengan kebangkitan Muktazilah munculnya
para ulama dari berbagai mazhab seperti Abu al-Hasan
Cybayd Allah al-Kurkhi (m340H), Abu Bakr al-Jassas al-
Baghdadi (m370M) dari kalangan Hanafi; Aba Ishaq Isma®il
bin Ishdq bin Hammad (m282M), Abi Hassan CAli bin Abmad
al—Bagthdi yang dikenali dengan nama Ilbn al-Qassar
(m398H) dari kalangan Maliki; Abii Ahmad bin CUmar bin
Surayj (m306H), Abi al-Hasan al-Mawardi (m450H) dari
kalangan ShafiCi; Abu Bakr CAbd Allah bin Dawid al-Azdi
al-Sijistani (m316H), Abu al-Qasim “Umar bin al-Husayn

al-Kharaqgi (m316H) dari kalangan Hanabali.’® Begitu juga

T6p1pir Nagri Nadir, Ahamm al-Firag al-Islamiyyah,
(Beirut: al-Matba®“ah al-Kathilikiyyah, 1958), hlm. 60.

77Tp1bir Nasri Nadir, Falsafah MuCtazilah, Vol. 1,
hlm. 34.

78Lihat Abmad Amin, Zuhr al-Isldm, Vol. 1, hlm.
223-226.
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lahirnya tokoh tafsir dan sejarah terkenal Muhammad Jarir

al-Tabari (m310H).’%

Di Iraq juga berkembangnya gerakan sufi dalam abad
keempat Hijrah. Gerakan sufi ini telah muncul di Iraq
sejak abad kedua Hijrah lagi. Tokoh utama gerakan ini
seperti Abu Mansur al-Hallaj (m309), Abu Télib al-Makki
(386H), al-Junayd (m297H) dan lain-lain. Perkembangan
aliran Sufi ini sering menimbulkan pertentangan khususnya

dengan golongan fugaha' .80

Selain dari bidang-bidang yang berhubung dengan
agama, di. Iraq juga lahirnya para penyair seperti Ibn
Linkak al-Basri,8l sasterawan seperti Abu al-Qasim C©A11
bin Muhammad al-Tanukhi (m321H), dan para penulis
seperti Abu Hayyan al-Tawhidi (m414H),82 Abu  al- Farj
a1—1$fah3n1 (m356H)83 dan lain-lain. Malah terdapat para

penyair dan sasterawan yang terdiri dari kalangan

_79Lihat Abu al-Fida' Ibn Kathir, al-Bidayah Wa
al-Nihayah, 14 Vol., Cet. 1, (Beirut: Maktabah al-
MaCarif, 1966), 2, 145-147.

801,ihat Ahmad Amin, Zuhr al-Islam, Vol. 1, hlm.
228. -t

8labu  Mansiir CAbd al-Malik bin Isma€il  al-
Tha®alibi, Yatimah al-Dahr FI Mahasin Ahl alC®Asr, 4
Vol., _Cet. 2, diedit oleh Muhammad Muhy. al-Din CAbd
al-Hamid, (Beirut: Dar al-Fikr, 1973), 2, 347.

82CAbd  Allah_ Yaqut al-Humawi, MuCjam _ al-
Udaba', 20 Vol., (Qahirah: Maktabah ©Isa al-Babi al-
Halab wa Shurakah, t.t.), 15, 5-8.

83a1-ThaC511ibi, Yatimah al-Dahr, Vol. 3, hlm. 109.
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menteri-menteri Buwaih sendiri seperti al-Muhallabi

(m3s52#)84 dan Ibn al-CAmid (m360H).85

Satu lagi bidang yang menonjol dalam gerakan
intelektual di Iragq di abad ke-4H ialah gerakan falsafah
yvyang disumbangkan oleh ramai individu—individu86 yang
terkenal seperti Ibn Miskawayh (941-1030M), Abu Sulayman
al-Mantigi (300-375H), Yahya bin ©Adi (280-364H) dan
lain-lain, dan juga sumbangan perkumpulan seperti
Ikhwan. Ahmad Amin menyifatkan gerakan falsafah di Iraq
adalah merupakan satu gerakan falsafah yang tertinggi
dalam dunia Islam.87 Gerakan falsafah di Iraq dalam era
yang tersebut melibatkan orang-orang atasan iaitu
menteri-menteri kerajaan Buwaih sendiri seperti al-

Muhallabl, Ibn Sa€dan dan Sabur bin Ardashir.

Merujuk kepada perkembangén intelektual dalam era
Buwaih ini M.Kabir membahagikan kepada tiga period
perkembangan; zaman Mu€izz al-Dawlah, iaitu =zaman awal;
zaman CAdud al-Dawlah iaitu zaman pertengahan; dan zaman

selepas CAdud al-Dawalah di mana pada zaman ini

84pnmad bin Miskawayh, Taidrub, Vol. 2, hlm. 124.

8541-ThaCalibl, Yatimah al-Dahr, Vol. 3, hlm. 154-
155; Lihat juga Hasan Munaymanahu_Tﬁrikh al-Dawlah al-
Buwayhiyyah, (Beirut: Dar al-Jami®iyyah, 1987), hlm.
315~ 316.

861,ihat Ahmad Amin, Zuhr al-Isl3dm, Vol. 1, him.
229-233.

871bid., hlm. 233.
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kerajaan Buwaih sudah tidak stabil lagi, hanya menunggu

masa kejatuhannya.

Selain dari faktor kebangkitan Syiah yang
mendorongkan meningkatnya gerakan intelektual di Iraq di
bawah dinasti Buwaih ialah sikap pemerintah-pemerintah
Buwaih termasuk menteri-menterinya terhadap perkembangan
ilmu. Minat, dorongan dan naungan yang ditunjukkan oleh
pemerintah Buwaih terhadap ilmu merupakan faktor utama
kecemerlangan kegiatan intelektual di masa itu, yang
sekaligus mendorongkan rakyat biasa melibatkan diri
dengannya. - Natijah dari itu muncullah beberapa
perpustakaan yang mengandungi beribu-ribu buku dalam

berbagai bidang ilmu.88

Keluarga Buwaih yang membentuk satu barisan
pemerintah dalam abad ke-4H itu bukan sahaja peminat atau
pelindung kepada gerakan intelektual malah mereka sendiri
terdiri dalam kumpulan ilmuan seperti CIzz al-Dawalah
seorang penyair, CAqud al-Dawlah dan anaknya Taj al-
Dawlah adalah sasterawan. Mereka ini memilih menteri-
menterinya dari kalangan para ilmuan seperti Mu€izz al-
Dawlah melantik al-Hasan al-Muhallabi, Rukn al-Dawlah
melantik Ibn CAmId, Mu'ayyid al-Dawlah melantik 1Ibn
Cabbad, dan Samsam al-Dawlah melantik Ibn SaCdan

sebagai menteri masing-masing. Adalah menjadi

881 ihat M. Kabir, "Libraries and Academies During
the Buwwayhid Period," I1C, Vol. 33, (1959), hlm. 31-
33.
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kebanggaan pemerintah-pemerintah Buwaih mengumpulkan
seberapa banyak buku di istananya atau dalam

perpustakaan-perpustakaan yang dibinanya.

CAdud al-Dawlah, seorang pemerintah teragung
dinasti Buwaih adalah seorang sasterawan dan pakar bahasa
yvyang boleh menyusun puisi.89 Baginda memberi ganjaran
tertentu kepada para ilmuan seperti hakim, ahli tafsir,
ahli hadis, ahli teologi, ahli bahasa, penyair, doktor,
pakar bintang, ahli metamatik, jurutera dan pengkaji asal
keturunan.90 Minat baginda yang mendalam terhadap ilmu
pengetahuan - sehinggakan beliau tidak pernah berpisah
dengan buku Kitab al—AghénI sama ada di rumah atau
diperjalanan.91 Baginda juga mempunyali perpustakaannya
sendiri di Shiraz yang lengkap dengan pegawai -
pegawainyaa. al-MaqdisT menganggap perpustakaan
tersebut adalah sebuah perpustakaan yang besar sehingga
tidak ada satu buku dalam berbagai ilmu yang tidak
terdapat dalam perpustakaan tersebut pada masa itu.92
Orang-orang yang berwibawa sahaja yang dibenarkan masuk,
dan mereka itu berbincang dengan aman dari gangguan orang

awam.93 al-MagdisI juga melawat perpustakaan yang

89%hayr al-Din al-Zirikli, al-AClam 11 Vol.,
Cet. 3, (Beirut: 1969), 5, 365.

904)-Kamil, Vol. 8, hlm. 705; Tajarub, Vol. 2,

hlm. 408; Hassan al-Am'eene, Shorter Islamic
shiCite Encyclopaedia, hlm. 288.

91MuCiam al-Udaba', Vol. 5, hlm. 250.

92phsan al-Tagasim, hlm. 449.

93pajarub, Vol. 2, hlm. 408.
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terdapat di Ramhurmuz dan di Basrah, di mana dalam

perpustakaan di Basrah itu terdapat seorang Shaykh yang

mengajar aliran Muktazilah.94

Suasana semasa Sharif al-Dawlah, pengganti kepada
CAdud al-Dawlah, kerajaan Buwaih tidak sekukuh seperti
zaman CAQud al-Dawlah. Walau bagaimanapun baginda
meneruskan juga kegiatan dalam bidang ilmu. Baginda
mendirikan sebuah perpustakaan di Shiraz,95 dan membina
sebuah balai cerap (observatory) di istananya di Baghdad
untuk mengkaji pergerakan bintang.96 Seorang pakar
bintang yang utama pada masa itu ialah Abid Sahl bin
Rustam al-Kuhi. Pada tahun 378 beliau menjemput dua kali
para kadi, ahli bintang, ahli geometri, saksi-saksi dan
para cende¢kicowan untuk menjadi saksi hasil dari kajiannya
mengenai ilmu bintang.97 Kita bersua juga dalam masa
Sharif al-Dawlah ini ahli metamatik terkenal Abu al-
wafa' al-Buzjani dengan bukunya komentar terhadap algibra

Khuarazm_i.98

Kita melihat pula beberapa menteri Buwaih yang

terlibat secara aktif dalam kegiatan intelektual di zaman

94pnsan al-Tagdsim, him. 413.

B 953a@51 al-Din Abu al-Hasan CAli bin Yusuf al-
Qifti, Tarikh al-Hukama', (Misr: Mu'assasah al-Khaniji,
1903), hlm. 79.

96M. Kabir, The Buwaih Dinasty of Baghdad, hlm.

179,

977arikh al-Hukama', hilm. 352.
98M. Kabir, The Buwaih Dinasty of Baghdad, hlm.

180.
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itu. Abu Muhammad al-Muhallabi (m352H), menteri kepada
Mu€izz al-Dawlah, adalah seorang penyair. Beliau juga
melibatkan dirinya dengan sekumpulan keluarga penyair
pada masa itu yang dikenali Banu al-Munajjim. al-
Sahib Ibn  ©Abbad (m385H) menteri Buwaih di al-Rayy
memberi sumbangan yang besar dalam perkembangan
kesusasteraan. Beliau sendiri mempunyai beberapa
karya seperti al-Muhit sebanyak 7 jilid, al-Wuzara'
dan lain-lain.?? Beliau sangat minat dengan ilmu
pengetahuan. Ini terbukti apabila beliau menolak
jawatan menteri yang ditawarkan kepadanya oleh Nuh bin
Mangﬁr seorang raja Bani Saman. Sebab penolakan itu
ialah beliau perlu kepada 400 ekor unta untuk
memindahkan buku-bukunya. 100 al-CAadil Baharam Ibn
Maf fannah (m433H) menteri kepada Samsam al-Dawlah
mendirikan sebuah perpustakaan di Firuzabad dalam jajahan
Fars, yang mengandungi 7,000 jilid buku. 101 Seorang
lagi menteri yang memberi saham yang besar dalam
kegiatan keilmuan ialah Sabur bin Ardashir (m4l1l6H),
menteri kepada Baha' al-Dawlah. Beliau telah mendirikan
sebuah akademi yang menggabungkan perpustakaan dengan

seminar di Karkh. Di dalamnya mengandungi 10,4000

9921-CA1am, Vol. 1, hlm. 313; MuCjam al-Udaba',
Vol. 6, hlm. 228-232; Ahmad bin Muhammad bin Abu Bakr
bin Khallikd@n, Wafayat al-AC®yan wa Anba' Abna' al-Zaman,
8 Vol., diedit oleh Ihsan “Abbas, (Beirut: Dar al-
Thagafah, 1968), 1, 228-232.

100yafayat al-ASyan, Vol. 1, hlm. 231; Mu€jam al-
Udaba', Vol. 6, hlm. 259.

101

al-Muntazam, Vol. 8, hlm. 111.
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buah buku termasuk beratus-ratus Quran tulisan Banu
MuqlE.lO2 Di akademi ini disediakan segala kemudahan
untuk pembelajaran. Apabila Abu al-“Ala al-MaCrT103
melawat Baghdad pada 398 beliau sempat melawat
akademi ini dan mengadakan perbincangan dengan para
sasterawan terkenal.lo4 Ibn Muglah vang beliau
pernah_menjadi menteri kepada tiga orang khalifah di abad
ke-4H telah melakukan satu percubaan iaitu dengan
mengahwinkan antara burung laut dengan burung darat vyang

akhirnya bertelur dan menetas.105

Kita tinjau pula beberapa orang individulo6 yang
masyhur dalam sumbangannya terhadap kegiatan intelektual
di zaman Buwaih tersebut. Habashi, anak kepada Mu€izz al-
Dawlah, seorang yang cintakan kepada buku-buku ilmu
pengetahuan. Antara barang-barang kepunyaannya di
Basrah ialah sebuah perpustakaan yang mengandungi

15,000 buku.107

1Ozal—Muntazam, Vol. 8, hlm. 22; al-Kamil, Vol.
9, hlm. 101; Wafayat al-A®yan, Vol. 1, hlm. 356.

103Seorang penyair dan ahli falsafah Syria yang
buta lahir di Halab yang hidup sezaman dengan Buwaih
(973-1058M). Lihat al-A®1am, Vol. 1, hlm. 150-151.

104M. Kabir, The Buwayd Dinasty of Baghdad, hlm.

182.

1055) -Muntazam, Vol. 6, hlm. 310.

1_(_)GMaksud dengan individu itu ialah selain dari
raja (amir) dan menteri-menteri. Ini termasuklah pegawai-
pegawai kerajaan Buwaih.

107pa4arub, Vol. 2, hlm. 246.
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Oleh kerana zaman ©Adud al-Dawlah adalah zaman
keagungan kerajaan Buwaih maka di zaman itu juga ramai
individu yang terlibat dengan perkembangan ilmu
pengetahuan. Ibrahim bin Hilal al-83hi yang berkhidmat di

bawah CAdud al-Dawlah telah mengarang Kitab al-Taiji.

Beliau dilantik sebagai Sahib Diwan Insha' sejak Mu€izz

al-Dawlah lagi. Tugas sebagai Sahib Diwan Insha' beliau

telah mengadakan satu piawaian dan cara untuk surat
menyurat yang rasmi, dan surat-suratnya itu masih Dbaik
sebagai hasil kesusasteraan.lo8 Dalam bidang ilmu bintang
dua orang guru CAdud al-Dawlah iaitu ©Abd al-Rahman Sufi

yang mengarang Kitab al-Kawakib al-Thabitah, Kitab . al-

Ariuzah FI al-Kawdkib dan Matdrih al-shi®aCat;109 dan 1bn

al-A1am yang menulis buku Sahib al-Zij. Seorang ahli

astrologi dan metamatik yang berkhidmat dengan CA@ud al-

Dawlah ialah Ghulam Zuhal yang menulis beberapa buah buku

seperti Kitdb al-Tasyirat, Ahk&m al-Nujim dan lain-lain.
110Matematik tulen berkembang semasa €Adud al-Dawlah.
Antara tokoh utamanya falah AbG al-Qasim al-Antaki
yang juga menulis beberapa buku. Antaranya Kitab Tast[

Arismetik, Kitab Sharh Euclid dan lain-lain.11!

108y . Kabir, The Buwayh Dinasty of Baghdad, hlm.
175.

10973rTkh al-Hukamd', hlm. 226.

110yyhammad bin Ishaq Ibn Nadim, Kitab al-Fihrist,
diedit oleh Gustav Flugel, (Beirut: Khayats, 1964),
hlm. 284.

111pa¢rIkh al-Hukamd', hlm. 234.
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Oleh sebab CAdud al-Dawlah terlibat dengan
pembinaan hospital maka beliau telah mengumpul 420 orang
doktor di hospitalnya.112 Tokoh utama dalam bidang
ini ialah Jibra'il ibn ©Ubayd Allah ibn Bakhtishu®
yang mengarang buku a]—K’éfE.ll3 Sumbangan besar dalam
bidang perubatan ini juga dilakukan oleh CAli bin
CAbbas al—MastI vang menulis satu ansaikelopedia
untuk CAdud al-Dawlah yang dikenali sebagai Adudi
Kunnash atau Kitab al-Maliki. Menurut al—QifﬁT kitab

ini digunakan hinggalah lahirnya al-Qanun Fi al-Tibb

oleh Ibn Sina.ll4

Zaman CAdud al-Dawlah juga zaman kemuncaknya
kesusasteraan yang diceburi oleh ramai sasterawan.

Antarawa Abi  CAl1 al-Farsi yang menulis buku Kitab al-

Hujjah FI al-Qira'at al-SabCah, Abu Hayyan al-Tawhidi

dengan bukunya al-Mugabasat, al-Imta® wa al-Mu'anasah

dan lain-lain. Ahli-ahli bahasa juga muncul seperti al-
Sirafi di Basrah, begitu juga SUthman ibn Jinni yang
banyak membuat ulasan puisi CAqud al-Dawlah dan beberapa

buku tatabahasa.ll®

1121pid., hlm. 236.

113phmad  bin al-Qasim bin Khalifah bin Yunus Ibn
AbI Usaybi€ah, CuUyiin al-Anba' Fi Tabagat _al-Atibba',
diedit oleh Nizar Rida, (Beirut: Dar Maktabah al-
Hayah, 1965), hlm. 209-214.

11473 Tkh al-Hukamd', hlm. 232.

115yyCjam al-Udaba', Vol. 8, hlm. 109-111,
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Dalam bidang falsafah khasnya falsafah akhlak

ialah Abu ©Al1i Miskawayh dengan buku Tajarub al-Umam

yang banyak mencatat sejarah Buwaih, dan Tahdhib al-

Akhlag yang mengulas prinsip-prinsip akhlak. Di akhir

kerajaan Buwaih lahirnya seorang pakar hukum iaitu al-

Mawardi dengan bukunya yang terkenal al-Ahkam al-

Sultaniyyah yang mengulas hukum dari sudut aliran

ShafiCi. Begitu juga seorang tokoh Muktazilah mutaakhkhir

yang terkenal yang beraliran figah al-ShafiCiyyah iaitu

Cabd al-Jabbdr bin Abmad al-Hamadhani (m415H) yang
terkenal dengan gelaran Qadi al-Qudah. Gelaran ini

tidak diberi kepada sesiapa selain darinya.116

Seorang penyair terkenal yang berhubung rapat
dengan Ibrahim ibn Hildl al-$abi ialah Sharif Abu al-
Hasan al—REﬁI‘ Beliau juga mendirikan sebuah akademi yang
dikenali dengan Dar al-“Ilm. Di situ skolar-skolar
dilindungi dan disediakan berbagai keperluan yang

perlu.117

Telah dinyatakan di atas bahawa semasa Buwaih
memerintah Iraq banyak lahir gerakan-gerakan sulit
Syiah. Tetapi gerakan-gerakan itu tidak banyak malah
mungkin tidak ada yang ™ terlibat dengan gerakan
intelektual kecualilah gerakan Ikhwan yvang secara

langsungnya terlibat dengan kegiatan tersebut. Gerakan

11651 -AC13m, Vol. 4, him. 47.

117y. Kabir, The Buwayh Dinasty of Baghdad, hlm.

182.
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pertubuhan ini menghasilkan berbagai-bagai karya yang
bernilai tinggi yang akan dibincangkan kemudian.

Kalau ditinjau dari segi politik yang tidak stabil
khasnya di akhir pemerintah Buwaih maka sukar untuk
membuat tanggapan tentang perkembangan keilmuan pada masa
itu. Tetapi adalah satu kenyataan yang tidak dapat
dinafikan kecemerlangan intelektual di zaman Buwaih yang
mempunyai tendensi Syiah yang kuat. Ahmad Amin
menyimpulkan ungkapan ringkas tentang sumbangan Buwaih
ini, katanya, "sumbangan Buwaih sama ada raja atau
menteri terhadap pergerakan ilmu dan sastera tidak
ternilai",118 dan sekalipun mereka ini berketurunan Farsi
tetapi mereka sangat taksub kepada ilmu dan kesusasteraan
dalam bentuk bahasa Arab.119 Sumbangan keilmuan di masa
itu meliputi dari pihak atasan khalifah-khalifah dan
menteri-menteri hinggalah kepada rakyat jelata. Téhé
Husayn menyatakan semasa abad ke-4H seluruh ilmu Yunan
telah sempurna pemindahannya. Buku-bukunya ada pada
mereka (umat Islam), mereka mempelajarinya di rumah, di

masjid, di sekolah, di kelab dan di istana Khalifah.l20

1.2 Kekaburan Sekitar Sejarah Ikhwan al-Safa'

Tidak banyak sumber yang asasi yang menggarap
persoalan Ikhwan ini. Satu-satunya sumber asli yang ada
kepada kita ialah karya AbU Hayyan al-Tawhidi yang hidup

semasa dengan beberapa orang anggota Ikhwan di Basrah.

118phmad Amin, Zuhr al-Isldm, Vol. 1, hlm. 257.
1191pia., hlm. 255.

_ 120rana  Husayn Bik, Taidid Dhikra _Abi  al-
CAla, (Misr: Matba®ah al-Ma®arif, 1937), hlm. 80.
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Mengkaji organisasi Ikhwan bukanlah satu perkara yang
mudah. Kesukaran ini adalah kerana ianya merupakan satu
gerakan rahsia dan sulit, gerakan yang bergerak secara
senyap dan bersembunyi demi untuk mengelakkan dari
tindakan pihak yang berkuasa. 121 Dalam bahagian ini
penulis menumpukan beberapa persoalan pokok mengenai
sejarah Ikhwan: iaitu namanya, tempat dan masa

kelahirannya, hubungannya dengan Ismailiah, dan masalah

Rasa'il Ikhwan.

1.2.1 Nama

Nama kumpulan ini jelas tercatat dalam Rasa'il
sebagai Ikhwan al-Safa' Wa Khillan al-Wafa' Wa Ahl al-
€Adl Wa Abna' al—l;lamd.122 Walau bagaimanapun ianya
dikenali dengan nama ringkas Ikhwan al-Safa'. Kalau
setakat ungkapan I1khwan al—Safé' sahaja maka ianya
tidaklah asing dalam kesusasteraan Arab, kerana terbukti
ungkapan Ikhwan al-Safa' ini sudah wujud dalam syair Aws

bin ﬂajar.123

121Walaupun kemantapan gerakan Ikhwan wujud semasa
pemerintahan Buwaih di 1raq, tetapi harus diingat bahawa
khalifah Abbasiah yang menjadi lambang sebagai sebuah
kerajaan Islam pada masa itu masih kekal, dan kerajaan
Abbasiah yang beraliran Sunni memang menentang segala
gerakan shiah. Dan Ikhwan ini memang ada hubungannya
dengan gerakan shiah. Ini akan dibincangkan seterusnya.

122Ra§a'11, 1:1 dan 22; al-Risalah al-Jami€ah,

Vol. 1, hlm, 79: Risalah JamiCah a-JamiCah, hlm. 213.

123Seorang Penyair Bani Tamim semasa Jahiliah.
lanya bapa tiri kepada Penyair agung Zuhayr bin Abi
Salma. Lihat al-CAlam, Vol. 1, hlm. 374.
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x Joo—io tLbell gl 321 poyy
124 0wl syl e peS aw
Ertinya:
Tinggalah Ikhwan al- Safa' dengan (kuda) Qurzul
yang berlalu seperti anak panah yang pantas.
Begitu juga dalam syair Abu Hanna al-Barra' bin RabCi

al-Faq€asi.

¥ it Flball Gl 551 alnd

125 ol pt pol Y1 GSH Loy

Ertinya:

Mereka itulah Ikhwan al—SafB' yang aku kehilangan,
tidak adalah tapak tangan itu melainkan terdiri
dari beberapa jari.

Begitu juga ungkapan Ikhawan al-Safa' 1ini ada

tercatat dua kali dalam kisah Kalilah Wa Dimnahl!2® dalam

bab al-Hamamah al—Mutawwiqah.127, al-Farabi yang seera

124p4s bin Hajar Diwan Aws bin Hajar, Cet. 2,
diedit oleh Muhammad Ydsuf Najm, (Beirut: Dar $&dir,
1967), hlm. 61.

125Cybaya _Allah al-Kafi al-CUbaydi, Sharh al-
Mudinnin Bih ®Ala@ Ghayr Ahlih, (Baghdad: Maktabah Dar
al-Bayan, t.t.), hlm. 344.

126gyky Kalilah Wa Dimnah ini memang tersebar luas
dalam dunia sastera Arab yang diterjemahkan oleh C€Abd
Allah bin Mugaffa® di zaman Khalifah al-Ma'min.

127} {hat Kalilah Wa Dimnah, terjmahan CAbd Allah
Muqaffa®, (Damshiq: al-Makatabah al-Amawiyyah, t.t.),
hlm. 187 dan 208.
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dengan l1khwan pernah melafazkan ungkapan Ikhwan al—$af§'

dalam doanya:

QL-S«W_, 'L___"J.,Jlg__,L.).»alj £ Lapll L')I).)' ) U—.‘—J"""IJ
128 .|! " IJ @ '-!'.1 | s | "
Ertinya:

Jadikanlah aku di kalangan Ikhwan al-Safa' wa
Ashab al-wafa' dan penghuni langit bersama
golongan siddigin dan shuhada'.

Begitu juga seorang penyair buta Abu al-®Ala al-

aCri yang pernah melawat Iraq ada menyebut dalam

puisinya ungkapan Ikhwan al-Safa':

Lt gao e T o Goodw x  —alaey Lend s da L. oS

129 (o ae Ghall ol 931 oloyd Gyl ols  x wopbsdl Gamslal 131,

Ertinya:

Beberapa banyak negeri yang telah aku tinggalkan
dan golongan orang ramai yang mengalirkan airmata
kerana dukacita terhadapku. Apabila suasana
dukacita menghilangkan aku, maka aku tidak dapati
ada orang yang boleh menghilangkan kasih sayang
kepada Ikhwan al-Safa'.

Yang menimbulkan perselisihan pendapat di kalangan
sarjana ialah tentang dari mana puncanya nama kumpulan

Ikhwan ini diambil. Menurut I. Goldziher nama kumpulan

Ikhwan itu adalah diilham dari nama Ikhwan al-Safa' yang

_ 1284)-parabl, Kitdb_al-Millah, diedit oleh Mubsin
Mahdi, (Beirut: Dar al-Mashriq, 1968), hlm. 89.

129vana Husayn, Tajdid Dhikra Li Abi al-CAla,
1937, hlm. 151.
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terdapat dalam buku Kalilah Wa Dimnah. 130 Pendapat beliau

ini disokong juga oleh CUmar Farrikh,l3l Cabd al-Latif
Muhammad al-CAbd,!3? Hanna al-Fakhuril33 dan lain-lain.
Dalam hal ini ©Abduh al-Shamdli membuat dua andaian
tentang kemungkinan nama lkhwan al-Safa' ini. Pertama

mungkin berasaskan kepada ungkapan §afwah al-Ukhuwwah

ataupun dari gambaran dalam cerita al-Hamamah al-

MuFawwiqah‘l:’4 yvyang terdapat dalam buku Kalilah Wadim&gb

vyang kedua-dua andaian tersebut adalah bermotifkan
tolong-menolong dengan ikhlas dan jujur. A.L. Tibawi
menghubungkan nama Ikhwan dengan istilah gl;§g§§L135 yang
ada hubungan pula dengan istilah Sufi. I.R. Netton
nampaknya menyokong pandangan A.L. Tibawi,136 dan penulis
sendiri lebih cenderung kepada pandangan A.L. Tibawi ini
kerana dalam Rasa'il itu sendiri banyak istilah-istilah

sufi yang digunakan oleh pengarang Rasa'il. Begitu juga

130p Goldziher, "Uber die Benannung der Ikhwan
al-Safa', Der Islam, Vol. 1, (1910), hlm. 22-26.

131mar Farrukh, lkhwan al—safé‘, hlm. 19.

132¢ppd al-Latif Mubammad al-CAbd,  al-Insan,
(Maktabah: al-Anglo al-Misriyyah, 1976), hlm. 29.

133ganna al-Fakhiiri dan Khalil al-Jarr, Tarikh
al-Falsafah al-CArabiyyah, (Beirut: Mu'assasah Badran wa
Shurakah, 1966), hlm. 165.

1341 ,ihat Abduh al-Shamall, Dirasat Fi Tarikh al-
Falsafah al-CArabiyyah al-Islamiyyah Wa Athar Rijaliha,
hlm. 397.

1355 1,. Tibawi, "Ikhwan al-Safa' and Their
Rasa'il", 1Q, Vol. 2, No. 1, April, 1955, him. 37.

1361.R. Netton, Muslim Neoplatonist, hlm. 6.
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terdapat dalam buku Kalilah Wa Dimnah.130 Pendapat beliau

ini disokong juga oleh CUmar Farrikh,131 Capa al-vLatif
Muhammad al-CAbd, 132 Hanna al-Fakhuril33 dan 1lain-lain.
Dalam hal ini ©Abduh al-Shamdli membuat dua andaian
tentang kemungkinan nama Ilkhwan al-Safa' ini. Pertama

mungkin berasaskan kepada ungkapan Safwah al-Ukhuwwah

ataupun dari gambaran dalam cerita al—gamamah al -
Mu'gawwigah134 yang terdapat dalam buku Kalilah Wadimggt]
vyang kedua-dua andaian tersebut adalah bermotifkan
tolong-menolong dengan ikhlas dan jujur. A.L. Tibawi
menghubungkan nama Ikhwan dengan istilah al—?af5'135 yang
ada hubungan pula dengan istilah Sufi. I.R. Netton
nampaknya menyokong pandangan A.L. Tibawi,136 dan penulis
sendiri lebih cenderung kepada pandangan A.L. Tibawi ini
kerana dalam Rasa'il itu sendiri banyak istilah-istilah

sufi yang digunakan oleh pengarang Rasa'il. Begitu juga

130p Goldziher, "Uber die Benannung der Ikhwan
al-Safa', Der Islam, Vol. 1, (1910), hlm. 22-26.

131ymar Farrukh, lkhwan al-Safa', hlm. 19.

132cppg al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Insan,
(Maktabah: al-Anglo al-Misriyyah, 1976), hlm. 29.

1334anna  al-Fakhirf dan Khalil al-Jarr, Tarikh
al-Falsafah al-CArabiyyah, (Beirut: Mu'assasah Badran wa
Shurakah, 1966), hlm. 165.

1341 ,ihat Abduh al-Shamall, Dirdsat Fi Tarikh al-
Falsafah al-CArabiyyah al-Islamiyyah Wa Athar Rij&aliha,
hlm. 397.

135A.L. Tibawi, "Ikhwan al-Safa'’ and Their
Rasa'il", 1Q, Vol. 2, No. 1, April, 1955, hlm. 37.

1361 R. Netton, Muslim Neoplatonist, hlm. 6.
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banyak ajaran-ajaran sufi yang diutarakan dalam

Rasa'il.137

Pandangan Goldzihar pada tanggapan penulis agak
sukar diterima kerana yang paling jelasnya nama yang
tercatat dalam teks Rasa'il adalah panjang, bukan setakat

Ikhwan al-Safa' sahaja. Alasan kerana buku Kalilah Wa

Dimnah itu telah tersebar 1luas di kalangan cendekiawan
Arab tidak cukup kuat untuk mengatakan yang nama Ikhwan
itu ilham dari nama Ikhwan al-Safa' yang ada dalam buku

tersebut.

CUmar Farukh yang sealiran dengan Goldziher
mungkin terpengaruh dengan apa yang tercatat dalam
Rasa'il sendiri di mana dalam Rasa'il itu ada menyebut
buku Kalilah Wa Dimnah. Begitu juga dalam Rasa'il itu
menyarankan anggota kumpulan Ikhwan supaya mengambil

pengajaran dari cerita al-Hamamah al-Mutawwigah tersebut.

htony WLl CLaS 8 b,sSaedl 895khell dalas)l Cipann, sl

138 ! s Lo A s pdend A Sotdl e sl S

Ertinya:

Hendaklah engkau ambil pengajaran dari peristiwa
burung merpati yang tersebut dalam buku Kalilah Wa
Dimnah, dan bagaimana ia berjaya membebaskan diri
dari pukat agar engkau mengetahui hakikat apa yang
kami katakan.

137gebagai contoh lihat Rasd'il, 4:64, 4:73, 4:76,
4:128, 4:129, 4:131 dan lain-lain.

138Raga'il, 1:63.
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Pada pandangan penulis saranan yang diutarakan
oleh Ikhwan itu ialah saranan supaya mengikut contoh
sifat tolong-menolong yang ditonjolkan dalam cerita itu,
bukannya saranan untuk meniru namanya. Satu perkara yang
tidak dapat dinafikan bahawa sifat persaudaraan dan
tolong-menolong ini adalah salah satu sifat yang sangat-

sangat ditekankan oleh Ikhwan.139

1.2.2 Tempat dan Masa

Persoalan ini menjadi perbahasan yang berlanjutan
di kalangan sarjana. Tetapi pada umumnya merekal40
bersetuju mengatakan bahawa Basrah sebagai tempat

kelahiran kumpulan Ikhwan.

Ada beberapa sebab mengapa para sajarna lebih
cenderung untuk mengatakan Basrah sebagai tempat
kelahiran Ikhwan. Antaranya, dan inilah sumber yang
terkuat di kalangan mereka, mereka berpegang kepada

catatan Abu Hayyan al—TathdI yang menceritakan mengenai

1391pid., him. 62.

140gebagai contoh lihat Husayn Muruwwah, al-Naz®ah

-C fah -C iyyah al-Islamiyyah, 2
Vol., Cet., 2, (Beirut: Dar al-Farabi, 1979), 2, 306; I.R.
Netton, Muslim Neoplatonist, hlm. 1; Yuhanna Qamyar,
I a -Safa', Cet. 2, (Beirut: Dar al-Mashriq, 1968),
hlm., II; .B. MacDonald, Dev n of T lo

Jurisprudence _and _Constitutional Theory, (New York:
Russell & Russell, 1965), hlm. 167; Majid Fakhry, A

Philosophy, hlm. 164; Edward G.
Browne, A Literary History of Persia, 4 Vol., (Cambridge:
The University Press, 1969), 1, 378.
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Zayd bin Rifa€ah, salah seorang anggota kumpulan Ikhwan,

tinggal beberapa lama di Basrah.141

Di Basrah juga seperti yang dijelas di atas adalah
salah satu Pusat kegiatan keilmuan yang utama di Iraqg. Di
situ jugalah lahirnya aliran Muktazilah yang
menyemarakkan lagi kegiatan intelektual di =zaman itu
(abad ke-4H). Mereka juga berpegang kepada fakta bahawa
Abi al-“Ala al-Ma®ri yang melawat Iraq pada 398/9H
berjumpa dan berkumpul dengan kumpulan Ikhw'én,142 malah
berkumpul bersama mereka setiap hari Jumaat di rumah “Abd

al-Salam bin Hasan al-Basri.l'43

Jadi berdasarkan kepada fakta ini sebahagian besar

sarjana mengatakan Basrah adalah tempat lahirnya Ikhwan.

Ada pendapat yang mengatakan bahawa Ikhwan muncul
di Baghdad.l44 Pendapat yang terbaru mengatakan Ikhwan
muncul di bandar Salamyah.145 Pendapat ini berdasarkan

kepada beberapa penemuan manuskrip yang menjadi rujukan

_ 141pp%  yayyan al-Tawhidi, al-Imta® wa al-
Mu'anasah, 2 Vol., diedit oleh Abmad Amin, (Beirut:
Maktabah al-“Asriyyah, 1953), 2, 4.

142D.B. MacDonald, The Development of Theology,
Jurisprudence and Constitutional Theory, hlm. 199.

143Seorang sasterawan dan gqgari yang lahir di
Baghdad (329-405H). Beliau bekerja di Perpustakaan di
Baghdad. Lihat al-Muntazam, Vol. 7, hlm. 273-274.

144cppa al-Latif Muhammad al-®Abd, al-Insan, hilm.
27; Muhammad al-Bahi, al-Janib al-Ilahi, Cet. 6,
(Qahirah: Maktabah Wahbah, 1982), hlm. 219 (nota kaki).

145gepuah  bandar di Syria di manma munculnya
gerakan Ismailiah yang tersebar ke seluruh dunia Islam,
dan di situ jugalah hidupnyqr empat orang Imam _yang
tersembunyi dari keturunan Ismail bin Ja®far. Lihat "Arif
Tamir, al-QafEmipah, (Beirut: Dar Maktabah al-Hayah,
t.t.), hlm., 70.
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sarjana.146 Dalam manuskrip-manuskrip seperti yang
ditonjolkan oleh “Arif Tamir itu menunjukkan bahawa
pengarang Rasa'il itu ialah Imam Ahmad bin ©Abd Allah dan
beberapa Imam Ismailiah yanglain yang menjadi buruan
kerajaan Abbasiah tinggal bersembunyi di Salamyah.l47
Jadi golongan yang berpegang kepada sumber ini sudah

tentu mengatakan bahawa Ikhwan lahir di Salamyah.

Penulis berpendapat kita tidak boleh menolak
secara tegas sama ada Basrah, Baghdad atau Salamyah
sebagai tempat munculnya Ikhwan. Sayyed Hossein Nag,r148
dan “Umar Farrﬁkh149 yang mengatakan kelahiran Ikhwan di
Basrah itupun dalam bentuk kemungkinan bukannya satu
kenyataan yang muktamad, walaupun ada juga yang membuat
kenyataan yang past1.150 Dalam hal ini penulis 1lebih
cenderung ke arah pendapat yang mengatakan Salamyah
sebagai tempat munculnya Ikhwan. Lepas itu ianya
berkembang ke bandar-bandar lain seperti Basrah dan

Baghdad. Pada hemat penulis kelainan pandangan sarjana

14§yntuk mengetahui sumber-sumber ini lihat Arif
Tamir, Hagigah Ikhwan al-Safd' Wa Khillan al-Wafa', Cet.
2, (Beirut: al-MatbaCah al-Kathulikiyyah, t.t.), hilm.
10-18; ©Ali sami al-Hashshar, Nash'ah al-Fikr al-Falsafi

al-Islami, 3 Vol., Cet. 7, (Qahirah: Dar al-MaCarif,
1977), 2, 288-290.

147chrif Tamir, al-Qaramitah, hlm. 49-54.

1488ayyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic
(#) ogical D rines, (Great Britain: Thames and

Hudson, 1978), hlm, 29.

149ymar Farrukh, Ikhwan al—§af5', him. 18.

150, hat nota kaki no. 140.
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ini bukanlah satu percanggahan yang ketara. Mungkin
percanggahan ini dilihat dari sudut yang berlainan. Yang
mengatakan Salamyah mungkin dilihat dari sudut
pertumbuhannya. Yang mengatakan Basrah pula dilihat dari
segl keaktifan Ikhwan yang menjadikan Basrah sebagal
markas gerakannya. Tidak ada fakta yang jelas dan
muktamad dalam keterangan Abu Hayyén al—TawhidI yang
menunjukkan Ikhwan lahir di Basrah. Apa yang diceritakan
oleh Abu Hayyan al—TawbIdI itu ialah semasa beliau itu
telah wujud gerakan Ikhwan di Basrah. Kenyataan Abu
Hayyan al-Tawhidi tentang kewujudan Ikhwan itu bukan
bererti bahawa Ikhwan muncul di Basrah. Jadi kepada
setengah sarjana mungkin terus mengambil kesimpulan
bahawa Ikhwdn lahir di Basrah. Dari segi strategi politik
pula memang sesuai Salamyah sebagai tempat lahirnya
Ikhwan, kerana pemimpin-pemimpin Ismailiah yang dikatakan
ada hubungan langsung dengan Ikhwan berlindung di
Salamyah yang jauh dari buruan kerajaan Abbasiah. Abad
ke-4H adalah zaman kekuatan Syiah yang berpusat di
beberapa buah bandar seperti Basrah, Baghdad dan Kufah,
oleh itu tidak mustahil Ikhwan yang ada hubungan dengan
Syiah itu memilih Basrah sebagai markasnya dan
mengembangkan pengaruhnya di Baghdad, Kufah atau tempat-
tempat lain walaupun benihnya tumbuh di Salamyah. Ini
satu perkara biasa dalam proses sejarah, sebagaimana
Islam yang bertapak dan berkembang di Madinah itu pun
tidak tumbuh atau lahir di Madinah. Jadi bolehlah dibuat

kesimpulan bahawa Ikhwan itu lahirnya di Salamyah
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bertapak dan berkembang di Basrah dan menyebarkan
pengaruhnya di tempat-tempat 1lain kerana dalam Rasa'il
sendiri ada menyatakan yang ahli-ahli Ikhwan ini
berselerak di seluruh negeri,151 bukannya terbatas di

Basrah sahaja.

Dalam masalah masa kelahiran Ikhwan juga para
sarjana berselisih pendapat. Mereka mengatakan Ikhwan
lahir dalam pertengahan abad ke-4H. Pegangan mereka ini
juga berdasarkan kepada keterangan Abu 5ayy5n al-
Tawadflsz yang menceritakan mengenai Zayd bin Rifa®ah
kepada Menteri Buwaih Ibn Sa®dan. Abu Hayyan juga ada
berhubung dengan Abu al-Hasan ©AlI bin Harun al-
;153

Zanjan vyang Jjuga salah seorang, pada anggapan Abu

Hayyan al-Tawhidi, pengarang Rasa'il Ikhwan al-Safa'.

Sarjana-sarjana mutaakhkhir memang merujuk kepada

keterangan Abu Hayyan al—TawhidI yang dianggap sebagai
sumber yang benar-benar berautoriti.lS4 Sebenarnya tidak
terdapat dalam keterangan Abu Hayyan secara jelas yang
menyatakan Ikhwan lahir di abad ke-4H. Apa yang ada ialah
beliau menceritakan yang Zayd bin RifaCah itu tinggal

beberapa lama di Basrahl®% dan bergabung dengan

151inat Rasa'il, 4:197, 214, 235 dan sebagainya.

1521 mta® wa al-Mu'anasah, Vol. II, hlm. 4.

1535 M, Stern, Studies in Early Ismailiah,
(Leiden: E.J. Brill, 1983), hlm. 156. Rencana ini
dikeluarkan pertama kalinya dalam 1S, Vol. 3, 4 (1964),
hlm. 405-428,

1541pid., him. 156.

1554m-1mta€ wa al-Mu'anasah, Vol. 2, hlm. 4.




49

sekumpulan cendiakiwan yang ada di Basrah pada masa itu,
dan kumpulan itulah, pada pandangan Abu Bayyén al-
Tathdi, yang bertanggungjawab terhadap penulisan
Rasa'il. Ini bermakna Zayd ini seorang yang mengembara,
dan antara tempat persinggahannya ialah Basrah seperti
yang diceritakan oleh Abu Hayyan al-Tawhidi. Jadi
penceritaan Abu Hayyan al-Tawhidi terhadap Zayd bin
RifaC®ah kepada menteri Buwaih bukan menjadi bukti yang
kuat lahirnya Ikhwan di abad ke-4H. Kalau dilihat secara
teliti keterangan Abu Hayyan al-Tawhidi itu beliau
menggunakan ungkapan yang menunjukkan kepada masa yang
telah lalu (fi€l madi).!%® Ini bermakna kumpulan Ikhwan
itu telah wujud lebih dahulu lagi. Begitu juga apabila
Abu Hayyan al-Tawhidi mengemukakan sebahagian Rasa'il
kepada gurunya Abu Sulaymd@n al-Sijistani beliau (Abu
Sulayman) juga menggunakan kalimah yang merujuk kepada

masa yang telah 1a1u,157

Di akhir-akhir ini ada sarjana yang
mempersoalkan!®8 teori Abu Hayyan al-Tawhidi kerana dalam

keterangan beliau sendiri ada beberapa fakta yang

156¢ontoh teksnya: dyball, caadls o8 delasdl odm wolS,

a3l ol e slasy
Lihat al-Imta® wa al-Mu'anasah, Vol. 2, hlm. 5.

157contonh teksnya: lga>l Loy | guasy | yusl Loy | gons
1oy Ley 1 oeboy

Lihat al-Imta® wWa al-Mu'anasah, Vol. 2, hlm. 6.

1588eperti yang diutarakan oleh H.Hamdani,
"Rasa'il Ikhwan al-Safa' in the Literature of the Isma€il
Taiyib Da®wat," Der Islam, Vol. XX (1932), hlm. 281-300.
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bercanggah dengan fakta yang lain.159 Kerana ifu teori
Abu Hanyn itu dianggap penuh dengan perangkap.160
Sehubungan dengan itu juga Arif Tamir mengkritik Abu
Hayyan al-Tawhidi dengan mengatakan rujukan kepada
catatan Abu Hayyan al-Tawhidi itu tidak boleh menjadi

161 A = ;
sumber yang sah. Kritikan Arif Tamir ini agak

keterlaluan.

Ada pendapat yang menyatakan Ikhwan lahir di abad
ke-4H itu berdasarkan zaman itu zaman perkembangan ilmu
pengetahuan khasnya ilmu-ilmu dari falsafah Greek. Fakta
ini pun tidak cukup kuat kerana ilmu-ilmu Greek ini telah

pun wujud lebih awal lagi iaitu di zaman al-Ma'mun. 162

Ada pendapat yang merujuk Kkelahiran Ikhwan ini
kepada suasana politik. Semasa pemerintahan Buwaih
keadaan negeri dalam huru-hara, berlaku fitnah,
pemberontakan serta pertelagahan antara beberapa aliran
agama seperti pertelagahan antara Syiah dengan Sunni,

Hanabilah dengan Shaficiyyah.163 Dalam masa itu juga

1591, ihat Abbas Hamdani, "Abu Hayyan al-Tawhidi and
the Brethren of Purity," IJMES, q(1978), hlm. 345-353.

1601pia., him. 352.

k — T I — - -
1615rif Tamir, Hagigah Ikhwan al-Safa' Wa Khill@n
al-Wafa', hlm. 9; Lihat juga Arif Tamir, dalam pengenalan
kepada Risdlah Jami®ah al-Jami®ah, hlm. 17.

162ppmad Amin, Duha al-Islam, 3 Vol., Cet. 10,
(Beirut: Dar al-Kitab al-“Arabi, 1935), 2, 62-65.
Kegiatan keilmuan zaman Abbasiah peringkat pertama lihat
Umar Farrikh, Tarikh al-SUlum 'Ind al-“Arab, Cet. 4,
(Beirut: Dar al-CIlm Li al-Malldyin, 1984), him. 111-130.

163, ihat al-Kamil, Vol. 8, hlm. 306-308; Ahsan
al-Tagdsim, hlm. 366.



51

lahirnya penentang terhadap falsafah seperti yang
ditunjukkan oleh golongan Hanabilah. Berdasarkan suasana
seperti inilah sebahagian sarjana menyokong kenyataan
yang Ikhwan lahir di abad ke-4H untuk menggabungkan
berbagai-bagai aliran itu di bawah satu fahaman dan

merapatkan jurang pertentangan antara falsafah dengan

agama.164
Alasan ini juga tidak mencukupi untuk membuktikan
kelahiran Ikhwan di abad ke-4H itu, kerana huru-hara,

fitnah, pemberontakan pertentangan antara Syiah dengan
Sunni, dan penentang terhadap falsafah juga berlaku lebih

awal lagi iaitu sebelum tertubuhnya kerajaan Bani Buwaih.

Ada yang menganggap kelahiran Ikhwan semasa
pemerintahan dinasti Buwaih berdasarkan sikap tolak ansur
Buwaih yang beraliran Syiah Zaidiah. Dari segi aliran
mungkin benar kerana Ikhwan pun juga dikatakan ada
hubungan rapat dengan aliran Ismailiah yang juga dari
aliran Syiah. Dari sudut Syiah ini nampaknya mungkin ada
kerjasama dan tolak ansur. Tetapi harus juga diingat ada
beberapa perbezaan pokok antara kedua aliran Syiah ini.
Pernah golongan Zaidiah membuat kritikan tajam kepada

al-Bagir dan a1~$5diq,165 "Sesungguhnya al-Bagir dan al-

164ymar Farrikh, Tarikh al-Fikr al-CArabl 1la
Ayyam Ibn Khaldin, Cet. 4, (Beirut: Dar al-“Ilm Li-al-
Mallayin, 1983), hlm. 379.

165pari al-gadiq inilah lahirnya aliran Syiah
Ismailiah.
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Sadiq menyeru orang ramai untuk hidup, sedangkan kami

(Zaidiah) menyeru mereka ke arah mati".l66

Kepada penulis faktor kerjasama Buwaih ini pun
bukanlah faktor kelahiran Ikhwan. Apa yang boleh diterima
ialah mungkin Buwaih boleh memberi kerjasama dan galakan
kepada Ikhwan yang telah sedia wujud 1lebih awal lagi,
atau sekurang-kurangnya tidak lagi menindas kepada Ikhwan
atas dasar Ikhwan seperti yang didakwa, ada hubungan

dengan aliran Ismailiah.

Merujuk kepada pandangan C©Ali Sami al-Nashshar!67
dan c'.Arif T'émir168 nampaknya mereka berdua ini 1lebih
cenderung mengatakan bahawa Ikhwan lahir lebih awal dari
abad ke-4H. Malah pandangancﬂrif Tamir lebih tegas dari
€p1i Sami al-Nashshar. Mereka mengatakan Ikhwan lahir
dalam masa Imam Ahmad bin CAbd Allah (198-265H). Ini
kerana mereka menganggap bahawa Imam Ahmad bin CAbd Allah

inilah yang terlibat dengan penulisan Rasa'il Ikhwan al-

Safa'. Pandangan Mereka ini berdasarkan bukti penulisan

klasik Ismailiah yang begitu kuat seperti Zuhr al—MacébI,

166partiq SUmar, al-Tarikh al-Islami Wa Fikr al-
Qarn al-CIshrin, Cet. 1, (Beirut: Muassasah al-Matbu‘ah
al-CArabiyyah, 1980), hlm. 111.

167 ihat ©A1T Sami al-Nashshar, Nash'ah al-Fikr
al-Falsafah Fi_al-Islam, Vol. 2, hlm. 289-290.

_ 168pinat CArif Tamir, Hagigah lkhwan al-Safa' Wa
Khillan al-Wafa', hlm. 20. '
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Cyyun al-Akhbar dan lain-lain.109

Kepada penulis masalah tarikh kelahiran Ikhwan al
Safa' bukanlah satu percanggahan yang ketara antara abad
ke-4H dengan abad ke-3H. Keterangan Abu Hayyan al-Tawhidi
itu tidak menafikan yang Ikhwan wujud lebih awal dart
abad ke-4H. Apa yang diceritakan oleh beliau semasa
hayatnya dalam abad ke-4H itu adalah sesuatu yang telah
wujud dan bertapak kuat di Basrah, bukannya beliau

menyatakan dengan tegas tarikh lahirnya Ikhwan.

Kepada sarjana yang memilih tarikh lahir Ikhwan
lebih awal dari abad ke-4H itu pula menekankan dari segi
mulanya ia muncul dengan tidak menafikan kewujudannya dt
abad ke-4H itu sebagai masa kecemerlangan Ikhwan. Penulis
lebih cenderung kepada pandangan yang mengatakan Ikhwan
lahir sebelum abad ke-4H lagi. Ini bukanlah semata-mata
berdasarkan fakta-fakta klasik yang kukuh yang
ditunjukkan oleh “Arif Tamir, tetapi mudah menjadi nature
alam bahawa sesuatu organisasi itu tidak akan mantap
dalam masa yang singkat, malah mengambil masa yang lama.
Ini sesuai benarlah dengan suasana di masa itu; di mana

masa kelahiran Ikhwan dalam period Imam-Imam Ismailiah

169yntuk detail lihat “Arif Tamir, Hagigat Ikgni.n
- a' Wa Khillan al-Wafa', hlm. 17-18; AbG al-Ma“~ali
ﬂat?m bin CUmran bin Hamzah, "Risalah al-Usil Wa al-
Ahkam", dalam Khams Rasad'il Isma®iliyyah, diedit oleh
CArif Tamir, (Syria: Dar al-Ingaf, 1956), hlm. 121
Husayn bin ©Ali bin_Muhammad bin al-Walid, al-Risalah
al-Wahidah Fi Tathbit Arkan al-“Agidah dipetik oleh
Abbas Hamdani dalam "An Early Fatimid Source on the Time
and Authorship of the Rasa'il Ikhwan al-Safa'", Arabica.
26 (1979), hlm, 74-75.
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tekanan kerajaan Abbasiah menentang dan menangkap
pemimpin-pemimpin Syiah dilipatgandakan.l70 Jadi
kewujudan Ikhwan dalam period awal tidak bergerak cergas.
Tetapi dengan tertegaknya kerajaan Buwaih di abad ke-4H
itu merupakan payung kepada Ikhwan untuk menjalankan
kegiatannya, atau sekurang-kurangnya kegiatan Ikhwan dan
pemimpin-pemimpinnya tidaklah menjadi intipan dan buruan
pihak pemerintah walaupun sebenarnya kerajaan Abbasiah

yvang sangat menentang gerakan itu masih wujud.

1.2.3 Hubungan Dengan Ismailiah

Ismailiah adalah satu dari kumpul an

Syiah.171 Ismailiah dinisbahkan kepada Imam Ismail JaCfar

170 ihat CArif Tamir, Hagigah Ikhwan al-Safa' Wa
Khill3dn al-Waf&d', hlm. 10-11. °

171ge1ahiran Syiah ke dunia Islam menjadi
persoalan yang kontroversi di kalangan sarjana. Ada yang
berpendapat ianya lahir dengan lahirnya Islam, 1lihat
Muhammad Husayn €A1 Kashif al-Ghita', Asl al-Shi®ah Wa
Ustiluha, (Shida: Matba®ah al-CIrfan, 1931), hlm. 41; Abu
Muhammad al-Hasan bin Misa al-Nawbakhti, Firg al-Shih,
(Najaf: al—Matbacah al-Haydariyyah, t.t.), hlm. 39. Ada
yang mengatakan Syi'ah * bermula dengan kewafatan
Rasulullah sebagai satu gerakan politik semata-mata,
lihat B. Lewis, The Origin of Ismail®ilism, (Cambridge:
W. Heffer & Sons Ltd., 1975), hlm. 23. Ada yan
mengatakan selepas kematian Husayn di Karbala, lihat Cal
Sami al-Nashshar, Nash'ah al-Fikr al-Falsafah Fi al-
Islam, Vol. 2, hlm. 34. Ada yang mengatakan Shiah itu
lahir semasa pemerintahan CUt_l_)man dan berkembang subur
dalam masa pemerintahan ©Ali bin Abu Talib, lihat
Muhammad AbG Zahrah, Tarikh al-Madhahib al-Islamiyyah, 2
Vol., (D&r al-Fikr al-CArabi, t.t.), 1, 36. Dan
berbagai-bagai andaian lagi.
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al-sadiql?? (101-159H). Mengenai kematian Imam Ismail ini
sama ada semasa hayat bapanya atau setelah bapanya
meninggal dunia menimbulkan berbagai pendapat yang
bertentangan.l73 Certia mengenai kematian Ismail bin
Ja®far al-Sadiq dan dilihat semula di Basrah dan di
beberapa tempat lain itu disifatkan cerita khayalan
diadakan oleh penulis-penulis Ismailiah.174 Dari aliran
Syioh Ismailiah inilah lahirnya Imam yang tersembunyi
(Imam Mastur), dan Imam tersembunyi yang pertama ialah
Muhammad bin Ismail.l”® Golongan Ismailiah ini bukan
sahaja menyembunyikan Imam mereka dari pengetahuan
kerajaan Abbasiah khususnya, tetapi juga sesuatu yang
berhubung dengan aliran mereka, kerana itu kajian gerakan

Ismailiah bukanlah satu perkara yang mudah dalam sejarah

172penulis tidak bertujuan untuk mengulas dengan
detail mengenai sejarah Syiah Ismailiah ini kerana ini
agak jauh dari skop kajian tesis ini. Walau bagaimanapun
penulis cuba meninjau beberapa perkara mengenai Ismailiah
untuk menunjukkan sejauh mana hubungannya dengan Ikhwan
al-Safa'.

1731,ihat B. Lewis, The Origin if IsmaCilism, hlm.
37-43; ©Abd al-Rahman Badawl, Mgdhéhi% al-Islamiyyin,
Vol. Cet. 1, (Beirut: Dar al Mallayin, 1973), hlm,
87-88; éAli Sami Nashshar, Nash'ah al-Fikr al-Falasafi
al-leam, Vol. 2, hlm. 276-277; Yahaya Huwaydi, Tarikh
Falsafah al-Islam_FI al-Qarrah al-Afrigiyyah, 3wvol.,
(Qahirah: Maktabah al-Nahdah al- Misriyyah 1965), 1
84-85; Mustaffa  Gh&lib, Tarikh al-Da®wah al-

Ismaciliyyah Cet. 2, (Beirut: Dar al-Andalus, 1965),
hlm. 124-129,

_174ihat  Muhammad Kamil Husayn, Ta'ifah _al-
Isma€iliyyah, Cet. 1, (Qahirah: Maktabah al- NahQah al-
Misriyyah, 1959), hlm. 13.

1754&tim bin ©Imrdn bin Zahrah, Risdlah al-Usdl Wa
al-Ahkdam, dalam Khams Rasa'il, hlm. 107.
al-Ahkam
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gerakan pemikiran Islam.176 Walau bagaimanapun ramai
pengkajil77 berusaha menyelami beberapa kegiatan dan
prinsip-prinsip Ismailiah hingga terserlah ianya sebagai
satu organisasi yang menguasai berbagai bidang ilmu dan
berjaya menubuhkan kerajaan yang kuat seperti kerajaan
Fatimiah di Maghribi dan Mesir, begitu juga di Yaman.
Kerajaan Abbasiah berusaha bersungguh-sungguh untuk
membenteras gerakan ini hingga ke peringkat hendak
membunuh Imam mereka, tetapi gagal,178 malah kegiatan
Ismailiah terus berkembang di kalangan massa. Pusat
utamanya ialah di bandar Salamyah. Kalau Syiah itu
merupakan satu aliran politik Islam yang terawal17q maka
Ismailiah juga menuruti jejak itu. Dakwah Islamiah adalah
gerakan yang melahirkan kesan yang mendalam dalam alam
pemikiran dan falsafah, melahirkan sikap kekerasan dan

melampau dalam politik.lgo

Penulis telah menyentuh tentang tempat kelahiran

Ikhwan di Salamyah, dan Salamyah merupakan markas awal

176ppii  YaCqub al-S8ijistani, Kitab al-YanabiC®,
Cet. 1, diedit oleh Mugtaf& Ghalib, (Beirut: al-Maktab
al-Tijari, 1965), hlm. 6.

177, 1hat Arif Tamir, al-Qaramitah, hlm. 9-14.

17811 kerana Imam mereka CAbd Allah al-Radi
disokong oleh penyokong-penyokongnya. Lihat Muhammad
Jamal al-Din Surtir, Misr, Fi CAsr al-Dawlah al-
Fatimiyyah, (Qahirah: Maktabah al-Migiiyyah, 1960), hlm.
12.

179¢pbd al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Ins@n, hlm.
17. '

180Mighil Labad, al-IsmaCiliyyun, Cet. 1, (Misr:
Matba®ah al-Ittihad, 1962), hlm. 10.
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Ismailiah. Begitu juga tidak dapat dinafikan yang
Ismailiah ini adalah pecahan dari Ja®far al-Sadiq, dan
ada yang mengatakan kumpulan Ikhwan adalah dari benih
sekolah al-g83diq,!8l gekolah JaCfar al-Sadiq ini
memainkan peranan yang besar dalam meletakkan batu asas
pemikiran dan gerakan pemberontakan182 secara tersembunyi

(al-taqiyyah) yang disentuh oleh al-Qur'an dan al-Sunnah

secara umum.183 Menyentuh konsep al-taqgiyyah Imam JaCfar

al-Sadiq berkata:

S3lasly Aol o d sl

184 A g VoA b e Y e gy

Ertinya:

al-tagiyyah itu agamaku dan agama datuk nenekku.

Sesiapa yang tidak ada al-taqiyyah ia tidak ada

agama.

Walaupun di madrasah al—sadiq itu telah ditanam
dengan unsur gerakan pemberontakan tetapi menurut Arif

Tamir ia tidak menghasilkan apa-apa buah hinggalah sampai

masa Imam Muhammad bin Ismail dan berterusan hingga

181Cphd al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Insan, hlm.
25. :

182Chrif Tamir, al-Qaramitah, hlm. 63.

183Konsep al-taqgiyyah ini akan dibincangkan dalam
bab yang akan datang.

184gninab al-Din Abi Firas, Risalah Matali® al-
Shumus FI MaCrifah al-Nufus, dalam Arba® Rasd'il
1smaClliyyah, diedit oleh“ARrif Tamir, Cet. 1, (Beirut:
Dar al-Kashshaf, 1953), hlm. 56.
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beberapa Imam kemudiannya.185 Ini kerana menurut beliau
di antara Imam inilah yang terlibat dengan penulisan
Rasa'il Ikhwan. Mungkin penulisan Rasa'il dan penubuhan
kerajaan Fatimiah di Mesir oleh “Ubayd Allah itu dianggap
buah olehcﬂrif Tamir yang telah disemai semasa JaCfar al-
Sadiq. Oleh yang demikian tidak keterlaluan kalau
dikatakan Ikhwan ada hubungan dengan Ismailiah. Menurut
CUmar Farrukh hubungan antara kedua pihak sudah diketahui
umum.186 Penulis cuba meninjau dari beberapa aspek bagi
membuktikan wujudnya hubungan antara kedua pihak

tersebut.

Dari sudut sejarah kalaulah bukti-bukti penulisan
klasik Ismailiah itu benar maka jelaslah ada hubungan
yang rapat antara Ismailiah dengan Ikhwan. Ini seperti
yvyang telah dijelaskan dari segi tempat dan masanya.
Begitu juga orang-orang yang terlibat dengan penulisan
Rasa'il 1Ikhwanl87 yang ditunjukkan oleh penulisan
Ismailiah itu adalah terdiri dari Imam-Imam atau

pemimpin-pemimpin Ismailiah.

185%rif Tamir, al-Qaramitah, hlm. 63.

186ymar Farrikh, Ikhwan al-Safa', hlm. 5; Lihat
juga Nadiyah Jamdl al-Din, Falsafah l-Tarbiyyah °CI
Ikhwan al- Safa' (Qahirah: Samir Abu Dawud, 1983), hlm.

120-123; Mustafa Ghalib Fi Rigag 1khwan al—gafﬁ‘ wa
Khillan al- wafa', Cet. _(Beirut: Manshirat Ham 1969),
hlm. 421; “Arif Tamir, Hagigah Ixhwan al-Safa' Wa Khillan

al—ngg', hlm. 25.

187Akan dibincang seterusnya selepas ini.
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Ditinjau dari sudut doktrin memang banyak
sekali188 persamaan, walaupun tidak setepatnya antara
doktrin Ismailiah dengan doktrin Ikhwan. Sebagai contoh
doktrin alam ini baharu dan ada penciptanya,189 dalil
kewujudan Allah dengan melihat kepada fenomena-fenomena
alam yang indah dan tersusun rapi,190 mengenai konsep
iman191 sifat sabar,192 pengisbatan bangkit di hari
akhirat,193 mengenal jin ada yang kafir dan ada yang

muslim,lg4 dan lain-lain.

188Penulis tidaklah bertujuan mencatat dengan
detail butir-butir persamaan antara kedua pihak, cuma
sekadar mengutarakan beberapa contoh sahaja. Sebagai
mewakili doktrin Ismailiah penulis menggunakan buku Taij
al-CAga'id Wa MaCdan al-Fawa'id oleh al-Da€i al-_
IsmaCili al-Yamani al-Mutlag CAl1 bin Muhammad al-Walid
(522-612H), diedit oleh Arif Tamir, (Beirut: Dar al-
Mashriq, 1986).

189;,inat, Rasa'il, 2:86; Taj al-CAqa'id, hlm. 18-

20.

3 190,ihat, Rasa'il, 2:130; ©All bin Muhammad al-
Walid, Risalah Jala' al-SUgqul Wa Zabadah al-Mahsijl,
dalam Muntakhabat Ismaciliyyah, diedit oleh CAdil al-
CAwwa, (Damshiq: Maysgcah al-Jami€ah al-Suriyyah, 1958),
hlm. 95.

191y,ihat, Rasa'il, 4:128-129; Tai al-SAga'id, hilm.
132-133.

1921,ihat, Rasa'il, 4:132-133; Taj al-CAga'id, hlm.
183-184.

193pihat, Rasa'il, 3:289; Taj al-CAga'id, hlm.
144-145.

194y 1hat, al-Risalah al-JamiCah, Vol. I, hlm. 193-
196 dan hlm. 208-210. Risalah Jami®ah al-Jami®ah, hlm.
211-212; Taj al-®Aqa'id, hlm. 46-47.
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Kalau konsep takwil diamalkan oleh Ismailiahl99
maka konsep itu juga diterima oleh Ikhwan,!9® qdan
memanglah Ikhwan ini sangat bersemangat dengan cara

takwil ini.197 Begitu juga konsep al-taqiyyah vyang

merupakan sepenting-penting pengajaran dalam aliran
Ismailiahl98 itu menjadi satu pegangan juga kepada
Ikhw'ém.199 Begitu juga konsep manusia sebagai alam saghir
dan universe ini alam kabir menjadi salah satu ajaran
yang didokong oleh Ismailiah200 dan Ikxhwan. 201
Selanjutnya doktrin lahir dan batin juga menjadi pegangan

yvang kuat kepada kedua-dua golongan tersebut.202

Dilihat dari sudut struktur gaya bahasa terdapat
bentuk atau trend persamaan dalam karya Ismailiah dan

Ikhwan. Dalam permulaan perenggan terdapat

195754 al-CAga’'id, hlm. 113-117.

196Ra85'11, 3:78-79: al-Risdlah al-Jami®ah, Vol.
2, hlm. 181-184; Risalah Jami%ah al—Jamicah, hlm. 185~
186.

197yahya Huwaydi, Tarikh Falsafah al-Isldm Fi_ al-
Qarrah al-Afrigiyyah, Vol. 1, hlm. 127.

198Cphda al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Ins@n, hlm.
25.

199paga'il, 4:208, 4:408, 4:428.
200ghinEb al-Din Abi Firas, al-Shafiyah, diedit

Sami Naseib Makarim, (Beirut: American University of
Beirut, 1966), hlm. 67.

201pagdlah Jami€ah al-Jami€ah, hlm. 69-72.
202 =, i =T 1 N Ce
Lihat Rasa'il, 2:239, 4:190; al-Qadi al-Nu“-man,

Tarbiyyah al-Mu'minin, dalam Muntakhabat Isma®iliyyah,
hlm. 42-51.
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ungkapan "Ya akhi" ( o——> L~ ) atau "Ayyuha al-Akh
( ¢ —+~! ), dan seterusnya ungkapan I€lam ayyuha
al-akh al-barr al-rahim ( e Il S Y Ll pdel ),
Ungkapan-ungkapan sepert ini terdapat di dalam karya-
karya Ismailiah?093 dan juga karya Ikhwan.204 Terdapat
kecenderungan yang kuat yang ditunjukkan oleh Ikhwan
tentang kasih sayang terhadap kepada keluarga CAli bin

AbG Talib atau Ah[ al-Bayt.2?095 Begitu juga terdapat

banyak sekali ungkapan ganti nama kami yang merupakan

sebagai pengarang atau ketua organisasi dalam Rasa'il

seperti:
il e el SS9 Looeds> o5 L=l
206 l____..___‘_.o_JL_:»J L ‘_]U PO | st N A
Ertinya:

Sesungguhnya kami jadikan alam setiap risalah
daripada risalah-risalah kami satu-satu fasal yang
kami jadikannya sebagaili intipatinya.

2OBSebagai contoh 1lihat Risalah al-Ugul Wa al-
Ahkam, dalam Khams Rasa'il  Isma®ili h, hlm. 101, 121;
Mat&dli€ al-Shumis Fi Ma®rifah al-Nufiis, dalam Arba®
Rasd'il IsmaCiliyyah, him. 30, 34, 35, 37, 43, 44 dan 48.

204pajam karya Ikhwan al-Safa' banyak sekali
ungkapan ini. Sebagai contoh lihat Rasd'il, 1:23, 1:46,
1:47, 1:49, 1:73 dan sebagainya; Risalah Jami€ah, hlm.
31, 72, 79, 208, 223, 240, 252, 260 dan sebagainya.

20511 hat Rasa'il, 4:85; 4:242; 4:476.
206Rag® i1, 4:290.
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L___JL..JMU__:L_‘JSJ._\_.J

207 a—Jlu ) sd e J 8 L n) e andn

Ertinya:

Sesungguhnya kami telah sebut dalam 1lima puluh

risalah yang telah terdahulu sebelum risalah ini.

Ganti nama kami seperti yang terdapat dalam dua
contoh petikan di atas menurut Mustafa Ghalib adalah
merujuk kepada nama Imam yang tersembunyi sebagai Ketua
kepada golongan Ikhw’én,208 dan Imam yang dimaksudkan oleh
beliau itu ialah para Imam Ismailiah. Seterusnya beliau
mengatakan iagi bahawa kata-kata yang seperti itu tidak
ragu-ragu lagi adalah lahir dari kalangan Imam-Imam
Ismailiah, kerana terdapat beberapa isyarat dan lambang

vang jelas yang tidak perlu kepada tafsiran lagi.209

Berdasarkan kepada fakta yang dinyatakan di atas
penulis yakin bahawa Ikhwan mempunyai hubungan rapat
dengan Ismailiah. Kerana itu Rasa'il Ikhwan didakwa
sebagai falsafah yang menggambarkan aliran pemikiran
Ismailiah dalam peringkat persembunyian yang kemudiannya
menjadi undang-undang kepada golongan Ismailiah pada

peringkat kelahiranny321o iaitu dengan lahirnya kerajaan

2071pid., nhim. 320.

208mugtafa Ghalib, Fi_Rihab Ikhwan al-Safa' Wa
Khilldn al-Wafa', hlm. 431; Lihat juga“Arif Tamir, dalam
pengenalan Risdlah JamiCah al-Jami®ah, hlm. 22.

2091pid., him. 432.

210¢ppg al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Ins@n, hlm.
58.
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Fatimiah di Maghribi di bawah pimpinan Cubayd Allah al-
Mahdi (260-323H) dan kerajaan Fatimiah di Mesir di bawah
pimpinan Mu€izz Li Din Allah (317-365H). Golongan
Ismailiah sendiri memang mengkaji dan menyelidiki Rasa'il
ini seperti yang dilakukan oleh Sanan bin Sulayman Rashid
al-Din (528-588H) seorang pemuka Ismailiah.2ll Rasd'il
ini juga mempunyai kepentingan besar kepada Ismailiah

yang setanding dengan Rahah al-®Aql karya al-Kirmani.?212

Walaupun terdapat beberapa persamaan idea antara
Ikhwan dengan Ismailiah, ini tidaklah bermakna yang
Ikhwan itu: menyalin secara total dari Ismailiah.
Perubahan dan penambahan mungkin berlaku. Dalam kata lain
kita tidak boleh mengatakan adanya hubungan antara dua
golongan ini hingga sampai ke peringkat persamaan yang
sempurna di mana Ikhwan itulah Ismailiah yang sebenar-
benarnya.213 Adanya hubungan antara kedua pihak ini tidak
lebih dari pantulan keobjektifan214 vang kedua-duanya
mempunyai matlamat yang sama dari susunan gerakan. l1khwan
mempunyai sistem yang berasingan dari sistem Ismailiah,
tetapl adanya sistem yang berasingan itu tidak pula

menafikan wujud hubungan dasar antara kedua pihak.215

211531 -A%1am, Vol. 3, hlm. 206-207.

212¢ppd al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Insan, hlm.
58.

213gusayn Muruwwah, al-Naz®ah al-CAqliyyah Fi
al-Falsafah al-Islamiyyah, hlm. 364.

214144,

2151p14.
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1.2.4 Masalah Rasa'il Ikhwan al-Safa'

Ikhwan mempunyai beberapa buah karya yang
sebahagiannya tidak diketahui umum.216 Karya-karya itu
sama ada berbentuk buku atau risalah-risalah kecil. 1Ini
jelas dari kenyataan Ikhwan sendiri.217 Sebahagian dari
buku-buku atau risalah itu, menurut Ikhwan, tidak boleh
difahami oleh orang lain selain dari ahli-ahli kumpulan
Ikhwan sahaja.218 Antara buku-buku yang disebut oleh

Ikhwan ialah al-Madaris al-Arba®, al-Kutub al-SabCah,

al-Jafran, al-Rasa'il al-Khams Wa al-®Ishrun, al-Rasa'il

al-'Ithnatan wa al-Khamsun dan al-Risalah al- Jamiah 219

Dari jumlah yang disebut di atas ini yang ada pada hari

ini hanya satu sahaja iaitu al-Risalah al-JamiCah.

Menurut ©“Umar Farrukh ada empat buah karya Ikhwan
al-Safa' yang dapat dikesan hingga ke hari ini iaitu

Rasa'il Ikhwan al-Safa', 220 al-Hayawan wa_al-Insan,?%!

216Yubanna Qamyar, Ikhwén.al—ﬁafé', hlm. 22.
217

Rasa'il, 4:216-217.

2181pid., hlm. 417; al-Risdlah al-Jami€ah, Vol.
11, hlm. 526.

21951 _Risdlah al-JamiCah, Vol. 2 hlm. 539.

22074 mengandungi 4 jilid sama ada cetakan Mesir
atau Beirut. Untuk keterangan detail mengenainya lihat
Yuhanna Qamyar, lkhwan al-Safa', hlm. 22-25; Nadiyah
Jamal al-Din, Falsafah al-Tarbiyyah ©Ind Ikhwan al-
%Qfé', hlm. 29-31; Ahmad Zaki Basha dalam Pendahuluan

da Rasd'il Ikhwan gl Sa;a Vol. I, hlm. 17-21.

221Sebenarnya perbincangan yang terdapat dalam’
buku ini sudah ada dibincangkan dalam Rasa'il, Vol. 2,
hlm. 152-317 dengan tajuk "FI Kayffiyyah Takwin al-
Hayawanat wa Asnafiha". LIhat CUmar Farrikh, Ikhwan al-
safa', hlm. 168. Tetapi menurut apa yang dikemukakan oleh
Faruq_ Sa®d bahawa tajuk buku tersebut ialah Tada®t al-

nggwgngt cAlg al-Insan. Buku ini dikeluarkan di Beirut
oleh Dar al-Afaq al-Jadidah, 1977.
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al-Risalah al-Jami®ah??? dan Risalah Jami®ah al-

Jami®ah. Kajian penulis mengenai gagasan idea politik
Ikhwan adalah berdasarkan teks dari buku-buku yang ada
sahaja. Rasa'il adalah merupakan karya Ikhwan yang
teragung yang mengandungi berbagai sumber ilmu
pengetahuan. Ianya merupakan satu perbendaharaan yang
tidak ternilai sebelumnya.223 Dalam karya-karya itu ada
berlaku pengulangan tajuk dan perbincangan khasnya apa

yang berlaku dalam al-Risalah al-JamiCah. Walau

bagaimanapun perbincangan dalam al-Risalah al-Jami®ah

lebih ringkas dan padat. Ini sesuali dengan kenyataan

lkhwan sendiri bahawa al-Risalah al-Jami®ah itu adalah

merupakan intisari kepada Rasa'il1224 dan Rasd'il itu

sebagai pengenalan kepada al-Risalah al-JamiCah.225

Sebagai intisari itulah maka di dalam al-Risalah al-

Jami€ah banyak penerangan diperkuatkan dengan ayat-ayat
al-Qur'an. Dalam dua karya ini Ikhwan telah memberi
perhatian kepada ahli-ahlinya supaya membaca Rasa'il

lebih dahulu sebelum membaca al-Risalah al-JamiCah. 226

Dengan menurut nasihat ini barulah seseorang itu dapat

faedah yang banyak dari bacaannya.

222yntuk keterangan detail lihat Mugtafa Ghalib,
dalam pendahuluan al-Risgalah al-Jami€ah, hlm. 13-14.

22313ha Husayn, dlm. Pengenalan Kepada Rasa'il,
Vol. I, hlm. 16.

224paga'il, 4:290.
2251pid., him. 19.

2261pid., hlm. 20.
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1.2.4.1 Tujuan Penulisan Rasa'il

Penulis merujuk kepada beberapa sumber kelasik
untuk mengetahui tujuan penulisan Rasa'il. Abu Hayyan
mengatakan tujuannya ialah kerana Ikhwan menganggap
syariat telah dinodai dan campuri dengan kejahilan. Tidak
ada cara untuk membersihkan syariat itu melainkan dengan

falsafah.227 Menurut DaCi I1dris ©Imad al-Din dalm bukunya

Cyyun _al-Akhbar, beliau mengatakan tujuan penulisan
Rasa'il oleh Imam Ahmad ialah untuk menjadi hujah kepada
Ma'min dan pengikut-pengikutnya kerana mereka telah
menyeleweng daripada 1ilmu kenabian dan mereka lebih
utamakan falsafah.228 Menurut tanggapan Zuhr al-Din dalam

bukunya Fusul Wa Akhbar tujuan penulisan Rasa'il ialah

untuk memperkuatkan syariat dan‘hakikat kerana pada masa
itu (masa kerajaan Abbasiah) syariat mulai lemah.229
Kesimpulan dari sumber kelasik ini nampaknya tujuan
penulisan Rasa'il ialah kerana khalifah Abbasiah al-
Ma'mun sudah mula menyeleweng dari ajaran Islam sebenar,
jadi untuk menyelamatkan orang ramai dari terpengaruh
dengan al-Ma'mun maka Imam mengarahkan supaya Rasa'il
ditulis. al1-pacI ©a1T bin Muhammad bin al-Walid juga

memberi pandangan vang sama iaitu al-Ma'mun mula

22751 -1mta€ Wa al-Mu'anasah, Vol. 2, hlm. 5.

228],jhat petikan CUytun al-Akhbar oleh Husain F.
al-Hamdani, "Rasa'il Ikhwan al- Safa' in the Literature of
the IsmaCili Taiyibi Da®wat", Der Islam, hlm. 297-298.

229L1hat Arif Tamir, Ha igah Ikhwan al- Safa hlm.
13; ©aA11 saml al-Nashshar, Nash'ah al-Fikr al- Falsafi £i
al-Islam, Vol. 2, hlm, 292.
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menyeleweng untuk menghapuskan syariat dan menghidupkan

ilmu bintang.?230

Dari sumber-sumber penulis moden seperti Cali sami
al-Nashshar mengatakan tujuan penulisan Rasa'il adalah
sebagai senjata kepada Ismailiah untuk menentang kerajaan
Abbasiah.?31 CAbd al-Latif Muhammad al-CAbd mengatakan
tujuannya samalah dengan tujuan penubuhan Ikhwan itu
sendiri,?3? dan penubuhan Ikhwan mahu tidak mahu ada

hubungan dengan politik.233

Pendapat Abu Hayyan al-TawhidI yang mengatakan
tujuan penulisan Rasa'il itu kerana syariat dinodai oleh
kejahilan menimbulkan persoalan. Kerana apa yang telah
dijelaskan bahawa =zaman kerajaan Buwaih sekaligus juga
zaman akhir kerajaan Abbasiah adalah zaman kegemilangan
keilmuan. Jadi bagaimana boleh dikatakan syariat itu
telah dinodai dengan kejahilan. Tetapi kalau kejahilan
itu bermaksud kerajaan Islam di zaman Abbasiah itu tidak
lagi bersih dan murni seperti zaman Rasulullah mungkin
ada kebenarannya, kerana di zaman itu unsur-unsur

kemewahan, khurafat, hiburan, kezaliman dan sebagainya

230Lihat Husain F. al-Hamdani, "Rasa'il Ikhwan
al-Safa'", Der Islam, hlm. 299.

231cp)7 samI al-Nashshar, Nash'ah al-Fikr al-
Falasafi Fi al-Islam, Vol. 2, hlm. 293.

232¢ppa al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Insan, hlm,
49.

233pkan dibincangkan kemudian.
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berlaku secara berleluasa234 baik dari atasan (Khalifah-
khalifah) juga rakyat jelata. Jadi kalau merujuk kepada
unsur-unsur di atas memang jelaslah suasana pada masa itu
diselaputi oleh kejahilan, kerana kejahilan itu bukan
sahaja bererti tiada ilmu tetapi juga merangkumi iktikad
yang salah atau melakukan sesuatu yang menyalahi
kebenaran seperti meninggal sembahyang dengan sengaja.235

Ini menepati seperti firman Allah:

J| ' 'J Py L ," ’J—Jl—"‘
236 o—lolodl o Sl ol alls Sy<l

Mereka berkata: adakah engkau menjadikan kami ini

permainan? Ia (nabi Musa) menjawab aku berlindung

kepada Allah daripada menjadi salah seorang dari

golongan yang jahil.

Dalam konteks ayat di atas jahil di sini bererti
melakukan sesuatu yang tidak sepatutnya dilakukan.237
Jadi orang-orang Islam yang melakukan maksiat dan

kezaliman seperti yang berlaku di =zaman Abbasiah adalah

jahil.

234 ihat Ahmad Amin, Zuhr al-Islam, Vol. I, hlm.
97-132; Ahmad Amin, Duha al-I81Am, Vol. I, hlm. 101-126.

235Abu al-Qasim al-Husayn bin Muhammad al-
Isfahani, al-Mufradat Fi Gharib al-Qur' an, diedit oleh
Muhammad Sayyid Kaylani, (Beirut: _Dar al- -Ma®rifah, t.t.),
hlm. 102; Lihat juga Shihab al-Din al-Sayyid Mabmud al-

AlisI, Ruh_al-Ma®ani 30vol., (Beirut: Dar Ihya' al-
Turath al-®Arabi, 1353H), 1, 286.
236

al-Qur'an, al-Bagarah (2:67).

237pAhmad Mugtafa al-Maraghi, Tafsir al- Maraghi, 30
Vol., Cet. 3, (QShirah: Mugtafd al-Babl al- Halabl Wa
Awladuh, 1974), 1, 141.
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Pendapat ©Al1 Sami al-Nashshar dan CAbd al-Latif
al-©®Abd lebih merujuk kepada tujuan politik. Ini tidak
dapat dinafikan walaupun tidak dinyatakan dengan jelas
oleh Ikhwan. Hubungannya yang erat dengan Ismailiah sudah
cukup sebagai bukti adanya tujuan politik dalam penulisan

Rasa'il.

Para pengkaji membuat andaian tentang motif
penulisan Rasa'il itu adalah lebih merujuk kepada urutan
fakta sejarah dan beberapa kenyataan simbolik dalam
Rasd'il vyang mana kenyataan itu adalah sukar untuk
difahami hakikat sebenarnya. Hal 1ini diakui sendiri oleh
Ikhwan di mana dalam Rasa'ilnya itu terdapat beberapa
simbol, 1isyarat, dan makna-makna yang sukar difahami
kecualilah orang yang tertentu sahaja iaitu orang yang

benar-benar jiwanya bersih dan berakhlak mulia.238

Sama ada tepat atau tidaknya pandangan para
pengkaji mengenai tujuan penulisan Rasa'il itu maka
adalah lebih baik ditinjau pula kenyataan Ilkhwan sendiri

tentang tujuan itu.

Dalam Rasa'il terdapat beberapa tujuan yang jelas
dinyatakan. Antaranya untuk mengajar ilmu astronom1.239
Tetapi pengajaran ilmu astronomi itu adalah merupakan

tujuan sampingan. Rasa'il juga bertujuan memberi peluang

_ 23Brinat, al-Rigalah al-JamiCah, Vol. I, hlm. 91;
Rasa'il, 3:131.

239Raga'il, 4:413.
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kepada ahli-ahlinya yang tidak dapat hadir dalam majlis-
majlis yang diadakan oleh Ikhwan240  untuk mengajar
prinsip-prinsip atau doktrin-doktrin Ikhwan. Adalah tidak
mungkin untuk mengumpul seluruh ahli-ahlinya yang
berselerak di merata tempat di dalam satu majlis. Jadi
Rasa'il adalah sebagai satu media untuk menyampaikan
ajaran Ikhwan kepada seluruh anggotanya, Rasa'il juga
bertujuan membentangkan kepada anggota-anggotanya
mengenal dasar-dasar amalan dan kemahiran amali dan
keilmuan mengikut kemampuan mereka.241 Sebabnya
didedahkan berbagai ilmu kepada anggota-anggotanya itu
kerana menurut Ikhwan mereka tidak seharusnya memadainya
dengan satu ilmu atau satu kemahiran sahaja, dan ini
sesual sekali dengan nature manusia yang memang berlainan
citarasa dan kemahuan masing-masing. Rasa'il juga
merupakan ajaran untuk mentauhidkan Allah, dan inilah
tujuan utama yang dinyatakan oleh Ikhwan mengenai
penulisan Rasa'il itu,242 kerana pada penilaian Ikhwan
ilmu yang paling tinggi dan mulia ialah ilmu mengenal
Allah,243

Ini adalah antara tujuan-tujuan yang dinyatakan
dengan jelas oleh Ikhwan mengenai penulisan Rasa'ilnya.

Kita dapati ada juga yang selari atau membetuli pandangan

2401pid., him. 221.
241l1pi4., him. 418.
2421pia., him. 413.

2431pid., him. 48.
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yang dikemukakan oleh sarjana-sarjana yang mengkaiji
mengenainya. Tetapi mungkin juga ada tujuan yang
tersirat di sebalik yang tersurat. Ikhwan tidak menyentuh
pun secara jelas dan tegas motif politik berhubung dengan
penulisan Rasa'il. Penulis berpendapat motif ini memang
ada tetapi disembunyikan dalam bentuk ilmu dan agama.
Penyembunyian motif politik ini Dberlindung di bawah

konsep al-tagiyyah yang diamalkan oleh Ikhwan. Politik

adalah satu isu yang sensitif pada waktu itu. Jadi dari
segi perhitungan politik, Ikhwan adalah bijak tidak
mengutarakan motif yvyang sensitif itu demi untuk
meneruskan 'kesinambungan gerakannya. Untuk mengelakkan
dari tindakan pemerintah khususnya kerajaan Abbasiah244
maka Ikhwdn tidak ragu-ragu lagi menjelaskan bahawa
tujuannya yang utama penulisan Rasa'il ialah mengenal
Allah, dan mengenal Allah adalah termasuk dibawah skop
agama. Pergerakan politik di zaman pertengahan adalah
melalui dakwah keagamaan untuk menyokong haknya dalam

pemerintahan dan mencari penyokong.245

1.2.4.2 Pengarang Rasa'il

Persoalan yang lebih banyak menimbulkan masalah

dalam perbincangan mengenai Ikhwan ialah mengenai

244Walaupun Ikhwan berada di bawah nauangan
Kerajaan Buwaih, tetapi Kerajaan Abbasiah masih wujud.

2454ighil1 Labad, al-Isma®iliyyuin, hlm. 18; Wujayh
Apmad ©Abd Allah; al-Wujid CInd 1Ikhwan al-Safa',
(Iskandariyyah; Dar al-Ma®“rifah al-JamiCiyyah, 1989),
hlm. 47.
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pengarang Rasa'il dan masa penulisannya. Persoalan ini
berterusan dari dahulu hingga kini. Bukan satu perkara
yang mudah untuk menentukan identiti pengarang
Ras'é'il.z46 Telah ramai sarjana247 yang menyelidiki
persoalan ini, tetapi masih tidak dapat kata putus atau
muktamad mengenai pengarang Rasd'il. Satu sebab sahaja
vyang menimbulkan pertelagahan idea ini, iaitu tidak
terdapatnya nama pengarang dalam Rasa'il tersebut. Kerana
itu al-Qifti mengatakan apabila mereka (pengarang
Rasa'il) menyembunyikan nama mereka mulalah orang ramai
bertelingkah pendapat mengenai pengarangnya. Ada yvang
mengatakan.ianya ditulis oleh Imam dari keturunan “Ali bin
AbG Talib, ada vyang mengatakan ianya ditulis oleh

mutakallimin aliran Muktazilah peringkat awal . 248

Apabila merujuk kepada kenyataan Abu Hayyan al-
Tawbidi, beliau dengan jelas mengatakan orang yang
bertanggungjawab kepada penulisan Rasa'il ialah seramai
lima orang iaitu Abu Sulayman Muhammad bin MaC®shar al-
Busti yang dikenali juga dengan nama al—MaqdisI, Abu al-

Hasan ©Ali bin Harln al-Zanjani, Ahmad al-Mihrajani, al-

246p.1,. Tibawi, "lkhwan al-Safa' and Their
Rasa'il", IQ 1(1955), hilm. .30.

247Antaranya S.M. Stern, "New Information About
the Authors of the Epistes of the Sincere Brethern", 18,
4(1964), hlm. 405-428; Abbas Hamdani, "An Early Fatimid
Source", Arabica, hlm. 67-75; A.L. Tibawi, "Ikhwan al-
Safa' and Their Rasa'il”, 1Q, 1(1955), hlm. 28-46; Husain
F. Hamdani, "Rasa'il Ikhwan al-Safa' in the Literature of
the Isma®ili Taiyibi Da®wat", Der Islam, hlm. 281-300.

2483ama1 al-Din Abi al-Hasan CAl1 bin Yusuf al-

Qifti, TArikh al-Hukamd', hlm. 82.
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‘Awfi dan Zayd bin RifaCah.249 Dpari sumber Abu Hayyan al-
Tawhidi ini diikuti pula oleh al-BayhaqiZ®0 (499-565H),
al—Qifi.:‘i_ZS1 (560-646H). Sarjana-sarjana moden sama ada
muslim252 atau tidak muslim253 apabila membincang masalah
pengarang Rasa'il ini mereka terus merujuk kepada

kenyataan Abu Hayyan al-Tawhidi.

Dalam al-Imta® Wa al-Mu'anasah, Abu Hayyan al-
TathdI tidak banyak berbicara tentang kumpulan Ikhwan.
Apa yang banyak disentuh oleh beliau ialah mengenai hal
zayd bin Rifa®ah?®? sahaja. Sebab inilah barangkali

- Abbas Hamdani mengatakan Abu ﬂayyan al—Tawbidi bukanlah

24941 - ' 1mtaC wa al-Mu'@nasah, Vol. 2, hlm. 4-5.

250zyhr al-Din al-Bayhaql, Tarikh Hukama' al-
islam, diedit oleh Muhammad Kurd ©A11, (Damshiq: MatbaCah
al-Turaqi, 1946), hlm. 35-36.

251a1-0ift1, Tarikh al-Hukama', him. 83.

_ 252gaperti Husayn Mufuwah, al-Naz€ah al-Madiyyah
Fi_al-Falsafah al-CArabiyyah al-Isl&miyyah, him. 360;:
Ahmad Amin, Zuhr al-Islam, Vol. 2, hlm. 143; Hanna al-
Fakhuri, Tarikh al-Fal ah al-“Arabiyyah, hlm. 164;
Sayyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic

Cosmological Doctrines, hlm. 25, dan lain-lain.

253Seperti S.M. Stern, "New Information about the
Authors of the Epistles of the Sincere Brethren", hlm.

405; Stanley Lane Poole, Brotherhood of Puri , (Lahore,
National Book Society, 19605,h1m. 23.

254Keterangan detail hal Zayd bin RifaCah; Lihat
al-A®1am, Vol. 3, hlm. 98; CUmar Rida Kahhalah, Mucj%m
al-Mu'allifin, 14 Vol., (Damshiq: MatbaCah al-Turaql,
1957), 4, 190. Beberapa pakar hadis juga ada mengkritik
hal Zayd bin Rifa®ah ini sebagal seorang_yang membuat
hadis palsu. Lihat 1Ibn Hajar al-CAsgalani, Lisan al-
Mizan, 7 Vol., Cet. 2, (Beirut: Mu'assasah al-AClami,
1971), 2, 506; Muhammad bin Ahmad bin CUthman al-Dhahabi,
Midhan al-1€tidal FI Nagd al-Rijial, 4 Vol., diedit oleh

“Ali Muhammad al-Bajawl, Cet. 1, (Qahirah: Dar Ihya' al-
Kutub al-Arabiyyah, 1963), 2, 103,
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memberi perhatian yang utama kepada pengarang Ra5311255
malah beliau memokaskan kepada hal Zayd bin Rifa€ah yang
dianggap menyeleweng dari Islam. 256 Héji Khalifah juga
tidak memberi butiran yang lanjut mengenai pengarang
Rasa'il cuma sekadar menyebut lima orang yang
bertanggungjawab kepada penulisan Risa'il. Kelima-lima
orang itu samalah seperti yang disebutkan oleh Abu Hayyan
al—TaprdI. Tetapi Héji Khalifah ada menambah iaitu al-
‘Awfi mempunyai satu karya iaitu Risalah Fi Agsam al-

Mawiudat wa Tafsiriha.2°7 Q&adi al-Qudah CAbd al-Jabbar

(m415H) ada menyentuh beberapa nama seperti yang
disebutkan oleh Abu Hayyén al—TawbIdI, dan menurut
perhitungan ©Abd al-Jabbar, Aba al-Hasan ©Al11 bin Harun
al-Zanjanl itu seorang Kkadi.2?®8 Capd al-Jabbar tidak
menyatakan hal mereka ini dengan detail dan tidak

menyentuh pun tentang penulisan Rasa'il oleh mereka.

Di zaman mutaakhkhir ini teori Abu Hayyan al-

Tawbidz sudah tergugat. Sudah ada sarjana-sarjana yang

mengkritik dan mempersoalkan kesahihan kenyataan

255Abbas Hamdani, "Abu Hayyan al-Tawhidi and The
Brethren of Putiry", 1JMES, hlm. 301.

2561h1d., hlm. 350.

2574341 Khalifah, Kashf al-zunin, 2 Vol., Cet. 3,
(Taheran: 1947), 1, 902.

_ 258pihat ©Abd al-Jabbar bin Ahmad al-Hamadhani,
Tathbit Dglﬁ'il al-Nubuwwah, 2 Vol., diedit oleh CAbd
al-Karim “Uthman, (Beirut: Dar al-CArabiyyah, t.t.), 2,
611.
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beliau.259 Ini disebabkan adanya penemuan atau
penonjolan baru dari sumber-sumber Ismailiah.260 Dari
sumber-sumber Ismailiah itu jelas menunjukkan bahawa
pengarang Rasa'il tidak ada satu pun yang merujuk kepada
nama-nama yang disebut oleh Abu Hayyan al—Tathdﬁ. Dalam

CUyun _al-Akhbar dan Zuhr al-Ma®ani pengarang Ras3'il

disebut sebagai Ahmad bin ©Abd Allah, dalam Fugﬁl Wa
Akhbar pengarangnya disebut sebagai CAbd Allah bin

Muhammad, dalam Risalah al-'Usul Wa al-Ahkam pengarangnya

ialah al-hurum?®! kepada Imam CAbd Allah bin Muhammad .

Mereka itu seramai empat orang iaitu C©Abd Allah bin

_ 259Linat ©Arif Tamir, Haqlgah Ikhwan al-Safd' Wa
Khillan al-Wafa', hlm. 9; Abbas Hamdani, "Abu Hayyan al-
Tawhidi and the Brethern of Purity", IJMES, hlm. 352;

Abbas Hamdani, "An Early Fatimid Source", Arabica, hlm.
62.

260geperti CUYun al-Akhbar, dan Zuhr al -Ma®ani
oleh al-pDa®l 1dris CImdd al-Din, al-Risdlah al-Mq ugizah
oleh Sharaf al-Din Ja®far bin Ahmad bin Hamzah, Fusul Wa
Akhg;_ oleh Nur al-Din Abmad Lihat CArif Tamir Haglgah
khwan -Safa' Wa Khil -Wafa', hlm. 13, 17, 18 dan
19 rif Tamir dalam pengenalan kepada Risalah Jami€ah
al-Jami®ah, hlm. 13-16; W. Ivanow, Rise of the Fatimids
(lampiran teks Arab), (London: Oxford University Press,
1942), hlm. 60 dan 65; Lihat juga Husain F. al-Hamdani,
"Rasa'il Ikhwan al-Safa'", Der Islam, hlm. 297-299; al-
Risdlah gl—wggiggh Fi Tathbit Arkan al-CAgidah, oleh al-
Husayn bin “Ali bin Muhammad bin al-Walid; Lihat CAbbas
Hamdani, "An Farly Fatimid .Source", Arabica, hlm. 74-75;
Risal 1-Usul al-_*ggg oleq_ Hatim bin C€Imran bin
Zahrah; Lihat Khams Rasa'il Isma® ;lyxgn hlm. 121.

261a) _gurum juga dikenali sebagai al-abddl. Dalam
konteks Ismailiah gl-hurum ialah pendakwah-pendakwah yang
empat yang sentiasa ada bersama Imam mereka. Merekalah
orang-orang yang memegang amanah Imam dan mengkaji
rahsia~-rahsia dakwah Lihat CArif Tamir, Hagigah Ikhwan

al-Safa', hlm. (nota_kaki); CAl1 Saml al-Nashshar,
Nash'ah al-Fikr al -Falsafi Fi al-Islam, Vol. 2, hlm. 292.
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Maymun al-Qaddah,262 Abd Allah bin Sa€id, ©Abd Allah bin
al-Mubarak dan ©Abd Allah bin Hamdan. Sementara dalam

Damiqh al—BEtil dan Risalah al—Mﬁqigah pengarangnya tidak

disebut dengan jelas. Apa yang jelas kepada kita dari
sumber Ismailiah ini bahawa pengarang Rasa'il ialah
merujuk kepada Imam-Imam yang semasa dengan khalifah al-
Ma'mun atau merujuk kepada al-burum kepada Imam tersebut.
cirif Tamir membuat komentar tentang kelainan nama

pengarang Rasa'il yang disebut dalam CSUyun al-Akhbar

dengan nama yang disebut dalam Fugﬁl Wa Akhbar. Katanya
yang dimaksudkan dengan Ahmad bin ©Abd Allah itu ialah
bapanya iaitu ©Abd Allah bin Mupammad.263 Seterunysa
beliau menambah Imam  Ahmad bin CAbd Allah ini
menyempurnakan penulisan Rasa'il oleh ayahnya ©Abd Allah
bin Muhammad kerana ayahnya itu mati sebelum sempurnanya

penulisan tersebut.264

262cerita mengenai CAbd Allah bin Maymun al-Qaddah
ini menimbulkan pertelingkahan pendapat yang lahir dari
berbagai sumber dan adalah sukar untuk membuat keputusan
dari sumber yang berbeza-beza itu. Lihat B. Lewis, The
Origin of Isma®ilism, hlm. 62. Untuk keterangan detail
mengenai Abd Allah bin Maymun al-Qaddah, lihat W.
Ivanow, 1bn_ _al-Qaddah, (Bombay: The Ismaili__Society,
1967), hlm. 56-72; Abi Muhammad Ishag Ibn Nadim, Kitab
al-Fihrist, hlm. 186-188; Muhammad bin Malik bin Abu al-
Fad&'il al-Hamadl al-Yamdni; Kashf al-Asrar al-Batiniyyah
Wa _Akhbar al-Qaramitah, diedit oleh al-Shaykh Muhammad
Zahid bin al-Hasan _al-Kawthar], (Matba®ah: al-Anwar,
1939), hlm., 16-20; “Ali Sami al-Nashshar, Nash'h al-Fikr
al-Falasafi_ Fi al-Islém, Vol. 2, hlm. 293-298; Mustafa
Ghalib, Tarikh al-Da“wah al-Isma€iliyyah, hlm. 153-161.

263CRrif TAmir, Hagigah Ikhwan al-Safa', hlm. 15

(nota kaki).

_ 264CRrif Tamir dalam pengenalan kepada Risalah
JamiCah al-Jami€ah, hlm. 11 (nota kaki).
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Dari dua sumber di atas iaitu ©Uyun al-Akhbar dan

Fusﬁl Wa Akhbar itu bukanlah suatu yang bercanggah.

Secara logiknya boleh diterima bahawa penulisan itu
bermula pada masa Imam CAbd Allah bin Muhammad dan
selesai pada masa anaknya Ahmad bin ©Abd Allah.265 Kkerana
karya yang begitu besar266 sudah‘tentu memakan masa yang
panjang. Menurut Abbas Hamdani penyempurnaan penulisan
Rasa'il dalam lingkungan antara tahun 260-297H, iaitu
dalam masa penubuhan kerajaan Fatimiah di mana Rasa'il
menjadi satu ideologi pemimpinnya.267 Malah menurut Y.
Marquet masa pengumpulan Rasa@'il 1lebih lama dari itu,
iaitu hampir 80 tahun.268 Apa yang disimpulkan oleh Abbas
Hamdani ialah Rasd'il telah wujud sebelum masa Abi Hayyan

al-Tawhidi lagi.269

Dari sarjana-sarjana yang mengkaji daripada sumber

Ismailiah seperti ‘Arif Tamir?’0 dan Mustata Ghalib27l

265Abbas Hamdani, "An Early Fatimid Source",
Arabica, hlm. 73.

266Berbagai pendapat tentang jumlah bilangan
risalah yang terkandung dalam Rasa'il. Perbincangan
detail lihat Abbas Hamdani, "The Arrangement ..., JSS, XXIx
(1984), hlm. 99-100; Yuhanna Qamyar, lkhwan al-Safa',

hlm. 22-23; I.R. Netton, Muslim Neoplatonist, hlm. 2-3.

267wpn Early Fatimid Source", Arabica, hlm. 73.
268yntuk keterangan detail mengenai masa
Pengumpulan Rasa'il lihat Abbas Hamdani, "The

Arrangement", JSS, hlm. 103-104.

2691hid., him. 110.

2701ihat “Arif Tamir, Hagqlgah Ikhwan al-Safa', hlm.
15; dalam pengenalan kepada Risdlah JamiCah al-JamiCah,
hlm. 17; Qara@mitah, hlm. 50; dan al-Imamah Fi al-Islam,

(Beirut: Dar al-Kitab al-CArabi, t.t.), hlm. 182.

*TlMugtafa Ghalib, FI _Rihdb Ikhwdn al-Safd', hlm.
428. ‘ '
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maka penulis dapati mereka ini mengatakan Imam ©Abd Allah
bin Muhammad adalah sebagai pengarang Rasa'il. Selain
dari bukti yang terdapat dari sumber Ismailiah yang telah
disebutkan di atas, mereka ini memperkuatkan lagi yang
CAbd Allah bin Muhammad itu sebagai pengarang Rasa'il
dengan satu alasan dalam bentuk vyang simbolik. Bentuk
simbolik ini merujuk kepada bilangan Rasa'il itu
sendiri. Bilangan Rasa'il yang sebanyak 52 risalah itu,
menurut mereka, adalah berdasarkan nilai angka bagi huruf

ejaan nama ©Abd Allah.

272 - 4 4 8 4 5 2 5 3 3 1 4 2 9

Tetapi perkiraan ini sungguh menghairankan kita.
Kenapa mereka mengira sebahagian nilai huruf itu tidak
mengikut yang sebenar? Yang sebenarnya nilai huruf " ¢"
itu 70, huruf "J " itu 30, huruf " o " itu 50 dan huruf
"op " itu 40.273 Kenapa kosong itu dibuang? Alasan ini

adalah alasan yang tidak logik dan rasional.

Dari sini timbul pula masalah kedudukan empat

orang ©Abd Allah yang disebut dalam Ris&alah al-Usul Wa

272Linat CArif Tamir, Hagigah Ikhwan al-Safa',
hlm. 15 dan pengenalan Risdlah Jami%ah, hlm. 18; Mustafa
Ghalib, A€lam al-Shi®ah, hlm. 131, dan Fi Rihab Ikhwan

al-Safa', hlm. 427.
273Lihat, Rasa'il, 1:26.
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al-Ahkam. Persoalannya ialah adakah Imam itu sendiri vang
menulis Rasa'il atau Imam itu sebagai ketua yang
mengarahkan orang lain (al-hurum) untuk menulis Rasa'il.
Dalam hal ini Mubhammad ©Abd al-Latif al-®Abd mengatakan
bahawa idea penulisan Rasa'il itu dari Imam Ahmad bin
CAbd Allah, kemudian beliau menyuruh al-hurum

menulisnya.274

Pendapat ini selari dengan pendapat
Mustafa Ghalib275 dan CaAli Sami al-Nashshar,276 malah
“Arif Tamir pun ada menyatakan bahawa Imam ©Abd Allah bin
Muhammad menulis Rasa'il bersama dengan pendakwah-
pendakwahnya (ducéh).277 Penulis juga berpendapat tidak
ada percangéahan yang ketara dalam keterangan Fugﬁl Wa

Akhbar dan Risalah al—Ung Wa al-Ahkam, kerana dalam

Fusul Wa Akhbar itu pun dengan jelas menyatakan Imam CAbd

Allah bin Muhammad menyuruh al-hurum menulis apa yang
dinaskan atau yang diisyaratkan oleh beliau, kemudian
risalah (Rasa'il) itu dikemukakan kepada Imam
tersebut.278 Adalah menjadi suatu perkara yang biasa
kepada golongan Ismailiah menghormati buku-buku yang

ditulis oleh pengarang-pengarang mereka vyang diilhamkan

274pba al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Insan, him.
53. :

27TSMustafa Ghalib, Fi Rihab Ikhwin al-Safa', him.

430.

27611 sami al-Nashshar, Nash'ah, al-Fikr al-
Falasafi Fi al-Islam, Vol. 2, hlm. 290.

277Chrif Tamir, Qaramitah, hlm. 50.

2781 ihat CArif Tamir, Hagiqah Ikhwdn al-Safa',
hlm. 13, ) )
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oleh Imam, kerana tidak ada bezanya Rasa'il itu ditulis
oleh 1Imam atau décinya.279 Jadi kepada mereka yang
melihat dari segi asas idea penulisan Rasa'il, mereka
merujuk kepada Imam, dan kepada mereka yang melihat dari
segi yang sebenarnya melaksanakan penulisan itu mereka
merujuk kepada al-hurum. Walaupun mereka yang merujuk
kepada penulisan Rasd'il yang sebenar itu ramai, tetapi
bilangan ramai itupun tidaklah merujuk kepada nama-nama
yang disebut oleh Abu ﬂayyén al—Tawb?dI, malah merujuk

kepada al-hurum.

Persoalannya sekarang apakah nama-nama yang
disebut oleh Abu Hayyan al—TawhidI itu tidak ada hubungan
dengan Rasa'il? Sedangkan dari sudut sejarah catatan

beliau dalam al-Imta® Wa al-Mu'anasah itu merupakan satu-

satunya sumber klasik yang berautoriti. Sebenarnya,
menurut pandangan penulis, walaupun mereka disebut oleh
Abu Hayyén al—TawbIdi itu tidak menulis Rasa'il tetapi
mereka ada peranannya dalam usaha menyebar luaskan
Rasa'il kepada umum. Sebabnya pada masa Abu Hayyan al-
Tawad? gerakan Ismailiah yang berada dalam peringkat
persembunyian (dawr al-Sitr) itu telah tamat dan diganti
pula dengan peringkat berterus-terang (dawr al—;uhﬁr)
iaitu setelah tertegaknyé kerajaan Fatimiah yang
diasaskan oleh “Ubayd Allah al-MahdI, salah seorang Imam
Ismailiah di Maghribi pada tahun 197H . Jadi Abu Bayyﬁn

al—TawadT berkemungkinan merujuk kepada nama-nama yang

279g .M. stern, New Information, him. 418.
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memainkan peranan aktif dalam penyebaran Rasa'il sebagai
penulisnya. Penerimaan Abu Hayyan al-Tawhidi sebagai
sumber klasik yang berautoriti tidaklah bererti beliau
tidak menerima kesilapan, kerané kalau menurut beliau
Rasa'il itu mengandungi 50280 risalah sahaja, sedangkan
menurut sumber lain dan kajian sekarang ianya mengandungi
52281 risalah seperti yang kita lihat hari ini. Melihat
kepada fakta ini ﬁﬁrif Tamir membuat komentar terhadap
nama-nama yang disebut oleh Abu Hayyan al—TawbEdZ itu
sebagai orang-orang hidup di peringkat akhir Ikhwan, dan
mereka bukanlah pengasas Rasail.282 Sehubungan dengan itu
juga ©Abd al-Latif Muhammad al-CAbd mengatakan anggota
Ikhwan yang awal itulah yang mengasakan Rasa'il yang
menggambarkan aliran Ismailiah di peringkat

persembunyian, kemudian diikuti pula oleh Ikhwan vyang

mutaakhkhir yYyang mana mereka inilah yang disebut oleh Abu

Hayyan al-Tawhidi.283 Kenyataan CAbd al-Latif Muhammad
al-CAbd ini diperkuatkan pula oleh kenyataan Hanné al-
Fakhuri yang mengatakan bahawa kelahiran Ikhwan ke dunia
Islam ini sudah begitu lama tetapi mereka bersembunyi,

dan tidak kedengaran pun Rasa'il itu sebelum tahun

2803) - 1mtaC wa al-Mu'anasah, Vol. 2, hlm. 6.

2811 ihat Yuhanna Qamyar, lkhwan al-Safa', hlm.
22-23; CAbbas Hamdani, "The Arrangement..., JS8, hlm. 99-
3

100; I.R. Netton, Muslim Neoplationist, hlm. 2-3.

282CKrif Tamir, dalam pengenalan Risalah Jami€ah

al-Jami®ah, hlm. 17.
283CApd al-Latif Muhammad al-CAbd, al-Insdn, hlm.

30.
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334H.284 Difaham dari kenyataan beliau ini adalah jelas
Rasa'il telah lama wujud yang ditulis oleh penulis-
penulis Ikhwan di peringkat awal tetapi tidak didedahkan
kepada umum. Tidak didedah kepada umum itu adalah masalah
tekanan politik, dan untuk menjamin kesinambungan
survival per juangan Ismailiah maka Ikhwan juga

menggunakan konsep al-tagiyyah.

Ada setengah sarjana mengatakan bahawa §g§illl ini
ditulis oleh seorang tokoh falsafah vyang terkenal iaitu
al—Hakim Maslamah bin Ahmad al—Majrit1285 (m395H). CUmar
Farrukh ada mencatatkan bahawa apa yang dinisbahkan

kepada al-Hakim al-Majriti itu ialah al-Risalah al-

- C~ - -
JamiCah286 sedangkan menurut Arif Tamir Risalah al-

Jami®ah itu ditulis oleh Imam Ahmad bin CAbd Allah.287

Sehubungan dengan al-Risalah al-Jami®ah ini Mustafa

Ghalib mengkritik dengan keras kepada Jamil $a1?ba yang

menisbahkan al-Risalah al-Jami®ah itu kepada al—ﬁakzm al-

Majriti.288

284yannd al-Fakhirl dan Khalil al-Jarr, Tarikh
al-Falsafah al-Arabiyyah, hlm. 165.

2851,ihat CAbduh al-Sham&li, Dirasat Fi Tarikh al-
Falsafah al-Arabiyyah al-Islamiyyah Wa Athar Rijaliha,
hlm. 401; Hannd al-Fakhuri dan Khalil al-Jarr, Tarikh

al-Falsafah al-CAragiggah, hlm. 164; Nadiyah Jamal-Din,
Falsafah al-Tarbiyyah “Ind Ikhwan al—§af5', hlm. 104.
286:Umar Farrukh, lkhwan al-S8afa', hlm. 104.

287CRrif Tamir, Qaramitah, hlm. 50; al-Imamah fi
al-Islam, hlm. 183.

_ 2881inat Mustafd Ghalib, lkhwdn al-Safa', (Beirut:
Dar Wa Maktabah al-Hil&l, 1979), hlm. 31.




83

Sebenarnya berhubung dengan al-MaertE ini ada

sedikit kekeliruan, kerana beliau sendiri ada mempunyai

risalah yang bernama Rutbah al—ﬂakim. Apa yang menjadi
kesamaran ialah kerana di dalamnya ada ungkapan yang
menyebut Rasa'il yang dikemukakan kepada orang ramai, dan
Rasa'il tersebut tersebar lua8289 dan antara orang yang
menyebar luaskan Rasa'il ini ialah al—ﬂakim Maslamah al-
Majriti yang bertanggungjawab membawanya ke Sepanyol.290
Ahmad Zaki Basha dengan tegas mengatakan bahawa beliau
tidak melihat sesuatu yang menunjukkan yang al—Majr?ti
itulah yang menulis Rasa'il.291 Kenyataan beliau ini
diperkukuhkén lagi dengan kenyataan Haji Khalifah yang
mengatakan memang al—MaertI ini ada menulis Rasa'il
tetapi bukanlah dalam bentuk Ikhwan.292 Memang benar al-
Majriti mengkaji Rasa'il dan mengajar kepada murid-
muridnya. Kerana itu muridnya menganggap al—Maerpilah

yang menulis Ras'é'il.293 Kesimpulan dari kesamaran

2890ntuk perbincangan detail 1lihat Ahmad Zaki
Basha, dalam pengenalan Rasd'il Ikhwan al-Safa', Vol. 1,
hlm. 39-44; Lihat juga Husain F. al-Hamdani, "Rasa'il
Ikhwan al-Safa'", Der Islam, hlm. 281-282.

B 2901, i hat Husayn Muruwwah, al-Naz®ah al-CAqliyyah
Fi al-Falsafah al-CArabiyyah al- —Islamiyyah, hlm. 361;
Wujayh Ahmad “Abd Allah, al-Wuiid ©Ind Ikhwan al-Safa'
hlm. 254, :

291Ahmad Zaki Basha, dalam pengenalan Rasa'il
Ikhwan al-Safa', Vol. I, hlm. 39.

292y54i Khalifah, Kashf al-Zunin, Vol. 1, hilm.
902. '

293 c 3 = LT
Lihat C€Abduh al- SamalI DirEsa% Fi Tarikh al-
Wa

Falsafah al-Arabiyyah al—;g amiyyah thar Rajaliha,
hlm. 402; Hann& al-Fakhirli dan Khalil al-Jarr, Tarikh

al-Falsafah al-Arabiyyah, hlm. 164.
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berhubung dengan al—MaertI ini ialah beliau ini memang
mengkaji Rasa'il dan mengajarnya kepada murid-muridnya,
dan beliau sendiri juga ada menulis buku yang bernama

Rasa'il Ikhwan al-Safa' tetapi dalam bentuk yang

berlainan dengan Rasd@'il Ikhwan yang menjadi bahan kajian

ini.



