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ABSTRAK

Terdapat beberapa institusi Islam di Aceh yang melakukan penetapan awal Ramadan dan
Syawal dengan beberapa metode, sehingga pelaksanaan puasa pada bulan Ramadan dan
hari raya di Aceh selalu dilakukan dalam tarikh yang berbeza-beza. Oleh itu, Objektif
utama kajian ini adalah melakukan penilaian terhadap metode-metode yang diamalkan
oleh beberapa institusi Islam di Aceh dalam menentukan awal Ramadan dan Syawal
menurut Hadis Nabi. Bagi menjawab objektif tersebut, pengkaji menjalankan teknik temu
bual dengan beberapa institusi Islam di Aceh dan data-data tersebut dianalisis
menggunakan analisis induktif, deduktif dan komparatif. Hasil kajian mendapati bahawa
terdapat tiga metode yang telah digunakan dalam menentukan awal Ramadan dan Syawal
oleh institusi Islam di Aceh iaitu pertama, metode Aisab khamasi dengan menggunakan
kaedah buleun tren dan buleuk ek, serta menyempurnakan 30 hari bulan Ramadan
sepanjang tahun. Kedua, metode ru yah hilal bi fi’Ir dengan menggunakan matla  lapan
darjah bujur. Ketiga, metode imkan al-ru 'yah dengan mat/a * wilayah al-hukm Kemenag
RI. Selain itu, kajian ini mendapati terdapat institusi masjid yang mengikuti ketetapan
daripada Kerajaan Arab Saudi dan mereka tidak mengambil perhatian terhadap sebarang
metode. Hasil penilaian terhadap metode-metode tersebut, dirumuskan bahawa metode
hisab khamasi termasuk kepada hisab ‘urfi dan aplikasinya bercanggah dengan hadis.
Adapun metode ru’yah hilal bi fi’li dengan menggunakan marla‘ lapan darjah bujur,
dihasilkan daripada kefahaman tekstual terhadap hadis dengan tidak menggunakan
kaedah sains semasa. Sedangkan institusi yang memberikan autoriti kepada Kerajaan
Arab Saudi tidak disokong oleh dalil al-Qur’an dan hadis. Kajian ini diharapkan akan
memberikan persepsi dan wacana baru kepada Kemenag RI dalam menyatukan tarikh
awal Ramadan dan Syawal di Indonesia, serta memberikan maklumat kepada masyarakat

Aceh dalam melaksanakan puasa Ramadan dan sambutan hari raya.



ABSTRACT

There are several methods in setting the first ramadan and eid day used by some islamic
institutions in Aceh, so the implementation of it is always be held in different dates. This
study was conducted to analyze the method used in Islamic institution in Aceh in defining
the first of Ramadan and Syawal. This study aim to assess the methods used by Islamic
institution in Aceh in defining the first Ramadan and Syawal in accordance to the
prophetic traditional (Hadis Nabi). In order to answer the objective, the writer conducted
the interview with the Islamic institution that prescribed the first Ramadan and Syawal.
The data were analyzed by using inductive, deductive and comparative analysis. The
result found that there were three methods used in defining the first Ramadan and Syawal
by Islamic institution in Aceh, which are; the first, zisab khamasr method by using bulen
tren and bulen ek, and by completing 30 days of Ramadan throughout the year. The
second, ru 'yah hilal bi fi‘lr by using marla eight degree lengthwise. The third, imkan al-
ru’'yah method by matla” wilayah al-zukm Ministry of Religion of Republic Indonesia.
In addition, there also discovered here are some masjid institutions that follow the
provision of Saudi Arabian Kingdom and they did not notice any other method. The result
indicated by hisab khamast method and its application has contradiction with the hadith
of Prophet Muhammad SAW. While the institution that used ru« 'yah hilal bi fi ‘It method
by using marla eight-degree lengthwise, conducted textual comprehension toward hadith
of prophet by not using current scientific method. Whereas institution that follow the
Saudi Arabian Kingdom provision was not supported by al-Qur’an and hadith. This study
is expected to give the perception and discourse towards the Republic Indonesia Ministry
of Religion in order to synchronize the first Ramadan and Syawal in Indonesia, and
provide the information for Acehnese in fulfilling fasting month and welcoming the eid

day.
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BAB 1: PENDAHULUAN

1.1. Pengenalan

Kajian ini membincangkan tentang proses penetapan tarikh satu Ramadan dan
Syawal oleh institusi Islam di Aceh. Pendahuluan tentang huraian kajian penyelidikan
ini bermula dengan dijadikan bahagian ini sebagai satu panduan kepada penyelidik
dalam menulis tesis ini, serta menjadi satu kemudahan kepada para pembaca dalam
memahami alur pemikiran yang digunakan. Pendahuluan ini membicarakan tentang
latar belakang masalah, pernyataan masalah, soalan kajian, objektif, definisi tajuk, skop
dan batasan penyelidikan, kepentingan kajian, kajian lepas, metodologi penyelidikan

dan susunan penulisan.

1.2. Latar Belakang Masalah

Penentuan tarikh satu Ramadan dan Syawal merupakan satu perkara yang amat penting
di dalam agama Islam, kerana waktu-waktu tersebut sangat saling berkait rapat dengan
amalan-amalan ibadah utama yang termasuk di dalam rukun Islam dan juga syiar agama
seperti berpuasa pada bulan Ramadan, menunaikan haji serta hari raya. Amalan-amalan
tersebut sangat berkait rapat dengan waktu yang ditetapkan oleh dalil al-Quran dan

hadis yang menjadikan sebab ibadah tersebut diterima ataupun ditolak.

Proses penentuan awal bulan hijrah, terutamanya satu Ramadan dan Syawal
tidak ditemukan secara jelas di dalam al-Quran, tetapi hanya disebutkan mengenai dua
kaedah perhitungan kalendar iaitu bulan dan matahari. Oleh itu, metode penetapan

tarikh awal bulan dalam Islam hanya berdasarkan pada hadis bukannya pada al-Quran.



Perbezaan pendapat dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal sering terjadi
di Negara Republik Indonesia. Realiti yang asah menarik di Indonesia, menjelang tiba
bulan Ramadan mahupun Syawal, hampir setiap tahun berlakunya kontroversi dalam
penentuan tarikh tersebut. Perbezaan tersebut terjadi kerana banyaknya institusi Islam
yang melakukan penentuan awal Ramadan dan Syawal dengan menggunakan kaedah

yang berbeza-beza.!

Perbezaan metode yang boleh dikenal pasti iaitu pada institusi-institusi Islam di
Indonesia antaranya iaitu Nahdlatul Ulama (NU), Muhammadiyah, Persatuan Islam
(PI), Dewan Dakwah Islamiyah (DDI) dan Hizbuz Tahri Indonesia (HTI). Sebahagian
daripada mereka berpegang kepada kaedah rukyatulhilal dan sebahagian yang lain
mengamalkan kaedah hisab dengan merujuk kepada teori hisab falak klasik ataupun
moden. Konflik pemikiran daripada institusi-institusi Islam tersebut bukan sahaja di
antara penganut rukyah dan hisab, tetapi juga sesama penganut rukyah dan juga sesama

penganut hisab.?

Perbezaan asas dalam mengamalkan metode hisab dan rukyah disebabkan oleh
pengaruh model pemikiran institusi-institusi tersebut dalam memahami hadis-hadis
tentang penentuan awal puasa Ramadan dan Syawal, serta penerimaan mereka terhadap
sains moden terutama ilmu astronomi dan ilmu hisab falak. Selain itu, perbezaan dalam

mengamalkan rukyah dan hisab juga dipengaruhi oleh teologi politik mereka.?

Pemerintah Indonesia melalui Kementerian Agama Republik Indonesia
(seterusnya disebut Kemenag RI) telah melakukan usaha untuk menyatukan seluruh

institusi Islam dan masyarakat Indonesia dalam pelaksanaan ibadah puasa Ramadan

1 Ahmad Wahidi, "Menyatukan Penentuan 1 Ramadlan, Syawal dan Dzulhijjah di Indonesia," Jurisdictie,
Jurnal Hukum dan Syariah, Vol. 2, No. 2 (Disember 2011), 85

2 1bid, 86

3 Susiknan Azhari, “Karakteristik Hubungan Muhammadiyah dan NU dalam Menggunakan Hisab dan
Rukyah”, Jurnal Al-Jami’ah, Vol. 44, No. 2 (2006 M/1427 H), 454



dan hari raya. Usaha tersebut dilakukan dengan merumuskan sebuah metode yang dapat
diakui dan diterima oleh penganut rukyah dan hisab. Pemerintah juga melakukan
penetapan tarikh awal bulan tersebut dengan kaedah mesyuarat dengan seluruh institusi

Islam dan para pakar di Indonesia.

Usaha yang dilakukan oleh pihak pemerintah tersebut belum memperoleh hasil
yang maksimum. Perbezaan penetapan awal Ramadan dan Syawal masih berlaku
hampir setiap tahun sampai kepada sekarang. Di Indonesia, pelaksanaan awal ibadah
puasa Ramadan dan berhari raya selalu dilakukan dalam dua sampai empat versi tarikh.
Pada masa tertentu, hasil penetapan Kemenag RI dapat diterima oleh institusi Islam
yang bertaraf nasional, namun banyak dari pada institusi-institusi Islam lainnya yang

ada di seluruh Indonesia tidak bersetuju dengan hasil penetapan Kemenag RI.

Penolakan terhadap hasil penetapan Kemanag RI disebabkan kepada perbezaan
metode yang diamalkan oleh institusi-institusi Islam. Hal lain juga diakibatkan oleh
autoriti sosial yang ada dalam masyarakat lebih kuat pengaruhnya berbanding dengan

autoriti pemerintah.*

Di Aceh, pelaksanaan ibadah puasa pada bulan Ramadan dan perayaan hari raya
yang dilaksanakan adalah berbeza-beza. Perbezaan ini sudah terjadi dalam tempoh masa
yang sangat lama. Snouck Hurgronje seorang orientalis menyebutkan dalam suratnya
kepada Gabenor Jenderal Holland “Tak usah hairanlah jika di negeri ini hampir setiap
tahun timbul perbezaan tentang awal dan akhir puasa. Bahkan terkadang perbezaan itu

terjadi antara kampung-kampung yang berdekatan”.®

4 Sriyatin, "Penentuan Awal Bulan Islam di Indonesia (Studi Terhadap Keputusan Menteri Agama Rl
tentang Penetapan Tanggal 1 Ramadan, 1 Syawal dan 10 Zulhijjah)" (Tesis Kedoktoran, Institut Agama
Islam Negeri Sunan Ampel, Surabaya, 2012), iii

5 Perkataan Snouck Hurgronje tersebut di kutip dari majalah Tempo edisi 26 Mac 1994, Muchtar Ali et
al., Buku Saku Hisab Rukyah (Jakarta: Kementerian Agama RI, 2013), 94



Hasil pencarian yang telah dilakukan melalui media elektronik dan cetak di
Aceh, didapati sejak daripada tahun 1430 H sehingga tahun 1434, ditemukan beberapa
perbezaan di Aceh dalam pelaksana ibadah tersebut yang dilakukan dalam tiga masa.
Misalnya pada hari raya Aidilfitri 1434 H, sebahagian masyarakat Aceh berhari raya
mengikuti keputusan pemerintah iaitu pada hari Khamis 08 Ogos 2013, sedangkan
sebahagian Dayah Aceh menyambutnya pada 09 Ogos, manakala bagi pengikut Terekat
Syattariyah Abu Peulekung pada tarikh 07 Ogos.® Padahal di peringkat kebangsaan di
Indonesia terutama NU, Muhammadiyah dan institusi Islam lainnya telah dapat

menerima keputusan pemerintah dalam merayakan hari raya tersebut.

Demikian halnya juga yang terjadi pada tahun 1432 H, Kemenag RI serta
institusi Islam lainnya telah menetapkan tarikh awal berpuasa Ramadan pada 01 Ogos
2011, tetapi di Aceh, pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dimulai dalam dua masa iaitu
Tarekat Syattariyah Abu Peulekung menetapkan dua hari lebih awal iaitu tarikh 30 Julai
2011, dan pengikut pemerintah tarikh 01 Ogos 2011. Perbezaan tersebut terjadi

sepanjang tahun dan berlarut sehingga kini.”

1.3. Pernyataan Masalah

Merujuk kepada permasalahan yang telah dinyatakan iaitu mengenai perselisihan dalam
menetapkan tarikh awal bagi bulan Ramadan dan Syawal dalam kalangan umat Islam di
Indonesia. Ketika institusi Islam bertaraf kebangsaan dan pemerintah Indonesia telah
bersetuju tentang tarikh dalam mulai puasa Ramadan dan hari raya, namun di Aceh
perbezaan tersebut masih sahaja terjadi, bahkan mereka melaksanakannya dalam tiga

masa yang berbeza. Faktor perkara tersebut terjadi adalah kerana mereka mempunyai

® Misalnya Aidilfitri 1434 H, lihat. “Idul Fitri di Aceh Barat Tiga Versi, laman sesawang “Serambi
Indonesia” dicapai 5 Mac 2014, http://aceh.tribunnews.com/2013/08/12/idul-fitri-di-aceh-barat-tiga-versi.
7 “Hari Ini, Mayoritas Muslim Aceh, Idul Fitri”, leman sesawang “Waspada” dicapai 5 Mac 2014 .
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fikrah dan aliran pemikiran yang berbeza dengan pemerintah Indonesia dan institusi

Islam bertaraf kebangsaan dalam proses penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Oleh itu, adalah menjadi satu keperluan dalam mengetahui proses yang
diaplikasikan dalam menentukan tarikh awal bagi bulan Ramadan dan Syawal oleh
institusi Islam di Aceh, serta dilakukan penilaian kebenaran terhadap proses yang

dilakukan dan dianalisis mengikut perspektif hadis.

1.4. Objektif Kajian

Objektif kajian penyelidikan ini dengan mengambil kira terhadap latar belakang

dan pernyataan masalah yang telah didedahkan di atas ialah:

1.4.1. Menganalisis hadis-hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal di dalam

al-kutub al-sittah

1.4.2. Menganalisis proses dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh

Kementerian Agama Republik Indonesia

1.4.3. Mengenal pasti metode-metode yang dijalankan oleh institusi Islam di

Aceh dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal

1.4.4. Melakukan penilaian terhadap metode-metode yang diamalkan oleh

institusi Islam di Aceh menurut hadis.



1.5. Definisi Tajuk

Setiap istilah mengandungi pelbagai pengertian dan maksud, maka perlu dihuraikan
beberapa istilah berkaitan dengan tajuk “Penilaian Terhadap Penentuan Awal Ramadan
dan Syawal Oleh Institusi Islam di Aceh Menurut Hadis Nabi” bagi penggunaan makna
yang selari dengan penyelidikan ini. Antara istilah-istilah yang diguna pakai dalam tajuk

penyelidikan ini adalah seperti berikut:

1.5.1. Penilaian

Dalam Kamus Dewan perkataan “penilaian” merupakan kata terbitan daripada kata
“nilai” yang bersinonim dengan kata harga, kadar mutu, kualiti dan lainnya. Pengertian
menurut bahasa bagi perkataan “penilaian” adalah perbuatan atau perihal menilai,

pentaksiran.®

Secara istilah, penilaian adalah proses sistematis meliputi pengumpulan data
baik berbentuk angka atau deskripsi verbal, analisis dan pentafsiran untuk mengambil
keputusan. Penilaian juga bermakna mengambil suatu keputusan terhadap sesuatu
dengan ukuran baik buruk dan bersifat kualitatif. Penilaian juga diertikan sebagai proses
dalam mengumpulkan maklumat dan membuat kesimpulan berdasarkan maklumat

tersebut.?

8 Kamus Dewan Edisi Keempat, lama sesawang Pusat Rujukan Persuratan Melayu (PRPM), dicapai 09
Ogos 2016, http://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=penilaian

® Kusaeri dan Suprananto, Pengukuran dan Penilaian Pendidikan (Yogyakarta: Graha llmu, 2012), 17
dan M. Ngalim Purwanto, Prinsip-prinsip dan Teknik Evaluasi Pengajaran (Bandung: Remaja
Rosdakarya, 2010), 3



1.5.2. Penentuan Awal Ramadan dan Syawal

Kamus Bahasa Melayu menjelaskan bahawa perkataan “penentuan” berasal daripada
kata “tentu” yang ertinya tetap, tegas, mesti, tidak boleh tidak dan positif. Sedangkan
takrif kata “penentuan” menurut Kamus Pelajar Edisi kedua adalah perbuatan atau hal
menentukan. Manakala takrif dalam Kamus Dewan Edisi Keempat adalah perihal

menentukan, penetapan, pemastian.°

Awal Ramadan dan Syawal adalah nama bulan daripada takwim hijrah, pada
bulan tersebut umat Islam melaksanakan ibadah puasa fardu dan meraikan hari raya
Aidilfitri. Maka istilah penentuan awal Ramadan dan Syawal adalah proses pemastian
dan penetapan masukkannya tarikh satu Ramadan dan satu Syawal, dengan

menggunakan kaedah-kaedah yang dibenarkan.

1.5.3. Institusi Islam di Aceh

Dalam Bahasa Inggeris perkataan institusi dijumpai dalam dua istilah iaitu institute dan
institution. Istilah pertama diertikan sebagai organisasi untuk mencapai tujuan tertentu,
sedangkan istilah kedua institusi iaitu sebagai sistem yang beraturan untuk memenuhi

kebutuhan.!

Dalam Kamus Bahasa Melayu, takrif daripada kata institusi adalah badan atau
organisasi yang ditumbuhkan untuk sesuatu tujuan tertentu, seperti kewangan bank,

pengajian tinggi universiti atau maktab. Institusi juga dapat ditumbuhkan menurut ciri-

10 Kamus Dewan Edisi Keempat, lama sesawang Pusat Rujukan Persuratan Melayu (PRPM), dicapai 09
Ogos 2016, http://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=penentuan
11 Atang Abdul Hakim dan Jail Mubarok, Metodologi Studi Islam (Bandung: Rosda, 2007"), 130



ciri tertentu seperti agama, ciri-ciri budaya yang sudah berakar umbi dalam

masyarakat.?

Aceh adalah sebuah wilayah paling Barat yang ada di Negara Republik
Indonesia dan terletak di ujung Sumatera dengan ibu kotanya Banda Aceh. Institusi
Islam di Aceh adalah organisasi yang ditumbuhkan berdasarkan kepada norma-norma
agama Islam baik akidah, ibadah, akhlak dan muamalah yang bertujuan sebagai
pengendalian tingkah laku dan sosial masyarakat untuk memenuhi keperluan mereka,

dan institusi tersebut yang terdapat di Aceh.

1.5.4. Menurut Hadis Nabi

Perkataan “menurut” merupakan bentuk kata sinonim dengan kata “perspektif”, dalam
Kamus Dewan edisi keempat diertikan dengan cara pelukisan (penggambaran) sesuatu
benda atau pandangan (pentafsiran) yang wajar, bukan sesuatu dengan memperkirakan

bahagian-bahagiannya dalam hubungan keseluruhannya.®

Secara istilah penyelidikan “perspektif” ditakrifkan sebagai cara atau metode
untuk melihat, mengamati pelbagai fenomena, keadaan dan situasi di sekitar Kita.
Maksud perspektif secara plural atau multi kerana sebuah keadaan dapat dilihat dari

macam-macam pendekatan teori ilmu.**

Hadis Nabi adalah segala perkataan, perbuatan, dan hal ehwalnya atau yang

disandarkan kepada Nabi SAW baik perkataan, perbuatan, takrir, mahupun sifat

12 Kamus Dewan edisi Keempat, lama sesawang Pusat Rujukan Persuratan Melayu (PRPM), dicapai 09
Ogos 2016, http://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=institusi

13 Kamus Dewan edisi Keempat, lama sesawang Pusat Rujukan Persuratan Melayu (PRPM), dicapai 09
Ogos 2016, http://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=perspektif

14 K. Miller, Communication Theories: Pespective, Processes, and Contexts, 2nd Ed (New York:
McGraw-Hill, 2005), 12



khalgiyah dan khulugiyah Nabi SAW, baik sebelum ataupun ketika menjadi rasul.*®
Hadis-hadis Nabi SAW telah dibukukan oleh ulama hadis dalam kitab-kitab hadis.
Pengertian istilah “menurut Hadis Nabi” adalah melihat, mengamati pelbagai fenomena,
keadaan dan situasi yang terjadi dalam masyarakat dengan menggunakan teori daripada

Hadis-hadis Nabi SAW yang telah ditulis dalam kitab-kitab hadis muktabar.

1.6. Skop dan Batasan Penyelidikan

Penyelidikan ini memfokuskan kepada proses penentuan tarikh awal Ramadan yang
merupakan masa dimulakannya puasa wajib terhadap umat Islam dan tarikh satu Syawal
dilaksanakan hari raya Aidilfitri. Penentuan awal Ramadan dan Syawal merujuk kepada
kaedah yang telah dijelaskan di dalam hadis, sehingga penentuannya berbeza dengan

penentuan tarikh awal bulan hijrah lainnya.

Penentuan tersebut biasanya tidaklah dilakukan secara individu, tetapi oleh
sekumpulan manusia yang saling membantu antara satu dengan yang lain di dalam
sebuah institusi. Institusi yang dimaksudkan dan dipilih dalam penyelidikan ini adalah
institusi yang mempunyai pemikiran tentang kaedah penentuan awal Ramadan dan

Syawal serta melakukan penentuan awal bulan tersebut.

Penyelidikan ini dilakukan pada institusi-institusi Islam yang ada di Aceh,
kerana Aceh merupakan salah satu wilayah yang ada di Indonesia yang diberikan
kebebasan dalam menjalankan syariat Islam. Kebebasan ini haruslah digunakan dengan
sebaik mungkin oleh masyarakat serta pemerintah Aceh untuk menjalankannya secara
kaffah (sempurna), sehinggalah seluruh masyarakat Aceh benar-benar berada di dalam

sistem dan masyarakat islamik.

15 Subh1 al-Salih, ‘Ulam al-Hadith wa Musralahuh (Beirut: Dar ‘llm al-Malayin, 1977), 3. Munzier
Suparta, IImu Hadits (Jakarta: PT. Raja Grafindo Persada, 2003), 4



Perbezaan pendapat di antara institusi Islam di Aceh dalam melaksanakan
ibadah puasa pada bulan Ramadan dan sambutan hari raya secara tidak langsung telah
merosak pelaksanaan syariat Islam, iaitu dengan menunaikan ibadah puasa dan
sambutan hari raya dengan tarikh yang berbeza-beza mengikut kepada kaedah
penetapan yang telah digariskan setiap institusi tersebut. Sikap tersebut dapat
merosakkan ukhuwah Islamiyah, kekhusyukan dalam beribadah serta dapat

menghilangkan kewibawaan serta martabat syariat Islam.®

Penyelidikan ini difokuskan pada proses penetapan tarikh satu Ramadan dan
satu Syawal oleh institusi Islam di Aceh dan juga Kemenag RI. Tempoh masa yang
digunakan adalah daripada tahun 1430 H sampai kepada 1436 H. Tempoh batasan tahun
tersebut adalah untuk memudahkan penemuan data-data dalam pelaksanaan proses
tersebut, kerana data-data tersebut sebahagian besarnya tidak bertulis dan hanya sedikit

yang bersumberkan daripada dokumen yang bertulis.

Hadis-hadis yang digunakan berhubungan dengan penetapan awal Ramadan dan
Syawal yang terhimpun dalam al-kutub al-sittah (kitab hadis yang enam) iaitu Sakik al-
Bukharz, Sahih Muslim, Sunan Abiz Dawad, Jami al-Tirmidhz, Sunan al-Nasa’7 dan
Sunan Ibn Mgjah, termasuk padanya syarahan-syarahan para ulama baik klasik, moden

dan kontemporari.

Alasan pengambilan al-kutub al-sittah adalah hadis-hadis tentang penentuan
awal Ramadan dan Syawal secara asas telah terkumpul di dalam kitab-kitab tersebut,
sedangkan di dalam kitab-kitab hadis selain dari pada al-kutub al-sittah hanya
menyebutkan matan hadis yang telah disebutkan di dalam al-kutub al-sittah. Selain itu,

kualiti hadis-hadis di dalam al-kutub al-sittah mempunyai peringkat tertinggi daripada

16 Susiknan Azhari, Kalender Islam ke Arah Integrasi Muhammadiyah-NU (Yogyakarta: Museum
Astronomi Islam, 2012), 255-256
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kitab-kitab hadis lainnya. Namun beberapa hadis daripada kitab hadis lainnya juga
dirujuk sekiranya perlu, terutama untuk menguatkan lagi pemahaman dan kualiti hadis

yang dibincangkan.

Proses analisis dan penjelasan hadis dilakukan secara madi‘T iaitu
mengumpulkan dan melakukan syarah bersesuaian mengikuti tajuk yang didapati dalam
matan hadis. Metode tersebut merupakan kaedah yang tepat dilakukan untuk memahami
hadis secara benar dan baik.!” Keseluruhan hadis-hadis tersebut dianalisis, sehingga
dapatlah difahami tentang metode-metode yang dibenarkan dalam melakukan penentuan

awal Ramadan dan Syawal serta pengaplikasian daripada metode-metode tersebut.

Keseluruhan data mengenai proses penentuan awal Ramadan dan Syawal yang
dilakukan oleh Kemenag RI dan institusi Islam di Aceh dinilai kebenarannya
berdasarkan pada hasil pemahaman daripada hadis. Penilaian juga dilakukan dengan
menggunakan software hisab rukyah seperti Accurate Time 5.3'8 dan Accurate Hijri
Calculator 2.2.1.1° Software tersebut juga dilakukan untuk melakukan hisab dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal terutamanya untuk mengetahui altitude anak
bulan (ketinggian darjah anak bulan), waktu ijtima‘ dan hasil-hasil hisab lainnya yang

diperlukan.

7 vasaf al-Qaradawi, Kayf Nata ‘amal Ma ‘a al-Sunnah al-Nabawiyyah: Ma ‘alim wa Dawabis (Virginia:
al-Ma‘had al-*Alam al-Fikr al-Islamt, 1990), 102

18 Program ini di buat oleh Mohammad Odeh, ketua pengarah daripada Islamic Crescents' Observation
Project (ICOP) di Jordan, program ini berisikan waktu sembahyang, data matahari, bulan dan hisab dan
visibility rukyatulhilal di seluruh dunia. Accurate Time 5.3 di terbitkan pada 09 Mac 2013 dan boleh
didapatkan pada laman sesawang http://www.icoproject.org/accut.html

19 Software Accurate Hijri Calculator 2.2.1 ini adalah karya Abdurro’uf yang dijadikan freeware dan
terus upgrade. Kriteria awal bulan hijrah yang terdapat dalam software AHC adalah kriteria-kriteria yang
berkembang di masyarakat baik di Indonesia mahupun antar bangsa, iaitu meliputi : kriteria yang
berkaitan dengan imkan al-ru'yah: Odeh, Yallop, SAAO, Maunder, Indian, Bruin, MABIMS, LAPAN
2011 (Hisab Rukyah Indonesia), dan RHI (Rukyahl Hilal Indonesia)
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1.7. Kepentingan Penyelidikan

Kajian penyelidikan ini penting untuk dilakukan kerana dapat memberikan sumbangan
besar baik secara teori mahupun praktikal kepada ahli akademik universiti, institusi
Islam di Aceh, Pemerintah (Kementerian Agama RI), Majlis Permusyawaratan Ulama

(MPU), masyarakat Aceh secara umum.

Secara umum, kajian ini dapat membawa kepada kesan positif kepada ahli
akademik, terutama penyelidik dalam memahami lebih jauh tentang hadis-hadis
penentuan awal Ramadan dan Syawal yang terdapat dalam Kitab-kitab hadis serta
syarahannya. Selain itu, dapat juga memberikan pengetahuan asas tentang model
pemahaman hadis yang digunakan oleh institusi Islam di Aceh dalam memahami hadis-
hadis tersebut. Sehingga kajian ini dapat dijadikan rujukan dalam kajian fazm al-Aadith

dan kajian tentang penetapan awal bulan hijrah di Indonesia.

Penyelidikan ini dapat memberikan manfaat kepada Kemenag RI, ahli akademik
tentang metode-metode yang diamalkan oleh institusi Islam di Aceh yang
mengakibatkan terjadinya perbezaan dalam pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan
sambutan hari raya Aidilfitri. Manakala dapat memberikan manfaat dan pengetahuan
terhadap masyarakat Aceh tentang metode-metode yang boleh diamalkan dan
bersesuaian dengan hadis serta metode yang harus ditinggalkan kerana tidak

mempunyai sokongan daripada dalil agama dan ilmu falak moden.

Secara praktikal kajian ini dapat menjadi panduan kepada Kemenag RI dan
Majelis Permusyawaratan Ulama (MPU) Aceh dalam memberikan pembelajaran dan
kefahaman yang benar kepada masyarakat Aceh dalam melaksanakan ibadah puasa

pada bulan Ramadan dan hari raya Aidilfitri. Sehingga persatuan dan kesatuan

12



masyarakat Islam di Aceh dalam pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan sambutan hari

raya Aidilfitri dapat terwujud.

Penyelidikan ini juga dapat menguatkan pelaksanaan syariat Islam yang telah
dijalankan oleh masyarakat dan pemerintah Aceh, terutama dalam pelaksanaan ibadah
puasa Ramadan dan hari raya secara berjemaah. Sehingga pemerintah Aceh dapat
berusaha untuk mempersatukan masyarakat dalam penetapan awal Ramadan dan hari

raya.

1.8. Ulasan Penyelidikan lepas

Huraian yang hendak didedahkan dalam penyelidikan lepas ini difokuskan
kepada penyelidikan yang berhubung kait dengan penentuan awal Ramadan dan Syawal
di Indonesia terutama oleh institusi Islam di Aceh. Ditemukan beberapa kajian
penyelidikan lepas yang relevan dengan tajuk yang sedang dibahaskan. Antaranya

adalah:

Kajian lepas tentang hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal secara teori
adalah makalah yang ditulis oleh Sharf al-Qudah (1999). Tulisan ini bertujuan untuk
memberikan argument dalil daripada hadis untuk menyokong kaedah hisab sebagai asas
utama dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.?® Hadis-hadis yang digunakan
dalam kajian ini berfokus kepada hadis istikmal yang riwayatkan oleh Ibn ‘Umar sahaja,

tanpa membahas hadis-hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal secara umum.

Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi, et al (2011). Kertas kerja ini menjelaskan

tentang kriteria imkan al-rukyah dan wujid al-hilal yang diamalkan di Indonesia dengan

20 Sharf al-Qudah, Thubit al-Shahr al-Qamari Bayn al-Hadith al-Nabawi wa al-‘1lm al-Hadfith, laman
sesawang Islamic Crescents’’ Observation Project, dicapai 17 April 2014,
www.icoproject.org/pdf/sharaf 1999.pdf. 8-10
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menggunakan analisis hadis serta astronomi moden berdasarkan data rukyatulhilal di
Teluk Kemang Negeri Sembilan pada 6 Disember 2010 M / 29 Zulhijah 1431 H.
Kesimpulan dari kertas kerja ini adalah kriteria wujizd al-hilal perlu dilakukan
penambahbaikan dari masa kemasa bagi memenuhi aspirasi astronomi. Manakala
krieteria imkan al-ru’yah perlu diteliti dari aspek fegah.? Meskipun menggunakan
kajian hadis, tetapi terbatas kepada hadis rukyatulhilal dalam kitab Sahih al-Bukhari
sahaya. Sedangkan metode yang dilakukan penilaian hanyalah kepada dua metode

sahaja iaitu imkan al-rukyah dan wujad al-hilal.

Eka Yuhendri (2013) Penyelidikan ini bertujuan untuk mendeskripsikan
pemahaman Muhammadiyah dan Nahdlatul Ulama di Indonesia terhadap hadis rukyah
dengan pendekatan ilmu fekah dan usal figh. Kesimpulan dari penyelidikan ini adalah
Muhammadiyah lebih berani dalam memahami hadis rukyah dengan mengunakan ilmu
pengetahuan moden dengan memaknainya dengan ru’yah bi al-‘ilm (melihat dengan
ilmu pengetahuan), sedangkan NU mengunakan pemahaman Kklasik dengan
memaknainya dengan ru’yah bi al-fi‘li (rukyah dengan perbuatan).?? Namun Karya ini
hanya menfokuskan pada pemahaman kata »u 'yah dalam matan hadis rukyatulhilal yang
dilakukan oleh dua istitusi Islam tersebut, tanpa melakukan analisis terhadap hadis-
hadis lainya tentang penentuan awal Ramadan dan Syawal dan kajian lapangan yang

digunakan tehadkan kepada dua institusi sahaja.

Purwanto (2009), menguji kriteria imkan al-ru'yah MABIMS dan wujzxd al-hilal
dengan menggunakan hadis tentang puasa ayyam al-bid atau melibatkan kenampakan

bulan purnama (full moon). Ayyam al-bid yang dimaksudkan adalah hari yang terang

2L Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi, Mohammad Abdul Niri dan Saadan Man., “Hadis Rukyah dan
Hisab dari Perspektif Astronomi dan Berdasarkan Amalan di Malaysia dan Indonesia”, dalam Sunnah
Nabi Realiti dan Cabaran Semasa, ed. Fauzi Deraman, Ishak Sulaiman dan Faisal Ahmad Shah, (Kuala
Lumpur, APIUM Universiti Malaya, 2011) 317

22 Eka Yuhendri, “Pemahaman Hadis-Hadis Rukyat Manurut Muhammadiyah dan Nahdlatul Ulama
(NU)”, (Disertasi Sarjana, Universitas Islam Negeri Sunan Kalijaga, Yogyakarta Indonesia, 2013), ii
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berterusan tanpa jeda dengan gelap ketika siang berganti malam, maksudnya adalah
ketika matahari terbenam di ufuk barat, bulan purnama telah berada di atas ufuk timur
laitu tarikh 13, 14 dan 15. Sedangkan tarikh 16 dan 17 bulan berada di bawah ufuk
ketika matahari terbenam. Penyelidikan ini disimpulkan bahawa kriteria wujid al-hilal
lebih bersesuaian dan tepat dibandingkan terhadap kriteria imkan ru’yah MABIMS.?
Kajian ini juga menggunakan hadis, tetapi berbeza dengan hadis yang hendak dianalisis

dalam tesis ini.

Suwandojo Siddig (2009), Kajian ini bertujuan melakukan kiraan dengan data
astronomi terhadap bulan Ramadan dan Syawal yang pernah terjadi pada zaman
Rasulullah SAW di Madinah selama 10 tahun Nabi SAW berpuasa. Dengan
berpandukan kepada data astronomi, didapati bahawa bulan Ramadan berumur 29 hari
lebih banyak daripada dengan bulan 30 hari iaitu 7 berbanding 3.2* Kajian ini membahas
tentang hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal, tetapi hanya terfokus kepada satu
hadis sahaja. Sedangkan penyelidikan tesis ini membahas seluruh hadis penentuan awal

Ramadan dan Syawal dengan menggunakan ilmu hadis yang berkait.

Sriyatin (2012) dengan tajuk “Penentuan Awal Bulan Islam di Indonesia (Studi
Terhadap Keputusan Menteri Agama RI tentang Penetapan Tanggal 1 Ramadan, 1
Syawal, dan 10 Zulhijah)”. Penelitian ini bertujuan untuk memahami metode dan model
penentuan awal bulan hijrah dan keputusan Menteri Agama RI dalam mesyuarat Sidang
Isbat awal bulan Ramadan, Syawal dan Zulhijah, serta menganalisis keputusan tersebut

daripada perspektif sosiologi. Hasil daripada penelitian tersebut adalah keputusan

2 Agus Purwanto, “Purnama: Parameter Baru Penentuan Awal Bulan Kamariah”. dalam Prosiding
Seminar Nasional Hilal 2009: Mencari Solusi Kriteria Visibilitas Hilal 2009 dan Penyatuan Kalender
Islam dalam Perspektif Sains dan Syariah, ed. B. Dermawan, N. Sopwan dan M. Raharto, (Bandung:
Kelompok Keilmuan Astronomi dan Balai Cerap Brosche, FMIPA-ITP, 2009). 35

24 Suwandojo Siddiq, “Studi Visibilitas dalam Periode 10 Tahun Hijrah Pertama (622-631 CE) Sebagai
Kriteria Baru Untuk Penetapan Awal Bulan-Bulan Islam Hijriyah” dalam Prosiding Seminar Nasional
Hilal 2009: Mencari Solusi Kriteria Visibilitas Hilal 2009 dan Penyatuan Kalender Islam dalam
Perspektif Sains dan Syariah, 3
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Menteri Agama RI dalam Sidang Isbat penetapan tarikh awal bulan Ramadan, Syawal
dan Zulhijah lebih berpihak kepada rukyah daripada hisab dan kriteria imkan al-ru yah
yang dijadikan sebagai mengawal laporan rukyatulhilal. Implementasi hasil Sidang Isbat
tersebut tidak bisa diterima oleh semua pihak, dan masyarakat Indonesia lebih
mengamalkan keyakinan masing-masing kerana autoriti sosial lebih diperakui dan kuat

pengaruhnya.?

Penyelidikan Sriyatin tersebut mengkaji penentuan awal bulan hijrah pada
institusi Islam di Indonesia dengan menggunakan pendekatan ilmu falak, sosiologi dan
autoriti sosial. Institusi-institusi yang digunakan adalah institusi nasional seperti Badan
Hisab Rukyah Kementerian Agama, Muhammadiyah, Nahdlatul Ulama (NU), Persatuan
Islam, Dewan Dakwah, beberapa pondok pesantren dan terekat yang berada di Padang
Sumatera Barat dan Jawa. Penyelidikan Sriyatin menemukan adanya pengaruh aspek
sosial dalam perbezaan penetapan awal bulan hijrah di Indonesia, sehingga kajian
tersebut berbeza dengan penyelidikan yang hendak dijalankan dalam tesis ini, kerana

tesis ini menggunakan analisis hadis dengan kajian lapangan yang berbeza.

Ahmad Wabhidi (2011) membahaskan tentang perbezaan asas dalam penetapan
tarikh awal bulan hijrah di Indonesia antara dua mazhab iaitu hisab dan rukyah dan
seterusnya mencari satu penyelesaian yang cepat dan tepat. Terdapat dua pendekatan
yang harus dilakukan dalam penyatuan awal bulan Hijri di Indonesia iaitu pendekatan
metodologi dan autoriti (kekuasaan), namun untuk mempercepat kewujudan penyatuan
ini, maka pendekatan autoriti harus diutamakan terlebih dahulu sebelum pendekatan
metodologi disepakati.?® Penyelidikan ini difokuskan kepada kajian autoriti Kemenag

RI dalam penyatuan awal bulan hijrah di Indonesia, sedangkan kajian tesis ini

%5 Sriyatin, “Penentuan Awal Bulan Islam di Indonesia (Studi Terhadap Keputusan Menteri Agama RI
tentang penetapan Tanggal 1 Ramadan, 1 Syawal, dan 10 Zulhijah)”, iii
% Ahmad Wahidi, “Menyatukan Penetapan 1 Ramadan, Syawal dan Zulhijah di Indonesia”, 85-91
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menemukan metode yang digunakan oleh masyarakat Aceh dan menganalisis menurut

hadis.

Maskufa dan Wahyu Widiana (2012) dengan tajuk “Titik Kritis Penentuan Awal
Puasa dan Hari Raya di Indonesia”. Penulisan ini menjelaskan tentang sebab terjadinya
perbezaan serta penyelesaian dan sikap dalam perbezaan tersebut. Metode hisab dan
rukyah dihasilkan daripada pemahaman dari al-Qur’an dan hadis. Penetapan tarikh awal
Ramadan dan Syawal dilakukan dengan metode ijtihad, oleh itu hasil ijtihad boleh
bernilai benar ataupun salah. Diharapkan kepada umat Islam untuk mengamalkan sifat
tasamuh (toleransi) sehingga dapat saling menghormati pendapat yang berbeza tersebut
kerana perbezaan tersebut adalah rahmat.?” Arah kajian tulisan tersebut lebih kepada
kajian figah dan uszl figh terhadap istinbat hukum dalam penentuan awal Ramadan dan

Syawal, sehingga berbeza dengan kajian tesis ini.

M. Nur Hidayat (2012), fokus penyelidikan ini adalah mendiskusikan autoriti
pemerintah dalam penetapan tarikh awal bulan hijrah dalam perspektif figh al-siyasah
Yasuf Qaradawi. Hasil penyelidikan ini adalah bahawa pemerintah mempunyai autoriti
dalam isbat awal bulan hijrah, sedangkan institusi-institusi Islam lainnya tidak
mempunyai autoriti dalam isbat awal bulan hijrah, tetapi mereka hanya berkuasa
memberikan maklumat (Ihkbar) sahaja. Isbat pemerintah pada dasarnya wajib diikuti
bagi mereka yang tidak mempunyai kemampuan untuk melakukan ijtihad sendiri dalam

menentukan awal bulan hijrah.?8

Muhammad Nasril (2014), Penyelidikan ini bertujuan menetapkan hukum taat

kepada hasil isbat pemerintah dalam penetapan tarikh awal bulan hijrah di Indonesia

2 Maskufa dan Wahyu Widiana, “Titik kritis Penentuan Awal Puasa dan Hari Raya di Indonesia”. Jurnal
Ahkam, Vol. 12, No. 1 (Januari 2012) 71-80

28 M. Nur Hidayat, Autoritas Pemerintah dalam Penetapan Awal Bulan Qamariyah Perspektif Figh
Siyasah Yusuf Qardhawi, Jurisdictie, Jurnal Hukum dan Syariah, Vol. 3, No. 1, (Jun 2012), 78-91
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menurut figh siyasah. Kajian ini disimpulkan bahawa tidak ada kewajipan yang mutlak
untuk mengikuti hasil isbat pemerintah Indonesia dalam penentuan tarikh awal bulan
hijrah, terutama awal Ramadan dan Syawal. Hal tersebut disebabkan bahawa
pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan berhari raya termasuk kepada persoalan ibadah
mahdah, sehingga diberikan kebebasan beramal dengan dalil dan keyakinan masing-

masing.®

Penyelidikan yang tulis oleh M. Nur Hidayat dan Muhammad Nasri di atas
meneliti autoriti Kemenag RI dalam penetapan awal bulan hijrah di Indonesia dalam
perspektif figh siyasah dan siyasah shar’iyah dalam ilmu figah. Oleh itu, kedua
penyelidikan ini berbeza dengan kajian yang penulis kaji, terutama dari objektif kajian

dan analisis yang digunakan.

Suhardiman (2012), dalam tajuk Disertasi Master “Kriteria Visibilities Hilal
Menurut Pemerintah dalam Penetapan Awal Bulan Kamariah (Studi Terhadap
Keputusan Menteri Agama (KMA) tentang Penetapan Awal Ramadan, Syawal dan
Zulhijah 1422-1432 H / 2001-2011 M)”. Penyelidikan bertujuan untuk menjawab soalan
tentang apakah kriteria imkan al-ru’'yah yang diamalkan oleh pemerintah dapat
dibuktikan kebenaran dan kepastiannya menurut ilmu hisab.®® Kajian ini meneliti
terhadap metode Kemenag RI dalam penentuan awal bulan hijrah, sedangkan
penyelidikan tesis ini menemukan metode daripada dari pada institusi-institusi Islam

serta melakukan penilaian menurut hadis.

2 Muhammad Nasril, “Ketaatan terhadap Keputusan Pemerintah Indonesia dalam Penentuan Awal
Ramadan dan Syawal Menurut Perspektif Siyasah Syar’iyah, (Disertasi Master: Universitas Islam Negeri
Ar-Raniry, Banda Aceh, 2014), iii

30 Suhardiman, “Kriteria Visibilities Hilal Menurut Pemerintah dalam Penetapan Awal Bulan Kamariah
(Studi Terhadap Keputusan Menteri Agama (KMA) tentang Penetapan Awal Ramadan, Syawal dan
Zulhijah 1422-1432 H / 2001-2011 M)”. (Disertasi Master, Institut Agama Islam Negeri Walisongo,
Semarang, 2012), iv
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Penyelidikan lainnya adalah Rupi’i Amri (2012), “Upaya Penyatuan Kalender
Islam di Indonesia (Studi atas Pemikiran Thomas Djamaluddin)”. Artikel ini bertujuan
untuk mengetahui bagaimana konsep Thomas Djamaluddin tentang mencadangkan
kriteria baru bagi mengganti kriteria imkan al-ru’yah MABIMS. Kriteria yang
diusulkan adalah jarak sudut bulan matahari > 6.4°, dan beza tinggi bulan matahari > 4°.
Tulisan jurnal tersebut menggunakan pendekatan ilmu falak dan astronomi dalam
menemukan kriteria baru di Indonesia dalam penentuan awal bulan hijrah. Sedangkan
tesis ini menemukan metode dan aplikasi dalam masyarakat dalam penentuan awal

Ramadan dan Syawal.

Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi (2014), Tesis Kedoktoran “Penilaian Semula
Kriteria Kenampakan Anak Bulan di Malaysia, Indonesia dan Brunei”. Tesis ini
bertujuan untuk menilai semula semua kriteria kenampakan anak bulan berdasarkan
kepada data-data kenampakan anak bulan yang diperoleh dari negara Indonesia,
Malaysia dan Brunei dan juga kriteria imkan al-ru«'yah MABIMS di antara tahun 1962-
2011 M di ketiga negara terbabit. Maka dicadangkan sebuah kriteria baru untuk dapat
menggantikan kriteria MABIMS yang dapat diamalkan oleh ketiga negara iaitu altitud
03 darjah dan elogasi 05 darjah.3! Tesis Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi
menggunakan pendekatan astronomi dan falak untuk memberikan penilaian terhadap
kriteria imkan al-ru’'yah MABIMS dengan kajian lapangan yang lebih luas. Sehingga

kajian tersebut berbeza dengan kajian yang hendak dilakukan dalam tesis ini.

Susiknan Azhari (2012) menganalisis hubungan yang terjadi antara Nadlatul
Ulama (NU) dan Muhammadiyah dalam menggunakan hisab dan rukyah untuk

menetapkan awal dan akhir Ramadan. Kesimpulannya adalah hubungan NU dan

31 Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi, “Penilaian Semula Kriteria Kenampakan Anak Bulan di Malaysia,
Indonesia dan Brunei, (Tesis Kedoktoran Jabatan Figh dan Usul Akademi Pengajian Islam Universiti
Malaya, Kuala Lumpur, 2014), ii
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Muhammadiyah dalam menggunakan hisab dan rukyah lebih bersifat teori, dari pada

amalan secara praktikal.*?

Penyelidikan lainnya tentang pemikiran Muhammadiyah dan NU adalah
Nugroho Eko Atmanto (2013) “Aktualisasi Marla“ Wilayah al-Hukm dalam Penentuan
Awal Bulan Kamariah (Perspektif Nahdlatul Ulama dan Muhammadiyah). Kajian ini
bertujuan menemukan perbezaan pemikiran kedua institusi Islam tersebut dalam
mengamalkan konsep marla‘ wilayah al-hukm. Hasil daripada kajian ini adalah
Nahdlatul Ulama dan Muhammadiyah menggunakan konsep mazla‘ wilayah al-Aukm
dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal untuk kemaslahatan iaitu menyatukan
umat Islam Indonesia dalam puasa Ramadan dan hari raya. Nahdlatul Ulama dalam
mengamalkan konsep ini tidak mempunyai sembarang masalah, kerana mereka
menggunakan konsep imkan al-ru’yah MABIMS. Sementara bila konsep tersebut
diterapkan pada kaedah Zisab wujizd al-hilal oleh Muhammadiyah, boleh menimbulkan
masalah, kerana anak bulan berada di atas ufuk tidak merata di seluruh wilayah

Indonesia.®?

Objek kajian dalam penyelidikan yang dilakukan oleh Susiknan Azhari (2012)
dan Nugroho Eko Atmanto (2013) terfokus kepada pemikiran dua institusi Islam
terbesar di Indonesia iaitu Muhammadiyah dan NU. Kedua institusi ini mewakili kepada
mazhab hisab dan rukyah. Sedangkan penyelidikan yang hendak dijalankan dalam tesis
ini merujuk kepada amalan-amalan yang digunakan dalam penetapan awal Ramadan

dan Syawal di Aceh.

32 Susiknan Azhari, “Karakteristik Hubungan Muhammadiyah dan NU dalam Menggunakan Hisab dan
Rukyah” 454-486. Lihat Susiknan Azhari, Kalender Islam ke Arah Integrasi Muhammadiyah-NU, 263

33 Nugroho Eko Atmanto, Aktualisasi Masla‘ Wilayah al-Hukm dalam Penentuan Awal Bulan Kamariah
(Perspektif Nahdlatul Ulama dan Muhammadiyah)”, (Disertasi Master, UIN Walisingo, Semarang, 2013),
113-114
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Hasna Tuddar Putri (2013), “Pemikiran Syeikh Abbas Kutakarang tentang Hisab
Penentuan Awal Bulan Hijrah”. Penyelidikan kepustakaan ini bertujuan mengetahui
pemikiran hisab Syeikh Abbas Kutakarang serta sumbangannya dalam penentuan
takwim hijrah. Penggunaan ilmu falak oleh Syeikh Abbas Kutakarang tidak hanya
berasaskan kepada figah sahaja tetapi juga aspek budaya masyarakat Aceh, sehingga
ilmu falak dalam kitab Taj Al-Muluk tidak berdiri sendiri kerana masih bercampur
dengan astrologi dan kitab tersebut dijadikan sebagai asas bagi perkembangan ilmu

hisab di Nusantara.?*

Disertasi Master Hasna Tuddar Putri (2013) menyelidiki pemikiran ulama Aceh
tentang penentuan awal bulan hijrah, penelitian tersebut menelaah teori dalam kitab Tgj
Al-Muluk. Sedangkan penelitian dalam tesis bersifat praktikal dengan menemukan

metode yang digunakan oleh institusi-institusi Islam di Aceh

Berdasarkan ulasan di atas dapat disimpulkan bahawa belum ada kajian khas
yang membahaskan tentang penetapan tarikh awal Ramadan dan Syawal oleh institusi
Islam di Aceh. Penulisan yang membincangkan tentang Aceh adalah kajian kepustakaan
tentang metode hisab Abbas Kuta Karang dalam kitab Taj al-Muluk dan kajian ini tidak
memfokuskan kepada kajian lapangan tentang metode yang diamalkan oleh institusi
Islam di Aceh. Sedangkan penyelidikan tentang penentuan awal Ramadan di Indonesia
terfokus kepada kaedah yang digunakan oleh Kementerian Agama, Muhammadiyah dan

Nahdlatul Ulama.

Penyelidikan yang lebih luas terhadap institusi Islam di Indonesia memang
dilakukan oleh Sriyatin, tetapi penelitian tersebut terfokus pemikiran yang terdapat di

daerah Jawa dan Tarekat di Sumatera Barat, serta menggunakan analisis ilmu falak,

34 Hasna Tuddar Putri, “Pemikiran Syeikh Abbas Kutakarang tentang Hisab Penentuan Awal Bulan
Hijrah” (Disertasi Master, Institut Agama Islam Negeri Walisongo, Semarang, 2013), v
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sosiologi dan autoriti sosial. Oleh kerana itu, penyelidikan ini berbeza dengan
penyelidikan terdahulu dengan menyoroti aspek lain yang belum dibahaskan secara

khusus dalam kajian yang lain.

1.9. Metodologi Penyelidikan

Metodologi penyelidikan adalah cara kerja untuk memahami, mengumpulkan,
menganalisis, mentafsirkan serta menemukan jawapan terhadap kenyataan dan fakta-
fakta yang telah dirumuskan dalam soalan kajian.®® Penggunaan metodologi yang tepat
sangat mustahak untuk memperoleh hasil yang tepat dalam suatu penyelidikan. Oleh
itu, perlu untuk merancang penyelidikan ini secara sistematik dan konsisten yang

disokong oleh kaedah kajian yang relevan dengan permasalahan yang diperbincangkan.

1.9.1. Jenis Penyelidikan

Penyelidikan ini mengkaji tentang proses yang dilakukan oleh institusi-institusi Islam
di Aceh dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal menurut hadis. Penelitian
ini menggunakan kajian perpustakaan (library research) dalam mendapatkan data-data
tentang hadis dan syarahannya, serta penyelidikan lapangan (field research) dalam

mendapatkan data-data daripada institusi-institusi Islam di Aceh.

Penyelidikan ini bersifat sosial, budaya dan realiti yang berlaku pada
masyarakat, maka jenis kajian ini dapat diklasifikasikan kepada penyelidikan kualitatif

yang berformat deskriptif.3 Penyelidikan kualitatif adalah penyelidikan yang memberi

%5 Koentjaraningrat, Metode-Metode Penelitian Masyarakat (Jakarta: PT. Gramedia Pustaka Utama,
1997), 7

3 Suharsimi Arikunto, Prosedur Penelitian: Suatu Pendekatan Praktik (Jakarta, PT Rineka Cipta, 2006),
14-15
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gambaran secara teliti terhadap individu atau kelompok tertentu tentang keadaan dan
gejala yang terjadi.®” Sehingga data yang didapatkan berupa kata-kata tertulis atau lisan
dari orang-orang dan perilaku yang dapat diamati yang berbentuk deskriptif.3®
Penggunaan kaedah tersebut dapat menggambarkan serta menganalisis proses yang
dilakukan oleh institusi Islam di Aceh dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal,
sehingga fakta-fakta tersebut dapat diungkapkan dengan sebaiknya dan sebagaimana

adanya.

1.9.2. Metode Pengumpulan Data

Menentukan metode yang boleh digunakan dalam penyelidikan sangat berhubung kait
dengan sumber data yang digunakan. Sumber data adalah subjek dari mana data boleh

didapatkan.®

Sumber data yang digunakan dalam penyelidikan ini adalah data primer dan data
sekunder. Data primer merupakan data yang diperoleh langsung dari objek yang diteliti
atau responden. Penyelidik bertemu secara langsung dengan orang-orang yang dijadikan
sample penyelidikan. Sedangkan data sekunder iaitu data-data yang boleh diperoleh
melalui kajian perpustakaan dan dokumentasi. Untuk mendapatkan data primer dan

sekunder tersebut penulis menggunakan beberapa teknik pengumpulan data.

37 Chuan Yan Piaw, Kaedah dan Statistik Penyelidikan: Kaedah Penyelidikan (Kuala Lumpur: MCGraw-
Hill, 2006), 9

38 exy J. Moleong, Metodologi Penelitian Kualitatif (Bandung: Remaja Rosdakarya, 2008), 4

39 Suharsimi Arikunto, Prosedur Penelitian, 129
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1.9.2.1. Metode Perpustakaan

Data perpustakaan merujuk kepada penggunaan bahan-bahan kajian yang terdapat di
dalam perpustakaan. Penyelidik melakukan telaah daripada bahan-bahan bertulis yang
diterbitkan secara rasmi mahupun yang tidak diterbitkan, bagi meneliti kajian-kajian
lepas yang telah menjalankan tajuk yang hampir berhubungan dengan tajuk

penyelidikan ini.

Data perpustakaan juga dilakukan untuk menganalisis hadis-hadis yang
dihuraikan, baik tarafnya ataupun syarahan para ulama klasik, moden dan kontemporari.
Dalam hal ini, peneliti menggunakan beberapa kemudahan perpustakaan yang ada di
Universiti Malaya dan perpustakaan lainnya yang mempunyai bahan yang berkaitan

dengan tajuk kajian ini.

Metode yang digunakan untuk menemukan hadis-hadis penentuan awal
Ramadan dan Syawal iaitu takhrij al-hadith secara ringkas.*® Metode takhrij yang
digunakan dalam kajian ini iaitu pertama, lafaz matan hadit seperti lafaz siyam, hisab,
ru’'yah dan hilal. Kedua, mawdii’ (tajuk) iaitu berdasarkan kepada bentuk dan jenis hadit

yang berhubung kait dengan penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Selanjutnya pengkaji memilih satu atau lebih daripada hadis-hadis yang selari
dengan tajuk pengkaji untuk di bahas dalam penyelidikan ini. Apabila hadis tersebut
terdapat dalam pelbagai kitab, maka hadis yang hendak di bahas diambil daripada kitab

yang berkedudukan tertinggi daripada al-kutub al-sittah, yang bermula dari Jami“ al-

40 Takhrij al-hadith adalah menyebutkan hadis-hadis dengan sanad dan matan masing-masing daripada
sumbernya berserta nilai tarafnya. Terdapat beberapa metode takhrij secara umum iaitu lafaz hadis, tajuk,
perawi dan nilai taraf hadis. Abt Muhammad Abd al-Mahdi bin Abd al-Qadir bin Abd al-Hadi, Metode
Takhrij Hadith, terj. S. Aqil Husin Munawwar dan Ahmad Rifgi Muchtar (Semarang: Toha Putra Group,
1994), 3 dan 15. Mahmud al-Tahan, ‘Usil al-Takhrij wa Dirasah al-Asanid (Beirut: Dar al-Qur’an al-
Karim, 1979), 12
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Sahih al-Bukharr sehingga kepada Sunan Ibn Mgajah. Hadis yang bersumberkan
daripada al-Bukhari dan Muslim tidak lagi dilakukan penilaian taraf hadis. Penilaian

dilakukan bagi kitab-kitab selain daripada dua buah kitab tersebut.

Langkah selanjutnya, hadis-hadis tersebut di bahas dengan menggunakan
metode mawdiz’7 iaitu dengan mengumpulkan hadis-hadis berkaitan yang terdapat
dalam matan hadis dalam satu tajuk. Selanjutnya hadis-hadis tersebut dilakukan analisis

dan syarahan dengan pelbagai macam pendekatan.

1.9.2.2. Metode Dokumentasi.

Sedangkan data-data yang berbentuk dokumentasi merujuk kepada bahan-bahan
berbentuk dokumen seperti jurnal, tesis, disertasi, majalah akhbar, buku atau kitab dan
lain-lain. Pengkaji berusaha mengumpulkan bahan-bahan dokumen bertulis yang
mempunyai kaitan dengan tajuk kajian, sama ada dengan mendapatkan daripada

institusi pengajian, arkib, perpustakaan dan laman sesawang.

Data dokumentasi juga diperlukan untuk menemukan keputusan-keputusan yang
bertulis tentang penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh institusi-institusi Islam di
Aceh dan hasil Sidang Isbat Kemenag RI dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan

Syawal

1.9.2.3. Metode Temu Bual

Teknik kajian lapangan dilakukan untuk memperoleh data daripada temu bual yang

merupakan data primer dalam penyelidikan ini. Temu bual dilakukan dengan memilih

orang yang dianggap mampu memberikan jawapan-jawapan yang diajukan dalam
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penyelidikan ini, mereka adalah pengurus, pemimpin atau orang yang ditunjuk oleh

institusi Islam yang dipilih.

Adapun metode temu bual yang hendak dijalankan adalah temu bual yang
mendalam (depth interview) dengan menggunakan temu bual semi berstruktur. Temu
bual ini menggunakan senarai soalan yang telah dibina sebelum sesi temu bual
dijalankan, tetapi pengkaji juga diberi kebebasan untuk menyoal dan menjelajah lebih

mendalam tentang jawapan yang diberikan responden.*

Teknik pensampelan dalam penyelidikan ini dilakukan dengan memilih institusi
Islam di Aceh dengan menggunakan teknik pensampelan bertujuan (purposive sample)
laitu penentuan sample di mana sekumpulan subjek yang mempunyai ciri tertentu dan

pertimbangan tertentu yang merujuk kepada syarat-syarat yang harus dipenuhi.*?

Terdapat dua ciri institusi Islam di Aceh iaitu institusi yang tempatan yang
berpusat serta berada di Aceh dan institusi yang bertaraf nasional (kebangsaan) yang
mempunyai cawangan di seluruh Indonesia. Ciri-ciri sample daripada institusi Islam di
Aceh yang hendak digunakan dalam penyelidikan adalah institusi Islam tempatan yang
berpusat serta berada hanya di Aceh, melakukan penentuan awal Ramadan dan Syawal
baik mengikuti ketetapan Kemenag RI selaku pemerintah, menetapkan kesesuaian
dengan ketetapan pihak lain selain Kemenag RI dan melakukan ijtihad secara tersendiri.
Sehingga hasil yang didapatkan benar-benar bersumberkan daripada pemikiran-
pemikiran yang berkembangan dan diamalkan di Aceh, meskipun pemikiran tersebut

dipengaruhi oleh pihak-pihak lain.

Proses dalam memilih institusi Islam tersebut adalah dengan melakukan temu

bual dengan anggota Badan Hisab Rukyah Kemenag RI wilayah Aceh, serta

41 Chuan Yan Piaw, Kaedah dan Statistik Penyelidikan: Kaedah Penyelidikan 118
42 |bid., 201
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menganalisis dokumentasi daripada akhbar-akhbar. Telaah terhadap data-data tersebut
peneliti simpulkan bahawa dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal di Aceh
terdapat beberapa institusi yang melakukan penetapan dan dengan model-model yang
berbeza-beza adalah Institusi dayah (pondok) Tradisional Aceh, Tarekat Syattariyah

Abu Peulekung dan institusi yang mengikuti hasil keputusan Kerajaan Arab Saudi.*®

Di Aceh terdapat empat institusi dayah tradisional yang paling besar serta
memiliki cawangan di seluruh Aceh, pertama adalah Dayah Ma’hadal Ulum Al-Diniyah
Al-Aziziyah, Dayah Al-Madinatuddiniyah, Dayah Darussa’adah dan Dayah
Darussalam. Secara umum, Dayah Aceh mempunyai dua pemikiran terhadap penentuan
awal Ramadan dan Syawal. Oleh itu, dayah yang dipilih dalam penyelidikan ini yang

dapat mewakili kepada dua pemikiran tersebut.

Dayah yang dipilih adalah Dayah Ma’hadal Ulum Al-Diniyah Al-Aziziyah dan
Dayah Al-Madinatuddiniyah. Kedua dayah tersebut dipilih kerana keduanya
mempunyai pemikiran yang beza terhadap penetapan awal Ramadan dan Syawal. Selain
itu, kedua dayah tersebut merupakan dayah yang terbesar di Aceh yang mempunyai
cawangan di seluruh Aceh, sehingga pemikiran mereka dapat mewakili kepada
masyarakat Aceh. Kedua dayah tersebut juga telah menggunakan pentadbiran dan
pengurusan yang baik, sehingga memudahkan bagi penyelidik dalam melakukan

penyelidikan.

Kesimpulannya adalah sample-sample yang akan digunakan dalam penyelidikan

ini adalah Dayah Al-Madinatuddiniyah, Dayah Ma’hadal Ulum Al-Diniyah Al-Aziziyah

4 Kesimpulan tersebut diambil setelah melakukan temu bual dengan beberapa anggota badan hisab
rukyah yang ada di Aceh. Kamil Syafruddin (pengerusi/Anggota Badan Hisab Rukyah Aceh Barat),
dalam temu bual dengan penulis, 11 Disember 2014, Alfirdaus (Setiausaha Badan Hisab dan Rukyah
Kemenag Aceh), dalam temu bual dengan penulis, 10 April 2015, Rahmad (anggota Badan Hisab Rukyah
Majlis Permusyawaratan Ulama (MPU) Aceh Utara), dalam temu bual dengan penulis, 29 April 2015.
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(MUDI Mesra), Tarekat Syattariyah Abu Peulekung dan institusi yang mengikuti hasil

keputusan Kerajaan Arab Saudi.

1.9.3. Analisis Data

Data-data yang diperoleh dibahagikan kepada data utama dan data sekunder.
Selanjutnya data-data tersebut ditafsirkan dan diambil bahannya melalui analisis
deskriptif yang cermat, mendalam dan terarah, kemudian data tersebut dianalisis secara
induktif. Penggunaan metode induktif lebih dapat untuk menemukan realiti yang
kompleks terhadap data dan juga dapat membuat hubungan antara peneliti dengan
responden menjadi eksplisit, dapat dikenal dan dipertimbangkan. Selain itu dapat juga
memberikan latar secara penuh dan dapat membuat keputusan-keputusan tentang dapat
tidaknya pengalihan kepada latar lainnya, mempertajam hubungan-hubungan dan

menilai nilai-nilai secara eksplisit sebagai bahagian dari struktur analisis.**

Analisis dengan metode induktif dilakukan untuk menjawab objektif kajian
dalam menemukan metode-metode serta aplikasinya yang digunakan oleh institusi-
institusi Islam di Aceh dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Selanjutnya
temuan dari fakta-fakta tersebut dijelaskan secara umum dan dianalisis serta melakukan

kesimpulan.

Penggunaan analisis secara deduktif juga digunakan guna untuk membuat
kesimpulan dan menganalisis data berasakan kepada pola fikir daripada realiti yang
umum untuk sampai kepada kesimpulan yang khusus. Analisis ini digunakan untuk

mengkaji data-data kefahaman teori yang bersifat umum kepada kefahaman yang

4 Lexy J. Moleong, Metodologi Penelitian Kualitatif, 10
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bersifat khusus dalam menganalisis hadis-hadis penetapan tarikh awal Ramadan dan

Syawal dalam al-kutub al-sittah

Analisis juga digunakan pada kaedah komparatif atau perbandingan, kaedah ini
digunakan untuk membuat perbandingan tentang teknik atau metode dalam memahami
hadis-hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal. Analisis ini juga digunakan untuk
membandingkan metode-metode yang diamalkan oleh institusi Islam di Aceh dengan

metode Kemenag RI dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.

1.10. Susunan Penulisan

Penulisan kajian ini dibahagikan kepada lima Bab yang berasingan. Setiap Bab tersebut
dibincangkan dengan caranya tersendiri dan dikemas dengan rapi bagi menyampaikan
maklumat kepada pembaca berkaitan dengan isi yang dibincangkan dalam kajian ini.
Penulisan kajian ini dimulakan daripada pendahuluan, yang menjelaskan rancangan
penyelidikan yang terdiri daripada latar belakang masalah, pernyataan masalah, objektif
kajian, definisi tajuk, skop dan batasan penyelidikan, kepentingan penyelidikan, ulasan

penyelidikan lepas, metodologi penyelidikan dan susunan penulisan.

Manakala pada Bab pertama pula, akan dibincangkan kajian landasan teori yang
berkaitan dengan “Hadis-Hadis Penentuan Awal Ramadan Dan Syawal Dalam al-Kutub
al-Sittah”. Pengkaji menjelaskan hadis yang dipilih serta menyenaraikannya.
Selanjutnya hadis-hadis tersebut dianalisis dan dilakukan syarahan untuk dikeluarkan

makna-makna yang dikandungi di dalam matan hadis.

Bab dua, ulasan tentang penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh Kemenag
RI. Huraian di fokuskan kepada sejarah penetapan awa Ramadan dan Syawal oleh

Kemenag RI, autoriti serta metode yang digunakan oleh Kemenag RI dalam penentuan
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awal Ramadan dan Syawal. Selanjutnya dilakukan analisis terhadap metode dan autoriti
Kemenag RI dan dihubungkaitkan dengan hasil penentuan awal Ramadan dan Syawal

yang telah dilakukan.

Pembahasan Bab tiga adalah penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh institusi
Islam di Aceh, yang terdiri daripada penjelasan tentang biografi institusi-institusi Islam
yang dipilih. Selanjutnya menjelaskan tentang metode-metode yang mereka gunakan
dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal, serta pandangan mereka dalam kewajipan
mengikuti hasil penetapan Kemenag RI. Pada Bab keempat, dilakukan penilaian
terhadap amalan-amalan yang digunakan oleh Institusi Islam di Aceh dalam penentuan
awal Ramadan dan Syawal. Bab kelima merupakan penutup iaitu kesimpulan serta

saranan dan cadangan.

1.11. Kesimpulan

Perbezaan masa dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal mewarnai keadaan
masyarakat Aceh saat ini, mereka melakukannya dalam dua dan tiga versi tarikh,
meskipun Kemenag RI telah berusaha menyatukan mereka. Perbezaan tersebut terjadi

kerana perbezaan mereka dalam memberikan kefahaman terhadap dalil-dalil agama.

Kajian utama daripada penyelidikan ini adalah mengenal pasti proses yang
digunakan oleh institusi Islam di Aceh dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan
Syawal, selanjutnya proses tersebut dilakukan penilaian kebenarannya menurut Hadis
dan diuji kesahihannya menurut kriteria tarikh awal Ramadan dan Syawal oleh

Kemenag RI.

Untuk menjawab objektif kajian utama tersebut dilakukan kajian perpustakaan

dan dokumentasi untuk menjadi objektif kajian sebagai berikut: pertama, menganalisis
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hadis-hadis penetapan awal Ramadan dan Syawal dalam al-kutub al-sittah. Kedua,
menganalisis proses penetapan awal Ramadan dan Syawal oleh Kemenag RI.
Selanjutnya melakukan kajian lapangan dengan teknik temu bual dengan institusi-
institusi Islam di Aceh yang melakukan penentuan awal Ramadan dan Syawal. Institusi
yang dipilih adalah Tarekat Syattariyah Abu Peulekung, Dayah Tradisonal Aceh (Dayah
Al-Madinatuddiniyah dan MUDI Mesra) dan institusi yang mengikuti hasil keputusan

Kerajaan Arab Saudi.

Data-data yang diperoleh bersifat deskriptif dan dibahagikan kepada data primer
dan data sekunder. Selanjutnya data-data tersebut dianalisis secara induktif, deduktif

dan komparatif, sehingga dapat memberikan jawapan terhadap objektif utama kajian ini.
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BAB 2: HADIS-HADIS PENENTUAN AWAL RAMADAN DAN SYAWAL

DALAM AL-KUTUB AL-SITTAH

2.1. Pengenalan

Hasil dari pada kajian di dalam Bab ini adalah menemukan metode-metode penentuan
awal Ramadan dan Syawal menurut Hadis Nabi SAW. Tahap pertama yang dilakukan
laitu memilih, menyenaraikan dan membuat saringan hadis-hadis tentang penentuan
awal Ramadan dan Syawal dalam al-kutub al-sittah.* Selanjutnya hadis-hadis tersebut
dilakukan analisis sanad dan matan. Syarahan juga dilakukan dengan merujuk kepada

kitab-kitab syarahan hadis dan pendapat ulama-ulama moden dan kontemporari.

2.2. Hadis-hadis Penentuan Awal Ramadan dan Syawal

Hasil daripada pencarian yang dilakukan dengan menggunakan mu jam secara
lafaz dam mawdiz “ (tajuk), didapati terdapat beberapa hadis dalam al-kutub al-sittah
yang menjadi panduan tentang penentuan awal Ramadan dan Syawal. Hadis-hadis

tersebut terdapat dalam senarai jadual di bawah ini:

Jadual 2.1. Hadis-hadis Penetapan Awal Ramadan dan Syawal dalam al-Kutub al-Sittah

Sumber Hadis Kitab/Bab No. Hadis Jumlah
Jami*al-Sakih al- | Al-Siyam 1900, 1906, 1907, 1908, 1909, | g\ - i
Bukhar? 1913, 1914,

ar Al-Talag 5302

! Yang termasuk kepada al-kutub al-sittan adalah kitab-kitab hadis yang mempunyai darjah taraf
kesahihan yang sangat tinggi, kitab-kitab tersebut iaitu Saki al-Bukharz, Sakih Muslim, Sunan Abz
Dawad, Jami “ al-Tirmidhz, Sunan al-Nasa 7 dan Sunan Ibn Majah. Ulama berbeza pendapat antara urutan
yang ke-enam Sunan lbn Mgjah ataupun muwata’ Malik. Majoriti ulama memilih Ibn Majah kerana
hadis-hadis dalam kitab Sunan lbn Mgajah terdapat banyak ziyadah daripada hadis-hadis dalam kitab
sahthayn dan sunan lainnya. ‘Umar ‘Abd al-Mun‘im Salim, Taysir ‘Ulam al-Hadith li al-Mubtadi’m
(Tanta: Dar al-Diya’, 2000), 25. Mahmad Tahan, Taysir Musralah al-Hadith (Iskandariya: Markaz al-
Hady li al-Dirasah, 1415 H) 37-38. Muhammad bin Matar al-Zahrani, Tadwin al-Sunnah al-Nabawiyah
Nash’atuh wa tagtuwaruh (Riyad: Maktabah Dar Minhaj, 1426 H), 103
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Jadual 2.1. Sambungan

3,4,5,6, 7,89 10, 11, 12, 13
14, 15, 16 (1080). 17, 18, 19, 20
(1081). 21 (1082). 26, 27
(1086). 28 (1087). 29, 30 (1088)

Sahth Muslim Al-Siyam 26 hadis

Sunan al-Tirmidhz | Al-Sawm ‘an 684, 685, 686, 687, 688, 689, | 10 hadis
Rasulillzh SAW | 691, 693, 697, 802

2111, 2112, 2113, 2114, 2115,
2116, 2117, 2118, 2119, 2120,
2121, 2122, 2123, 2124, 2125,
Sunan al-Nasa 't al-Siyam 2126, 2127, 2128, 2129, 2130, | 32 hadis
2133, 2134, 2135, 2136, 2137.
2138, 2139, 2140, 2141, 2142,
3143

Salah ‘Aydayn 1557 21 hadis

2319, 2320, 2321, 2322, 2324,
2325, 2326, 2327, 2328, 2329,

Sunan Abu Dawiid ?;’Jg:nk't“b al- 2330, 2331, 2332, 2333, 2334, | 21 hadis
: 2335, 2338, 2339, 2340, 2341,
2342,
1645, 1646, 1647, 1650, 1652,
Sunan Ibn Majah Al-Siyam 1653, 1654, 1655, 1656, 1657, | 12 hadis
1658, 1660
Jumlah 109 hadis

Sumber: Takhrij al-kadith dalam al-Kutub al-Sittah

Hadis-hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal di dalam senarai jadual di
atas dapat dikelompokkan kepada beberapa tajuk iaitu hadis kaedah rukyatulhilal, hadis
kaedah hisab awal bulan hijrah, hadis jumlah hari bulan hijrah, hadis kesaksian
rukyatulhilal, hadis konsep marla‘, hadis puasa Ramadan pada hari yang diragukan dan

hadis perintah berpuasa pada bulan Ramadan dan berhari raya secara berjemaah.

Hadis-hadis tersebut juga dilakukan analisis seluruh sanad-sanad serta matan
yang dikandungi. Penilaian kualiti juga dilakukan apabila hadis yang menjadi
pembahasan bersumber daripada selain kitab sakihayn. Penilaian kualiti dilakukan
dengan merujuk kepada pendapat-pendapat ulama yang telah melakukan penilaian.
Analisis dan syarahan terhadap hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal dilakukan

secara mawdi 7, sesuai dengan tajuk yang dikandungi oleh matan hadis.
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2.3. Hadis Kaedah Rukyatulhilal

Perkataan rukyatulhilal berasal daripada kata rukyah yang ertinya penglihatan,
dan kata hilal yang bermakna anak bulan. Takrif rukyatulhilal menurut Kamus Pelajar
Edisi Kedua adalah perbuatan melihat anak bulan untuk menentukan permulaan bulan

Ramadan, Syawal dan Zulhijah.>2

Hadis-hadis rukyatulhilal sebagai kaedah dalam penentuan awal Ramadan dan
Syawal ditemukan sebanyak empat puluh hadis. Al-Bukhari meriwayatkan 4 hadis,
Muslim meriwayatkan 12 hadis, Abta Dawad meriwayatkan 4 hadis, al-Tirmidhi
meriwayatkan 2 hadis, al-Nasa’1 meriwayatkan 16 hadis dan Ibn Majah meriwayatkan 2

hadis. Hadis-hadis rukyatulhilal secara umum mempunyai beberapa matan hadis iaitu:

Hadis Pertama: Hadis yang memerintahkan berpuasa pada bulan Ramadan dan

sambutan hari raya Aidilfitri dengan rukyatulhilal.

- -~

& Jel Zas JG "“s&@pdw\,&gm;;g;{uy
Sale g E’\j;bb"wb‘-’)\)”}@"’w‘)b‘uj ”/34:1.’0’3:\)\&

.ouan b s i e e 2 822 065 41586

Terjemahan: “Dari Salim bin ‘Abd Allah bin ‘Umar bahawa Ibn
‘Umar RA berkata: aku mendengar Rasulullah SAW bersabda: “Jika
kalian melihat anak bulan maka berpuasalah dan jika kalian
melihatnya lagi maka berbukalah. Apabila pandangan kalian terhalang
oleh awan maka sempurnakanlah”, dan berkata, selainnya dari al-
Layth telah menceritakan kepada saya ‘Ugayl dan Yands: “Ini
maksudnya untuk anak bulan Ramadan”.

2 Kamus Pelajar Edisi ke-2, laman sesawang Pusat Rujukan Persuratan Melayu (PRPM), dicapai 21
November 2015, http://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=rukyatulhilal#

3 Hadis riwayat al-Bukhari, Kitab al-Siyam, s IS sl (a5 cghaay sed 5l ghaay J& Ja il No. hadis
1900, Muhammad bin Isma‘il al-Bukhari, Al-Jami' al-Sakih (Mesir: Al-Salafiyyah, 1400), 2: 30.
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Hadis tersebut dengan lafaz matan yang serupa juga ditemui pada riwayat
Muslim, al-Nasa’t dan Ibn Majah. Muslim Meriwayatkan empat hadis dalam Kitab al-
al-Siyam, Il 5 )} (lhiae ) o sa a5 <, nombor hadis 4, 5, 7 dan 8 (1080). Al-Nasa‘l
menyebutkan satu hadis di dalam Kitab al-Siyam, cxaall a8 5 3l e oDyl <3 Qb
nombor hadis 2120. Ibn Majah juga meriwayatkan satu hadis di dalam Kitab a/-Siyam

(450 |5 kil 5 4%y )1 1 5 saa) L ela Lo by, nombor Hadis 1654.

Hadis yang memerintahkan berpuasa Ramadan dan hari raya Aidilfitri kerana
rukyatulhilal, bersumberkan daripada ‘Abd Allah bin ‘Umar, Abt Hurayrah, Ibn

‘Abbas, Hudhayfah dan Aisyah.

Hadis Kedua: Hadis larangan berpuasa pada bulan Ramadan dan sambutan hari

raya Aidilfitri sebelum melakukan rukyatulhilal

st 5 s s 0 o 0 2 e 0 g g e 0
ﬂbﬂw;&#r’vbw @bﬁb%&lﬂ‘bf@‘w@yJw

Terjemahan: “dari ‘Abd Allah bin ‘Umar RA bahawa Rasulullah
SAW menceritakan tentang bulan Ramadan lalu beliau bersabda:
"Janganlah kalian berpuasa hingga kalian melihat anak bulan dan
jangan pula kalian berbuka hingga kalian melihatnya. Apabila anak
bulan terhalang oleh awan maka kirakan jumlah hari bulan”.

Hadis di atas juga diriwayatkan oleh Muslim dalam Kitab Siyam, ase <« s b
JUedl 4350 ls ), nombor hadis 3, 6, 9 (1080).° Al-Nasa’1, Kitab al-Siyam, S b

Cuasll 3 4 g3l e «adiaY) nombor hadis 2122 dan 2122.% Al-Tirmidhi, Kitab al-

4 Hadis riwayat al-Bukhari Kitab al-Siyam, ss<il ;135 ) sasead ISl 25 1)) sabus adde & Lo ) J & il
(15,588 No hadis 1906. Al-Bukhari, Al-Jami' al-Sahih, 2:32.

5 Muslim bin Hajjaj al-Qushayrt al-Naysabiirt, Sakiz Muslim (Riyad: Dar Taybah, 1426 H) 1:481-482

6 Abi ‘Abd Rahman bin Shu‘ayb bin ‘Al1, Sunan al-Nasa' 7 (Riyad: Dar al-Ma‘arif, t.t.), 1:338
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Sawm, 4 kil s el 4550 a pall (e ela Lo i, nombor hadis 688.7 Aba Dawid, Kitab al-

Siyam, (i a st 2o a2 (& S nombor hadis 2230 dan 2327.8

Hadis tentang larangan berpuasa pada bulan Ramadan sebelum rukyatulhilal
bersumber daripada dua orang sahabat iaitu ‘Abd Allah bin 'Umar dan Ibn ‘Abbas.
Jumlah riwayat yang terbanyak daripada ‘Abd Allah bin ‘Umar berjumlah lapan hadis,

sedangkan Ibn ‘Abbas lima hadis.

Hadis Ketiga: Hadis istikmal jika anak bulan tidak boleh di rukyah

z @

wod 816 3 g e b Lo 530 06 Juks 2 1 (o B33 T e

otas 33 LS 2Kl Lk o6 a1l s it o e Lo

z

9ug>}g

Terjemahan: “daripada Aba Hurayrah RA, ia berkata bahawa Rasulullah
SAW atau Abt Qasim SAW bersabda: “Berpuasalah hingga kalian
melihat anak bulan dan berbukalah juga hingga kalian melihatnya.
Apabila anak bulan terhalang oleh awan maka sempurnakanlah bilangan
bulan Syaaban menjadi tiga puluh hari”.

2.3.1. Analisis Lafaz Istikmal dalam Hadis Rukyatulhilal

Hadis-hadis kaedah rukyatulhilal semuanya membincangkan tentang kaedah
istikmal apabila anak bulan tidak boleh di rukyah. Istikmal adalah menyempurnakan
hari bulan hijrah menjadi tiga puluh hari, apabila anak bulan tidak boleh di rukyah
dengan sebab terhijab. Lafaz-lafaz istikmal dalam hadis kaedah rukyatulhilal terdapat

beberapa lafaz, seperti pada jadual di bawah ini:

" Muhammad bin ‘Isa ibn Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz (Riyad: Maktabah al-Ma‘arif, t.t), 3:36,
8 Abt Dawiid Sulayman bin al-Ash‘ath al-Sijistani, Sunan Ab7 Dawiid (Riyad: Maktabah al-Ma‘arif, t.t),
1:407-408

9 Hadis riwayat Bukhart Kitab al- o sail ) 13] 5 ¢) ga s Sl 4l 5 13]) zabus s adde ) JLoa ) J 81l
.()5/k3l No. Hadis 1909. Al-Bukhari, Al-Jami' al-Sakih 2:33
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Jadual 2.2. Lafaz-lafaz istikmal dalam Hadis Rukyatulhilal

Sahabat Perawi Hadis
Lafaz istikmal Ibn Abu Ibn Hudhayfah | ‘Aisyah| Ashab al-Nab1
‘Umar | Hurairah| ‘Abbas SAW

NCH 12 - - - 1 -
SN g, 1 1 - - - -
sl 1okl 1 3 6 2 - 2
o 1les

W Iynsec ' } ' '
D Ipad ' ° '
sl 14206 1 1

Sumber: Analisis matan hadis dalam al-kutub al-sittah

Lafaz -lafaz istikmal di dalam matan hadis rukyatulhilal mempunyai maksud
umum dan juga khas untuk bulan Ramadan dan Syaaban sahaja. Penggunaan kata
G 1 sesms menunjukkan kepada istikmal bulan Ramadan, &6 (lak sie )sldl
memiliki matlamat untuk istikmal bulan Syaaban, sl Vsl boleh digunakan untuk
Syaaban dan Ramadan. Sedangkan kata ‘41,3 mempunyai makna umum ataupun

mutlak.

Para perawi yang meriwayatkan daripada ‘Abd Allah bin ‘Umar semuanya
bersepakat menggunakan lafaz +15_284 dan hanya terdapat dua hadis yang menggunakan
lafaz “menyempurnakan hari bulan menjadi 30 hari” yang bersumber daripada lbn
‘Umar - ‘Abd Allah bin Dinar - Malik dalam Sakik al-Bukhari nombor hadis 1907 dan

Ibn ‘Umar - Nafi‘ - Ayyib dalam Sunan Abiz Dawiid nombor hadis 2320.

Hadis daripada Ibn ‘Umar yang menggunakan lafaz 41584 mempunyai salasilah

sanad yang dapat digolongkan kepada asa/ al-asanid menurut al-Bukhari iaitu riwayat
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yang bersumberkan daripada Ion ‘Umar - Nafi‘ - Malik.1° Periwayatan terbanyak hadis

kaedah rukyatulhilal bersumberkan daripada Ibn *Umar kepada Nafi‘.

Sharaf al-Qudah telah mengumpulkan seluruh hadis-hadis tentang rukyatulhilal
daripada Ibn ‘Umar, maka ianya membuat kesimpulan bahawa jalur majoriti perawi
daripada Ibn ‘Umar yang terdapat dalam kitab-kitab hadis sepakat menggunakan kata
“al; 388 gerta sebahagian dari sanad-sanad hadis tersebut merupakan asak al-asanid.
Sedangkan perkataan “tetapkan bulan yang sedang berjalan selama 30 hari” hanya
terdapat dua hadis dari empat belas hadis yang menggunakan perkataan “4l5_,3”, Oleh
itu riwayat yang menggunakan perkataan “4l5,3&” merupakan riwayat yang paling
sahth kerana banyak rawi yang meriwayatkan serta tingginya tingkat hafalan perawi®!

atau dawabit al - ruwah.'?

Kesimpulan Sharaf al-Qudah tersebut bukan bermakna bahawa lafaz istikmal
tersebut bukan berasal daripada Nabi SAW, kerana seluruh hadis yang menggunakan
lafaz istikmal berkualiti sahih bersumber daripada Nabi SAW. Perbezaan lafaz dalam
hadis-hadis rukyatulhilal bukanlah bercanggahan sesama lafaz hadis tersebut, tetapi
perbezaan pernyataan kaedah tersebut mestilah diamalkan sesuai dengan tempat dan

keadaan sosial masyarakat.'® Ibn Hajar menyatakan bahawa walaupun lafaz yang

10 para ulama seperti al-Nawawi dan Ibn al-Salah tidak membolehkan menilai sanad atau matan hadis
dengan asa/ al-asanid secara mutlak iaitu dengan tanpa menyandarkan kepada sesuatu hal tertentu.
Penilaian asa/ al-asanid hendaknya mugayyad, maknanya dihubungkaitkan kepada sahabat, daerah atau
masalah tertentu. Sedangkan golongan muhadithin yang lain membolehkan. Jalur hadis di atas asa/ al-
asanid daripada Ibn ‘Umar dan asak al-asanid secara mutlak menurut al-Bukhari. Fatchur Rahman,
Ikhtisar Musrala al-Hadith (Bandung: PT Alma‘arif, 1974), 43 dan Mahmad Tahan, Taysir Musralak al-
Hadith, 34

11Sharf al-Qudah, Thubit al-Shahr al-Qamarz Bayn al-Hadith al-Nabawi wa al-‘llm al-Hadith, laman
sesawang Islamic crescents’ Observation Project, dicapai 17 April 2014.
www.icoproject.org/pdf/sharaf 1999.pdf, 8-9

2Daby iaitu perawi yang menghafal dengan sempurna hadis yang diterimanya, mampu menyampaikan
dengan baik serta mampu memahaminya dengan baik. M. Syuhudi Ismail, Metodologi Penelitian Hadis
Nabi (Jakarta: Bulan Bintang, 2007), 66

13 Sharf al-Qudah, Thubut al-Shahr al-Qamari, 9
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digunakan berbeza-beza tetapi memiliki sejumlah riwayat pendukung yang saling

menguatkan satu dengan yang lain.*

Hadis-hadis kaedah rukyatulhilal diriwayatkan oleh ramai perawi pada tiap-tiap
rabagat. Pada rabagat sahabat diriwayatkan oleh lima perawi iaitu Ibn *Umar, Abt
Hurayrah dan Ibn ‘Abbas merupakan perawi terbanyak. Setelah rabagat sahabat, hadis
tersebut diriwayatkan oleh 12 orang tabiin, yang meriwayatkan daripada Ibn ‘Umar
adalah Nafi* Mawla bin ‘Umar (117 H), Salim bin ‘Abd Allah (106 H), *Abd Allah bin

Dinar Maula bin ‘Umar (127 H) dan Abdullah bin Abd al-Rahman Ibn ‘Awf (94 H).

Sedangkan daripada Abt Hurayrah adalah Sa‘id Ibn al-Musayyab (93 H),
Muhammad Ibn Ziyad (tabi ‘i atba’ kalangan tua), Abd al-Rahman bin Hurmuz (117
H) atau al-A‘raj dan Ibn Salamah. Adapun daripada Ibn ‘Abbas iaitu Rabi‘ bin Hirash
bin Jahsh (104 H), Ikrimah Maula bin Abbas (104 H), Amr bin Dinar (126 H) dan

Abdullah bin Abt Qays (tabiin kalangan tua).

2.3.2. Syarahan Hadis Kaedah Rukyatulhilal

Rukyah berasal daripada Bahasa Arab iaitu ra’a-yara menjadi ra’yan-ru’yah
yang bermakna dasar melihat. Tetapi makna tersebut bukan sahaja bermaksud melihat
dengan mata, namun juga bermakna melihat dengan hati (qalb) serta melihat dengan
ilmu pengetahuan.’® Di dalam al-Qur’an kata ra’a dalam segala bentuknya disebutkan
pada 187 tempat dan mempunyai pelbagai makna iaitu melihat, mengamati dengan mata

(visual), melihat dan merenungi dengan hati (al-ru’yah al-qalbiyyah) dan bermakna

14 Ahmad bin ‘Al1 bin Hajar al-*Asqalani, Fats al-Bari Shark Sakih al-Bukhari (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘llmiyah, 1997 M/1418 H), 4:61
15 Ibn Mangzur, Lisan al- ‘Arabz (Mesir: Dar al-Ma‘arif, t.t.), 2:1537-1544
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mengamati dengan ilmu pengetahuan (ru’yah bi ‘ilm) dan mimpi (al-ru’ya

manamiyyah).1®

Kata dasar daripada ru’yah adalah ra’a — yara -ru’yah memang dapat juga
diertikan dengan af‘al al-yaqin seperti ra’aytu zaydan ‘aliman (saya melihat bahawa
Zaid itu orang yang berilmu). Melihat dalam kalimat tersebut bukan bermakna melihat
dengan mata tetapi melihat dengan hati atau pengetahuan. Perkataan ra’a dalam kalimat
tersebut diertikan dengan maksud mengetahui. Perkataan ra’a akan bermakna af ‘al al-
yaqgin jika kata tersebut mempunyai dua maf ‘ul bih dan terdiri daripada mubtada’ dan

khabar seperti contoh di atas.’

Sedangkan perkataan ra’a yang terdapat dalam hadis tentang perintah
rukyatulhilal tidak menunjukkan adanya dua maf ‘zl, tetapi hanya satu maf ‘ul iaitu hilal.
Oleh itu, kalimat li ru'yatih dalam hadis di atas secara asas menghendaki makna asal,
laitu ru 'yah bi al-‘ayn (melihat dengan mata) bukan bermakna ru 'yah bi al-‘ilm. Selagi
makna zahir masih dapat ditempuh, maka tidak boleh dipalingkan (di takwil) ke makna

lainnya, kecuali dengan dalil yang kuat. 18

Perkataan damir ha pada kalimat 430 di dalam matan hadis di atas merujuk
kepada anak bulan (melihat anak bulan), tidak disebutkan perkataan anak bulan secara
langsung dan hanya disebutkan damir sahaja, kerana bangsa Arab pada zaman tersebut

telah menggunakan anak bulan untuk mengetahui hari bulan hijrah.*® Hal itu juga yang

6 Muhammad Bassam Rushd al-Zayn, al-Mu jam al-Mufahras li Ma ‘ani al-Qur'an al- ‘A¢im (Damshig:
Dar al-Fikr, 1995 M / 1416 H),1:517-524

7 Ibnu Zahid Abdo el-Moeid, Formula limu Hisab, dikemas kini 2013 di capai 15 Oktober 2014,
https://www.scribd.com/doc/242405147, 45

18 1bid., 45

19 Tantaw1 Jawhari, Al-Jawahir fi Tafsir al-Qur’an al-Karim (Beirut: Dar al-Fikr, tt.), 5:109
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menjadi latar belakang sahabat bertanya kepada Rasulullah SAW tentang hilal seperti

dalam Surah al-Bagarah 2:189.%°

Dalam Lisan al-‘Arabi diuraikan maksud daripada perkataan hilal iaitu anak
bulan pada hari pertama dan kedua bulan hijrah atau dua malam terakhir bulan hijrah.?
Al-Alasi mengatakan bahawa hilal adalah anak bulan pada malam pertama sampai

malam ketujuh pada awal hari bulan hijrah.?

Oleh itu, takrif daripada kata rukyatulhilal adalah melihat atau mengamati anak
bulan pada waktu matahari terbenam, menjelang masukkannya awal bulan hijrah

dengan menggunakan mata atau alatan.

Perkataan “535% ia 155kt Y3 O 1355 A5 15458 ¥ pada hadis rukyah di atas
menyatakan bahawa wajibnya berpuasa pada bulan Ramadan dan perayaan hari raya
Aidilfitri apabila anak bulan sudah boleh di rukyah. Majoriti ulama mutakaddimin, dan
sebahagian ulama moden termasuk daripada golongan fugaha, mufasir dan mu/kadith

mengekalkan penggunaan rukyah dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Barisan para ulama yang mengekalkan penggunaan rukyah dalam penentuan
awal Ramadan dan Syawal antaranya adalah Ibn Hajar al-‘Asqalani (773-852 H).
Beliau mengatakan bahawa s, o asall o) oalls U 155 ) geguai Y 4l
(“janganlah kalian berpuasa hingga melihat anak bulan secara jelas, maklumat tersebut
menyatakan wajib puasa ketika melihat anak bulan”). Maknanya bahawa sebab yang

mewajibkan puasa adalah kerana terlihat anak bulan pada malamnya.?

20 Abt al-Hasan ‘Al ibn Ahmad al-Wahid1 al-Naysabiri, Asbab al-Wurid (Mesir: Mu'assasah al-Halabi
wa Shirkah li al-Nasr, t.t), 200 dan Jalal al-Din al-Suyiti, Al-Durr al-Manthar fr al-Tafsir bi Ma thar
(Mesir: Markaz Hijr li Buhaith wa Dirasat al-°Arabiyyah wa al-Islamiyyah, 2003 M /1424 H), 2: 305-307
21 |bn Manzir, Lisan al- ‘Arabi, 6:4690

22 Shihab al-Din al-Sayid Mahmud al-Alasi, Rizk al-Ma ‘ani fi Tafsir al-Qur'an al- ‘Adim wa al-Sab ‘u al-
Mathani (Beirut: Ahya al-Turath al-‘Arabr, t.t.), 71

23 Ahmad bin Al bin Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari Shark Sahih al-Bukhari, 4:151-152
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Seterusnya Al-Qarafi (W.684 H) dari kalangan Mazhab Malik menjelaskan
sebab wajibnya berpuasa pada bulan Ramadan bukan kerana telah masuknya bulan
Ramadan, tetapi kerana telah kelihatan anak bulan pada awal bulan Ramadan dengan
pandangan mata kasar manusia. Oleh itu, penentuan awal Ramadan dan Syawal tidak
dapat diganti dengan pengiraan hisab. Menurut beliau lagi, perbuatan berpuasa adalah
berbeza dengan menunaikan sembahyang fardu iaitu wajib mengerjakan sembahyang
fardu setelah masuknya waktu. Oleh itu, dalam penentuan waktu sembahyang boleh
menggunakan hisab dan alat-alat pengukuran waktu seperti jam kerana boleh
mengetahui masuknya waktu itu sendiri. Perbezaan ini kerana terdapat di dalam dalil
syarak iaitu berpuasa diwajibkan dengan melihat anak bulan “4i%} | s &= (berpuasalah
kerana melihat anak bulan) bukan J3ell | 54 s2a (berpuasalah kerana telah adanya anak
bulan). Sedangkan perintah sembahyang di dalam al-Qur’an surah al-Isra’ 17:78 Al

o2l &l il 33l (dirikan sembahyang setelah tergelincir matahari).

Manakala pemahaman daripada ayat 4 oMl WKl 22 G terjadi perbezaan
hukum ketika langit cerah dan ketika langit mendung. Maka melihat anak bulan
khususnya dalam keadaan langit cerah, sedangkan dalam keadaan langit mendung

terdapat hukum yang lain.

Perkataan & atau << diterjemahkan dengan makna terhalang oleh awan atau
mega, kata < secara bahasa dapat diertikan sebagai Y i (perkara rahsia) seperti
dalam surah Yanis 10:71 4ee oSie oS il 0 Y &5 yang ertinya “janganlah keputusan itu
dirahsiakan”, digunakan juga untuk »3 4le <& yang membawa makna maklumat yang
tidak jelas. Perkataan tersebut juga diertikan “call 5 cuall 38 atay “ Y5 pead Legh y alé
J>a” maknanya adalah benda-benda langit seperti anak bulan dan matahari yang tidak

dapat di cerap menggunakan pancaindera”. Penggunaan perkataan < Yyang

24 Shihab al-Din Ahmad bin Idris al-Qarafi, al-Furizq (Beirut: Mua'assasah Risalah 2003 M / 1424 H), 2:
298-302, dan Shihab al-Din Ahmad bin Idris al-Qarafi, Al-Dhakhyarah (t.tp: Dar al-Maghrib al-1slamti,
1994), 2:493.
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berhubungan dengan anak bulan adalah bermakna anak bulan yang tidak dapat dilihat,
sama ada secara praktikal di mana-mana tempat ataupun boleh dihubungkan kepada

anak bulan yang tidak dapat dilihat secara kebiasaan (<l I xiwe ¢ 55 (). 25

Apabila langit mendung dan anak bulan tertutup, maka menyempurnakan hari
bulan hijrah tersebut menjadi tiga puluh hari dan berlaku untuk seluruh bulan hijrah,
baik Ramadan mahupun Syaaban. Pada matan hadis yang lain di sebutkan
“sempurnakanlah bilangan bulan Syaaban tiga puluh hari” dan ini riwayat yang paling
tegas, sedangkan dalam riwayat lain diperintahkan untuk “kirakan ” dan “kirakan tiga

puluh hari” serta “berpuasalah selama 30 hari”.?®

Kata 415,384 (kirakan anak bulan) terdapat macam-macam pentafsiran, majoriti
ulama berpendapat, disempurnakan penghitungannya sampai 30 hari, sama ada untuk
bulan Ramadan ataupun Syaaban. Hal ini sejalan dengan hadis lain yang diriwayatkan
juga oleh Ibn ‘Umar dan lbn ‘Abbas yang menyebutkan (536 41l 5 386 (maka tetapkan
tiga puluh hari). Alasannya bahawa dalam ilmu usal a-figh kata 415,88 itu bersifat
murlaq,?’ hadis tentang (3G 4l 5,384 dan hadis-hadis yang lain menjadi mugayyad.?
Pendapat yang ini diikuti oleh kebanyakan ulama seperti al-Shafi‘T (W.204 H),?° Hanaft

(W. 148 H) dan Malik (W.179 H)* serta para pengikut mereka.

Sedangkan Ahmad bin Hanbal (W.241 H) berpendapat bahawa kata 4l :88”

ditafsirkan dengan sl s 55385 4l 1w (sempitkan ianya dan anggaplah ianya

% |bn Manzir, Lisan al- ‘Arabz, 5:2309

26 |bn Hajar al-‘Asqalant, Fatk al-Bari Shark Sahih al-Bukhari, 4:62

27 Takrif mutlag adalah lafaz yang menunjukkan suatu hakikat tanpa pembatas. Jadi ia hanya merujuk
kepada satu individu tidak tertentu dari hakikat tersebut. Lafaz muslag umumnya berbentuk nakirah
dalam konteks kalimat positif. Sedangkan mugayad adalah lafaz yang menunjukkan suatu hakikat dengan
batasan. Manna‘ Khalil al-Qattan, Mabahith fi ‘Ulam al-Qur’an (Kaherah: Maktabah Wahbah, 2000),
238

28 Abt al-Hasan “Alf bin Muhammad bin Habib al-Mawardi, Al-Hawr al-Kabir fi Figh Madhhab al-Imam
al-Shafi 7 (Beirut: Dar al-Kutub al-‘llmiyyah, 1994 M / 1414 H), 3: 408-409

2 Muhammad bin Idris al-Shafi‘r, Al-Umm (t.tp: Dar al-Wafa, 2001 M / 1422 H), 3:232, dan Abi
Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitab al-Majms‘ Shark al-Muhadhdhab li al-Shayrazr
(Riyad: Maktabah al-Irshad, t.t), 6: 275-276

%0 Abt al-Walid Sulayman bin Khalf bin Sa‘ad bin Ayyib al-Baji, Al-Muntaga Syarsz Muwata' Malik
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘1lmiyyah, 1999 M / 1420 H), 3:9
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berada di bawah awan) bermaksud anggaplah bulan tersebut terlihat sehingga esoknya
merupakan bulan baru.3! Hal ini bermaksud, apabila ada awan yang menghalangi
terlihat anak bulan pada hari ke-29 atau malam ke-30, maka pendekkan hari bulan yang
sedang berjalan dan mulalah bulan baru pada keesokan harinya. Kerana makna _# iaitu
Gua seperti dalam Surah al-Talaq 65:7 yang ditafsirkan dengan makna menyempitkan,
demikian hal juga Surah Al-Ra‘d 13:26, yang bermakna “Allah yang melempangkan

rezeki dan menyempitkannya bagi sesiapa yang dikehendakinya”.3?

Pendapat yang dimaksudkan di atas hanya ditujukan dalam penetapan tarikh
awal Ramadan dan akhir Syaaban. Jika keadaan penglihatan terhalang oleh awan, maka
mencukupkan bilangan bulan Syaaban 29 hari dan esok harinya masuk awal Ramadan.
Sikap ini adalah untuk hati-hati, kerana berpuasa satu hari di bulan Syaaban lebih baik

dari pada tidak berpuasa satu hari dalam bulan Ramadan.*

Pendapat yang berbeza dijelaskan oleh Abii al-‘Abbas ibn Surayj (306 H)** dan
Ibn Qutaybah iaitu bahawa makna perkataan “4l5,88” jaitu Jjlell Clusyo s, (tetapkan
awal bulan dengan ilmu falak) dengan menggunakan metode hisab atau Ilmu falak

(astronomi).®

31 Ahmad bin Muhammad bin Qudamah, Al-Kafi (t.tp: Dar Hajr, 1998 M / 1417 H), 2: 229, dan ‘Abd
Allah bin Muhammad bin Muflih al-Hanbali, Al-Mubdi ‘ Shariz Mugni‘ (Beirut: Dar al-Kutub ‘lImiyyah,
1998 M / 1418 H), 3:4

%2 Jalal al-Din al-Mahalli dan Jalal al-Din ‘bin Abi Bakr al-Suyiti, Tafsir al-Jalalayn (t.tp: Dar Ibn
Kathir, t.t.), 252

33 Ahmad bin Muhammad bin Qudamah, Al-Mughni (Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 1997 M / 1417 H), 4:
332-333

3 Nama lengkapnya Ahmad bin ‘Umar bin Surayj, dikenal juga dengan nama Aba al-‘Abbas al-
Baghdadi, ia wafat tahun 306 H. ianya ulama pengikut Mazhab Shafi‘T yang terkenal pada masanya,
selain ulama figah ia juga ahli dalam ilmu kalam, mengarang sekitar 400 judul kitab. lanya lebih
mengungguli di antara kebanyakan pengikut Mazhab Shafi‘i, bahkan terhadap al-Muzani. la juga salah
seorang murid Aba Dawad dalam bidang hadis. Biografinya ditulis lengkap dalam kitab-kitab biografi.
Lihat Abi Bakr Ahmad bin Ali bin Thabit al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh Madmah al-Salam, (Beirut: Dar
al-Gharb al-Islami, 1422 H / 2001 M), 5:471-475, dan Taj al-Din Abi Nasr ‘Abd al-Wahhab bin ‘Alf bin
‘Abd al-Kafi al-Subki, Tabagat al-Shafi ‘iyyah al-Kubra, (Kairo: Dar lhya’ al-Kutub al-‘Arabi, 1336 H),
21-39

35 Ahmad bin Muhammad bin Qudamah, Al-Mughni, 4:333

44



Meskipun mereka berbeza pendapat dalam menafsirkan kata “4ls,88” tetapi
mereka bersetuju bahawa kaedah rukyatulhilal merupakan kaedah asas dalam penentuan

awal Ramadan dan Syawal.

Umat Islam diharuskan untuk berusaha melihat anak bulan pada tarikh 29
Syaaban dan juga pada akhir Ramadan. Jika mereka dapat melihat anak bulan maka
boleh dimulai berpuasa, tapi jika anak bulan tidak dapat di rukyah disebabkan keadaan
cuaca yang mendung atau pandangan terhalang awan, boleh disempurnakan hari bulan
menjadi tiga puluh hari. Sebab asalnya hari itu masih dalam bulan tersebut, maka tidak

boleh meninggalkan keadaan yang asal kecuali dengan dalil atau bukti.®
2.4. Hadis Hisab Awal Bulan Hijrah

Daripada pencarian yang dilakukan dengan menggunakan perkataan “4a”, sin dan “ba”
ditemukan hanya satu matan hadis tentang hisab yang berhubungan dengan penetapan
takwim hijrah yang diriwayatkan daripada lbn ‘Umar
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Terjemahan: “dari Sa‘id bin ‘Amr bahawa ia mendengar Ibn ‘Umar
RA menceritakan dari Nabi SAW beliau bersabda: “Kita adalah umat
yang ummz (buta huruf), kita tidak menulis dan tidak pula mengira.
Satu bulan itu adalah begini, begini dan begini maksudnya kadang
kala dua puluh sembilan dan kadang kala tiga puluh”.

3 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islamz wa Adillatuh (Beirut: Dar al-Fikr, 2009 M / 1430 H), 2:527
37 Hadis riwayat al-Bukhari, Kitab al-Sawm, bab qawl al-Nabi SAW la naktub wa la nahsib, No. Hadis
1913, Al-Bukhari, Al-Jami' al-Sakih, 2:33
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Hadis hisab di atas diriwayatkan oleh perawi-perawi lainnya dalam al-kutub al-
sittah. Muslim meriwayatkan dalam alsall QUS| hadll 5 (el 435 ) Jlian ) o a5y b
Lass (D il sae culeSi o AT i algl 8 a2 13) 4l 5 J3ed) 4350 nombor hadis 15 (1080), Abii
Dawiid, kitab al-Sawm o e 5 beas 58 562l <, nombor hadis 2319, dan al-Nasa’1 di
dalam kitab al-Siyam, 4 idu o pa 8 S o G e e G3ERY) S3 bernombor hadis

2140 dan 2141.

Hadis-hadis hisab tersebut semuanya bersumber daripada ‘Ibn ‘Umar (W 73 H) -
Sa‘id bin ‘Amri bin Sa‘id bin As - al-Aswad bin Qays. Selepas al-Aswad, hadis hisab
diriwayatkan kepada dua perawi iaitu Sufyan bin Sa‘id dan Shu‘bah bin al-Hajjaj bin
Warad (160 H). Al-Nasa’t dan Muslim menyebutkan daripada dua rawi tersebut,

sedangkan al-Bukhari dan Aba Dawiad hanya menyebutkan daripada Shu‘bah.

Selain hadis di atas, ditemukan juga hadis lain yang mempunyai makna hisab
tapi tidak menggunakan perkataan hisab iaitu terdapat dalam sunan al-Tirmidhi

daripada Abti Hurayrah.
BGUasy) Slad Jos 1lasf

Terjemahan: Hitungkan hari-hari bulan Syaaban untuk mengetahui awal

bulan Ramadan™.

Hadis tersebut diriwayatkan daripada Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim al-
Qushayrt atau dikenal juga dengan Abta Husayn al-Naysabari al-Hafid (W.261 H),

ulama hadis yang terkenal sebagai pengarang kitab Sakik.3® Muslim meriwayatkan

38 Hadis riwayat al-Tirmidhi, Kitab al-Sawm, bab ma ja’ Ihsa’ hilal sha‘ban li ramadan, No. Hadis 687.
Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 3:62.

39 Ahmad bin “AlT bin Hajar al-‘Asqalant, Tahdhib al-Tahdhib (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, t.t), 4:67-
68
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daripada Yahya bin Yahya bin Bukayr bin ‘Abd al-Rahman bin Yahya bin Hammad al-

Tamimi al-Handali (W. 226 H) ulama mengatakan ianya thigah.*°

Al-Tirmidhi memberikan ulasan tentang hadis tersebut “hadis Aba Hurairah
merupakan Aadith gharib, kami tidak mengetahui kecuali dari hadis Abd Mu‘awiyah”.
Hadis di atas tidak ditemui di dalam mana-mana kitab hadis yang lain selain al-

Tirmidhi, manakala Albani memberikan penilaian kualiti hadis tersebut dengan hasan.*!

Hadis tersebut tidak dapat dimasukkan kepada hadis hisab, kerana menurut al-
Tirmidhi, hadis tersebut sebenarnya membincangkan tentang perintah melakukan
dengan cermat dalam penghitungan hari-hari bulan Syaaban seperti pada hadis yang

diriwayatkan oleh ‘Aisyah

2.alo ¢ Ly o de e 22 0B Olias) 13

Terjemahan: “Nabi saw berlaku amat cermat dalam menghitung jumlah
hari bulan Syaaban lebih dari pada ketika menghitung jumlah hari bulan
yang lain. Kemudian beliau berpuasa berdasarkan rukyatulhilal bulan
Ramadan, maka jika terhalang oleh awan maka menyempurnakan hari
bulan Syaaban tiga puluh hari, lalu beliau berpuasa”

2.4.1. Syarahan Hadis Hisab Awal Bulan Hijrah

Perkataan “kami” dalam hadis hisab di atas bermaksud kepada para pemeluk agama

Islam pada zaman Rasulullah SAW ketika hadis itu diucapkan, yang mana berlaku

40 Ibid., 4:397-398

41 Muhammad Nasir al-Din al-Bani, “Hukm Ala Ahadithihi wa Atharihi wa ‘Alaga ‘ Alayh”, dalam al-
Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, 3:62

42 Hadis Riwayat Aba Dawud, Kitab al-Siyam, Bab Idha Ughmiya al-Shahr, No. Hadis 2325, al-Albant
mengatakan hadis tersebut saszh, Muhammad Nasir al-Din al-Bani, “Hukm ‘Ala Ahadithihi wa Atharihi
wa ‘Alaga ‘Alayh”, dalam Aba Dawad, Sunan Abr Dawid, 1:407
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kepada majoriti mereka ataupun diri Nabi SAW sendiri. Majoriti umat Islam pada saat

itu adalah umat yang ummz, termasuk Rasulullah SAW.

Ummz diambil daripada perkataan umm (ibu) yang membawa maksud seseorang
yang tidak pandai baca dan tulis, seakan-akan keadaan pengetahuan terutama baca dan
tulis sama ada seperti keadaan ketika dilahirkan ibunya. Pendapat lain mengatakan
perkataan tersebut daripada perkataan ummah (umat) yang menujukan kepada
masyarakat ketika al-Qur’an diturunkan iaitu Bangsa Arab.*® Ini bukan bermakna tidak
seorang pun di antara mereka yang tidak pandai membaca dan menulis, namun hanya

segelintir sahaja daripada mereka yang faham membaca dan menulis.

Sedangkan kata hisab bersumber daripada Bahasa Arab yang ertinya mengira,
menghitung. Di dalam al-Qur’an, kata yang berasaskan kata %a, sin dan ba sebagai kata
benda disebutkan sebanyak dua puluh lima kali, yang membawa berbagai macam

makna di antaranya mengira, batas, hari kiamat dan tanggungjawab.**

Adapun yang dimaksudkan dengan <& Y5 pada hadis tersebut adalah
menghitung serta mengira perjalanan benda-benda di langit dengan menggunakan
kaedah-kaedah kiraan yang pasti dan tepat. Hasil kiraan hisab yang dimaksudkan adalah
kaedah kiraan yang bersifat pasti. llmu hisab di dalam hadis tersebut bukan hanya
bermakna untuk penentuan tarikh awal bulan hijrah sahaja tetapi juga bersifat umum
kepada seluruh perhitungan seperti kalendar, waktu sembahyang, gerhana bulan dan

matahari.

4 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Misbah: Pesan, Kesan dan Keserasian al-Qur'an (Jakarta: Lentera Hati,
2002), 14:219

4 Muhammad Fuad ‘Abd al-Bagi, Al-Mu jam al-Mufahras li Alfaz al-Qur'an al-Karim (Kaherah: Dar al-
Kutub al-Misriyyah, 1364 H), 200-201
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lImu hisab dalam literature klasik disebut juga dengan ilmu falak,* migat,*®
hay’ah,*" nujam.*® Sedangkan dalam ilmu pengetahuan modern ilmu ini disebut juga

dengan ilmu astronomi,* astrofizik,>® astro mekanik,>! cosmogony,>? kosmologi.>?

IImu hisab untuk mengira kedudukan benda langit secara pasti tidak dimiliki
oleh Bangsa Arab pada zaman Nabi SAW. Penggunaan ilmu hisab hanya digunakan
untuk meramal dan mengetahui perkara ghaib. Peristiwa-peristiwa yang terjadi seperti
gerhana, jatuhnya meteor, dan kenampakan bintang berekor selalu dihubungkaitkan
kepada ramalan adanya kejadian-kejadian baik ataupun kemalangan yang hendak
diberikan kepada manusia. Oleh itu, ilmu hisab pada Rasulullah SAW disamakan

dengan ilmu nujum.

Di dalam penjelasan ulama-ulama klasik tentang ilmu hisab, amat sering
dihubungkan dengan ilmu nujum. Seperti ulama yang melakukan syarahan terhadap
hadis hisab dalam kitab Sahih al-Bukhari, mereka menghubungkaitkan ilmu tersebut

dengan praktik perdukunan atau ilmu nujum seperti Ibn Hajar, al-Ayni dan 1bn Battal.

Namun, terdapat juga orang-orang yang menggunakan ilmu tersebut dengan
tujuan penyelidikan ilmiah, terutama setelah Islam datang yang mengharamkan amalan

bomoh dan ilmu nujum, tetapi ianya masih sangat terbatas. Oleh itu pengamalan ilmu

4 1lmu pengetahuan yang mempelajari tentang lintasan benda-benda langit seperti matahari, bumi, bulan
dan benda-benda langit lainnya dengan tujuan untuk mengetahui posisi dari pada benda-benda langit
tersebut serta kedudukannya.

46 |Imu pengetahuan yang mempelajari tentang benda-benda langit untuk mengetahui waktu-waktu baik
pada benda langit itu sendiri mahupun perbandingan dengan waktu-waktu di benda langit lainnya.

47 Ilmu pengetahuan yang mempelajari tentang seluk-baluk rotasi dan revolusi benda-benda langit.

4 IlImu nujum disebut juga dengan astrology iaitu ilmu pengetahuan yang mempelajari tentang benda-
benda langit untuk mengetahui perkara-perkara ghaib.

49 [Imu pengetahuan yang mempelajari tentang benda-benda langit secara am

50 1lmu pengetahuan yang mempelajari tentang benda-benda langit dengan pendekatan ilmu fizikal

51 llmu pengetahuan yang mempelajari tentang benda-benda langit dari segi gerakan dan gaya tarik
menarik benda-benda langit tersebut dengan teori mekanika

52 |lmu pengetahuan yang mempelajari tentang benda-benda langit dengan tujuan untuk mengetahui latar
belakang kejadiannya dan perkembangannya selanjutnya.

%3 [Imu pengetahuan yang mempelajari tentang bentuk, tata himpunan, sifat-sifat dan perluasan daripada
jagat raya. Lihat Chairul Zen S, "Penentuan Waktu-Waktu Shalat dan Puasa" (Makalah, Orientasi Hisab
Rukyah se Sumatera Utara dan Aceh, Medan, 2011) 4-5

49



hisab saat itu lebih dikenal sebagai ilmu yang berhubungan dengan kiraan dan ramalan

perkara ghaib berbanding tujuan ilmiah.

Namun dengan datangnya Islam yang mengharamkan ilmu nujum, menjadi titik
awal bagi perkembangan ilmu hisab. Sehingga penggunaan ilmu hisab sudah dimulakan
untuk digunakan dalam penentuan awal Ramadan dan hari raya, seperti pemikiran Aba
Abbas bin Surayj dari kalangan Mazhab Shafi’i, Mutarrif bin‘Abd Allah dari kalangan
tabiin dan Ibn Qutaybah dari pakar hadis. Abu Ishak telah menukilkan pendapat Ibn
Surayj dalam Kitab al-Muhadhdhab tentang larangan mengikuti ahl al-nujzm (ramalan)
dan boleh mengikuti alh al-zisab kerana hisab merupakan ilmu berdasarkan perhitungan

dan posisi bulan.>

Pada abad ke 17 seiring dengan perkembangan ilmu pengetahuan moden maka
ilmu hisab dan astrologi pun semakin berkembang, sehingga ilmu-ilmu tersebut pada
awalnya satu kesatuan kemudian dipisahkan dan dikaji secara sendiri. llmu hisab atau
astronomi terus berkembang dan diamalkan karena ianya menggunakan kaedah-kaedah
ilmiah serta bermanfaat dalam kehidupan manusia. Sedangkan ilmu astrologi
ditinggalkan kerana menggunakan kaedah-kaedah yang tidak ilmiah serta bercanggah

dengan penemuan-penemuan moden sehingga ilmu ini dianggap kuno.>®

Dengan berkembangnya ilmu hisab, penggunaan ilmu tersebut di kalangan
ulama dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal mulai dilakukan, terutama dalam
mendukung hasil rukyatulhilal. Sedangkan sebahagian ulama lainnya meninggalkan

kaedah rukyatulhilal dan menggantikannya dengan kiraan hisab.

Meskipun Nabi SAW tidak melarang secara tegas penggunaan hisab dalam

penentuan awal Ramadan dan Syawal dalam hadis hisab di atas, namun penggunaan

% Abii Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitgb al-Majmi‘ Sharkz al-Muhadhdhab i al-
Shayrazi, 6: 289-290.
% 1bnu Zahid Abdo el-Moeid, Formula llmu Hisab, 8-9
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hisab sebagai asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal menjadi perbincangan

khusus di antara para ulama.

Perbezaan pendapat pun terjadi terutama dalam menerima hasil kiraan hisab
sebagai asas dalam penetapan awal Ramadan dan Syawal. Mereka memberikan hujah
yang berasal daripada kefahaman ‘illah di dalam hadis hisab dan rukyatulhilal serta juga
kebenaran logika. Oleh itu, dianggap perlu untuk menjelaskan hujah-hujah penerimaan

dan penolakan ilmu hisab yang telah digunakan oleh para ulama.

2.4.2. Hujah Penolakan Kaedah Hisab dalam Penentuan Awal Ramadan dan

Syawal

Diperakui bahawa majoriti ulama mutakaddimin serta sebahagian ulama moden
termasuk daripada golongan fugaha, mufasir dan mukadith menolak penggunaan hisab
sebagai asas dalam penetapan awal Ramadan dan Syawal. Di antara hujah-hujah

merekah adalah:

Pertama: Tiada dalil syariat yang memerintahkan untuk berpedoman kepada

hasil hisab.

Ibn Hajar melarang mempergunakan hisab untuk proses penentuan awal Ramadan dan

Syawal, hal ini seperti ianya sebutkan berikut:

W Lzl G5 e Ogbm 19565 by Ly pomdl Ol Lia OLLAL 51,
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Terjemahan: “adapun yang dimaksudkan dengan hisab pada hadis ini
adalah kiraan tentang perjalanan bintang, dan pengetahuan tersebut
diketahui oleh sebahagian manusia sahaja dari mereka, menghubung
kaitkan hukum puasa dengan rukyah bertujuan untuk menghilangkan
kesusahan mereka untuk mempelajari ilmu hisab. Penggunaan ilmu
hisab tetap tidak dibolehkan meskipun orang-orang sudah pakar dalam
menggunakan ilmu tersebut karena kata menyempurnakan 30 hari
bulan dalam hadis di atas melarang mengaitkan hukum puasa dengan
hisab.”

Maksudnya adalah Ibn Hajar memberikan beberapa alasan tentang larangan
penggunaan hisab. Alasan pertama dipandang dari sisi ilmu hisab itu sendiri iaitu sedikit
bilangan orang yang menguasai ilmu hisab, hasil kiraan hisab hanyalah spekulasi dan
ramalan sahaja yang tidak mengandungi kepastian serta tidak dapat pula dibuktikan
kebenarannya. Namun, apabila bilangan orang yang menguasai ilmu hisab sudah ramai

dan pandai, ilmu hisab masih tidak diaplikasikan dalam penentuan awal Ramadan dan

Syawal, kerana Hadis tidak dihubungkaitkan dengan ilmu hisab.

Al-‘Ayni (W 855) juga menyebutkan alasan yang sejalan dengan Ibn Hajar,
bahawa kalimat “menyempurnakan bilangan bulan tiga puluh hari” jelas memberikan

matlamat tentang larangan penggunaan hisab jika langit mendung.®’

Ibn Battal (W 449) juga menyampaikan alasan larangan penggunaan ilmu hisab
kerana dasar hukum dalam masalah ini cukup dengan rukyatulhilal, sekiranya terdapat
kaedah lain tentu Rasulullah SAW menyampaikan. Kurangnya orang yang menguasai
ilmu hisab sedikit sebanyak menyulitkan umat. Umat Islam tidak dibebankan untuk

menguasai ilmu hisab atau baca dan tulis dalam melaksanakan ibadah baik puasa atau

6 Ahmad bin ‘Al bin Hajar al-‘Asqalant, Fatk al-Bari Shark Sahih al-Bukhart, 4:151-152.
57 Badr al-Din Abt Muhammad Mahmid bin Ahmad al-Ayni, ‘Umdah al-Qari Shark Sahih al-Bukhari
(Beirut: Dar Kutub al-“llmiyyah, 2001 M / 1421 H), 10:409
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ibadah lainnya, kerana keyakinan yang jelas dan tepat dapat diketahui dan diterima

ramai hanya melalui rukyatulhilal.®®

Pengetahuan tentang masuknya awal dan akhir bulan hijrah dapat diketahui
dengan dua metode iaitu rukyatulhilal dan istikmal, pengamalannya bersifat mutlak. Hal
ini bermakna tidak ada metode-metode lain yang dapat dijadikan asas untuk memulai
dan mengakhiri puasa Ramadan termasuk menggunakan ilmu hisab kerana ada hadis

yang khas yang memerintahkan dengan dua metode tersebut.

Ibn Taymiyyah (W 728) merupakan orang yang paling tegas dalam menolok
penggunaan hisab pada hal penentuan awal Ramadan dan Syawal. Seperti perkataannya

dalam kitab Fatawa
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Terjemahan: “maka kami mengetahui bahawa perintah agama untuk
berpedoman kepada rukyatulhilal untuk melaksanakan puasa, haji,
‘iddah, ila’ dan persoalan hukum lainnya yang berhubungan dengan
rukyatulhilal. Adapun berpedoman kepada hasil hisab tidaklah
dibolehkan kerana dalil hadis sangatlah banyak dan ijmak umat Islam.
Tidak adanya perbezaan perdapat umat Islam pada zaman dahulu dan
juga zaman sekarang kecuali sebahagian ulama mutaakhirin.”

% Abt al-Hasan ‘AlT bin Khalf bin ‘Abd al-Malik, Syark Sahik al-Bukhari li ibn Bagal (Riyad:
Maktabah al-Rushd, t.t), 4: 27-28 dan 31-32

% Tagi al-Din Ahmad Ibn Taymiyyah, Majmia < Fatawa Ibn Taymiyyah (Riyad: Majma‘ al-Malik, 2004 H
[ 1425 H ), 25:132-133 dan ‘Abd Allah bin Ahmad al-°Alaf, Min Fatawa A'immah al-Islam fi al-Siyam
(Riyad: Dar al-Tarfayn, 1997 M / 1417 H), 110
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Menurutnya, penggunaan hisab merupakan kaedah yang sesat dalam Islam dan
merupakan perbuatan yang diadakan (bid‘ah) di dalam agama. Sesiapa yang
menggunakan hisab tidak termasuk umat ini dalam masalah ini, tetapi ianya telah
mengikuti jalan lain yang bukan jalan orang-orang yang beriman.®® Hal ini kerana
banyaknya dalil-dalil yang menyatakan bahawa metode yang benar hanya dengan

rukyatulhilal.

Para ulama tidak ada yang berbeza pendapat kecuali para ulama muta’akhirin
yang membolehkan penggunaan hisab. Hilal menurut syariat iaitu anak bulan yang
harus dapat dilihat oleh mata manusia secara jelas, sedangkan anak bulan dalam ilmu

hisab tidak dapat dilihat oleh mata sehingga tidak diketahui bentuk dan wujudnya.®*

Ibn Hajar mengelompokkan kepada kelompok rafidah %2 bagi orang yang
menggunakan ilmu hisab dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Seperti

perkataannya dalam kitab Fat/ al-Barz
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Terjemahan: dan Rasulullah SAW tidak mengatakan tanyalah kepada
pakar hisab, hikmahnya adalah apabila jumlah hari bulan menjadi 30
hari ketika mendung, maka tidak terjadi perselisihan di antara orang
mukalaf. Orang-orang yang berpedoman kepada hasil kiraan hisab
maka mereka golongan rafidah.

6 Tagt al-Din Ahmad Ibn Taymiyyah, Majmu ‘ Fatawa Ibn Taymiyyah, 25: 165 -174

61 Tagt al-Din Ahmad Ibn Taymiyyah, Al-Fatawa Al-Kubra (Beirut: Dar al-Kutub al-1lmiyyah, 1987 M /
1408 H), 2:464

62 Tidak dijelaskan oleh Ibn Hajar siapa yang dimaksud dengan rafidah, Yasaf Qaradawi mengatakan
barangkali yang dimaksudkan iaitu Shi‘ah Isma‘iliyah kerana mereka yang menggunakan hisab.Ysaf al-
Qaradawi, Kayf Nata ‘amal Ma ‘a al-Sunnah al-Nabawiyyah: Ma ‘alim wa Dawabi¢ (Virginia: al-Ma‘had
al-*Alam al-Fikr al-Islami, 1990), 146

8 Ahmad bin ‘Al bin Hajar al-‘Ascalant, Fatk al-Bari Shark Sahih al-Bukhart, 4:151-152.
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Sebab larangan tersebut iaitu kerana Rasulullah SAW tidak memerintahkan
untuk bertanya kepada pakar hisab ketika pandangan terhalang dan syariah telah

melarang.

Ulama yang mengekalkan rukyah sebagai kaedah asas dalam penentuan awal
Ramadan dan Syawal memberikan kefahaman terhadap hadis-hadis rukyatulhilal secara
tekstual. ®* Kefahaman tersebut harus dilakukan kerana puasa Ramadan dan sebab
kewajibannya merupakan persoalan ibadah mahdah yang bersifat darariyyah dan

ta’abbudiyah.

85aolally Halt U Ll 095 adl diudly dad) oa sl 3 oY1 O

Terjemahan: “prinsip asal dalam ibadah adalah ta‘abud: dan
berpegang kepada dalil tanpa melihat sebab dan tujuannya.”

Persoalan ibadah yang telah ditetapkan berdasarkan dalil yang kuat, baik yang
bersumber daripada al-Qur’an dan hadis, tidak dibolehkan untuk melakukan
penambahan, pengurangan dan berinovasi. Perintah tersebut harus diterima dan
diamalkan, bahkan harus dikekalkan seperti yang disyariatkan sebagai bentuk ketaatan

dan kepatuhan terhadap Allah SWT dan Rasulullah SAW.

Persoalan ibadah maidah harus didasarkan kepada wahyu atau dalil daripada al-
Qur’an dan hadis secara tekstual, manakala logika akal manusia tidak boleh melakukan

kefahaman tentang sebab dan alasan secara rasional.®® Oleh demikian, menerima konsep

64 Kefahaman hadis secara tekstual adalah kefahaman kepada makna zahir daripada lafaz matan hadis.
Pemahaman ini dapat dilakukan apabila hadis tersebut tidak menghendaki adanya alternatif lain selain
daripada makna yang dikehendaki oleh teks matan hadis itu sendiri setelah ditinjau dengan pendekatan
fahm al-#adith. Faisal Ahmad Shah dan Jawiah Dakir, "Pendekatan Tekstual dalam Memahami Hadis
Nabi SAW: Satu Analisis," dalam Sunnah Nabi Realiti dan Cabaran Semasa, ed. Ishak Sulaiman, Faisal
Ahmad Shah dan Fauzi Deraman (Kuala Lumpur: Jabatan al-Qur'an dan Hadith, Akademi Pengajian
Islam Universiti Malaya, 2011). 500

 Muhammad Sidgi bin Ahmad al-Burnii dan Aba al-Harith al-Ghazzi, Mawsz ah al-Qawa ‘id al-
Fighiyyah (Riyad: Maktabah al-Tawbah, 1998 M / 1418 H), 308 Yusuf al-Qaradawi, Al-Siyasah al-
Syari‘iyah (Mesir: Maktabah Wahbah, 1419 H), 122

% bid., 122-123
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rukyah sebagai asas dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal adalah suatu

perkara yang harus, yang mana tidak dapat diganti dengan metode yang lain.

Kedua, Hasil hisab hanyalah kiraan dan agakan sahaja.

Penjelasan ulama-ulama klasik tentang ilmu hisab amat sering dihubungkaitkan dengan
amalan bomoh dan ilmu nujum. Seperti ulama yang melakukan syarahan terhadap
hadis hisab dalam kitab Sahih al-Bukhari, misalnya Ibn Hajar, al-Aynt dan Ibn Battal,

mereka menggunakan perkataan al-Baji di bawah ini
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Terjemahan: “Al-Baji berkata dan ijmak ulama al-salaf al-salik
menjadikan hujah untuk menolak pendapat mereka (pakar hisab), dan
berkata Ibn al-Bazizah (menggunakan hisab) merupakan pendapat
yang batil kerana syariat telah melarang untuk mempelajari ilmu
perbintangan sebab ianya hanyalah kiraan semata bukan berasaskan
kepada bukti yang kuat”.

Merujuk kepada perkataan lbn Bazizah, lbn Hajar berpendapat bahawa
penolakan untuk menggunakan hisab dalam penetapan awal bulan hijrah, kerana ilmu
tersebut hanyalah kiraan dan agakan sahaja, tidak dapat mendatangkan kepastian dan
hasilnya berbeza-beza di antara pakar hisab, sehingga melahirkan pertikaian dan

permusuhan di kalangan umat Islam. Maka hisab merupakan sebuah mazhab yang sesat

(baril) dan syariah telah melarang.

67 Ahmad bin “Ali bin Hajar al-‘Asqalant, Fatk al-Bari Shark Sahih al-Bukhart, 4:151-152.
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Al-‘Ayni juga memberikan alasan yang sejalan dengan pendapat Ibn Hajar,
bahawa hisab pada masa awal termasuk kepada ilmu perbintangan ( ‘ilm al-nujzm) yang
dilarang oleh syariah sebab ianya hanyalah ramalan sahaja dan tidak dapat dibuktikan

kebenarannya.%®

Dalam al-Hawr al-Kabir disebutkan bahawa ilmu hisab adalah agakan yang
dikategorikan kepada kahin, Rasulullah SAW telah melarang untuk bertanya kepada
para Kkahin tersebut. Sedangkan ‘ilm al-nujzm (ilmu perbintangan) hanya dapat
digunakan untuk penentuan arah kiblat dan petunjuk jalan bagi yang melakukan
perjalanan seperti dalam Surah al-Nakl 16:16 dan bukan digunakan untuk penetapan

tarikh awal bulan Hijrah.%°

Ibn Taymiyyah juga memasukkan ilmu hisab dalam penetapan tarikh awal bulan
hijrah ke dalam ilmu ramalan dan ilmu nujzm serta menyebutkan asas pelarangan
tersebut daripada Hadis. Beliau berpendapat bahawa meskipun para pakar hisab telah
melakukan penyempurnaan terhadap ilmu tersebut, tetapi ilmu tersebut tetap juga tidak
boleh diamalkan kerana Allah SWT tidak membuat hisab yang konsisten (tetap)

terhadap marla ‘ anak bulan.™

Pakar hisab telah pun bersepakat bahawa penilaian semula terhadap ilmu
tersebut belum pasti dan masih bersifat kurang tepat atau agakan sahaja. Pakar hisab
belum bersepakat pada darjah berapakah anak bulan boleh dilihat, kedudukan anak
bulan yang dapat dilihat tidak dalam darjah tertentu. Sebahagian orang dapat melihat

pada ketinggian lapan darjah, sebahagian yang lain dapat melihat pada ketinggian dua

% Badr al-Din Abt Muhammad Mahmiid bin Ahmad al-*Ayni, ‘Umdah al-Qari Shark Sakih al-Bukhari,
10:409

89Abi al-Hasan ‘Ali bin Muhammad bin Habib al-Mawardi, Al-Hawr al-Kabir fi Figh Madhhab al-Imam
al-Shafi 7, 3:408-409

0 Tagi al-Din Ahmad lbn Taymiyyah, Majmi ‘ Fatawa lbn Taymiyyah. 25: 181-201

57



belas darjah. Sebab melihat anak bulan sangat bergantung kepada ketajaman

penglihatan, altitude balai cerab dan cuaca.™

Penggunaan hisab pada penentuan awal Ramadan dan Syawal bersifat keraguan
(zann) kerana para pakar hisab sendiri telah berpendapat bahawa ijtihad yang mereka
lakukan belum dapat dibuktikan, boleh jadi benar bahkan salah. Namun demikian,
perhitungan pakar hisab masih boleh dipegang seperti untuk hitungan kelahiran,
gerhana bulan dan matahari, bulan purnama, terbenam dan terbit matahari kerana
perhitungan tersebut tepat (gaz’z). Hisab imkan al-ru’yah (kemungkinan bulan dapat
dilihat) merupakan ijtihad para pakar hisab juga belum pasti, sehingga yang boleh
mereka lakukan adalah menaksir jarak kedudukan matahari dan bulan pada waktu

matahari terbenam.”?

Ketiga: Tidak semua orang menguasai ilmu hisab

Kepakaran terhadap sebuah ilmu tidaklah dapat dikuasai oleh semua orang, begitu pula
kepakaran terhadap hasil hisab. Pemaksaan penggunaan ilmu tersebut untuk penetapan
tarikh awal bulan hijrah terutama penetapan waktu-waktu ibadah menjadikan umat
Islam dalam kesusahan. Allah SWT menghendaki kemudahan dalam agama ini bukan

kesusahan. Al-Nawawi (W.676 H) mengatakan dalam al-majmu ‘
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1 1bid.,

2¢Ayid bin Fadghash bin Jaza’ al-Haritht, Ikhtiyarat Shaykh al-1slam Ibn Taymiyah al-Fighiyyah (Riyad:
Dar Kunaz Ishbayliyya, 2007 M / 1429 H), 4:29-30.

Abiui Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitgb al-Majmi‘ Shars al-Muhadhdhab i al-
Shayrazi, 6:276
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Terjemahan: “(kerana jika hasil kiraan hisab digunakan, maka akan
mempersulit umat yang mukalaf kerana hisab tersebut hanya diketahui

oleh seseorang sahaja dalam sebuah negeri yang luas)”.

Pemaksaan penggunaan ilmu tersebut untuk penentuan awal bulan Ramadan dan

Syawal dan waktu-waktu ibadah lainnya menjadikan umat Islam dalam kesusahan.

Allah menghendaki kemudahan dalam agama ini bukanlah kesusahan.

Huraian hujah yang telah dijelaskan di atas dapatlah di buat kesimpulan. Hujah
yang digunakan untuk mengekalkan rukyatulhilal dan melarang menggunakan kaedah
hisab dapat dikategorikan kepada dua iaitu, pertama hujah daripada kefahaman hadis

hisab dan rukyatulhilal secara tekstual dan kedua, hujah daripada dalil akal.

Kefahaman hadis secara tekstual terhadap hadis rukyatulhilal dan hisab
dilakukan kerana hadis-hadis rukyah tersebut merupakan hadis tentang perintah ibadah
makhdah yang bersifat darariyyah dan ta‘abbudi. Persoalan ibadah mahdah harus
didasarkan kepada dalil dari al-Qur’an dan hadis secara tekstual dan akal manusia tidak

dapat melakukan pemahaman tentang sebab dan alasannya secara rasional.”

Konsep pemahaman ini bukanlah bermakna anti terhadap sains moden. Akan
tetapi, sains moden tidak boleh menggantikan rukyah yang telah disebutkan secara jelas
di dalam hadis. Namun sains tersebut boleh dilakukan untuk membantu proses
pelaksanaan rukyah dan membolehkan hisab sebagai pengawal dalam rukyah bahkan

membatalkan rukyah yang tidak dapat dibuktikan oleh sains.

 Ali Imron, "Pemaknaan Hadis-Hadis Hisab-Rukyat Muhammadiyah dan Kontroversi yang
Melingkupinya,” Tarjih dan Tajdid 12, No.1, (Januari 2014), 67
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2.4.3. Hujah Penerimaan Kaedah Hisab dalam Penentuan Awal Ramadan dan

Syawal

Hujah ulama pendukung hisab bertujuan untuk memberikan jawapan terhadap hujah

yang didakwa oleh pendukung rukyah. Hujah-hujah tersebut adalah

Pertama: Hukum asas dalam penetapan awal Ramadan dan Syawal dengan

menggunakan hisab.

Hadis hisab awal bulan Ramadan yang telah disebutkan terdahulu, menjelaskan
bahawa Rasulullah SAW tidak melarang mempelajari dan menggunakan kiraan hisab,
tetapi ilmu hisab tidak digunakan oleh Nabi SAW dalam penentuan awal Ramadan dan
Syawal kerana ketiadaan pengetahuan umat pada zaman tersebut akan ilmu hisab. Maka
Rasulullah SAW mengekalkan penggunaan rukyatulhilal untuk menentukan tarikh awal
bulan hijrah serta melakukan istikmal apabila keadaan langit mendung atau berawan

yang mengakibatkan anak bulan tidak dapat di rukyah.

Berpandukan kepada hadis hisab awal bulan hijrah, para pendukung kaedah
hisab mengatakan bahawa asas sebenarnya dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal

bukanlah rukyah tetapi hisab. Hal tersebut sebagaimana dikatakan oleh Sharf al-Qudah

e 0¥y coledl 055 OF gl ol 3 Lo OF s Joy cpnd) s 0)

29 b el @i g ade B o I jae 3 e p LY

i Ol (3 Al St Vo ST Y el a1 OF S35 amg Led Vg i)

60



cbodeg 1599 Alall o jas Jshally () oo W de Y 291 0T » 2300

75¢ Lt 1) T 130l oY1 s i bas (3 L

Terjemahan: “Hadis tentang hisab memberikan maklumat bahawa
asas dalam penetapan tarikh awal bulan Hijrah adalah dengan hisab.
Pada zaman Nabi SAW hisab tidak mudah untuk dilakukan, oleh itu
digunakan rukyah sebagai ganti daripada hisab. Kenapa Rasulullah
SAW menyebutkan bahawa umat pada zaman beliau ummi tidak
pandai tulis dan mengira? Maka itulah yang menjadikan sebab rukyah
diamalkan. Matlamat berjalan sesuai dengan ada dan tiadanya sebab
(‘illat). Maka pada zaman sekarang kiraan hisab sudah mudah
dilakukan maka kenapa tidak dilakukan pertukaran rukyah kepada
hisab?

Menguatkan kesimpulannya tersebut, Sharf al-Qudah melakukan takhrih al-
hadrth tentang rukyatulhilal dan membuat perbandingan antara lafaz-lafaz istikmal yang
terdapat di dalam matan hadis. Maka disimpulkan bahawa majoriti perawi daripada lbn
‘Umar yang meriwayatkan hadis rukyatulhilal sepakat menggunakan perkataan 41 5 288
serta sebahagian dari sanad-sanad hadis tersebut merupakan asa’ al-asanid (sanad yang
paling sahih). Sedangkan perkataan “tetapkan bulan yang sedang berjalan selama 30
hari” hanya terdapat tiga hadis dari empat belas hadis yang menggunakan kata 415 288,
Oleh itu riwayat yang menggunakan perkataan “4l5_,384” merupakan riwayat yang paling

sahih kerana banyak rawi yang meriwayatkan serta tingginya tingkat hafalan perawi

atau dawabi¢ al - ruwah. "

Menurut Sharf al-Qudah perkataan “4ls 3 merupakan lafaz matan hadis yang
paling autentik. Makna asas dari perkataan 415,384 merupakan perintah untuk
menggunakan ilmu hisab atau mengira, kerana kata tersebut secara bahasa bermakna

mengira seperti dalam hadis tentang Dajal dari al-Nawwas bin Sam‘an

75 Sharf al-Qudah, Thubit al-Shahr, 8
6 Ibid., 8-9
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Terjemahan: “dari Nawwas bin Sam‘an berkata: ...kami berkata

wahai Rasulullah Saw berapa lama Dajal tinggal di bumi? Rasulullah

SAW menjawab empat puluh hari, satu hari seperti satu tahun, satu

hari seperti satu bulan, satu hari seperti satu pekan, dan hari-hari

lainnya seperti hari-hari kalian, kami bertanya wahai Rasulullah SAW

bagaimana maksudnya satu hari seperti satu tahun, cukupkan bagi

kami sembahyang sehari? Rasulullah bersabda tidak, tapi kirakan

ukurannya”

Maksud hadis di atas adalah perintah menggunakan hisab untuk tiap-tiap waktu
sembahyang selama satu hari biasa selama satu tahun. Makna perkataan “tetapkan”
dalam hadis di atas tidak ada yang berselisih pendapat semuanya memberikan makna

mengira.

Kedua: Keadaan sosial masyarakat pada zaman Nabi SAW tidak mendukung

untuk menggunakan ilmu hisab

Metode yang digunakan untuk mengetahui keadaan sosial masyarakat pada zaman Nabi
SAW adalah dengan menggunakan pendekatan asbab al-wurid. Takrif asbab al-wurid
adalah ilmu yang menerangkan sebab-sebab Nabi SAW menuturkan sabdanya serta

masa-masa Nabi SAW menuturkan.’®

Hadis hisab awal bulan hijrah dan rukyatulhilal termasuk kepada kategori hadis

yang tidak mempunyai asbab al-wurid secara khusus. Ulama hadis telah memberikan

" Hadis riwayat Muslim, Kitab al-Fitan wa Ashrat al-Sa‘ah, Bab dhikr al-Dajjal wa Sifatuh wa ma ma‘ah,
No. Hadis 110 (2937), Muslim al-Naysabtr1, Sakiz Muslim 2:1341

8 TM. Hasbi ash-Shiddieqy, Sejarah & Pengantar llmu Hadis (Semarang: Pustaka Rizki Putra, 2009),
121
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tiga jalan untuk mengetahui asbab al-wurizd. Pertama, melalui riwayat yang tegas,
kedua, melalui agwal al-sahabah (khabar dari sahabat Nabi SAW), ketiga ijtihad

apabila tidak dapat diketahui asbab al-wurid dengan jalan pertama dan kedua.”

Hadis-hadis yang tidak ada asbab al-wurizd secara khas tersebut dapat
difahamkan melalui jalan ijtihad dengan pendekatan seperti persejarahan, sosial dan
antropologi. Pendekatan ini dapat dilakukan kerana ketika Nabi SAW bersabda tentu
tidak terlepas dari situasi keadaan dan masalah sosial budaya masyarakat pada masa
tersebut. Diharapkan dengan menggunakan ijtihad tersebut, mampu memberikan
pemahaman yang lebih tepat dan sesuai dengan perkembangan masa dan zaman. Hadis-
hadis hisab dan rukyah dapat difahami secara kontekstual dengan pendekatan keadaan
dan kondisi budaya masyarakat Arab pada masa Nabi SAW, sehingga sebab suruhan

rukyah dan hisab dapat diketahui dengan jelas dan tepat.®

Ulama yang telah melakukan kefahaman tersebut adalah Ahmad Shakir (W.1377
H) yang merupakan salah seorang yang memberikan hujah penggunaan hisab pada
zaman sekarang dan meninggalkan rukyah. Menurut Shakir, tidak diragukan bahawa
bangsa Arab sebelum dan sesudah Islam tidak memiliki pengetahuan tentang ilmu falak
secara saintifik (‘llmiyyah Jazimah), ini kerana mereka merupakan umat yang buta
huruf yang tidak pandai membaca, menulis dan mengira. Pengetahuan mereka terhadap
ilmu falak adalah amat sedikit, yang hanya memahami perkara asas yang diperoleh
melalui cerapan secara lisan atau berita, bukan berdasarkan pada kaedah matematik dan
bukti empirical. Dengan alasan itu, Rasulullah SAW menetapkan asas dalam penentuan
awal Ramadan dan Syawal dengan rukyatulhilal dengan tanda-tanda yang pasti dan

boleh dicapai oleh semua orang. Kaedah rukyah merupakan kaedah terbaik paling tepat

 Abdul Mustagim, Ilmu Ma‘anil Hadits: Paradigma Interkoneksi berbagai Teori dan Metode
Memahami Hadi Nabi (Yogyakarta: IDEA Press, 2008), 38-41

8 Syuhudi Ismail, Hadis Nabi yang Tekstual dan Kontekstual: Telaah Ma'ani al-Hadis tentang Ajaran
Islam yang Universal, Temporal dan Lokal, 52-53
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untuk menentukan waktu dalam amalan-amalan agama pada zaman tersebut. Allah tidak

membebankan umatnya dengan beban yang tidak mampu ditanggung oleh mereka.5!

Ulama dari Syria Ahmad al-Zarga (1420 H) mengatakan ketika memberikan
syarahan terhadap hadis hisab dan rukyatulhilal, bahawa hadis-hadis tersebut saling

melengkapi antara satu dengan yang lain. Pada zaman Rasulullah SAW, beliau
memerintahkan untuk melakukan rukyah secara fizikal untuk memulakan puasa
Ramadan dan hari raya kerana mereka umat yang ummi yang tidak mempunyai ilmu
pengetahuan tentang hisab yang tepat. Maka tidak ada kaedah lain bagi mereka
melainkan melihat bulan secara fizikal untuk mengetahui bulan baru dan mengakhiri
bulan dengan bilangan 29 hari atau 30 hari. Apabila ilmu falak atau astronomi yang
pasti, tidak berbeza-beza, hasilnya tidak keliru dan dapat memberikan kepada Kita
pengetahuan yang meyakinkan mengenai kelahiran bulan dan bila jumlah hari bulan 29
dan 30 dalam keadaan cuaca berawan ataupun tidak. Maka tiada lagi alasan bagi syariah
untuk menolak menggunakan hisab, supaya keluar daripada perbezaan dalam penetapan

tarikh awal puasa Ramadan dan Syawal. &

Seharusnya tidak perlu terjadinya perbezaan pendapat tentang penggunaan hisab
pada zaman sekarang ini. Al-Zarqa menerima sikap ulama awal yang tidak menerima
metode hisab dan mengatakan ‘“bahawa seandainya saya sendiri hidup pada zaman
mereka, pasti saya akan menerima pandangan mereka”. Pada zaman sekarang ilmuwan
telah melangkaui angkasa luar dan telah mampu berjalan di bulan, kemudian
menempatkan satelit-satelit dalam orbitnya yang sudah ditentukan di sekeliling bumi
untuk pelbagai tujuan baik penelitian (research), ketenteraan dan pengintipan (spinose).

Kemudian melakukan perjalanan ke luar angkasa serta keluar dari pesawat mereka di

81 Ahmad Shakir, Awa'il al-Shahr al- ‘Arabiyyah (t.tp.: Mustafa al-Babi al-Halabi, 1939 M / 1358 H), 12-
13

82 Mustafa Ahmad Al-Zarqga, Al- ‘Agl wa al-Figh fi Fahm al-Hadith al-Nabawz (Damshiq: Dar al-Qalm,
2002 M /1423 H), 88
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luar atmosfera bumi untuk melakukan beberapa perbaikan kerosakan satelit di udara.
Oleh itu, ilmu hisab dan astronomi sangat sesuai digunakan pada zaman sekarang, jika
dibandingkan dengan rukyatulhilal dalam penetapan tarikh awal bulan Ramadan dan
Syawal. Seandainya para ulama salaf kita yang tidak pernah menerima hisab, mereka
masih hidup dan melalui keadaan zaman sekarang, serta menyaksikan kemajuan dan
ketepatan ilmu tersebut, pastilah mereka mengubah pendapat mereka kerana mereka

adalah orang yang telah Allah SWT berikan pemahaman dalam berijtihad. &

Ali Abdul Razak juga menjelaskan tentang sebab-sebab Rasulullah SAW tidak
menggunakan ilmu hisab dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Hal tersebut
kerana didapati bahawa keadaan umat pada masa tersebut masih dalam keadaan mentah
sehingga hukum-hukum syariat yang datang disesuaikan dengan keadaan umat tersebut.
Sebagai contoh, dalam hal penentuan waktu sembahyang, syariat tidak membebankan
umat yang masih muda untuk menghitung darjah matahari dan bintang, malah dijadikan
petunjuk solat pada pergerakan matahari yang mudah dilihat pancaindera iaitu dengan
menggunakan bayangan benda. Ditetapkan kenampakan anak bulan sebagai petunjuk
puasa, haji dan ibadah-ibadah lainnya, kerana pergerakan bulan dapat diketahui oleh
pancaindera tanpa perlu hitungan dan (kerja-kerja) pencerapan. Tiada perintah kepada
umat yang masih muda untuk menghitung tarikh permulaan awal bulan, bahkan
sebaliknya di tawarkan kaedah rukyah yang lebih mudah kerana keadaan umat yang
masih buta huruf (ummi). Mereka juga tidak dibebankan waktu imsak dan berbuka
puasa dengan minit-minit, sebaliknya dicukupkan sesuatu yang dapat dirasai dan

dilihat.®

8 |bid., 78-79

8 Ali Abdul Razag, Islam dan Dasar Pemerintahan: Sebuah Kajian tentang Kedudukan Khalifah dan
Kerajaan Islam, terj. Al Mustageem Mahmod Radhi dan Farhan Afendi (Kuala Lumpur: Institut Kajian
Dasar (IKD), 2000), 467
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Muhammad Rashid Rida (W 1935 M) menyatakan asas persejarahan hisab
diguna pakai dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Penetapan tarikh awal puasa
Ramadan dan Syawal sama dengan penentuan waktu sembahyang fardu. Kedua-duanya
dihubungkan dengan masa yang mudah diketahui oleh umat yang berperadaban moden
dan berperadaban tidak moden. Tujuannya dalam hal tersebut adalah memudahkan
mengetahui masa-masa tersebut, bukan untuk menjadikan rukyatulhilal sebagai ibadah.
Demikian juga dalam hal jelas terlihat benang putih dari benang hitam (terlihat cahaya
fajar) yang merupakan fajar, melihat tergelincir (zawal) matahari masuknya waktu
zuhur, penambakan panjangnya bayangan suatu benda serta terbenam matahari dan
hilangnya syafak bukan sebahagian dari pada ibadah. Tujuan Allah dan Rasulnya

memerintahkan sedemikian hanyalah bertujuan untuk mengetahui waktu semata-mata. 8°

Ketiga: Kaedah Hisab lebih pasti daripada hasil rukyatulhilal

Pembahasan tentang pemahaman hadis rukyatulhilal oleh Yasaf al-Qaradawi termasuk

kepada kaedah

80 ydoel) ol bl 3pacll A ol (el

Terjemahan: “membezakan di antara wasilah yang berubah dengan
tujuan yang tetap bagi sesebuah hadis.
Kaedah ini dalam erti kata lainnya adalah mengenal pasti amaran-amaran baik
yang bersifat larangan dan perintah dalam hadis yang boleh jadi ianya bersifat am dan

universal tanpa mengira waktu atau khas yang berhubungan dengan masa, waktu dan

8 Muhammad Rashid Rida, “Ithbat Sharh al-Ramadan wa Bahth al-‘Aml Fih wa Ghayrih bi al-Hisab”,
dalam Syamsul Anwar, Hisab Bulan Kamariah: Tinjauan Syar'i tentang Penetapan Awal Ramadhan
Syawwal dan Dzulhijjah (Yogyakarta: Suara Muhammadiyah, 2012 M/1433 H), 87-93

8Ysaf al-Qaradawi, Kayf Nata ‘@mal Ma ‘a al-Sunnah al-Nabawiyyah: Ma ‘alim wa Dawabit, 139
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tempat serta keadaan tertentu dalam istilah lain sunnah tashri‘iyah dan sunnah ghayr

tashri iyah.®’

Pensyarah hadis mestilah harus mengetahui matlamat dan tujuan yang tetap dan
matlamat yang berupa wasilah yang bertujuan untuk sampai kepada matlamat yang
tetap. Menurut Yasaf al-Qaradawi dalam hal pemahaman terhadap hadis-hadis hisab
dan rukyatulhilal dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal haruslah membezakan
antara dua matlamat tersebut. Hadis-hadis hisab dan rukyatulhilal memberikan
kefahaman bahawa melihat anak bulan dengan mata adalah jalan yang mudah dan dapat
dilakukan oleh kebanyakan orang pada zaman itu. Seandainya Nabi SAW menentukan
jalan lain seperti hisab, tentu dapat memberatkan mereka kerana keadaan mereka yang
buta huruf. Jalan ini dimudahkan oleh Allah, serta berada dalam kemampuan umat dan
terhindar daripada wujudnya kekeliruan, kesalahan dan pembohongan mengenai

masuknya awal bulan.

Pada zaman ini, pakar astronomi, geologi dan fizikal yang bertaraf antar bangsa
telah mencapai ke taraf suatu ilmu yang memungkinkan manusia naik ke bulan, berjalan
kaki di atasnya serta mengambil batu dan tanahnya. Namun, mengapa masih jumud
dalam wasilah yang tidak menjadi tujuan daripada hadis, sementara itu melupakan
tujuan yang hendak dicapai oleh hadis. Penetapan awal Ramadan dan Syawal
berdasarkan laporan satu atau dua orang yang bersaksi telah melihat anak bulan dengan

mata, pasti kekeliruannya lebih besar jika dibandingkan dengan penggunaan hisab.®

Al-Subki (W 756 H) dalam fatwanya menyebutkan jika hisab menunjukkan
bahawa bulan tidak mungkin dapat rukyah, maka tidak diterima kesaksian orang yang

bersaksi melihatnya kerana ianya berbohong atau salah dalam melihat, Beliau berkata

8 Ibid., 145-146
8 |bid., 145-153 dan Yisif al-Qaradawi, Al-Siyasah al-Syari‘iyah (Mesir: Maktabah Wahbah, 1419 H),
122
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bahawa hisab qar ‘7 (pasti) dan kesaksian dan laporan bersifat zann (dugaan), tidak pasti
tidak bolen menandingi pasti. Maka wajib bagi pemerintah menolak kesaksian dan
laporan kenampakan anak bulan jika bercanggah dengan kaedah hisab, sebab itu

mustahil menurut pancaindera manusia, akal dan syariah.%®

Menurut Rida sembahyang merupakan tiang agama, para ulama sepakat untuk
menggunakan hisab dalam penentuan masa-masanya, padahal lebih utama daripada
ibadah puasa pada bulan Ramadan. Menggenapkan bilangan bulan 30 hari di saat
pandangan terhalang adalah zann (dugaan) atau lebih rendah dari zann (dugaan),
padahal zann (dugaan) tidak dapat diamalkan bila ada yang gas‘7 (kepastian). Dengan
demikian kesaksian pun dapat dibatalkan apabila bercanggah dengan ilmu hisab dan
astronomi, meskipun ianya seorang yang adil kerana penglihatan manusia sering salah

dan keliru.®

Penggunaan hisab pada masa sekarang sebagai sarana penetapan awal bulan
hijrah harus diterima berdasarkan giyas awlawz ®* Maksudnya adalah sunnah yang
memerintahkan untuk menggunakan rukyah mengandungi keraguan dan ketidakpastian
(zann), tidak mungkin menolak cara yang lebih tinggi, lebih sempurna dan pasti (gat 7)
jaitu ilmu hisab. Penggunaan ilmu hisab juga boleh membawa umat keluar dari
perbezaan pelik dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal menuju kesatuan dalam

syiar dan ibadah keagamaan.®?

8 Tagt al-Din bin ‘Al1 bin Abd al-Kaft al-Subki, Fatawa al-Subki fi Fura ‘ al-Figh al-Shafi 7, (Beirut: Dar
al-Ma‘rifah, tt), 209

9 Muhammad Rashid Rida, “Ithbat Sharh al-Ramadan wa Bahth, 87-93

%1 Qiyas Awlawi adalah giyas yang hukum pada fari ‘ lebih kuat untuk ditetapkan dibandingkan dengan
hukum pada asal. Seperti giyas memukul dengan mengucapkan kata “ah” kepada ibu bapak. Nasrul
Haroen, Ushul Figh (Jakarta: Logos Wacana llmu, 1997), 95

%2 yisif al-Qaradawi, Kayf Nata ‘amal Ma ‘a al-Sunnah al-Nabawiyyah: Ma ‘alim wa Dawabi, 145-153
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Keempat: Berubahnya hukum penggunaan rukyatulhilal kepada kiraan hisab

kerana perubahan ‘illah (Sebab)

Selain dengan pendekatan hadis, para pakar fikah dan usal al-figh juga memberikan
pemahaman hadis tentang hukum menggunakan hisab sebagai asas dalam menetapkan
awal puasa Ramadan dan Syawal. Riyan Taufig Khalil dalam tulisannya memberikan
hujah tentang perubahan hukum dari semula berpedoman kepada rukyah kepada
penggunaan hisab sebagai asas dalam penentuan kemunculan anak bulan awal hijrah.

lanya merujuk kepada tiga kaedah perubahan hukum iaitu:

30y (s Loyl gl Al g e 0 B gl (S 0T W el

93 4zl

Terjemahan: “Perubahan hukum fikah dapat terjadi kerana adanya
perubahan ‘illat (sebab), juga perubahan ‘uruf (sosial masyarakat) dan
perubahan wajh istidlal (penggunaan dalil).

Dengan menggunakan teori perubahan tersebut ianya membuat kesimpulan bahawa:
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% Rayyan Tawfiq Khalil, "al-Tagniyyah al-‘IImiyyah wa Atharuha fi Taghyir al-Hukm al-Fighi Thubut
al-Hilal Anamadhajan,” Kuliyyah al- ‘Ulam al-Islamiyyah 8 N 0.2 (2014), 10
% 1bid., 22
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Terjemahan: “Bukti telah adanya anak bulan dengan kiraan hisab falak
lebih kuat daripada bukti melalui ru’yah basariyyah yang bersumber
dari khabar akad, penggunaan wasilah yang kuat lebih diutamakan.
Hisab falak yang disebutkan dalam hadis kami umat yang ummi tidak
menulis dan mengira memberikan maklumat bahawa hukum berlaku
menurut ada atau tidak adanya ‘illah, jika umat telah pakar dalam
mengira dan menulis maka tidak dibolehkan meninggalkan kiraan
hisab falaknya”.
Penggunaan hisab falaknya untuk mengetahui kemunculan anak bulan lebih kuat
daripada menggunakan kesaksian keberhasilan rukyah oleh mata manusia. Rukyah
merupakan wasilah sahaja dan bukanlah tujuan yang ingin dicapai. ‘lllah® (sebab)

hukum tentang penggunaan hisab dan rukyah telah Rasulullah SAW sebutkan dalam

hadis tentang hisab.

Perintah menentukan awal bulan melalui kenampakan anak bulan dengan
kaedah rukyatulhilal mempunyai ‘illah (sebab) kerana adanya hadis yang menjelaskan
“kami umat yang ummi yang tidak pandai menulis dan mengira”. Sesuatu hukum
bergantung kepada wujud atau tidak sesuatu sebab (‘illah). Apabila masyarakat telah
keluar dari keadaan buta huruf dan sudah mahir menulis dan mengira, dalam erti kata
lain majoriti daripada mereka termasuk pakar dan orang awam mampu mencapai
pengetahuan hisab yang bersifat qaz7 (yakin) dalam penentuan kenampakan anak
bulan. Maka mereka boleh berpedoman kepada hisab seperti mereka berpedoman
kepada rukyah sepertimana keadaan sebelumnya. Maka ‘illah (sebab) hukum boleh

berubah. %

% Pengertian ‘illah adalah segala sesuatu atau peristiwa yang kepadanya dikaitkan ada atau tidak adanya
hal lain, bermakna apabila yang pertama ada, maka yang kedua ada, dan apabila yang pertama tidak ada,
maka yang kedua tidak ada. Yang pertama itu adalah sebab dan yang kedua adalah yang lahir kerana yang
pertama, iaitu akibat. ‘lllah ada beberpa macam, iaitu ‘illah fabi7 (sebab semula jadi/alamiah), ‘illah
shar ‘i dan ‘llah ja‘I7 (buatan). Wahbah al-Zuhayli, al-Wasit fi Usal al-Figh al-Islami, (Damaskus: Dar al-
Kitab, 1978), 207

% Ahmad Shakir, Awa'il al-Shahr al- ‘Arabiyyah, 8-14
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Shakir mengatakan, perintah berpedoman kepada rukyah disampaikan dengan
sebab hukum (‘illah) yang terdapat dalam hadis itu sendiri iaitu keadaan umat yang
masih ummz. Hukum dapat berubah apabila berubahnya ‘illat (sebab), keadaan umat
yang ummi telah hilang, maka wajib mereka berpedoman kepada yang pasti dan
meyakinkan, dan wajib berpedoman kepada hisab sahaja dalam penentuan awal
Ramadan dan Syawal, melainkan bagi sesetengah orang yang tidak mengetahui hisab
seperti keadaan masyarakat kampung yang tidak sampai maklumat daripada ahli hisab.
Apabila wajib untuk berpegang kepada hisab kerana telah hilangnya ‘illah (sebab) yang
tidak mungkin penggunaannya, maka wajib pula berpedoman kepada hisab hakiki
terhadap anak bulan, dan meninggalkan kemungkinan atau tidak mungkin melihat anak
bulan (imkan al-ru’yah wa ‘adam imkaniha). Oleh kerana itu, bermulanya bulan baru
adalah bermulanya malam saat anak bulan terbit sesudahnya terbenam matahari

walaupun ianya hanya seketika.®’

Al-Zarga menyebutkan bantahan terhadap orang-orang yang telah berpendapat
bahawa penggunaan rukyatulhilal tidak dapat ditukar dengan metode lain kerana
urusan-urusan ibadah yang di dalamnya hukum-hukum agama dibina berdasarkan dalil
al-Qur’an dan hadis secara ta‘abbudz tanpa pertimbangan sebab (‘lllah) dan giyas,
walaupun hisab telah mencapai tingkat kebenaran dan ketepatan yang meyakinkan
secara ilmu pengetahuan. Kaedah tersebut memang diperakui jika dalil tersebut
disampaikan kepada kita tanpa klasifikasi (murlag) serta tanpa disebut sebab hukum
(‘illah). Tetapi jika hukum dalam nas disertai dengan sebab, maka boleh memberikan
pengaruh dalam pemahaman nas dan ada tidaknya hukum sangat terkait dengan ada

tidaknya sebab (‘Illah).%

% Ibid.,
% Mustafa Ahmad Al-Zarqga, Al-‘Agl wa al-Figh fi Fahm al-Hadith al-Nabawi, 92 dan Mustafa Ahmad
Al-Zarqa, Fatawa Mustafa Ahmad Al-Zarqa (Damshiq: Dar al-Qalam, 2004), 157-168
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Syamsul Anwar telah menggunakan pendekatan uszl al-figh dalam memahami
hadis rukyatulhilal dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Menurutnya terdapat
tiga metode utama dalam usal al-figh iaitu metode bayani (tekstual), tawfigz dan ta‘lilz.
Metode bayani adalah penjelasan terhadap teks yang kurang jelas maknanya menjadi
jelas baik dari keluasan makna, bentuk-bentuk taklif baik larangan ataupun perintah.
Metode tawfigi iaitu menemukan suatu hukum Islam dari dalil-dalil yang saling
bercanggah, sehingga perlu mengkompromikan agar mendapatkan hukum yang jelas.
Sedangkan metode ta‘lil7 adalah metode penemuan hukum syariah dalam hal tidak ada
teks syariah yang langsung bercakap dengan kes tersebut atau ada teks syariah yang

terkait, tetapi diperlukan perubahan hukum.%

Metode yang sesuai untuk memahami hadis hisab dan rukyah dengan
menggunakan metode ketiga iaitu ta‘lilz. Perubahan hukum perlu dilakukan kepada
empat syarat iaitu pertama, adanya keperluan kemaslahatan untuk berubah, maksudnya
apabila tidak ada keperluan untuk berubah, maka hukum tidak dapat berubah.
Meninggalkan rukyah dan berpegang kepada hisab merupakan sebuah kemaslahatan

untuk tujuan menyatukan umat Islam dalam satu tarikh di seluruh dunia.

Kedua, hukum tersebut bukanlah masalah pokok ibadah makdah. Rukyah
bukanlah ibadah, tetapi hanyalah wasilah. Ketiga, hukum tersebut tidak bersifat qas 7,
seperti larangan makan riba, larangan pembunuhan, wajib puasa dan sembahyang.
Perintah melaksanakan rukyah bukanlah perintah yang berdasarkan kepada dalil yang
gar i, kerana perintah tersebut berdasarkan kepada %adith akad. Menurut kaedah ‘ulizm
al-hadith dan usal al-figh, zadith akad bersifat zannz baik dalalah mahupun wurid, oleh

itu hukum rukyah tersebut dapat berubah-ubah.

% Syamsul Anwar, "Metode Usul Fikih Untuk Kontekstualisasi Pemahaman Hadis-hadis Rukyah," Tarjih
dan Tajdid 11 No. 1 (2013 M / 1434 H), 115
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Keempat, perubahan hukum tersebut juga harus berasaskan kepada dalil syariat,
sehingga perubahan hukum tersebut merupakan perpindahan dari suatu dalil kepada
dalil yang lain. Perubahan rukyah kepada hisab mendapat sokongan dari al-Qur’an dan
hadis. Al-Qur’an menjelaskan tentang kiraan hisab seperti surah al-Razman 55:5 dan
Yanas 10:5. Sedangkan sokongan dari Sunnah adalah kata “faggadirizlah™ yang dapat

diertikan dengan makna hisab dan hadis hisab awal bulan hijrah.%

Kesimpulannya, perubahan dari rukyah kepada hisab dapat dilakukan kerana
empat syarat perubahan hukum syariat telah dipenuhi, maka perubahan dari rukyah
kepada hisab dapat dilakukan. Perubahan tersebut bukanlah sesuatu yang bertentangan
dengan Hadis, dan perubahan tersebut mempunyai disokong oleh dalil dari al-Qur’an

dan hadis.

Kelima: Kiraan hisab dapat mewujudkan kalendar Islam antar bangsa

Menurut Syamsul Anwar, terdapat beberapa kelemahan terutama dalam perspektif
astronomi seandainya metode rukyah tetap dikekalkan. Pertama, mengakibatkan selalu
terjadinya perbezaan masa masuknya awal Ramadan dan Syawal. Kedua, rukyah

berpotensi menjadikan puasa Ramadan hanya 28 hari.

Perbezaan memulai puasa Ramadan di dalam sejarah Islam sudah lama berlaku.
Perkara ini dapat ditemui secara tidak langsung sejak zaman sahabat (zaman al-
Khulafa’ al-Rashidmn).%! Hal ini sangat jelas dalam hadis terkenal dari Kurayb yang
diriwayatkan oleh sejumlah pakar hadis.!®® Hadis itu menceritakan bahawa di Syria
anak bulan Ramadan terlihat malam Jumaat yang disaksikan sendiri oleh Kurayb dan

ramai orang lagi. Maka, berdasarkan kesaksian ini, masyarakat Syria memulakan

100 |pjd., 127
0 pid., 12
102 Muslim al-Naysabiiri, Sasih Muslim, 2:484
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berpuasa Ramadan pada hari Jumaat. Kemudian pada akhir bulan Ramadan, Kurayb
kembali ke Madinah dan berdialog dengan Ibn ‘Abbas. Maka ketika itu terungkap
adanya perbezaan melihat anak bulan dan perbezaan memulai Ramadan antara kedua
daerah itu. Perbezaan ini membawa kepada berbezanya waktu dalam berhari raya

Aidilfitri.

Menurut Syamsul Anwar, bulan Ramadan dalam kisah Kurayb ini adalah
Ramadan tahun 35 H (zaman Khalifah ‘Uthman). Anak bulan terlihat di Syria oleh
Kurayb dan masyarakat pada petang Khamis atau malam Jumaat bertarikh 03 Mac 656
M. Sedangkan di Madinah, puasa Ramadan dimulakan pada hari Sabtu, kerana anak
bulan terlihat pada malam Sabtu. Perbezaan tersebut dapat mengakibatkan puasa
Ramadan tahun 35 H di Madinah menjadi hanya 28 hari. Hal tersebut diakibatkan
ijtima “ menjelang Syawal 35 H terjadi pada hari Khamis malam atau malam Jumaat 31
Mac 656 M pada pukul 20:46 waktu Madinah, semasa matahari terbenam pada hari itu,
bulan berada pada kedudukan negatif dua darjah di bawah ufuk. Pada petang Jumaat
tarikh 1 April 656 M, tinggi anak bulan sudah melebihi lapan darjah. Maka menurut
kriteria ‘Awdah, ketinggian anak bulan tersebut memungkinkan anak bulan dapat dilihat
meskipun sedikit sukar. Seandainya anak bulan dapat di rukyah pada hari tersebut, maka
1 Syawal adalah pada hari Sabtu, maka Ramadan pada tahun tersebut hanya 28 hari. Hal
ini akibat terlambat terjadi rukyah awal bulan Ramadan disebabkan bulan tertutup awan,
padahal secara hisab bulan sudah dapat di rukyah. Namun tidak ada riwayat tentang 1

Syawal tahun 35 H secara fakta di Madinah.%®

Pada zaman ‘Ali bin Ab1 Talib, diriwayatkan dalam kitab Musannaf karya Ibn
Ab1 Shaybah pernah terjadi puasa Ramadan hanya 28 hari. Ibn Abi Shaybah menerima

riwayat tersebut dari al-Walid bin ‘Uyaynah bahawa ia berkata “kami di zaman ‘Ali

103 Syamsul Anwar, Hisab Bulan Kamariah, 10-11

74



pernah berpuasa Ramadan 28 hari kerana bulan tidak dapat di rukyah”.1% Hal ini
mungkin terjadi disebabkan terlambat puasa dimulakan pada awal Ramadan, yang mana
pada ketika itu sudah sepatutnya masuk Ramadan, namun terhalang rukyah kerana
adanya awan. Oleh itu, dengan berpegang kepada rukyah, berpotensi menyebabkan

masa puasa Ramadan hanya 28 hari seperti kes di atas.%®

Dalam zaman moden ini, terdapat banyak kes yang mana puasa Ramadan hanya
28 hari, ini kerana kegiatan bermusafir yang dilakukan dari satu negara ke negara yang
lain. Sebagai contoh, pertanyaan yang ditujukan kepada Lajnah al-Da’imah li Bukath
al-‘llmiyyah wa al-Ifta’, bahawa seseorang mulai puasa Ramadan 1403 H di Morocco
pada hari Isnin 13 Jun 1983M. Pada hari Khamis 11 Ramadan beliau bertolak
menunaikan umrah dan menyambut Aidilfitri di Makkah. Kemudian ternyata di
Makkah, Syawal pada hari Isnin 11 Julai 1983M. Akibatnya beliau berpuasa hanya 28
hari. Pertanyaannya, apakah beliau sepatutnya menyambut Syawal bersama masyarakat
Makkah meskipun ianya berpuasa 28 hari atau tetap berpuasa pada hari Isnin ketika

orang Makkah sedang menyambut satu Syawal?1%

Masalah ini bertambah rumit apabila memberi kesan kepada jatuhnya bulan
Zulhijah yang dilakukan ibadah puasa Arafat di dalamnya. Rukyah ini juga sama
sepertimana pada bulan-bulan yang lain, kenampakan anak bulan adalah berbeza di
tempat yang berbeza. Boleh jadi di Timur Makkah sudah terlihat anak bulan, boleh jadi

di Barat Makkah belum terlihat dan seterusnya.

Sebagai contoh, Puasa Arafat Tahun 1455H/2034 M, di kota Makkah, anak

bulan Zulhijah 1455 H akan terlihat pada hari Ahad 19 Februari 2034 M dengan

104 Muhammad bin Ibrahin bin Abt Shaybah, Al-Musannaf (Riyad: Maktabah al-Rushd, 2004 M /1425 H),
No. Hadis 9700, 4:137

105 Syamsul Anwar, Interkoneksi Studi Hadis dan Astronomi (Yogyakarta: Suara Muhammadiyah, 2011),
94-103

106 Syamsul Anwar, Hisab Bulan Kamariah, 12-16
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kedudukan anak bulan hari itu 6 darjah 5 minit . Sementara pada hari itu di kawasan
timur seperti di New Zealand, semenanjung Korea dan termasuk Indonesia, anak bulan
Zulhijah belum terlihat. Akibatnya Makkah mendahului kawasan timur satu hari dalam
memasuki Zulhijah 1455 H, iaitu pada hari Isnin 20 Februari 2034 M. Sementara itu
kawasan timur bumi memasuki Zulhijah pada hari Selasa 21 Februari 2034 M, jadi
daerah timur Makkah terlambat satu hari memasuki Zulhijah. Akibatnya tarikh 9
Zulhijah yang merupakan hari Arafat berbeza antara Makkah dan daerah timur, ini
dapat menimbulkan masalah puasa Arafat. Bilakah kawasan timur berpuasa Arafat?
kalau mengikuti Makkah, maka di daerah timur tarikh 8 Zulhijah kerana daerah timur
terlambat 1 hari. Kalau puasa Arafat tarikh 9 Zulhijah waktu tempatan, maka di Makkah
tidak lagi wuquf, melainkan sudah 10 Zulhijah (hari raya haji). Jadi inilah masalah yang

ditimbulkan oleh rukyah.%’

Hujah-hujah tersebut menunjukkan bahawa rukyah yang dilakukan tidak dapat
memberikan suatu kepastian waktu yang kekal dan menyeluruh untuk seluruh dunia
terutama dalam pelaksanaan ibadah umat Islam, ini bermakna umat Islam selalu berbeza
pendapat dalam memasuki puasa Ramadan dan Syawal. Dengan alasan demikianlah,
dalam upaya melakukan pengaturan sistem waktu Islam di dunia international, sekarang
muncul seruan untuk menggunakan hisab dan meninggalkan rukyah, dan hal tersebut
tidak perlu diperdebatkan lagi dalil dan hujahannya kerana hisab sudah terbukti

memberi penyatuan.'%®

Daripada huraian tentang hujah penggunaan kaedah hisab yang telah dijelaskan
di atas, dapatlah diambil kesimpulan. Ulama-ulama telah memberikan hujah-hujah

penggunaan hisab seperti Yusaf Qaradawi, Subki, Ahmad Syakir, al-Zarga dan Ridha

107Syamsul Anwar, “Upaya Terkini Penyatuan Penanggalan Islam Di Tingkat Dunia” (Makalah, Stadium
General Program Pasca sarjana UIN Ar-Raniry, Banda Aceh, (15 September 2011 M /17 Syawal 1432
H), 8-13

108 Syamsul Anwar, Hisab Bulan Kamariah, 147
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dengan menggunakan kefahaman kontekstual terhadap hadis hisab dan rukyatulhilal dan

menggunakan beberapa pendekatan keilmuan.1%°

Para ulama yang telah melakukan kefahaman kontekstual tersebut, bersepakat
dalam beberapa persoalan dan berbeza dalam persoalan lainnya dalam penggunaan

hisab untuk penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Mereka bersepakat untuk menjadikan rukyah bukanlah sebab (‘illah) yang
menjadikan puasa Ramadan dan Syawal dilaksanakan, tetapi sebab (‘illah) yang
menjadi puasa Ramadan dan Syawal dilaksanakan kerana telah sampai waktu atau telah
masuk awal bulan Ramadan, Syawal dan 10 Zulhijah. Mereka semuanya bersepakat
menjadikan hisab sebagai pengganti metode rukyah, tentu penggantian tersebut dengan

sebab syarak yang telah dihuraikan di atas.

Namun mereka berbeza tentang sejauh mana metode hisab tersebut boleh
digunakan. Kelompok pertama meninggalkan rukyah seluruhnya dan menggantinya
dengan hisab astronomi moden, seperti pendapat Ahmad Shakir, al-Zarga, Rida. Meraka
meninggalkan rukyah dan imkan al-ru’yah semuanya. Anak bulan menurut mereka
adalah anak bulan sesaat setelah ijtima‘, meskipun anak bulan tersebut mustahil dilihat
oleh mata. Konsep tersebut merupakan konsep hilal dalam perspektif astronomi atau
hilal bermakna teori bukan empirikal, dalam kajian falak konsep tersebut disebut

dengan metode wujid al-hilal.*°

Kelompok kedua menggunakan hisab astronomi moden, tetapi tetap berpedoman

kepada konsep anak bulan dalam perspektif rukyah atau fikah yang dikenal dengan

109 Kefahaman kontekstual boleh dilakukan daripada sesebuah dalil apabila terdapat garinah (petunjuk)
yang mengharuskan hadis tersebut difahami tidak sebagaimana isinya. Syuhudi Ismail, Hadis Nabi yang
Tekstual dan Kontekstual: Telaah Ma'ani al-Hadis tentang Ajaran Islam yang Universal, Temporal dan
Lokal (Jakarta: Bulan Bintang, 1994), 6

110 pytri Hasna Tuddar, "Redefinesi Hilal dalam Perspektif Fikih dan Astronomi," Al-Ahkam 22 No. 1
(2012) 101-102
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istilah kenampakan anak bulan (hisab imkan al-ru’yah). Konsep hilal yang difahami
dalam figah adalah anak bulan yang pertama boleh dilihat oleh mata manusia. Konsep
ini dijadikan sebagai asas dalam melaksanakan hisab imkan al-ru’yah, sehingga
kebenaran hasilnya rukyah dapat dibuktikan dengan konsep tersebut. Model konsep

imkan al-ru yah ini didukung oleh al-Subki dan Yisuf al-Qaradawsi.

2.5. Hadis Bilangan Hari Bulan Hijrah
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Terjemahan: “dari Jabalah berkata, saya mendengar Ibn ‘Umar RA
berkata; Rasulullah SAW bersabda: "Jumlah hari dalam satu bulan itu
adalah begini, begini dan begini (beliau mengangkat kedua tangannya
berserta semua jari-jarinya, kemudian beliau mengurangi pada kali
yang ketiga, iaitu ibu jari yang sebelah kanan atau kiri)”.

Hadis di atas diriwayatkan oleh Muslim adalah hadith sahih. Perawi-perawi
hadis tersebut adalah ‘Ubayd Allah bin Mu‘adh bin Mu‘adh bin Nash bin Hasan al-Hurr
bin Malik bin al-Khashkhash al-‘Anbari (W. 237 H).!'? lanya meriwayatkan daripada
ayahnya Mu‘adh bin Mu‘adh (W. 196 H),'!3 daripada Shu‘bah bin Hajjaj bin al-Warad
al-‘Ataki al-Azdi (W.160 H), ''* daripada Jabalah bin Suhaym (W. 125 H). !

Sedangkan Ibn ‘Umar adalah sahabat Nabi SAW wafat tahun 73 H. Seluruh rawi-rawi

11 Hadis riwayat Muslim, Kitab Siyam, Bab wujiib sawm ramadan li ru’yah al-hilal wa al-fitr li ru’yah al-
hilal wa innaha idha ghum fi awwalih au akhirih ukmilat ‘iddah al-Shahr thalathina yawman, No. hadis
1080:13, Muslim al-Naysabari, Sakiz Muslim, 1: 483

112 para ulama mengatakan ia perawi yang thigah. Al-Bukhari meriwayatkan darinya tujuh buah hadis dan
Muslim 167 hadis. Lihat Ibn Hajar al-Asqgalani, Tahdhib al-Tahdhib, 3:27

113 Janya orang yang thigah dan tidak ada celaanya terhadapnya, ibid., 4:101

114 bid., 2:166-170

115 Janya Imam Masjid Quba’ dan thigah, ibid., 1: 290, dan Jamal al-Din Abt al-Hajjaj Yasif al-Mizzi,
Tahdhib al-Kamal fi Asma' al-Rijal (Beirut: Muassasah al-Risalah, 1983 M / 1403 H), 4:498-500
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hadis tersebut adalah orang terkenal dalam meriwayatkan hadis serta memiliki tingkat

keadilan yang tinggi.

Hadis jumlah hari bulan hijrah terdapat dua puluh jalur periwayatan dalam al-
kutub al-sittah, semuanya bersumber daripada lima orang sahabat Nabi SAW iaitu Ibn
‘Umar (W 73 H), ‘Abd Allah bin Mas’ad (W.32 H), Sa‘ad bin Abi Waqgas (W 55 H),
Ibn Abbas dan Abh Hurayrah. Ibn ‘Umar merupakan perawi terbanyak iaitu sepuluh
hadis, satu hadis diriwayatkan oleh al-Bukhari, enam hadis oleh Muslim, tiga hadis al-
Nasa’i. Sa‘ad bin Abi Waqgas meriwayatkan tujuh hadis, Muslim dan al-Nasa’i
meriwayatkan masing-masing tiga hadis serta Ibn Majah satu hadis. Sedangkan lbn

Mas‘ad, Abt Hurairah dan Ibn Abbas masing-masing meriwayatkan satu hadis.

Hadis di atas terdapat banyak matan yang berbeza lafaznya, termasuk dalam
riwayat Ibn ‘Umar. Misalnya perawi daripada Ibn ‘Umar - Habalah bin Suhaym (W.
125 H) - Shu‘bah bin al-Hajjaj Ibn al-Warad (W.160 H) yang merupakan Jalur
periwayat yang terbanyak daripada Ibn *Umar. Al-Bukhari menggunakan lafaz 13 5

A 3 algsy) o085 184 5,116 Al-Nasa’T meriwayatkan dengan matan yang berbeza iaitu
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Terjemahan: “Satu bulan itu begini. Shu‘bah menggambarkan dari
gambaran Jabalah, dari gambaran Ibn ‘Umar, iaitu: dua puluh
sembilan hari, sebagaimana diceritakan dari sabda Nabi SAW, dua
kali dengan jari-jari kedua tangannya dan di saat yang ketiga kalinya
beliau mengurangi satu jari dari jari-jari kedua tangannya”.

116 Hadis riwayat Bukhari Kitab al-siyam Bab: gawl al-nabi saw. Idha raytum hilal fa shima wa idha
raytumiah fa aftira No hadits 1908. Muhammad Ibn Isma‘il al-Bukhari, Al-dami ‘ al-Sahih, 2:32

117 Hadis riwayat al-Nasa’1, kitab al-Siyam, bab dhikr al-ikhtilaf ‘ala Yahya bin Ab1 Kathir fi khabar Ab1
Salamah fih No. hadis 2142, AbT ‘Abdurrahman Ahmad Ibn Shu‘ayb Ibn ‘Ali, Sunan al-Nasa 7, 1:341
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Semua matan hadis mempunyai menjelaskan maksud yang sama seperti yang
dimaklumkan di atas. Nabi SAW mengatakan bahawa jumlah bilangan bulan dalam
sebulan adalah 29 atau 30, isinya tersebut merupakan hal yang sudah disepakati oleh
kaum Muslimin. Meski memiliki pelbagai macam lafaz matan, tetapi tidak bercanggah

antara matan hadis tersebut demikian juga dengan al-Qur’an.

2.5.1. Syarahan Hadis Bilangan Hari Bulan Hijrah

Sabda Nabi SAW, “Ixa; 13 %" (bulan itu begini dan begini), kata “IX&”
(begini) bermaksud Nabi SAW mengangkat kedua-dua tangannya dengan sepuluh jari
sambil berucap “begini” sebanyak tiga kali sehingga jumlahnya 30 hari. kemudian
beliau mengulanginya lagi tiga kali juga, akan tetapi pada yang ketiga, ibu jarinya
dilipat, sehingga bilangannya menjadi 29 hari yang bermaksud bulan itu adakala 30 atau

29 hari.

Ditemukan hadis lain yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar yang menyatakan

bahawa jumlah hari bulan Hijrah 29 hari

3J‘~5¢1«~j4¢1—°:\“é~9mdyj of :Wm@")}*’dﬁ“j‘“wdr;
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118.&)35)6
Terjemahan: “dari ‘Abd Allah bin ‘Umar RA. Bahawa Rasulullah

SAW bersabda: “Satu bulan itu berjumlah dua puluh sembilan malam
(hari) maka janganlah kalian berpuasa hingga kalian melihatnya.

118 Hadis riwayat Bukhari Kitab al-siyam Bab: gawl al-Nabi SAW. Idha raytum hilal fa suma wa idha
raytumiah fa aftira, No hadis 1907. Muhammad Ibn Isma‘1ll al-Bukhari, Al-Jami ‘al-Sahih, 2:32. Hadis
tersebut di atas diriwayatkan oleh ‘Abd Allah bin Maslamah bin Qa‘nab al-Qa‘nabi al-Harithi (W.220),
ianya berguru kepada Imam Malik, tidak ada ulama yang mencela ianya dan ianya perawi yang thiqgah.
Ibn Hajar al-*Asqgalani, Tahdhib al-Tahdhib, 2:433-434. Perawi selanjutnya iaitu Malik dan Abdullah bin
Dinar juga seorang perawi yang thigah, ibid., 4:705-706
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Apabila kalian terhalang oleh awan maka sempurnakanlah jumlahnya
menjadi tiga puluh”.

Kalimat “0s e 5 aud 8l (bulan itu dua puluh sembilan hari), bermaksud
bahawa huruf alif dan lam pada kata “al-shahr” adalah khas untuk bulan Ramadan
sahaja, secara tekstual hadis tersebut menyebutkan bahawa bulan Ramadan berjumlah
dua puluh sembilan hari, namun sesetengah bulan Ramadan bagi tahun tertentu
berjumlah tiga puluh hari. Jawapan dari soalan ini adalah bahawa bulan Ramadan pada
zaman Nabi amat sering berjumlah dua puluh sembilan hari dan sesuatu yang sudah
terkenal. Perkataan tersebut juga bermakna bahawa bilangan bulan dua puluh sembilan

hari merupakan jumlah minimum dan tiga puluh hari secara maksimum. 1%°

Hadis 1bn Mas‘ad dapat menjadi sokongan terhadap matlamat di atas.

120.&}5’3)\3 d=e

Terjemahan: “Daripada Ibn Mas‘ad bahawa kami sering berpuasa
selama dua puluh sembilan hari bersama Nabi SAW berbanding
berpuasa selama tiga puluh hari”.
Dalam kajian IImu Falak, masa satu bulan hijrah itu adalah masa lamanya yang
diperlukan bulan di langit untuk mengelilingi bumi dalam satu putaran. Lamanya masa

yang diperlukan bulan untuk satu putaran iaitu 29 hari 12 jam 40 minit 8 detik atau 29,5

hari, masa ini dikira sejak terjadinya ijtima‘ (konjungsi)?! hingga terjadinya ijtima"

118 Muhammad ‘Ali bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awzar min Asrar Muntaga al-Akhbar (Riyad:
Dar Ibn al-Qayyim, 2005 M / 1426 H), 5:400-401. Ahmad bin ‘Alf bin Hajar al-Asqalani, Fath al-Barr
Sharh Sahih al-Bukhari, 4: 68-69

120 Hadis riwayat Abii Dawiid Kitab al-Siyam bab al-shahr yakiin tis‘an wa ‘ishrin, No. Hadis 2322.
Menurut Al-AlbanT hadis tersebut Sakik, menurut al-Shawkant sanad nya jayyid, Abt Dawud, Sunan Abz
Dawad, 1:408 dan Muhammad “Alf bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awzar min Asrar Muntaga al-
Akhbar 5:400

121 susiknan Azhari menjelaskan bahawa kata ijtima ‘ disebut juga igtiran iaitu pertemuan atau berkumpul
dua benda yang berjalan secara aktif. ijtima ‘ ialah saat di mana posisi matahari dan bulan berada pada
bujur langit yang sama, jika dilihat diri arah timur ataupun barat. Para astronomi menyebut ijtima  atau
conjunction itu sebagai New Moon (bulan baru). Susiknan Azhari, Ensiklopedi Hisab Rukyah
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selanjutnya. Tempoh masa antara satu ijtima * dengan ijtima ‘ berikutnya antara bulan ke
bulan seterusnya adalah berbeza kerana jauh dan dekatnya lingkaran tersebut berubah-
ubah. Apabila bulan berada pada jarak terdekat dengan bumi, maka umur putarannya
lebih pendek, dan apabila bulan berada pada titik jarak terjauh, maka umur putarannya
lebih panjang. Masa rata-rata putaran itu 29,5 hari, maka angka 0.5 hari itu
disempurnakan menjadi bilangan tetap iaitu 30 hari, sehingga bulan tertentu berjumlah

29 hari bulan yang lain berjumlah 30 hari.*??

Bilakah umur bulan berusia 29 hari dan bilakah 30 hari? Tidak kira bulan apa
pun, ianya boleh terjadi berusia 29 atau 30 hari. Bahkan umur bulan 29 hari kadang-
kadang boleh terjadi secara berturutan selama dua hingga empat bulan, dan demikian

juga umur bulan 30 hari. Namun, umur bulan tidak berusia lebih daripada 30 hari.

2.6. Hadis Kesaksian Rukyatulhilal

Hadis-hadis kesaksian rukyatulhilal dijumpai sebanyak empat belas hadis, baik yang
menjelaskan kesaksian rukyatulhilal bulan Ramadan, Syawal mahupun Zulhijah.
Sedangkan dari ramainya saksi, hadis-hadis tersebut menyebutkan satu, dua dan ramai

saksi.

Jadual 2.3. Hadis Kesaksian Rukyatulhilal

Jumlah .. Sahib al- . Jumlah ..
Saksi Bulan Hijrah Hadth Perawi Hadis Kualiti
Al-Tirmidht | 1 hadis
1 orang . _ Abt Dawad | 2 hadis
saksi Ramadan Ibn ‘Abbas Al-Nasa T 2 hadis Mursal
Ibn Majah 1 hadis
Zulhijah Ibn ‘Umar Abu Dawad | 1 hadis Sahth
2 orang Syawal Ashab al-Nabi | Abt Dawid | 1 hadis Sahih
saksi Ramadan dan Ashab al-Nab7 Al-Nasa’1 1 hadis Sahth
Syawal

(Yogyakarta, Indonesia: Pustaka Pelajar, 2008), 93-94, dan Abdul Aziz Dahlan, "Kalender Kamariah,"
dalam Ensiklopedi Hukum Islam (Jakarta: PT. Ichtiar Baru VVan Hoeva, 1997). 2: 676
122 Syamsul Anwar, Hisab Bulan Kamariah, 65-66
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Jadual 2.3. Lanjutan

Ramadan Ibn ‘Umar Abu Dawad | 1 hadis Sahih

Banyak Abi Dawud | 1 hadis Sahth
Saksi Syawal Ashab al-Nabr | Al-Nasa’1 1 hadis Sahih
Ibn Majah 1 hadis Sahih

Sumber: Tarkhrij al-kadith dan analisis hadis

2.6.1. Hadis Kesaksian Rukyatulhilal Awal Ramadan

Hadis pertama: Kesaksian satu orang saksi awal Ramadan

Terjemahan: “dari Ibn ‘Abbas dia berkata, seorang Arab Badwi datang
menemui Nabi SAW sambil berkata, sesungguhnya saya telah melihat
anak bulan (Ramadan), beliau bertanya: "Apakah kamu bersaksi
bahawa tidak ada tuhan selain Allah dan Muhammad adalah
Rasulullah?” Dia menjawab, ya, Nabi berkata kepada Bilal: “Wahai
Bilal, buatlah maklumat agar manusia mulai berpuasa besok”.

123 Hadis riwayat al-Tirmidhi, kitab al-sawm, bab ma ja’ fi al-sawm bi shahadah, No. Hadis. 691. Al-
Tirmidhi memberikan catatan bahawa hadis tersebut terdapat banyak perbezaan pendapat, Sufyan al-
thawri dan ulama lainnya mengatakan bahawa riwayat Simak daripada lkrimah dan daripada Nabi saw
secara mursal. Meskipun hadis tersebut mursal, majoriti ahl al- ilm beramal dengan hadis tersebut. Abt
Dawid, kitab sawm, bab fi shahadah al-wahid ‘ala ru’yah hilal Ramadan, No. Hadis 2340 dan 2341. Al-
Nasa’1, kitab siyam, bab gabil shahadah al-rajal al-wahid ‘ala hilal shahr Ramadan, dhikr al-ikhtilaf fih
‘ala Sufyan f1 hadith Simak, No. Hadis 2112, 2113, 2114, 2115. lIbn Majah, kitab al-siyam, bab ma ja’ fi
shahadah ’ala ru’yah hilal, No. hadis 1652. Seluruh rawi meriwayatkan dari jalur Simak dari ‘lkrimah.
Albani mengatakan bahawa kualiti hadis tersebut da‘if kerana adanya ‘illah dalam periwayat Simak
kepada ‘lkrimah dan menurut Ibn Hazm periwayat Simak tidak dapat dijadikan hujah. Muhammad bin
‘Isa bin Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 173. Aba Dawad, Sunan Abi Dawid, 411, Aba ‘Abd
Rahman bin Shu‘ayb bin “Ali, Sunan al-Nasa'z, 337 dan Aba ‘Abd Allah Muhammad bin Yazid al-
Qazunayn, Sunan Ibn Majah (Riyad: Maktabah al-Ma‘arif, t.t), 290 dan Muhammad Nasir al-Din al-
Albani, Irwga' al-Ghalil fr Takhrzj Akhadith Manar al-Sabil (Beirut: al-Maktabah al-Islami, 1979 M / 1399
H), 4:15
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Hadis kedua: Kesaksian dua orang saksi awal Ramadan
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Terjemahan: “dari ‘Abd al-Rahman bin Zayid bin Khattab.!?® Bahawa
beliau berkhutbah di hadapan manusia pada hari yang diragukan.
lanya berkata: ketahuilah bahawa aku duduk bersama sahabat Nabi
SAW dan aku bertanya kepada mereka serta mereka meriwayatkan
kepada aku bahawa Rasulullah SAW bersabda: berpuasalah kerana
melihat anak bulan dan berbukalah kerana melihat anak bulan serta
beribadatlah kerana melihat anak bulan. Maka jika pandangan
terhalang, maka sempurnakanlah tiga puluh hari, apabila ada dua
orang saksi yang memberikan kesaksian maka berpuasalah dan
berbukalah”.

Hadis ketiga: Kesaksian ramai saksi awal Ramadan
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124 Al-Nasa’1, kitab siyam, bab gabiil shahadah al-rajiil al-wahid ‘ala hilal shahr Ramadan, dhikr al-
ikhtilaf fih ‘ala sufyan fi hadith Simak, No. Hadis 2116. Al-Albani mengatakan kualiti hadis tersebut
sahih. Al-Shawkant mengatakan bahawa isnad hadis tersebut baik dan l@ ba’sa bih. Abi ‘Abd Rahman
bin Shu‘ayb bin ‘Al1, Sunan al-Nasa'z, 337 dan Muhammad ‘Ali bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-
Awgar min Asrar Muntaqa al-Akhbar, 396 dan Muhammad Nasir al-Din al-Albani, Irwg' al-Ghalil, 4:16-
17

125 <Abd al-Rahman bin Zayid bin Khattab al-‘Adawi, Lahir pada Zaman Nabi SAW dan Rasulullah
melakukan tahnik kepadanya. Pada saat Rasulullah Wafat ia telah berumur enam tahun. ‘Abd al-Rahman
wafat setelah Zaman Ibn Zubayr. Ahmad bin ‘Al bin Hajar al-°Asqalani, Tahdhib al-Tahdhib, 2:508-509
126 Hadis riwayat Abti Dawiad, kitab sawm, bab fi shahadah al-wahid ‘ala ru’yah hilal Ramadan, No.
Hadis 2342. Abi Dawud, Sunan Abi Dawid, 411 Al-Shawkani mengatakan bahawa hadis tersebut
diriwayatkan oleh lbn Hibban, al-Darimi dan al-Hakim yang memberikan kualitinya dengan sahih, Ibn
Hazm juga menyatakan hadis tersebut sahih dan mereka semua meriwayatkan dari jalur Abu Bakr bin
Nafi‘ dari Nafi’. Muhammad °AlT bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Aw¢ar min Asrar Muntaga al-
Akhbar, 5:391-394, dan Muhammad Nasir al-Din al-Albani, Irwg' al-Ghalil, 4:16
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Terjemahan: “bersumber daripada Ibn ‘Umar, dia berkata: “Orang-
orang melihat anak bulan, lalu aku memberitahu Rasulullah SAW,
bahawa aku melihatnya. Beliau kemudian berpuasa dan menyuruh
orang ramai supaya berpuasa’.

2.6.1.1. Analisis Hadis Kesaksian Rukyatulhilal Awal Ramadan

Hadis-hadis di atas memberikan informasi tentang perbezaan kesaksian anak
bulan dalam masuknya awal Ramadan. Hadis yang pertama mencukupkan kesaksian
seorang saksi, hadis kedua mengharuskan dua orang saksi dan hadis ketiga menjelaskan
banyak saksi. Hadis kesaksian dua orang saksi dan ramai saksi menurut majoriti ulama
memberikan taraf kualiti sahih, Sedangkan hadis satu orang saksi terjadi perbezaan

pendapat.

Hadis tentang kesaksian seorang saksi dalam memulai puasa Ramadan berkualiti
da‘Tf, namun menurut al-Turmidhi hadis tersebut dijadikan sebagai hujah oleh para
ulama. Al-Mundhirt mengatakan hadis tersebut mursal dan tidak dapat dijadikan hujah.
Terdapat juga riwayat lain yang bersumber dari Bayhaqi dan al-Daruqutni yang

menguatkan riwayat kesaksian seorang saksi dalam kesaksian anak bulan Ramadan.
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127 Hadis riwayat Bayhag, kitab Siyam, Bab al-Shahadah ‘ala ru’yah hilal Ramadan, No. hadis 7979, al-
Bayhaqgi mengatakan sanad tersebut adalah ¢a ‘if. Hadis tersebut juga diriwayatkan oleh al-Daruqutni dan
Tabart akan tetapi da’if kerana Hafas bin ‘Umar al-Ayliy meriwayatkan secara tersendiri (infirad) Abt
Bakr Ahmad bin al-Husayn bin ‘Al1 al-Bayhaqi, Al-Sunan al-Kubra (Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyah,
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Terjemahan: “Daripada Tawus berkata: aku berada di Madinah dan
bersama aku Ibn ‘Umar dan Ibn ‘Abbas. Tawus berkata telah datang
seorang lelaki dan bersaksi telah melihat anak bulan awal Ramadan,
maka ditanyakan kesaksian tersebut kepada Ibn ‘Umar dan Ibn
‘Abbas, maka kesaksian tersebut diterima dan dibolehkan. Keduanya
berkata: dibolehkan kesaksian seorang lelaki dalam rukyatulhilal
Ramadan dan keduanya juga berkata bahawa Rasulullah SAW tidak
membolehkan kesaksian seorang lelaki dalam hari raya kecuali
kesaksian dua orang lelaki”.
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Terjemahan: daripada Muhammad bin ‘Abd Allah bin ‘Umar bin ‘Uthman
dari lbunya Fatimah binti Husayn. Bahawa seorang lelaki bersaksi di
hadapan ‘Alt RA bahawa ianya telah melihat anak bulan Ramadan, maka
Ali berpuasa dan mengiranya, ia berkata: perintahkan manusia untuk
berpuasa dan ia juga berkata: berpuasa satu hari pada bulan Syaaban lebih
aku sukai daripada aku berbuka satu hari pada bulan Ramadan.

Kedua-dua riwayat di atas merupakan hadis lemah sehingga perkara dalam
kesaksian seorang saksi dalam melihat anak bulan Ramadan merupakan riwayat yang
da’if.12° Namun demikian, hadis-hadis tersebut diamalkan serta dijadikan sebagai hujah

dalam menerima satu orang saksi dalam rukyatulhilal Ramadan.**°

Menurut al-Nawawi, hadis tentang kesaksian seorang Arab Badwi tersebut
diriwayatkan oleh banyak periwayat seperti Abii Dawad, Al-Tirmidhi, al-Nasa’1, Ibn

Majah dan al-Hakim. al-Hakim mengatakan bahawa hadis tersebut sakik, sedangkan al-

2003 M / 1424 H), 4:357-358, dan Muhammad ‘Ali bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awzar min
Asrar Muntaga al-Akhbar, 5:392

128 Hadis riwayat Bayhagf, kitab Siyam, Bab al-Shahadah ‘ala ru’yah hilal Ramadan, No. hadis 7981, Ab1
Bakr Ahmad bin al-Husayn bin ‘Alt al-Bayhaqi, Al-Sunan al-Kubrg, 4:358

129 |brahim Ta al-Qaysi dan Hamdi Muhammad Murad ‘Alf Hasan ‘Alr al-Halabi, Mawsi ‘ah al-Akadith
wa al-Athar al-Da ‘ifah wa al-Mawdii ‘ah (Riyad: Maktabah al-Ma‘arif, 1999 M / 1419 H), No. hadis
30242 dan 30748

130 Abt al-Tayyib Muhammad Shams al-Haqq al-‘Adim Abadi, Awn al-Ma ‘bid Syars Sunan Abi Dawiid
(Madinah: Muhammad ‘Abd al-Husayn, 1967 M/1388 H), 6:466-467
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Tirmidhi meriwayatkan secara mursal, demikian juga hadis dalam kutub al-sunan yang
lain termasuk al-Bayhaqi. Namun al-Bayhaqi meriwayatkan dengan sanad yang lain
secara muttasil. Al-Nawawi mengambil kesimpulan bahawa menurut pendapat yang
benar hadis yang diriwayatkan secara mursal dan ada riwayat yang lain yang
meriwayatkan secara bersambung, maka hadis tersebut dapat dijadikan hujah, kerana
bersamaan dengan tersebut terdapat ziyadah dan ziyadah al-thigah dapat diterima.
Sedangkan hadis Tawus dari Ibn ‘Umar dan Ibn ‘Abbas yang diriwayatkan oleh al-
Bayhagi merupakan hadis lemah yang tidak dapat dijadikan dalil. Akan tetapi hadis
Fatimah binti al-Husayn bin ‘Ali yang juga diriwayatkan oleh al-Bayhagi dan

diriwayatkan oleh al-Shafi’i dalam Musnad yang berkualiti Sa/ih.t%

2.6.1.2. Syarahan Hadis Kesaksian Rukyatulhilal Awal Ramadan

Menurut majoriti Mazhab Shafi‘t dan Hanbali menerima kesaksian satu orang
saksi dalam penetapan tarikh awal Ramadan baik dalam keadaan cerah mahupun
mendung atau pandangan terhalang.'®? Pendapat ini diperakui oleh Ibn Mubarrak, Al-
Muayyad Billah dan Nawawi menyebutkan pendapat inilah yang benar. Mereka

berpedoman kepada Hadis daripada lbn ‘Abbas.**?

Pendapat ini merupakan ijtihad al-Shafi‘t dalam gawl al-gadim. Sedangkan
dalam gawl jadid, al-Shafi‘t menerima kesaksian anak bulan Ramadan dengan dua
orang saksi. Pendapat ini didasarkan kepada qiyas terhadap kesaksian secara umum.
Tujuan dari pada perubahan ijtihad al-Shafi‘T tersebut adalah untuk menguatkan
kesaksian, sehingga masuknya awal bulan Ramadan dapat diterima oleh ramai orang

dan juga untuk berhati-hati. Kesaksian dua orang saksi lebih baik dan lebih dapat

181 Abi Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitzb al-Majmi‘ Shars al-Muhadhdhab i al-
Shayrazi 6:293

132 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuh, 4:52

133 Muhammad ‘Ali bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awzar min Asrar Muntaga al-Akhbar,5:393
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dipertahankan kebenarannya daripada kesaksian seorang saksi. Perbezaan ijtihad al-

Shafi‘1 tersebut juga diakibatkan oleh perubahan waktu dan tempat.***

Sementara dalam Mazhab Maliki tidak diterima kesaksian kecuali dua orang
saksi. Kesaksian seorang saksi tidak dapat diterima meskipun pandangan mata terhalang
dalam melihat anak bulan.!® Pendapat ini dikuatkan juga oleh al-Layth, al-Awza‘1 dan
al-Thawri. Mereka berpedoman kepada hadis yang diriwayatkan oleh ‘Abd al-Rahman
bin Zayid. Mereka memberikan komentar hadis daripada Ibn ‘Abbas dengan
mengatakan bahawa Nabi SAW menerima kesaksian Arab Badwi kerana sebelumnya
mungkin beliau telah menerima kesaksian daripada saksi yang lain. Menurut al-

Shawkani pendapat ini dikesan diada-adakan dan hanya agakan sahaja.**

Mazhab Abt Hanifah mengambil jalan tengah dari kedua pendapat di atas.
Menurut Abt Hanifah, diterimanya seorang saksi atas alasan keadaan cuaca pada waktu
tersebut yang mendung dan tertutup awan atau debu, sebab boleh jadi anak bulan tidak
terlihat kecuali oleh saksi tersebut.®” Tetapi jika langit cerah dan terang, maka yang
diterima kesaksian orang ramai yang jumlah mereka ditentukan oleh pemimpin, kerana
mata semua orang sihat dapat melihatnya. Jika dalam keadaan cerah dan terang, anak
bulan hanya dapat dilihat oleh seorang sahaja maka jelas ini menunjukkan kekeliruan

penglihatan. 138

134 Muhammad bin Idris al-Shafi‘t, Al-Umm, 321, dan AbT al-Hasan ‘Alf bin Muhammad bin Habib al-
Mawardi, Al-Hawr al-Kabir f7 Figh Madhhab al-Imam al-Shafi 7, 3:412, dan Abt Zakariyya Muhy al-Din
bin Sharf al-Nawawi, Kitab al-Majma * Shar/ al-Muhadhdhab li al-Shayrazi 6:289.

135 Wahbah al-Zuhayls, al-Figh al-1slami wa Adillatuh, 4:51

136 Muhammad ‘Alf bin Muhammad al-Shawkant, Nayl al-Awtar min Asrar Muntaga al-Akhba, 5:394

187 Abt al-Hasan ‘Ali bin Muhammad bin Habib al-Mawardi, Al- Hawr al-Kabir fi Figh Madhhab al-
Imam al-Shafi 7, 3:412

138 |bid., Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuh, 4:50, Abi al-Tayyib Muhammad Shams al-
Haqq al-‘Adim Abadt, ‘Awn al-Ma ‘bid, 6:466
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2.6.2. Hadis Kesaksian Rukyatulhilal Awal Syawal

Hadis pertama: Kesaksian dua orang saksi Awal Syawal
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Terjemahan: “dari Rib‘1 bin Hirash dari seorang laki-laki sahabat Nabi
SAW, beliau bersabda: “orang-orang berselisih pendapat tentang hari
terakhir bulan Ramadan, kemudian datanglah dua orang Badwi
memberikan kesaksian kepada Nabi SAW dengan bersumpah bahawa
mereka telah melihat anak bulan petang semalam. Kemudian Rasulullah
SAW memerintahkan orang ramai untuk berbuka”.

Hadis kedua: Kesaksian dua orang saksi Awal Syawal dan Zulhijah
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139 Hadis riwayat Abii Dawid, kitab al-Sawm, bab shahadah rajulayn ‘ala ru’yah hilal shawwal, No. hadis
2338. Al-Albani memberikan kualiti sazzh. Abt Dawid, Sunan Abz Dawad 411. Al-Mundhiri dan al-
Bayhagi mengatakan bahawa sahabat Nabi dalam hadis tersebut thigah kerana sahabat Nabi saw
semuanya thigah walaupun namanya dijelaskan mahupun tidak. Abt al-Tayyib Muhammad Shams al-
Haqq al-‘Adim Abadi, Awn al-Ma ‘bad, 6:466. Al-Shawkani mengatakan tokoh-tokoh isnad hadis
tersebut sahth. Muhammad ‘AlT bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awgar min Asrar Muntaqa al-
Akhbar 5: 395
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Terjemahan: ‘“bahawa Amir Makkah telah berkhutbah, ia berkata;
Rasulullah SAW berwasiat kepada kami agar berkorban ketika melihat
anak bulan, dan apabila kami tidak melihatnya dan terdapat dua orang
adil yang bersaksi maka kami berkorban dengan kesaksian mereka
berdua. Kemudian aku bertanya kepada al-Husayn bin al-Harith,
siapakah Amir Makkah itu. Beliau berkata; saya tidak tahu. Kemudian
beliau bertemu dengan aku selepas itu dan berkata; dia adalah al-Harith
bin Hatib saudara Muhammad bin Hatib. Kemudian Amir tersebut
berkata; sesungguhnya di antara kalian terdapat orang yang lebih
mengetahui mengenai Allah SWT dan Rasulnya SAW daripada diriku.
Dan orang ini telah menyaksikan hal ini dari Rasulullah SAW. Amir
tersebut menunjuk dengan tangannya kepada seorang laki-laki. Al
Husayn berkata; Aku bertanya kepada orang tua yang ada di samping Kku;
siapakah orang yang ditunjuk oleh Amir tersebut? Dia berkata; orang ini
adalah ‘Abd Allah bin *Umar, dan Amir tersebut benar. Dia adalah orang
yang lebih tahu mengenai Allah daripada dirinya. Ibn Umar berkata;
demikianlah Rasulullah SAW memerintahkan kami”.

Hadis ketiga: Kesaksian ramai saksi awal Syawal
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Terjemahan: “dari AbG ‘Umayr bin Anas bin Malik ia berkata; telah
menceritakan kepada aku bapa-bapa saudara ku dari kalangan Ansar,

140 Hadis riwayat Aba Dawid, kitab al-Sawm, bab shahadah rajulayn ‘ala ru’yah hilal shawal, No. hadis
2338. Abu Dawuad tidak memberikan komentar, menurut al-Albani sakih, Shawkani berkata bahawa
seluruh rijal al-hadith thigah kecuali al- Husayn bin al-Harith sudiq tetapi al-Daruqutni mengatakan
sahth. Abt Dawad, Sunan Abi Dawid, 410. Muhammad “Alf bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awzar
min Asrar Muntaga al-Akhbar 5: 396

141 Hadis riwayat lbn Majah, kitab siyam, bab ma ja’ fi shahadah ‘ala ru‘yah al-hilal, No. hadis 1653. Abii
Dawud, Kitab salah, bab idha lam yakhruj al-imam li al-‘ayd min yawmih yakhruj min al-ghad. No. hadis
1158. Dan al-Nasa’1, kitab salah al-‘aydayn, bab al-Khurgj ila al-‘aydayn min al-ghad, No. hadis 1556.
Menurut al-Albani seluruh perawinya sakih, al-Darqutni berkata asan thabit, 1bn Hajar memilih hadis
tersebut dalam kitab Bulagh al-Maram Abi ‘Abd Allah Muhammad bin Yazid al-Qazunayn, Sunan Ibn
Majah, 290. Muhammad Nasir al-Din al-Albani, Irwa' al-Ghalil, 3:102.
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mereka adalah sahabat Rasulullah SAW mereka berkata, "Kami tidak
melihat anak bulan Syawal, maka pada pagi harinya kami masih
berpuasa, lalu datanglah kafilah di penghujung siang, mereka bersaksi di
sisi Nabi SAW bahawa semalam mereka melihat anak bulan. Maka
Rasulullah SAW pun memerintahkan mereka berbuka, dan keluar untuk
merayakan hari raya pada hari esok”.

2.6.2.1. Syarahan Hadis Kesaksian Rukyatulhilal Awal Syawal

Para ulama tidak membezakan kesaksian dalam penetapan tarikh awal Ramadan
dan Syawal kecuali ulama dari kalangan Mazhab Shafi‘i dan Hanbali. Penerimaan
kesaksian dua orang saksi yang melihat anak bulan Syawal dan Zulhijah amat diambil
berat kerana bimbangnya ada keinginan untuk menghabiskan Ramadan dengan segera.
Al-Shafi‘T teramat mempertimbangkan risiko, maka beliau membezakan kesaksian
dalam awal dan akhirnya puasa. Risiko menyambut Syawal atau berbuka dengan lebih

awal lebih besar daripada risiko memulakan puasa Ramadan-42

Penerimaan seorang saksi dalam mengakhiri puasa Ramadan hanya menurut
pendapat Aba Thawr yang membolehkannya. Aba Thawr tidak melihat adanya ta ‘arud
antara hadis Ibn ‘Abbas dan Rib‘1 bin Hirash, hadis daripada Rib‘1 disebutkan dua orang
saksi dan hadis daripada Ibn ‘Abbas menyebutkan seorang saksi. Dengan demikian
kedua hadis tersebut berlaku dan tidak bercanggah serta tidak dibezakan antara

kesaksian untuk awal Ramadan dan kesaksian dalam mengakhiri puasa Ramadan.4®

Kata 4550 i  bermakna dengan ibadah haji dan hari raya korban, yang
bermaksud iaitu dalam penetapan awal bulan Zulhijah yang di dalamnya terdapat wuquf

di Padang Arafat dan seluruh pelaksanaan ibadah haji lainnya serta hari raya korban

142 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuh, 2: 530, dan Muhammad bin Ahmad bin
Muhammad bin Ahmad bin Rusyd al-Qurtabi, Bidayah al-Mujtahid wa Nihayah al-Mugtasid (Beirut:
Dar Ibn Hazm, 2006 M / 1427), 2:49-50

143 1bid.,
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juga harus dengan melihat anak bulan dan kesaksian.}** Para ulama tidak membezakan
antara kesaksian dalam penetapan tarikh awal bulan Syawal dan Zulhijah, bagi Mazhab
Malik, Shafi‘t dan Hanbali harus melalui kesaksian dua orang saksi dalam rukyatulhilal.
Sedangkan Mazhab Hanafi harus disaksikan oleh orang ramai jika langit cerah dan

boleh kesaksian seorang saksi jika penglihatan terhalang.

Al-Shafi‘T dan pengikutnya mengharuskan saksi yang melihat anak bulan
daripada kalangan lelaki yang beragama Islam, sehingga tidak diterima kesaksian
perempuan serta orang kafir, tidak diterima kesaksian kanak-kanak dan mumaiyiz serta
tidak diterima juga kesaksian hamba. Ulama sepakat bahawa saksi harus bersifat adil
jaitu bukan orang kafir, fasik atau pelupa. Syarat kesaksian ini bersifat mutlak tidak
boleh diganti kesaksian laki-laki dengan dua orang perempuan seperti dalam jual beli
kerana puasa dan hari raya persoalan ibadah yang bersifat tetap. Sedangkan dalam
pandangan Mazhab Hanafi dan Hanbali kesaksian rukyatulhilal sama dengan periwayat

hadis sehingga kesaksian wanita dan hamba sahaya pun dapat diterima.*

Menurut al-Baghawsi, seseorang dapat bersaksi tentang kenampakan anak bulan
di atas kesaksian orang lain. Kesaksian seperti ini dapat diterima dan berbeza dengan
kesaksian hudud yang menolak kesaksian di atas kesaksian orang lain, hal ini kerana kes
hudud berhubungan dengan hak Allah dan beratnya hukuman yang diterima oleh

pelaku. 46

Pembicaraan tentang kesaksian rukyatulhilal pada syarahan di atas lebih menitik
beratkan kepada bilangan saksi dibandingkan dengan sifat-sifat saksi dan jantina. Hal

tersebut kerana kebenaran berita yang disampaikan dinilai benar keabsahan, jika

144 Abi al-Tayyib Muhammad Shams al-Haqq al-*Adim Abadi, Awn al-Ma ‘bad, 6:463

145 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuh, 2:530

146 Abi Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitab al-Majmi  Syar/ al-Muhadhdhab li Shayrazi,
6:287
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disampaikan oleh beberapa orang yang adil. Tujuan daripada kesaksian dalam kes ini

adalah untuk menzahirkan kebenaran dalam bermulanya atau berakhirnya waktu ibadah.

2.6.3. Kefahaman Hadis Kesaksian Rukyatulhilal Menurut Konsep Bayinah

Ulama figah memasukkan shahadah ke dalam konsep bayyinah yang dapat
dijadikan dalil ataupun asas bagi hakim dalam memutuskan kes di mahkamah. Merujuk

kepada konsep bayyinah tersebut terdapat hadis daripada Ibn ‘Abbas.

Woade ol s adly L ol e il

Terjemahan: bukti wajib didatangkan oleh pendakwa (pengklaim), dan

sumpah harus diucapkan oleh orang yang terdakwa.

Dari segi bahasa bayyinah bermakna terang, jelas dan nyata. Manakala
pengertian menurut istilah syarak majoriti ulama menyatakan bahawa bayyinah
bermakna shahadah. Pendapat yang lain memberikan maksud bayyinah iaitu bukti,
hujah atau dalil. Bayyinah adalah seluruh bentuk keterangan yang dapat membantu,
menjelaskan, menerangkan, atau membuktikan sesuatu kes yang dibicarakan dalam
proses menzahirkan kebenaran dan keadilan. Pendapat ini disokong oleh 1bn Taymiyah

dan Ibn Qayyim.

Oleh sebab itu, Ibn Qayyim menjelaskan makna =l e 4l adalah menjadi
kewajipan pendakwa untuk mengemukakan keterangan atau hujah yang dapat
menguatkan dakwaannya agar hakim dapat menzahirkan kebenaran yang sebenarnya.

Saksi dua orang lelaki sememangnya termasuk di antara bukti-bukti, tetapi tidak dapat

147 Hadis riwayat al-Tirmidhi, Kitab al-Ahkam, bab Ma ja’ fi al-Bayyinah ‘Ala al-Mudda‘1 wa al-Yamin
al-Mudda‘a ‘Alayh No. hadis 1341, menurut Ibn Mubarak hadis tersebut lemah kerana Muhammad bin
‘Abd Allah al-‘Arzami seorang yang da‘if dari segi hafalannya, sedangkan al-Albani mensahihkan.
Menurut al-Tirmidhi hadis tersebut diamalkan oleh sahabat Nabi SAW dan ulama sesudah mereka.
Muhammad bin ‘Isa ibn Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, 316
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diragukan bahawa bukti-bukti yang lain boleh jadi lebih kuat daripada kesaksian itu
sendiri. Maka Ibn Qayyim memberi takrif bayyinah adalah setiap mana-mana yang

dapat menjelaskan kebenaran.4®

Memahami perkataan bayyinah hanya semata-mata kepada makna shahadah,
sebenarnya menyempitkan maknanya itu sendiri dan ianya dapat mengabaikan bukti-
bukti dan keterangan yang lebih kuat dari pada shahadah itu sendiri. Dengan
berkembangnya sains teknologi dan perubahan masa, maka hasil penemuan sains dan
teknologi tersebut dapat dijadikan sebagai alat bukti yang lebih tinggi ketepatan dari
pada shahadah bahkan dapat menafikan shahadah jika bercanggah dengan sains moden,

seperti penemuan cap jari, ujian DNA dan ujian darah.'4®

Akibat dari pengaruh ilmu astronomi moden yang telah mampu menghitung
gerakan benda-benda langit seperti peristiwa gerhana, maka kecenderungan penggunaan
hisab semakin kuat dalam membuktikan kemunculan anak bulan. Bahkan lagi, telah
dibuktikan penetapan tarikh satu Ramadan dan Syawal di pelbagai negara bercanggah
dengan hisab dan astronomi moden, kerana dalam pembuktian rukyatulhilal hanya
dilakukan melalui shah@dah tanda adanya bantuan daripada ilmu falak dan

astronomi. 10

Menurut Wahbah al-Zuhayli, penetapan masa puasa Ramadan berjumlah 29 atau
30 hari sepertimana juga masuknya Syawal yang harus berasaskan kepada bukti yang
pasti. Jika tiada ada bukti yang mengharuskan mengakhiri puasa, maka puasa di bulan

Ramadan harus disempurnakan menjadi 30 hari, sebab asalnya hari tersebut masih

148 |bn Qayyim al-Jawziyyah, | 1am al-Muwag ‘in ‘an Rabb al- ‘4lamin, (Kaherah: Dar al-Hadith, 2006 M
[ 1427 H), 1:78-79

149 L ukman Abdul Mutalib dan Wan Abdul Fattah Wan Ismail, “Al-Qarinah: antara Kekuatan dan
Keperluan dalam Mensabitkan Kesalahan Jenayah (Zina)”, International Journal of Islamic Thought,
Vol. 2, (2012), 41-48

150 Muhammad Shawkat ‘Awdah, al-Hilal Bayn al-Hisabat al-Falakiyyah wa al-Ru 'yah, (2004), Islamic
Crescents’ Observation Project, dicapai 20 November 2014,
http://www.icoproject.org/pdf/2004_crescent.pdf, 12-16
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dalam bulan Ramadan, maka tidak bolen meninggalkan keadaan yang asal kecuali

dengan dalil atau bukti (bayyinah).'>

Sebuah dalil yang qaz 7 (pasti) menjadi syarat untuk diterima oleh hakim dalam
menzahirkan kebenaran dan keadilan, dalil atau bukti yang zannz (tidak pasti) tentu
tidak dapat memberikan keyakinan. Menurut Sayyid Sabiq, seorang saksi mesti bersaksi
bersesuaian dengan ilmu yang dimilikinya, ilmu tersebut diperoleh baik dari penglihatan
atau pendengaran ataupun berita yang masyhur, sehingga ilmu tersebut menjadi dalil

yang gat 7 (pasti).>?

Rukyatulhilal merupakan perkara rumit yang tidak dapat dilakukan oleh semua
orang, bahkan lagi waktu masuk dan berakhirnya bulan hijrah, anak bulan berada pada
darjah yang rendah. Terdapat banyak sebab yang mempengaruhi keberkesanan dan
kegagalan dalam rukyatulhilal. Sebagai contoh cahaya langit pada waktu matahari
terbenam yang berwarna kuning kemerah-merahan yang menjadikan anak bulan yang
berwarna kekuningan sukar untuk dilihat. Oleh karena itu, orang yang tidak terlatih
melakukan rukyah dapat menemui kesulitan melihat anak bulan, yang mana jika di ufuk
barat terdapat awan tipis ataupun tebal yang tidak merata-rata tempat, tentu dapat

menyulitkan orang yang melakukan rukyah untuk memastikan letak anak bulan.

Oleh karena itu, diperlukan teknologi moden dan hisab falak moden yang dapat
mendukung jalannya rukyatulhilal, sehingga dapat menghilangkan keraguan dan
kesilapan dalam rukyatulhilal. Pembuktian dengan teknologi amat dianjurkan terutama

ketika anak bulan berada pada darjah yang sangat rendah, yang kemungkinan

151 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-1slami wa Adillatuh, 2:604
152 Al-Sayyid Sabig, Figh al-Sunnah (Mesir: Al-Fath li ‘Alam al-*Arabi, t.t.), 3: 225
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kesilapannya sangat tinggi.*>® Alat bantuan yang dapat digunakan seperti teleskop yang

mampu mencapai serta memenuhi objek untuk menentukan kenampakan anak bulan.>

Kesimpulan ini didukung oleh pendapat majoriti ulama mazhab yang
berpendapat bahawa kesaksian rukyatulhilal dalam penentuan awal Ramadan dan
Syawal tidak terikat atau bersifat mutlak, namun kesaksian tersebut disamakan dengan
proses periwayatan. Maka bukti atas terlihat anak bulan dapatlah dikembangkan sesuai

dengan perkembangan waktu, tempat serta ilmu pengetahuan.

2.7. Hadis Marla“ Anak Bulan

Istilah marla“ secara bahasa bermakna tempat terbitnya benda-benda langit. Sedangkan
dalam istilah kalendar hijrah atau ilmu falak, masla“ adalah batas daerah berdasarkan
jangkauan dilihatnya anak bulan atau batas geografi yang memberikan hasil rukyah.
Pembahasan tentang marla“ untuk mengetahui apakah terlihat anak bulan di suatu
wilayah harus diikuti oleh wilayah lain yang tidak melihat anak bulan atau apakah di
setiap daerah harus berpandukan kepada rukyah masing-masing. *° Hadis yang

membahas persoalan ini adalah hadis riwayat Ibn ‘Abbas.
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153 Mohammaddin Abdul Niri, et.al, Kesan Penggunaan Hitungan Astronomi dan Alatan Moden dalam
Cerapan Hilal di Malaysia: Satu Penelitian, Jurnal Figh, No. 9 (2012), 59

15 Nurul Kausar Nizam, et.al, Penggunaan Teleskop: Kesan Terhadap Hukum Ishat Kenampakan Anak
Bulan di Malaysia, Jurnal Figh Apium, No. 11 (2014), 71

155 Susiknan Azhari, Ensiklopedia Hisab Rukyah, 139
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Terjemahan: “dari Kurayb bahawasanya; Umm al-Fadl binti al-Harith
mengutus Kurayb untuk menemui Mu‘awiyah di Syam. Kurayb
berkata; Aku pun datang ke Syam dan menyampaikan keperluan
kepadanya. Ketika itu aku melihat anak bulan awal Ramadan, dan
berada di Syam, aku melihatnya pada malam Jumaat. Kemudian aku
sampai di Madinah pada akhir bulan. Maka ‘Abd Allah bin ‘Abbas
bertanya kepadaku tentang anak bulan, “bilakah kalian melihatnya?”
Aku menjawab, “Kami melihatnya pada malam Jumaat.” dia bertanya
lagi, “Apakah kamu yang melihatnya?” Aku menjawab, “Ya”, orang-
orang juga melihatnya sehingga mereka mulai melaksanakan puasa
begitu juga Mu‘awiyah. “Ibn ‘Abbas berkata, “Akan tetapi kami
melihatnya pada malam Sabtu. Dan kami sekarang masih berpuasa
untuk menyempurnakan tiga puluh hari atau hingga kami melihat anak
bulan.” Aku pun bertanya, “Tidakkah cukup bagi mu untuk mengikuti
rukyah Mu‘awiyah dan puasanya? “Beliau menjawab, “tidak”,
beginilah Rasulullah SAW memerintahkan kepada kami.” Dalam lafaz
“naktafr” (tidak cukup bagi kami?) atau “taktafi” (tidak cukup bagi
mu?), Yahya bin Yahya agak ragu.

Hadis di atas terdapat dalam sebahagian besar kitab hadis yang terkenal secara
jemaah kecuali al-Bukhari dan lbn Majah, yang keseluruhan perawi meriwayatkan

dengan jalur tunggal yang berasal dari Ibn ‘Abbas (W 68 H)'® kepada Kurayb (W 98

H)*%8 selanjutnya Muhammad bin Abi Harmalah (W 130 H)*° kemudian Isma‘il bin

156 Hadis riwayat Muslim, Kitab al-Siyam, bab bayan an likulli balad ru‘yatuhum wa innahum idha ra’aw
al-hilal bi balad la yuthabit hukmuh lima ba‘id ‘anhum, No. hadis 28 (1087). Al-Tirmidhi, Kitab al-
Sawm, bab ma ja’ likull ahl balad ru’yatuhum, No. hadis 693. Aba Dawad, kitab al-sawm, bab idha ru’iy
al-hilal fi balad gabl al-akhirin bi laylah, No. hadis 2332. Al-Nasa’1, kitab al- siyam, bab ikhtilaf ahl al-
‘afaq fi al-ru’yah, No. hadis 2111. Muslim al-Naysaburi, Sakiz Muslim, 1:485, Muhammad bin ‘Isa bin
Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 173, Abt Dawiaid, Sunan Abi Dawiid, 409.

157 |bn <Abbas seorang sahabat Nabi saw lahir tiga tahun sebelum hijrah, meninggal tahun 68 H pada
umur 71 tahun. Ketika Nabi SAW wafat ia berusia 13 tahun. Ibunya bernama Umm al-Fadl. Ahmad bin
Muhammad bin “Ali bin Hajar al-*Asgalani, al-lsabah fi Tamyiz al-Sakabah (Beirut: Dar al-Jil, 1992 M /
1412 H), 4:149

158 Kurayb nama lengkapnya Kurayb bin Abi Muslim al-Quraysh, ianya adalah mawla Ibn ‘Abbas,
mendapatkan zaman ‘Uthman, wafat di Madinah tahun 98 H, ulama mengatakan ianya thigah. Ahmad bin
‘Ali bin Hajar al-*Asqgalani, Tahdhib al-Tahdhib, 7:288

19 Janya setausaha (katib) Sulayman bin Yassar, wafat sekitar tahun 130 H, al-Nasa’l menyatakan
sebagai rawi yang thigah, Ibn Hibban memasukkannya ke dalam orang-orang yang thigah, lihat Jamal al-
Din Abi al-Hajjaj Yusuf al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal fr Asma' al-Rijal, 25:47-48 Ahmad bin ‘Ali bin
Hajar al-‘Asqgalani, Tahdhib al-Tahdhib,1:251.
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Ja‘far (W 180 H).0 Setelah zaman Isma‘il bin Ja‘far inilah periwayat hadis ini
menyebar kepada rawi-rawi yang lain. Muslim meriwayatkan dari beberapa perawi di
antaranya Yahya bin Yahya. Seluruh perawi hadis ini diriwayatkan oleh perawi yang

dipercayai (thigah) dan kualiti hadis ini sakih menurut para ulama.

Matan hadis tersebut diriwayatkan dalam bentuk yang hampir selaras, dapat
dikatakan bahawa hadis tersebut tidak mempunyai macam-macam lafaz matan.
Perbezaan lafaz matan hanya pada akhir lafaz matan hadis itu sendiri. Dalam riwayat
Muslim, Aba Dawad dan al-Tirmidhi menggunakan dengan lafaz “4sisj i3 sas 43557
(mengikuti rukyah Mu‘awiyah dan puasanya). Sedangkan dalam riwayat al-Nasa’i
terdapat perbezaan kecil dengan menyebutkan lafaz “4lawals i34%s 4355 (mengikuti
rukyah Mu‘awiyah dan orang-orangnya), padahal al-Nasa’i meriwayatkan hadis ini dari

*Ali bin Hujr yang juga menjadi guru Muslim dalam hadis tersebut.*6!

Matan hadis tersebut merupakan laporan sahabat yang menyatakan bahawa
Rasulullah  SAW memerintahkan, melarang, mewajibkan, membolehkan dan
seumpamanya. Para ulama sepakat bahawa hadis riwayat Kurayb tersebut mempunyai
hukum hadis marfz‘ kerana Ibn ‘Abbas mengatakan dengan ucapan yang tegas “tidak,
beginilah Rasulullah SAW memerintahkan kepada kami” dan ini memberikan matlamat

bahawa itu bukan ijtihad Ibn ‘Abbas.'®? Al-Qurtubi juga mengatakan hal yang serupa

160 Nama lengkapnya Abi Ishaq Isma‘il bin Ja‘far bin Abi Kathir al-Ansari, ulama Madinah kemudian
pindah ke Baghdad dan wafat di sana tahun 180 H, ianya seorang pakar giraah, ilmu al-Qur’an dan Hadis,
ia terkenal dengan pemilik lima ratus Hadis yang diriwayatkan oleh delapan belas ahli hadis. lihat ibid.,
1:251 dan Jamal al-Din Abi al-Hajjaj Yasuf al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal fi Asma' al-Rijal, 3:59-60

161 Muslim meriwayatkan hadis tersebut dari Yahya bin Yahya, Yahya bin Ayyiib, Qutaybah dan Ibn
Hujr.

162 Muhammad ‘Ali bin Muhammad al-Shawkani, Nayl al-Awzar min Asrar Muntaga al-Akhbar, 5: 409-
410
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Terjemahan: “perkataan Ibn ‘Abbas “beginilah Rasulullah SAW
memerintahkan kepada kami” kalimat yang tegas tentang bersambung
(marfu®) hadis tersebut kepada Nabi SAW dan itu merupakan
perintahnya”.

2.7.1. Syarahan Hadis Marla‘ Anak Bulan

Para ulama berpakat tentang kualiti hadis tersebut, namun mereka berbeza dalam
menjadikannya hujah. Ada dua pendapat dalam kalangan para ulama dalam memahami
hadis tersebut. Pendapat majoriti ulama iaitu Mazhab Hanafi, Maliki dan Hanbali
berpendapat bahawa hadis tersebut berbicara tentang kesaksian dalam rukyatulhilal

bukan persoalan marla“.

Umat Islam diwajibkan berpuasa dalam waktu yang bersamaan kerana marla“
bulan itu satu. Penduduk daerah timur harus memulai puasa Ramadan dan hari raya jika
penduduk di wilayah barat telah melihat anak bulan. Pendapat ini ditetapkan kerana
lafaz umum hadis yang memerintahkan untuk rukyatulhilal “janganlah kamu berpuasa
sebelum rukyatulhilal dan jangan berbuka (Syawal) sebelum kamu melihatnya”. Sabda
Rasulullah SAW tersebut bukan kepada satu daerah atau negeri tertentu sahaja,
melainkan kepada seluruh umat Islam. Menjadikan hadis tersebut sebagai dalil bagi
penduduk suatu negeri harus ikut rukyah penduduk negeri yang lain, jelas lebih kuat

daripada pendapat tentang berbezaan marla‘. Apabila penduduk suatu negeri melihat

163<Abd Allah Muhammad bin Ahmad bin Bakr al-Qurtubi, al-Jami‘ li Akkam al-Qur'an (Beirut:
Mu'assasah al-Risalah, 2006 M / 1428 H), 2:295
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anak bulan dan kaum Muslimin lainnya juga melihat, maka bermakna kaum Muslimin

yang lain pun harus mengikutinya kerana mereka sama-sama Muslim 164

Mazhab al-Shafi’T menjadikan hadis Kurayb sebagai dalil yang menjadikan
terjadinya berbezaan marla“ (al-ikhtifaf al-mazali ), kerana Ibn ‘Abbas tidak berpegang
kepada rukyah penduduk Syam, ini bermakna penduduk suatu negeri tidak harus
berpuasa berdasarkan rukyah penduduk negeri lain. Apabila suatu negeri telah melihat
anak bulan, hukum berpuasa berlaku atas penduduk negeri yang berdekatan, sedangkan

tidak kepada negeri yang jauh.

Masalah yang berlaku dalam Mazhab Shafi’1 iaitu keselarasan sesebuah negeri
dikatakan jauh ataupun dekat yang dapat dikategorikan kepada satu marla‘. Kerana
tidak ada dalil syarak yang memberikan batasan kuantiti perbezaan marla‘, oleh itu
terdapat beberapa pendapat ulama yang mencuba memberikan batasan perbezaan

marla“.

Pendapat yang pertama adalah perbezaan marla‘ menurut jauh dan dekatnya
suatu negeri berdasarkan tempat terbitnya anak bulan, ini menurut ulama Iraq. Tetapi
mereka tidak menjelaskan secara tegas jarak antara satu marla ‘ dengan magla‘ yang lain,
namun mereka hanya menyebutkan contohnya seperti Hijaz, Irag dan Syam adalah

perbezaan mayla, sedangkan Baghdad dan Kufah dalam satu mayla -1

Al-Qalytbi dan Sharwani berpendapat bahawa keselarasan perbezaan marla“
laitu perbezaan dua tempat pada masa terbit fajar, matahari dan bintang-bintang begitu

pula terbenam, demikian juga anak bulan boleh terlihat di daerah tertentu dan belum

164 Shihab al-Din Ahmad bin Idris al-Qarafi, Al-Dhakhyarah, 2:491- 492, dan Abi al-Walid Sulayman bin
Khalf bin Sa‘ad bin Ayyab al-Baji, Al-Muntaga Syars Muwata' Malik, 3:9. Ahmad bin Muhammad bin
Qudamah, Al-Mughnt, 4:329

165 Abi Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitab al-Majmi  Syar/ al-Muhadhdhab li Shayrazi,
6: 280
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terlihat di daerah yang lain. Perbezaan ini kerana perbezaan jauh dan dekatnya dari garis

bumi. 166

Pendapat kedua mengatakan bahawa jarak satu marla“‘ ditentukan dengan jarak
dibolehkan seseorang menggasarkan sembahyang. Jarak dibolehkan untuk qasar
sembahyang adalah 4 barid atau 16 farsakh (1 farsakh 5.544 kilometer) maka jarak
musafat al-gasr sembahyang adalah sekitar 88 kilometer atau pendapat lain mengatakan
77 kilometer (1fasakh = 1 mil dan 1 mil = 1.6 kilometer). Pendapat ini dikemukakan
oleh al-Farwani, Al-Baghawi, al-Ghazali, dan ulama Khurasan. Parameter lain
diusulkan oleh Taj al-Din al-Tibrisi iaitu setara dengan 24 farsakh atau 133 kilometer,
pendapat ini dipandang sakik oleh al-Nawawi.'®” Pendapat tersebut dikira berdasarkan
ukuran jarak maksimum berjalan dengan kuda yang ditempuh untuk menyampaikan

maklumat kenampakan anak bulan kepada hakim.

Ketiga, ikhtilaf al-mazali© juga dapat dibezakan dari perbezaan iqlim, jika suatu
negeri mempunyai iqlim yang serantau maka dapat digolongkan kepada satu marla“.
Jika iglzm berbeza maka terjadi perbezaan magla ‘. 1glim bentuk jamaknya adalah agalim
yang bermakna belahan bumi yang diberi nama tertentu, ianya dibezakan dari yang

lainnya seperti Mesir satu iglim dan Syam iglim tersendiri.®®

Ibn Rushd berpendapat bahawa secara ilmu pengetahuan marla“ itu tentulah
berbeza-beza antara negeri yang jauh dengan yang dekat, terutama jauh secara
membujur dan melintang kerana ufuk berbeza.'®® Wahbah al-Zuhayli juga berpendapat

bahawa perbezaan marla“ itu diperakui adanya. Perbezaan tersebut wujud bagi negeri-

166 < Abd al-Hamid al-Sharwani, Hashiyah al-Sharwani ‘ala@ Tukfah al-Mu#ktaj (Beirut: Dar al-Fikr, 1998),
3:419 dan Shihab al-Din Ahmad bin Ahmad al-Qalyubi, Hashiyah al-Qalyubi ‘ala Shar# Jalal al-Din al-
Majallr (Beirut: Dar lhya', t.t,), 2:64

167 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuh, 2: 534 dan Abi Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf
al-Nawawi, Kitab al-Majma “ Syarh al-Muhadhdhab li Shayrazz, 6:280-281

168 |bid.,

169 Muhammad bin Ahmad bin Muhammad bin Ahmad bin Rusyd al-Qurtiibi, Bidayah al-Mujtahid, 2:52
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negeri yang letaknya berjauhan, sama ada seperti perbezaan terbit dan terbenam

matahari dalam penentuan waktu sembahyang.!"

Konsep perbezaan matla“ menurut Wahbah al-Zuhayli diperakui secara umum.
Allah telah menjadikan waktu itu berbeza-beza menurut letak suatu negeri. Perbezaan
marla“ sama halnya juga dengan perbezaan siang dan malam yang ditentukan dengan
terbit dan terbenam matahari. Demikian juga anak bulan terbit dan terbenam juga
berbeza-beza. Jika ianya terbit di timur pada ianya tidak terbit di barat, dan sistem ini

merupakan sebuah hukum alam yang tidak perlu lagi diperdebatkan.*’*

Pendapat ini diperakui oleh seluruh mazhab figah dan terbukti secara ilmu
pengetahuan. Allah SWT menjadikan waktu berbeza-beza untuk setiap daerah kerana
berbeza ufuk. Suatu daerah sedang tengah hari dan di daerah yang lain mungkin sedang
fajar atau tengah malam, di Makkah sedang mengerjakan Sembahyang Subuh, di negara
lain mungkin sedang mengerjakan Sembahyang Zuhur. Perbezaan tersebut kerana

pergerakan bumi dan benda-benda langit seperti matahari dan bulan.

Wahbah al-Zuhayli berpendapat bahawa ibadah puasa Ramadan dan hari raya
untuk seluruh kaum Muslim harus terlaksana secara serentak. Hal ini untuk mencegah
timbulnya perselisinan pendapat yang tidak dapat diterima pada zaman sekarang.
Kewajipan puasa juga dihubungkan kepada rukyah tanpa ada perbezaan antara satu
kawasan dengan kawasan yang lain. Perintah yang terdapat dalam hadis daripada Ibn
‘Umar tidak dikhususkan untuk suatu wilayah tertentu, melainkan untuk seluruh kaum
Muslimin. Hal ini bermakna bahawa jika anak bulan sudah dapat di rukyah di suatu

negeri bermakna ianya telah terlihat oleh kaum Muslimin. Maka, kewajipan puasa

170 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-1slami wa Adillatuh, 2: 535
171 Shihab al-Din Ahmad bin 1dris al-Qarafi, Al-Dhakhyarah, 2:490-491
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Ramadan dan hari raya juga harus dilakukan oleh kaum Muslimin di negeri yang lain.*"?

Sehingga Wahbah al-Zuhayli dalam persoalan ini berpedoman kepada pendapat jumhur.

liImu falak telah memutuskan untuk penyatuan awal bulan secara syarak antara
negara-negara Islam. Hal ini kerana masa terpanjang antara magla ‘ bulan di suatu negeri
Islam dan marla“ bulan di negeri Islam lainnya adalah paling jauh sembilan jam.
Dengan demikian, seluruh negeri Islam berada dalam malam yang sama dalam beberapa
jam, dan ini memungkinkan negeri-negara Islam tersebut untuk puasa Ramadan dan hari
raya apabila anak bulan telah dipastikan terbit dan telah dikhabarkan melalui alatan

komunikasi.1”®

Berpandukan kepada konsep marla‘ tersebut, para pakar hisab dan falak moden
telah berusaha untuk menghasilkan konsep kalendar Islam atau global Islamic Calendar
dengan menjadikan anak bulan sebagai asas dalam penetapan awal bulan hijrah.
Kalendar Islam tersebut bertujuan untuk menyatukan umat Islam dalam penetapan awal
Ramadan dan Syawal, serta menjelaskan konsep marla ‘ yang selama ini telah diamalkan
agar sejalan dengan ilmu pengetahuan moden. Konsep marla ‘ tersebut sebuah keharusan
dalam pembuatan kalendar seperti halnya juga dalam Kalendar Masihi atau Gregorian

yang menggunakan matahari.

Pakar astronomi Malaysia Muhammad Ilyas telah menciptakan sebuah garis
yang menjadi perbezaan matla“ terbitnya anak bulan. Garis Tarikh Kamari menurut
llyas tidak tegak lurus dari utara ke selatan mengikuti garis bujur tempat terbit anak
bulan, melainkan melengkung mengikuti garis lengkung imkan al-ru’yah dengan
lengkungan menonjol ke timur. Namun llyas juga membolehkan jika garis imkan al-
ru’yah melengkung tersebut dijadikan tegak lurus dari utara ke selatan demi suatu

kemudahan. Ilyas menamakan garis imkan al-ru’yah tersebut dengan ILDL

172 \Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuh, 2: 535-536
173 |bid.,
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(International Lunar Data line) yang membahagikan dunia kepada tiga region (tri Zonal
Calendar) iaitu kawasan timur terdiri dari Asia Pasifik dan Australia, kawasan tengah
terdiri dari Asia Afrika dan Eropah, sedangkan kawasan barat iaitu Amerika.
Perhitungan kalendar berasaskan kepada konsep imkan al-ru'yah pada setiap kawasan.
Permulaannya dimulai dari kawasan timur selanjutnya diikuti oleh tengah dan barat,
namun apabila imkan al-ru’yah terjadi di tengah maka timur menunggu satu hari
berikutnya, demikian juga jika terjadi di barat maka zona timur dan tengah menunggu

satu hari berikutnya.'’*

Mohammad Shawkat ‘Awdah seorang pakar falak moden dari Jordan
berpandangan bahawa hadis tentang marla“ riwayat Ibn ‘Abbas berstatus marfiz© dan
oleh kerana itu harus dijadikan panduan. Menurut ‘Awdah, secara ilmu pengetahuan
moden membuktikan bahawa rukyah yang terjadi pada suatu daerah berlaku bagi
negeri-negeri yang terletak pada garis bujur yang sama dengan daerah tersebut serta
tempat atau daerah yang terletak di sebelah barat garis bujur tersebut. Sedangkan
daerah-daerah yang terletak di sebelah timur garis bujur tersebut memasuki bulan baru

pada hari esoknya.

Konsep al-ittizad al-marali* menurut ‘Awdah bercanggah dengan syarak dan
hadis daripada Kurayb. ‘Awdah membuat semacam garis tarikh hijrah yang membatasi
di mana dan bila awal bulan hijrah dimulai. Anak bulan yang terbit pada setiap awal
bulan hijrah berpindah-pindah dari satu tempat ke tempat yang lain, maka dengan
demikian garis tarikh hijrah pun berpindah-pindah setiap bulan. ‘Awdah membahagikan
alam dalam dua kawasan; kawasan timur yang meliputi daerah antara 180° garisan bujur
timur sampai dengan 20° garisan bujur barat yang terdiri dari benua Australia, Asia,

Afrika dan Eropah. Maknanya, seluruh dunia Islam masuk dalam kawasan timur.

174 Mohammad llyas, Sistem Kalendar Islam dari Perspektif Astronomi (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa
dan Pustaka, 1999), 71-72

104



Kawasan barat meliputi daerah antara 20° garisan bujur barat sampai bagian paling

barat dari benua Amerika.l”

Konsep menjadikan Makkah sebagai garis Tarikh Hijrah International juga
pernah diusulkan oleh Imad Al-Din Ahmad pada tahun 1986. Pemilihan Makkah
tersebut bukan didasarkan kepada konsep rukyah ataupun hisab tetapi diakibatkan oleh
Kaabah yang menjadi kiblat umat Islam dan tempat umat Islam melaksanakan ibadah

haji dan Islam bermula. 17®

2.8. Hadis Puasa Ramadan pada Hari yang Diragukan

Hadis larangan memulakan puasa Ramadan pada hari yang diragukan disebut juga
dengan puasa pada yawm shak. Ditemui dua hadis yang berhubungan dengan tajuk ini
jaitu hadis yang diriwayatkan oleh Abt Hurayrah dan hadis daripada ‘Ammar bin
Yassir yang terdapat dalam beberapa kitab hadis.

Hadis pertama dari pada Abu Hurayrah:
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175 Muhammad Shawkah Odeh, al-Tagwim al-Hijr7 al- ‘4lamz, dan Tarbigat Tiknulujiyya al-Ma lumat li
I'dad Tagwim Hijri ‘Alami, leman sesawang Islamic Crescents’” Observation Project, dicapai 17 April
2014, http://www.icoproject.org/paper.html

176 Mutoha Arkanuddin, “Hisab Rukyah Awal Bulan Hijrah”, laman sesawang Rukyah Hilal Indonesia,
dicapai 7 Mac 2013, http://rukyatulhilal.org

17 Hadis riwayat al-Bukhari, Kitab al-siyam, bab 1a yutagaddam Ramadan bi sawm yawm wa la
yawmayn, No. hadis 1914, dan Muslim, Kitab Siyam, bab la tugaddima Ramadan bi sawm yawm wa la
yawmayn, No. hadis 21:1082, dan Aba Dawad, Kitab al-sawm, bab fi man yasil sha‘ban bi Ramadan,
No. hadis 2335. Al-Tirmidhi, Kitab al-Sawm, bab ma ja’ la tagaddamii al-shahr bi sawm, No. hadis 684
dan 685 serta mengatakan bahawa hadis ini kualitinya hasan sahih. al-Bukhari, Al-dami‘ al-Sahih, 2:34,
dan Muslim al-Naysabari, Sakih Muslim 1: 483, dan Aba Dawad, Sunan Abiz Dawid, 410, dan Abi *‘Isa
Muhammad bin ‘Isa bin Sawrah, Sunan al-Tirmidhz, 171-172
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Terjemahan: “dari Abi Hurayrah RA. Nabi SAW bersabda: “Janganlah
seorang dari kalian mendahului bulan Ramadan dengan berpuasa satu
atau dua hari kecuali apabila seseorang sudah biasa melaksanakan puasa
(sunat) maka pada hari itu dia dibolehkan untuk melaksanakannya”.

Hadis kedua daripada ‘Ammar bin Yassir:
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Terjemahan: “Daripada Silah, ia berkata; kami pernah berada bersama
‘Ammar pada hari yang diragukan, kemudian ia membawa seekor
kambing dan sebahagian orang menyingkir. Kemudian ‘Ammar berkata;
barang siapa yang berpuasa pada hari ini maka sungguh ia telah derhaka
kepada Aba Al-Qasim (Nabi Muhammad SAW)”.17®

2.8.1. Syarahan Hadis Puasa Ramadan pada Hari yang Diragukan

Kedua-dua hadis tersebut memberikan maklumat tentang larangan berpuasa
Ramadan sebelum masuknya bulan Ramadan. Larangan berpuasa pada hari yang
diragukan tentang masuknya tarikh awal bulan Ramadan atau disebut dengan yawm al-
shak (hari yang diragukan). Ada dua pendapat tentang dinamakan dengan yawm al-
shak, pendapat pertama iaitu malam ketiga puluh hari bulan Syaaban dan pada malam

tersebut anak bulan tidak terlihat kerana pandangan terhalang oleh awan atau ada

178 Hadis riwayat Aba Dawud, kitab al-Sawm, bab karahah sawm yawm al-shakk, No. hadis 2334. Al-
Tirmidhi, kitab al-sawm, bab ma ja’ karahiyah sawm yawm shakk. No. hadis 686, ianya memberikan
kualiti hadis tersebut dengan kasan sakik, Ibn Majah, kitab al-siyam, bab ma ja’ fi siyam yawm al-shakk,
No. Hadis1645. Al-Albani memberikan kualiti sakzh, menurut al-Darqutni dan al-Hakim fasan sahih,
sedangkan al-Dhahabt berkata hadis tersebut sesuai dengan syarat al-Bukhari dan Muslim. Muhammad
Nasir al-Din al-Albani, Irwa' al-Ghalil, 4:126. Abi Dawud, Sunan Abi Dawiid, 410, Muhammad bin ‘Isa
bin Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 172 dan Aba ‘Abdullah Muhammad Ibn Yazid al-Qaziinayn,
Sunan Ibn Majah, 289.

178 Hadis ini diriwayatkan oleh Al-Bukhari secara mu ‘alaq dan telah diriwayatkan oleh Abt Dawid, Al-
Tirmidht dan al-Nasa’1 secara mawsil (bersambung), dari segi lafaznya hadis tersebut mawqaf, tetapi dari
segi hukumnya marfi‘ dan hadis tersebut berkualiti sakiz. Muhammad bin Isma‘il al-Kahlani, Subul al-
Salam (Jakarta: S.P. Diponegoroe, t.t), 2:150
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halangan yang lain, sehingga hari tersebut bisa jadi merupakan permulaan Ramadan

atau akhir dari bulan Syaaban.!8°

Pendapat kedua iaitu pada malam ketiga puluh bulan Syaaban anak bulan hanya
dapat dilihat oleh orang yang tidak dapat diterima kesaksian. Di antara dua pendapat di
atas, menurut majoriti ulama pendapat yang kedua yang digunakan kerana pendapat
yang pertama tidak dikategorikan kepada hari diragukan kerana pada waktu itu anak
bulan tidak terlihat kerana pandangan terhalang maka hari bulan disempurnakan

menjadi tiga puluh hari.*8!

Diterima kesaksian dalam melihat anak bulan apabila kesaksian tersebut
disabitkan oleh hakim atau pemimpin suatu negara atau daerah. Tujuan daripada
ketetapan hakim tersebut adalah untuk menjelaskan kebenaran kenampakan anak bulan,
sehingga dapat menghilangkan keraguan, mendatangkan kepastian dan keyakinan
tentang masuknya awal bulan dan berakhirnya. Penolakan hakim terhadap kesaksian
kenampakan anak bulan akhir Syaaban dengan berasaskan kepada dalil dan bukti yang
jelas dapat menjadikan hari tersebut merupakan hari yang diragukan, sehingga umat
Islam dilarang memulai berpuasa kerana belum ada bukti dan dalil yang jelas tentang

masuknya bulan Ramadan.

Berpuasa yang dimaksudkan dalam hadis di atas iaitu puasa yang sengaja
dilakukan sebagai bentuk hati-hati sekiranya telah masuk tarikh satu Ramadan. Puasa
yang demikian tersebut dilarang bahkan ada yang mengkategorikan sebagai bentuk
kemaksiatan kepada Rasulullah SAW. Namun jika seseorang telah terbiasa berpuasa

pada hari dan bulan tersebut dengan puasa sunat, maka puasa tersebut dibolehkan dan

180 |pjd., 151
181 Ahmad bin Al1 bin Hajar al-*Asqalani, Fat/ al-Bari Sharh Sakih al-Bukhari, 4: 65
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tidak termasuk kepada larangan hadis di atas. Para ulama Mazhab Shafi‘T dan Hanbali

memakruhkan puasa dilakukan pada hari yang diragukan tersebut.8?

2.9. Hadis Puasa Ramadan dan Hari Raya Secara Jemaah
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Terjemahan: “Berpuasa pada hari kalian berpuasa, hari raya Aidilfitri
pada hari kalian berhari raya, dan berhari raya kobarlah pada hari
kalian semua berkorban”.

2.9.1. Analisis Hadis Puasa Ramadan dan Hari Raya Secara Jemaah

Hadis tersebut mempunyai empat sanad, tiga hadis daripada Abt Hurayrah dan satu
hadis daripada Aisyah. Al-Tirmidhi meriwayatkan hadis daripada Aba Hurayrah kepada
Sa‘id al-Magbiiri dan Aishah (W 57 H) kepada Muhammad bin Munkadr dengan kualiti
hasan gharib. Ibn Majah dalam kitab siyam, bab ma ja’ fi shahray al-‘ayd, nombor
hadis 1660 meriwayatkan dari Abu Hurayrah kepada Muhammad bin Sirrin (W 110 H).

Al-Albani memberikan kualiti sakih seluruh hadis-hadis tersebut.®*

Abu Dawaud, kitab siyam, bab idha akhta’ al-qawm al-hilal, nombor hadis 2324
meriwayatkan dari Abt Hurayrah kepada Muhammad bin al-Munkadr. Menurut

sebahagian mukadith, Muhammad bin al-Munkadr tidak pernah mendengar hadis

182 AbT al-Hasan ‘Al1 bin Muhammad bin Habib al-Mawardi, Al- Hawr al-Kabir fi Figh Madhhab al-
Imam al-Shafi 7, 3: 409-410

183 Hadis riwayat Al-Tirmidhi, kitab al-Sawm, bab ma ja’ al-sawm yawm tasumin wa al-fitr yawm
tuftirun al-‘adha yawn tudahhiin, No. hadis 697 dan bab ma ja’ fi fitr wa al-adha mata yakun?, No. hadis
802 Al-Tirmidht memberikan kualiti hadis tersebut dengan Aadith gharib sasan. Muhammad bin ‘Isa bin
Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 174 dan 196

184 Abii ‘Abd Allah Muhammad bin Yazid al-Qazunayn, Sunan Ibn Majah, 291
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daripada Abt Hurayrah. Tetapi hadis tersebut tetap berkualiti sakih kerana terdapat

riwayat lainnya yang menyokongnya.'8®

2.9.2. Syarahan Hadis Puasa Ramadan dan Hari Raya Secara Jemaah

Al-Tirmidhi mengatakan bahawa makna hadis tersebut iaitu puasa Ramadan dan hari
raya harus dikerjakan secara berjemaah oleh sekelompok manusia. Makna al-jama’ah

adalah bersama para imam kaum Muslimin.1&

Penetapan tarikh awal Ramadan dan dua hari raya dilakukan dengan proses
ijtihad, demikian juga dalam pelaksanaan ibadah haji seperti wuquf di Padang Arafat.
Masa-masa tersebut merupakan masa yang sangat penting dalam Islam untuk beribadah
dan menampakkan syiar Islam. Perintah untuk melakukan rukyatulhilal merupakan
perintah kepada seluruh umat Islam baik secara peribadi mahupun kelompok, akan
tetapi, dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal tidak dibenarkan melaksanakannya
menurut ijtihad peribadi, tetapi harus merupakan ijtihad bersama yang diputuskan oleh
seorang hakim yang sah dengan berpandukan kepada kesaksian yang dapat diterima

oleh seluruh umat Islam. 187

Dalam kitab-kitab hadis disebutkan tentang rukyah yang dilakukan pada negeri
masing-masing. Seperti dalam Sahih Muslim yang memberikan tajuk bab dalam
kitabnya “aeiis, ab IS of gls < (bab penjelasan bahawa setiap negeri berpedoman

kepada rukyah masing-masing). 8 Maksudnya iaitu setiap negara harus melakukan

185 |bn Qayyim merujuk kepada Yahya bin Mu‘in mengatakan bahawa Muhammad bin al-Munkadr tidak
mendengar dari Abu Hurayrah. Ibn Qayyim al-Jawziyyah, “Sharh al-Hafiz ibn Qayyim al-Jawziyyah,”
dicetak bersama Abi al-Tayb Muhammad Shams al-Haq al-‘Adim Abadi, ‘Awn al-Ma ‘biid, 6:442. Dan
Muhammad Nasir al-Din al-Albani, Irwa' al-Ghalil, 4:11

186 Muhammad bin Isa bin Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhz, 174

87Abii Al-‘Ula Muhammad ‘Abd al-Rahman bin ‘Abd al-Rahim Al Mubarakfiri, Tukfah al-Ahwadhi bi
Shars Jami‘ al-Tirmidhi (Madinah: al-Maktabah al-Salafiyah, t.t.), 3:382-383 dan Abi al-Tayyib
Muhammad Shams al-Haqq al-‘Adim Abadi, Awn al-Ma ‘bid, 6:442.

188 Muslim al-Naysabiiri, Sakiz Muslim, 1:485
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rukyatulhilal dan orang yang dapat melihat anak bulan menjadi saksi kepada penguasa
dalam penentuan tarikh awal Ramadan dan Syawal. Seluruh ulama bersepakat bahawa
mewajibkan kepada orang yang melihat anak bulan untuk menyampaikan maklumat
rukyatulhilal kepada penguasa, baik untuk mengawali puasa Ramadan ataupun berhari

raya.

Misalnya pada kes seseorang berhasil melihat anak bulan Syawal, tetapi
kesaksian rukyatulhilal ditolak oleh hakim, maka para ulama dalam memandang kes ini
terbahagi kepada dua kelompok. Pertama, ianya tidak boleh berpandukan kepada hasil
rukyah sendiri, pendapat ini disokong oleh ‘Ata’, al-Thawri, al-Layth, Aba Hanifah,
Ahmad, Ishag dan ‘Umar bin Khattab. Sedangkan pendapat kedua boleh ianya berpuasa
dan berhari raya untuk hati-hati, kerana sebab ianya boleh berpuasa Ramadan dan
berhari raya telah ada, serta ianya yakin telah melihat anak bulan. Pendapat ini disokong
oleh Hasan bin Salih, al-Shafi‘t, Aba Thawr dan Malik, tetapi disyaratkan berpuasa
Ramadan dan hari raya harus dilakukan secara sembunyi dan sendiri*®® Sebahagian lain
berpendapat bahawa ianya hanya boleh dalam mengawali puasa Ramadan, tetapi tidak
boleh dalam berhari raya. Menurut pendapat yang kuat adalah tidak boleh melaksanakan
puasa Ramadan dan hari raya secara sendiri, tetapi puasa Ramadan dan hari raya

bersama dengan umat Islam secara umum.*®

Sebab berlakunya perbezaan pendapat dalam berpuasa Ramadan dan hari raya
kerana proses ishat hakim terhadap kesaksian anak bulan, ada yang diterima ada pula
yang ditolak. Hukm al-zakim dalam mensabitkan kesaksian anak bulan merupakan
persoalan yang kategorikan kepada ibadah, sehingga Aukm al-kakim tersebut

berkedudukan sebagai fatwa sahaja dan #ukm al-zakim yang diperakui hanyalah dalam

189 Abt Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitzb al-Majmi‘ Shark al-Muhadhdhab i al-
Shayrazi, 6:281

19 <Abd al-Rahman bin Ahmad bin Rajab al-Hanbali, Akkam al-Ikhtilaf fi Ru'yah Hilal Dhilhijjah
(Makkah al-Mukarramah: Dar ‘Alam al-Fawa'id, 1422 H), 46-48, Abi al-Walid Sulayman bin Khalf bin
Sa‘ad bin Ayyub al-Baji, Al-Muntaga Syarks Muwata' Malik, 3:13
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persoalan muamalah. Alasan lainnya adalah terjadi perbezaan antara golongan hisab
yang berpedoman kepada makna hilal secara i ‘tibarz (astronomi) dan golongan lain

menjadikan hilal yang dapat dilihat (kaqiqi) sebagai asas.®

Majoriti ulama sepakat bahawa puasa Ramadan dan hari raya merupakan
persoalan ibadah, namun mereka semua bersepakat bahawa pelaksanaannya haruslah
secara bersama-sama berjemaah kaum Muslimin. Hal tersebut kerana perintah
melaksanakan puasa Ramadan dan berhari raya dalam hadis diriwayatkan dalam bentuk
Jjama’ “‘sumi li ru’yatih wa aftiri li ru’yati”. Pelaksana puasa Ramadan dan hari raya
sama dengan pelaksanaan sembahyang Jumaat dan sembahyang fardu yang dikerjakan

dalam masa yang sama secara berjemaah.'%

Pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya secara berjemaah juga dapat
mendatangkan manfaat dan kemaslahatan yang sangat banyak terhadap kaum Muslimin,
daripada berpegang kepada kemaslahatan peribadi dan kelompoknya sahaja. Kerana itu,
autoriti penetapan tarikh awal hari bulan tersebut berada dalam kuasa pemimpin.

Pemimpinlah yang dapat menyatukan perselisinan kaum Muslimin dalam kes ini.

Pendapat tersebut disokong oleh pendapat para ulama seperti Ibn al-Qudamah

mengatakan

cepPWl eeeg Al ae Cade gag Lol Ead ff\ syl
Jss Moag g il lail Oy dlgalo plo OB (Ll as Wl OF axe (a5 alsty

Oyt po ldlly Ogasal pg paall) - o G Jol e ly (e

191 Salih bin Mansar al-Jarbu‘, Ikhtiyarat Shaykh al-Islam lon Taymiyyah al-Fighiyyah (Riyad: Dar
Kuniz Ishbayliyya, 2009 M / 1430 H), 51
192 |bid., 52-55

111
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Terjemahan: “Majoriti penganut mazhab kami telah memilih mazhab
‘Umar dan anaknya dan ‘Amr bin ‘As... Mujahid telah merawikan
bahawa manusia harus mengikuti pemimpin, jika pemimpin berpuasa dan
manusia hendaklah berpuasa dan jika pemimpin berbuka maka manusia
juga berbuka. Inilah pendapat Hasan dan Ibn Sirrin yang berpandukan
kepada hadis “Berpuasa pada hari kalian berpuasa, berhari raya Aidilfitri
pada hari kalian semua berhari raya, dan berhari raya kobarlah pada hari
kalian semua berhari raya korban”. Maknanya adalah berpuasa pada
bulan Ramadan dan berhari raya secara berjemaah kaum Muslimin... dan
ini pendapat majoriti seperti Abti Hanifah, Malik, al-Shafi‘t dan orang-
orang yang mengikuti mereka”

Dalam riwayat yang lain disebutkan dari ‘Aisyah RA.

A3 el ) e L, e psr Addle ame js on 5> o Bopms &

194 W) wlacy alol il 13 ladlly ¢ ol Waeg Lo}l

Terjemahan: dari Masriiq bahawa ianya masuk dan bersama Aisyah
terdapat seorang lelaki pada hari Arafat.. Aisyah berkata
sesungguhnya hari raya korban itu apabila telah ditetapkan oleh
pemimpin dan jemaah manusia dan hari raya puasa juga jika imam
telah hari raya puasa dan jemaah manusia.

Wahbah al-Zuhaylt juga menguatkan pendapat tersebut

pr S S 0Y ad e L psall Y AL OF (3 O Y.

195 sMd|

193 Ahmad bin Muhammad bin Qudamah, Al-Mughnz, 4:330

194 Hadis Riwayat ‘Abd al-Razag, Kitab al-Siyam, bab al-Siyam, No. hadis 7310, Ibn Ra‘jab mengatakan
bahawa riwayah hadis ini da ‘if kerana terputus salah seorang rawi iaitu Ja‘far bin Burgan. Abi Bakr ‘Abd
al-Razzaq bin Hammam al-San‘ani, al-Musannaf (Beirut: Maktabah al-Islami, 1972 M/1391 H), 4:157
dan ‘Abd al-Rahman bin Ahmad bin Rajab al-Hanbali, Azkam al-Ikhtilaf, 33

195 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuh, 2:533-534
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Terjemahan: “... Tidak ada perbezaan pendapat bahawa penguasa
berhak memerintahkan rakyat untuk berpuasa berasaskan bukti yang
ada padanya, sebab keputusan penguasa menghilangkan perbezaan
pendapat”.
Penguasa yang dimaksudkan di sini iaitu imam tertinggi dalam sebuah wilayah

yang mempunyai kekuasaan secara politik (wilayah al-hukm) untuk mengatur dan

mentadbirkan rakyat yang ada di dalam pemerintahannya.

Al-‘Uthaymin dalam fatwanya mengatakan bahawa keputusan penetapan tarikh

awal bulan Ramadan dan Syawal merupakan kuasa dan tanggungjawab pemimpin

Sy its bl ol psaall gy Ty 3o AL 0l 3 W) s les a1 O

190509 ¥y oF g8 any W) (il M olatis femy b 208 ditens )

Terjemahan: “Bahawa kes ini termasuk kepada keputusan wali al-amr,
maka apabila mereka berpendapat wajib berpuasa dan berhari raya dengan
bukti sesuai dengan dalil syarak maka mesti mengikuti keputusan tersebut.
Tidaklah mungkin umat manusia berpecah-belah dalam sebuah wilayah”.
Umat Islam dalam melaksanakan puasa Ramadan dan hari raya wajib
mengikuti pemimpin mereka. Apabila pemimpin tertinggi dalam sebuah negara
menetapkan sesuai dengan dalil syariat, maka tidak ada alasan untuk tidak

mengikuti keputusan tersebut. Tidak boleh melawan dan menentang keputusan

pemimpin kerana boleh melahirkan fitnah dan mudarat.’

19 Fahad bin Nasir Ibrahim al-Sulayman, Majmu‘ Fatawa wa rasa' il Fadilah al-Shaykh MuZzammad
Salih al- ‘Usthaymin (Riyad: Dar Thurayya, 2003 M / 1423 H), 19:51
197 Ibid., 19:47
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2.10. Kesimpulan

Huraian analisis hadis dan syarahannya yang telah di dedahkan di atas, baik sanad dan
matan hadis serta pendapat pakar terhadap hadis-hadis tersebut dapatlah dilakukan

beberapa kesimpulan.

Hasil daripada takhrzh hadith telah dilakukan baik secara lafaz ataupun mawdi: ‘
didapati terdapat 109 hadis yang berhubungan dengan penentuan awal Ramadan dan
Syawal. Hadis-hadis tersebut dapat diklasifikasikan kepada beberapa tajuk iaitu pertama
hadis tentang rukyatulhilal. Kedua, hadis hisab awal bulan hijrah. Ketiga, hadis hari
bulan hijranh 29 dan 30 hari. Keempat hadis kesaksian rukyatulhilal. Kelima, hadis
marla‘. Keenam hadis larangan berpuasa Ramadan pada hari yang diragukan. Ketujuh

hadis yang memerintahkan kepada umat Islam untuk berpuasa secara berjemaah.

Syarahan ulama terhadap hadis-hadis rukyatulhilal telah mengekalkan kaedah
rukyatulhilal sebagai asas utama dalam penetapan tarikh awal bulan Ramadan dan
Syawal. Makna rukyah yang dimaksudkan oleh hadis adalah rukyah dengan mata.
Sedangkan makna hilal yang maksudkan adalah anak bulan yang dapat dilihat oleh mata

manusia.

Sedangkan dalam memahami hadis hisab para ulama terbahagi kepada dua
kelompok, pertama memahaminya secara tekstual dengan menolak penggunaan hisab
dalam penentuan awal bulan hijrah. Penolaknya tersebut kerana menjadikan persoalan

rukyah sebagai ibadah yang bersifat ta ‘abbudr.

Sedangkan kelompok kedua melakukan syarahan secara kontekstual terhadap
hadis hisab serta meluluskan kaedah hisab sebagai pengganti kaedah rukyah. Syarahan

kontekstual tersebut dilakukan dengan pendekatan takhrih hadith, asbab al-wurid, ilmu
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figah, uszl figh dan juga beberapa kelemahan rukyatulhilal serta kelebihan hisab dalam

menyatukan takwim hijrah antar bangsa.

Hadis-hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal juga menjelaskan bahawa
dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal perlu kepada autoriti dan tanggungjawab
pemerintah (hakim). Sehingga pelaksanaan puasa Ramadan dan sambutan hari raya

dapat dilaksanakan secara jemaah kaum Muslimin.
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BAB 3: PENENTUAN AWAL RAMADAN DAN SYAWAL OLEH

KEMENTERIAN AGAMA REPUBLIK INDONESIA

3.1. Pengenalan

Bab ketiga daripada kajian ini menghuraikan tentang penentuan awal Ramadan dan
Syawal oleh Kementerian Agama Republik Indonesia (Kemenag RI). Kajian ini
bermula daripada penjelasan tentang sejarah ringkas penentuan awal Ramadan dan
Syawal di Indonesia, autoriti Kemenag RI dalam melaksanakan penentuan awal
Ramadan dan Syawal, metode dan aplikasi yang diamalkan, dan yang terakhir kajian
analisis terhadap autoriti dan amalan-amalan dalam pelaksanaan penentuan awal

Ramadan dan Syawal oleh Kemenag RI.

Tujuan daripada kajian ini adalah untuk mengenal pasti autoriti dan amalan yang
digunakan oleh Kemenag RI dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal.
Adapun data yang digunakan dalam kajian ini adalah telaah dokumentasi yang

diperoleh daripada institusi pengajian, arkib, perpustakaan dan laman sesawang.

3.2. Sejarah Penentuan Awal Ramadan dan Syawal di Indonesia

Sejarah mencatatkan bahawa, sebelum Agama Islam masuk ke Indonesia, terdapat
banyak kalendar yang digunakan dalam menguruskan dan mentadbirkan masyarakat
seperti Kalendar Jawa dan Kalendar Hindu. Namun selepas Islam datang ke Indonesia,
tahun-tahun tersebut diubah menjadi Takwim Hijri. Pada waktu itu penentuan takwim

hijrah terutama yang berhubungan dengan masa-masa dalam melaksanakan ibadah
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menjadi kuasa kerajaan-kerajaan Islam. takwim hijrah terus digunakan sebagai takwim

rasmi kerajaan sampai datangnya penjajah Holland.

Setelah datangnya penjajahan Holland di Indonesia, penggunaan takwim hijrah
diubah menjadi Kalendar Masihi. Meskipun demikian, umat Islam dibolehkan tetap
menggunakan takwim hijrah dan kiraannya diberikan autoriti kepada kerajaan-kerajaan
Islam terutama dalam penentuan hari-hari yang berkaitan dengan pelaksanaan ibadah,

seperti awal puasa Ramadan dan hari raya.?

Pengekalan penggunaan takwim hijrah pada kerajaan-kerajaan Islam di
Indonesia, terutama dalam penetapan waktu-waktu dalam pelaksanaan ini menjadi
punca dalam terjadinya perkembangan kajian ilmu falak di Indonesia. Sehingga terdapat
beberapa tulisan dan kitab falak yang ditulis pada masa tersebut seperti kitab Nawawi
Muhammad Yinus al-Kadirt dengan kitabnya Risalah Qamariyah. Kitab tersebut hanya
membuat data matahari dan bulan yang sesuai dengan tempat ulama tersebut menetap.
Sullam al-Nayyrayn karya Muhammad Manshur dengan Markas Jakarta, Jadawil

Falakiyyah karya Qustayri dengan Markaz Pasuruan.®

Sebelum kemerdekaan, penentuan awal Ramadan dan Syawal pernah diberikan
autoriti kepada Department van Justitia (Departemen Kehakiman) di bawah penjajah
Holland dan Jepun. Dalam penetapan tersebut Departemen van Justitia bekerjasama
dengan jawatan Meteorologi. Akan tetapi umat Islam tidak mengikuti ketetapan
tersebut, bahkan mereka lebih memilih menjalankan puasa Ramadan dan berhari raya

menurut ketetapan mereka sendiri. Hal ini disebabkan masyarakat tidak mengakui

! Kementrian Agama RI, llmu Falak Praktik (Jakarta: Kementrian Agama RI, 2013), 12-13

2 1bid., 14

3 Sriyatin Sadik, Perkembangan IImu Falak dan Penetapan Awal Bulan Qamariyyah dalam Menuju
Kesatuan Hari Raya (Surabaya: Bina Ilmu, 1995), 64-66.
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lembaga tersebut, dan autoriti urusan-urusan yang berhubung kait dengan agama

menjadi kuasa tokoh-tokoh agama iaitu ulama dan tokoh adat.*

Selepas kemerdekaan, beberapa tokoh Islam berusaha menumbuhkan sebuah
badan yang mengatur agama-agama di Indonesia. Akhirnya pada tarikh 3 Januari 1946
(29 Muharram 1365 H) telah berhasil terbinanya Kementerian Agama Republik

Indonesia.’

Tugas utama Kemenag RI adalah memberikan pengurusan dan pentadbiran
persoalan agama kepada masyarakat seperti pengurusan haji, umrah, pengembangan
zakat dan wakaf, institusi pendidikan agama, imarah al-masjid dan aiwal al-sha/siyah.
Kemenag RI bukan sahaja bertugas dalam pentadbiran agama Islam sahaja, tetapi juga
agama-agama lainnya yang telah diiktiraf oleh Negara Republik Indonesia dan

bertanggungjawab terhadap toleransi dan kerukunan antar umat beragama.®

Indonesia merupakan negara yang memiliki banyak suku dan budaya, sehingga
terjadinya perkembangan pemikiran tentang keilmuan Islam itu sendiri walaupun secara
majoritinya bermazhab Shafi’i. Sehingga di Indonesia terdapat banyak ragam metode
yang diamalkan dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.” Di antara metode yang
digunakan adalah mazhab ru’yah bi fi‘lr dengan itiikad mazali‘ dan ikhtilaf al-mayali
imkan al-ru’yah, ru’yah bi qalb, hisab wujid hilal, hisab ‘urfi;, kaedah aboge, sistem

putaran golek limo dan pasang surut air laut.®

4 Kementerian Agama RI, Pertelaan: Konferensi Kementerian, Departemen Jawatan Agama Seluruh
Indonesia (Jakarta: Kementerian Agama, 1950), 385

5 “Sejarah Kementerian Agama,” laman sesawang Kemenag RI, dicapai 3 March 2015,
http://www.kemenag.go.id/index.php?a=artikel &id=12432&t=181

6 “Visi dan Misi Kementerian Agama,” laman sesawang Kemenag RI, dicapai 3 March 2015,
http://www.kemenag.go.id/index.php?a=artikel &id=12433&t=181

7 Susiknan Azhari, Pembaharuan Pemikiran Hisab di Indonesia: Studi atas Pemikiran Sa'adoe'ddin
Djambek (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2002), 2-3

8 Sriyatin, "Penentuan Awal Bulan Islam Di Indonesia (Studi Terhadap Keputusan Menteri Agama Rl
tentang Penetapan Tanggal 1 Ramadan, 1 Syawal dan 10 Zulhijah)" (Tesis Kedoktoran, Institut Agama
Islam Negeri Sunan Ampel, Surabaya, 2012), vii dan Maskufa dan Wahyu Widiana, “Titik kritis
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Dengan banyaknya perbezaan tersebut, diperlukan sebuah institusi yang dapat
menampung pemikiran-pemikiran hisab dan rukyah di Indonesia, sehingga dapat
menyelesaikan perbezaan dalam penetapan takwim hijrah terutama dalam pelaksanaan
ibadah puasa Ramadan dan hari raya. Untuk menyokong terbentuknya institusi tersebut,
maka orang perseorangan ini amat penting dalam membina institusi tersebut iaitu A.
Wasit Aulawi, H. Zain Ahmad Noeh dan Sa’adoe’ddin Djambek dari Kemenag RI,

Susanto dari Lembaga Meteorologi dan Santoso Nitisastro dari Planetarium.®

Seterusnya anggota tersebut mengadakan beberapa mesyuarat yang pada
akhirnya pada tarikh 23 Mac 1972, terhasilnya beberapa kesimpulan iaitu: pertama,
membentuk institusi hisab rukyah yang bertujuan untuk mengusahakan penyatuan
dalam penetapan tarikh satu Ramadan, Syawal dan Zulhijah. Kedua, status institusi atau
badan tersebut adalah rasmi pemerintah. Ketiga, lembaga hisab rukyah tersebut
memberikan saranan kepada Menteri Agama RI dalam menetapkan tarikh permulaan
takwim hijrah. Keempat, anggota lembaga hisab rukyah terdiri dari anggota tetap yang
terdiri dari tiga bahagian iaitu dari Kemenag RI, pakar falak atau hisab dan ulama pakar

hukum Islam.

Hasil rumusan tersebut diserahkan kepada Direktorat Peradilan Agama, pada
tarikh 2 April 1972 Direktur Peradilan Agama mengusulkan nama-nama anggota
kepada Menteri Agama. Pada tanggal 16 Ogos tahun 1972 dikeluarkan Surat Keputusan
Menteri Agama Republik Indonesia No. 77 tahun 1972 tentang pembentukan Badan

Hisab dan Rukyah (BHR) Kemenag RI.*°

Penentuan Awal Puasa dan Hari Raya di Indonesia”. Jurnal Ahkam, Vol. XIlI, No. 1 (Januari 2012), 72-
75

% Ichtijanto, Almanak Hisab Rukyah (Jakarta: Bulan Bintang, 1981), 23

10 Susiknan Azhari, Pembaharuan Pemikiran Hisab di Indonesia, 12-18
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Dengan Surat Keputusan Menteri Agama No.77 tahun 1972 tanggal 16 Ogos
mengekalkan Sa’adoeddin Djambek sebagai pengarah dan Wasit Aulawi sebagai
timbalan, serta Djabir Manshur sebagai setiausaha BHR Kemenag RI. Institusi
pemerintah tersebut beranggotakan tujuh orang dan berpusat di Jakarta serta mempunyai

cawangan lainnya yang terdapat di seluruh daerah Indonesia.!

Pada awal penumbuhannya, BHR dikelola oleh para pakar ilmu falak, namun
dengan berkembangnya lembaga tersebut dan peraturan pentadbiran Kemenag RI,
pengurusan BHR dilakukan oleh Pegawai Kerajaan pada Kemenag RI. Pengarah
daripada badan tersebut menjadi sebuah jawatan yang ditugaskan oleh Menteri Agama
RI. Demikian juga dengan BHR yang ada di daerah yang diurus oleh Ketua Kantor
Wilayah Kementerian Agama Provinsi (Kanwil Kemenag RI), sedangkan BHR
Kabupaten/Kota diuruskan oleh Ketua Kantor Kementerian Agama Kabupaten/Kota.
Dewan pengurus dan kaki tangan BHR Kemenag RI terdiri daripada pegawai Kemenag
RI yang beranggotakan Hakim Pengadilan Agama/Mahkamah Syariat, Ulama/Majelis
Ulama Indonesia, institusi Islam, pakar dari universiti, Badan Meteorologi dan

Geofizik/Planetarium, Pemerintah Daerah/ institusi berkait dan pakar hisab rukyah.?

Dalam Surat Keputusan Menteri Agama RI disebutkan bahawa tugas BHR
bukan hanya dalam praktikal sahaja, tetapi juga diharuskan untuk mengembangkan
keilmuan melalui penyelidikan dan pengkajian yang mendalam. Kehadiran BHR pada
asasnya untuk menjaga ukhuwah Islamiyah khasnya dalam pelaksanaan ibadah puasa
Ramadan dan hari raya. Namun, tugas tersebut belum dapat diwujudkan secara

praktikal. Sebagai contoh dalam pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya

1 Ibid., Keputusan Menteri Agama Rl Tentang Pembentukan Badan Hisab dan Rukyah Departemen
Agama, 16 Ogos 1972 (No.77/1972)

2 Hal tersebut sesuai dengan Keputusan Menteri Agama Republik Indonesia tentang Pembentukan
Pengurus Badan Hisab dan Rukyah Kementerian Agama (Nombor 56 Tahun 2010)
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masih terjadi perbezaan. Bahkan perbezaan tersebut terjadi pada tingkat yang paling

tinggi iaitu institusi Islam nasional dan daerah yang menjadi anggota daripada BHR.

Badan Hisab dan Rukyah Kementerian Agama (BHR) ini sudah menjangkau 40
tahun lebih, sehingga dapat dikatakan bahawa lembaga tersebut sudah sangat tua dan
berpengalaman dalam proses penentuan awal Ramadan dan Syawal di Indonesia. BHR
Kemenag RI telah melakukan mesyuarat hisab dan rukyah antara negara Malaysia,
Singapura, Brunei dan Indonesia sehingga menghasilkan sebuah kaedah hisab dan
rukyah kawasan yang boleh diamalkan bersama. BHR juga ikut hadir dalam beberapa
pembentangan antar bangsa dalam tujuan membina kerjasama dengan negara-negara

Islam lainnya.*®

Semenjak tahun 1995, peran BHR sebagai institusi yang melakukan pengkajian
ilmu falak dan menyatukan rakyat Indonesia dalam pelaksana ibadah puasa Ramadan
dan hari raya mulai kurang berkuasa, hal tersebut kerana tidak diajarkan lagi subjek
ilmu falak pada universiti Islam dan madrasah-madrasah di Indonesia, sehingga

perhatian masyarakat terhadap perkembangan ilmu tersebut berkurang.

Pada zaman presiden Rl Abdurrahman Wahid pada tahun 1999 dengan Menteri
Agama KH Tolchah Hasan, dukungan politik terhadap BHR dalam menyatukan
pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya dihilangkan. BHR pada tingkat
nasional dan daerah tidak lagi aktif, bahkan dicadangkan untuk dibubarkan. Sedangkan
autoriti penentuan awal Ramadan dan Syawal diberikan kuasa kepada masyarakat

melalui institusi-institusi Islam.®

13 Direktorat Jenderal Bimbingan Masyarakat Islam Kemenag RI, Almanak Hisab Rukyah (Jakarta:
Kemenag RI, 2010), 81-88

14 Susiknan Azhari, Pembaharuan Pemikiran Hisab di Indonesia, 19

15 Direktorat Jenderal Bimbingan Masyarakat Islam Kemenag RI, Almanak Hisab Rukyah, 87-88
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Semasa jawatan Menteri Agama RI diketuai oleh Suryadharma Ali di bawah
pemerintahan Presiden Susilo Bambang Yudhoyono, kuasa BHR dipulihkan kembali.
Sehingga BHR mulai berkembang dalam memberikan pendidikan ilmu falak dan
melakukan penyatuan dalam pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya. Dalam
memberikan sokongan terhadap BHR, pemerintah membina balai cerap (makmal hisab
dan rukyatulhilal) di daerah-daerah Indonesia, sebagai tempat asas dalam perkembangan

pemikiran ilmu falak.®

Salah satu makmal hisab dan rukyatulhilal yang dibina adalah Balai Cerap Hilal
Tgk. Chiek Kuta Karang di Pantai Lhoknga Aceh pada tahun 2008. Barai cerap tersebut
dilengkapi dengan ruangan kuliah serta alatan hisab dan rukyah moden yang dapat
digunakan untuk tujuan penyelidikan ilmiah dan memberikan pembelajaran tentang

kaedah hisab dan rukyah kepada masyarakat.*’

3.3. Autoriti Kementerian Agama RI dalam Penentuan Awal Ramadan dan

Syawal di Indonesia

Takrif autoriti dalam Kamus Dewan Bahasa Melayu adalah “kuasa atau hak (memberi
perintah, mengawal, memberi keputusan, dsb)”. Autoriti juga membawa makna dengan
“sumber (orang atau buku dsb) sebagai sumber maklumat tentang sesuatu yang boleh

diterima atau dipercayai.®

16 Siti Tatmainul Qulub, "Telaah Kritis Putusan Sidang Isbat Penetapan Awal Bulan Qamariyah Di
Indonesia Dalam Perspektif Ushul Fikih," Jurnal Al-Ahkam 25, No.1 (April 2015), 113

17 Ahmad Izuddin, “Pusat Observatorium Tgk. Chiek Kuta Karang Aceh, laman sesawang Kemenag RI,
dicapai, 12 Disember 2015, http://bimasislam.kemenag.go.id/post/opini/pusat-observatorium-bulan-pob-
tgk-chiek-kuta-karang-aceh.

18Kamus Dewan, ed. ke-4, laman sesawang Pusat Rujukan Persuratan Melayu (PRPM), di capai 4 march
2015, http ://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=autoriti

122



Kuasa Kemenag RI sebagai Institusi Negara dalam menetapkan tarikh satu
Ramadan dan Syawal di berikan melalui enakmen undang-undang negara dan disokong

melalui fatwa Majelis Ulama Indonesia (MUI).

3.3.1. Autoriti Kementerian Agama Rl Menurut Enakmen Undang-undang

RI

Keputusan Presiden RI tahun 1946 No.2/Um.7/Um.9/Um jo Keputusan Presiden No.25
Tahun 1967, N0.148 Tahun 1968 dan No.10 Tahun 1971, menyebutkan bahawa
Kemenag Rl mempunyai kuasa untuk menetapkan hari-hari cuti bersama untuk
memperingati hari-hari besar agama-agama yang ada di Indonesia, termasuk agama
Islam. Selanjutnya Menteri Agama RI mengatur seluruh aturan dan tatacara penentuan

hari-hari tersebut dengan menerbitkan “Surat Keputusan Menteri Agama R1”.

Berbeza dengan agama-agama lainnya, agama Islam mempunyai kaedah
tersendiri dalam penetapan hari-hari besar iaitu dengan menggunakan perhitungan
peredaran bulan. Oleh itu, Menteri Agama Rl menerbitkan Keputusan Menteri Agama
Republik Indonesia No. 77 tahun 1972 tentang pembentukan Badan Hisab dan Rukyah
(BHR) Kemenag RI yang bertugas untuk melaksanakan tugas dalam penetapan hari-hari
besar agama Islam. Ada beberapa hari besar Islam yang dimasukkan kepada cuti
nasional di Indonesia iaitu: tahun baru Islam 1 Muharram, 12 Rabiulawal, 27 Rejab, 1

Syawal dan 10 Zulhijah.

Penentuan tarikh bulan hijrah di atas untuk keperluan cuti nasional diberi kuasa
sepenuhnya kepada BHR Kemenag RI, kecuali dalam penentuan awal Ramadan dan
Syawal yang ditetapkan melalui Sidang Isbat. Penetapan 1 Muharram, 12 Rabiulawal

dan 27 Rejab ditetapkan lebih awal, hal ini dilakukan kerana penetapan hari-hari bulan
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tersebut ditetapkan dengan metode hisab sahaja tanpa menggunakan rukyah. Sedangkan
penentuan awal Ramadan dan Syawal menggunakan hisab dan rukyah. Hal tersebut
terdapat dalam “Kebijakan Pemerintah dalam Menetapkan awal Bulan Kamariah” yang

diterbitkan dalam buku “Ephemeris Hisab Rukyah”.1®

Tahun 2006, Presiden Republik Indonesia mengeluarkan pembahagian autoriti
dalam penetapan awal bulan Ramadan dan Syawal di Indonesia. Keputusan ini
ditetapkan kerana dikeluarkan institusi Pengadilan Agama atau Mahkamah Syariah
daripada Kemenag RI dan masuk ke dalam institusi Mahkamah Agung. Undang-undang
nombor 3 tahun 2006 sebagai ganti daripada undang-undang nombor 7 tahun 1989
tentang Pengadilan Agama dan Mahkamah Syariah lebih mengekalkan Kemenag RI
selaku institusi yang dapat melaksanakan penetapan awal bulan Ramadan dan Syawal,
sedangkan tugas memeriksa kesaksian anak bulan diberikan kepada kuasa Pengadilan

Agama atau Mahkamah Syariah.?

3.3.2. Fatwa Majelis Ulama Indonesia Tentang Autoriti Kementerian Agama

RI

Selain berpandukan kepada hukum-hukum dari ketetapan negara yang terdiri dari
enakmen undang-undang, autoriti Kemenag RI dalam menentukan awal Ramadan dan
Syawal juga disokong oleh pendapat mazhab figah. Seperti yang disebutkan di dalam
Kebijakan Pemerintah Rl dalam Menetapkan Awal Bulan Kamariah di Indonesia tahun
2014

“Dalam Mazhab Syafi’i mensyaratkan bahawa penetapan (isbat) awal

bulan kamariah khususnya awal Ramadan, Syawal, dan Zulhijah harus
dilakukan oleh pemerintah/hakim. Apabila pemerintah telah menetapkan

19 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014 (Jakarta: Kementerian Agama RI, 2013), 389
20 Enakmen Undang-undang tentang Pengadilan Agama dan Mahkamah Syariah Republik Indonesia
(Pasal 52A No. 3, 2006)
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nya maka seluruh umat Islam wajib mengikuti dan melaksanakannya,

Sedang mazhab Hanafi, Maliki, dan Hanbali tidak mensyaratkan harus

ditetapkan oleh pemerintah/hakim. Tetapi jika pemerintah telah

menetapkan maka umat Islam wajib mengikuti dan mentaatinya.” 2!

Majelis Ulama Indonesia (MUI) telah mengeluarkan fatwa dalam menyokong
pemerintah dalam menetapkan awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah. Isi daripada Fatwa
MUI tersebut adalah:

“l.Penetapan awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah dilakukan
berdasarkan metode rukyah dan hisab oleh Pemerintah RI cq Menteri
Agama dan berlaku secara nasional. 2. Seluruh umat Islam di
Indonesia wajib mentaati ketetapan pemerintah RI tentang penetapan
awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah. 3. Dalam menetapkan awal
Ramadan, Syawal dan Zulhijah, Menteri Agama wajib berkonsultasi
dengan Majelis Ulama Indonesia, ormas-ormas Islam dan instansi
terkait. 4. Hasil rukyah dari daerah yang memungkinkan anak bulan di
rukyah walaupun di luar wilayah Indonesia yang mathla’nya sama
dengan Indonesia dapat dijadikan pedoman oleh Menteri Agama
R'”.ZZ

Terdapat beberapa tujuan asas yang menjadi latar belakang MUI mengeluarkan
fatwa nombor 2 tahun 2004 iaitu terjadinya perbezaan dalam masyarakat mengenai
waktu pelaksanaan puasa Ramadan dan hari raya. Perbezaan tersebut terjadi kerana
banyaknya autoriti dalam masyarakat yang melakukan penentuan waktu-waktu tersebut,
sehingga menimbulkan kesan negatif terhadap syiar dan dakwah Islam. Maka MUI
memberikan penyelesaian terhadap masalah tersebut dengan memberikan hak kuasa

kepada Kemenag RI mewakili pemerintah untuk menetapkan tarikh awal Ramadan dan

Syawal.

Dalam fatwa MUI nombor 2 tahun 2004 disebutkan bahawa kaedah yang boleh
digunakan oleh Kemenag RI dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal adalah

kaedah rukyatulhilal dan hisab. Metode hisab dan rukyah menurut MUI merupakan

2L Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 396
22 Keputusan Fatwa Majelis Ulama Indonesia tentang Penetapan Awal Ramadan, Syawal, dan Zulhijah,
(No. 2 tahun 2004)
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metode yang mempunyai landasan kuat daripada al-Qur’an dan Hadis. Antaranya
adalah al-Qur’an surah Yznas 10:5 dan hadis hisab awal bulan hijrah yang diriwayatkan
oleh Ibn ‘Umar dan hadis perintah melakukan rukyatulhilal. Oleh itu MUI mensahihkan
dua metode tersebut sebagai metode yang dapat diguna pakai dalam penentuan awal

Ramadan dan Syawal.

Dalam hal ketaatan kepada keputusan Kemenag RI dalam penentuan awal
Ramadan dan Syawal, MUI menggunakan beberapa dalil iaitu ayat al-Qur’an tentang
kewajipan orang yang beriman untuk taat kepada Allah, taat kepada rasul serta ulz al-

amr

s 3 A 0B 8 A1 Lofs Jai 1aefs 1l T 0l g

z

Sigb ey e S 51 oy B S D) Ut 1 ) 4,53
Al-Nisa’ 4:59

Terjemahan: “wahai orang-orang yang beriman, taatlah kamu kepada
Allah dan taatlah kamu kepada Rasulullah SAW dan kepada ulr al-
amr (orang yang berkuasa) dari kalangan kamu. Kemudian jika kamu
berbantah-bantah (berselisih) dalam sesuatu perkara, maka hendaklah
kamu mengembalikannya kepada Allah (al-Qur’an) dan Rasulnya
(Sunnah Nabi SAW) jika kamu benar beriman kepada Allah dan hari
akhirat. Yang demikian adalah lebih baik (bagi kamu) dan lebih elok
pula kesudahannya”.

Ulz al-amr dalam ayat di atas ditafsirkan penguasa atau al-umara’, uli al-‘ilm
wa al-figh dan uli al-‘aql wa al-figh al-dmillah.?® Ion Katsir, setelah mengutip
sejumlah hadis dan pendapat para ulama mengenai makna uli al-amr, maka dibuat
kesimpulan bahawa uli al-amr itu adalah, ahl al-figh wa al-din, ‘ulama’ dan umara’

secara umum.?* Kesimpulan daripada tafsir ayat di atas dilakukan oleh Ahmad Mustafa

al-Maraghi yang menyebutkan bahawa uliz al-amr itu adalah umara’, ahli hikmah,

23 Muhammad bin Jarir al-Tabart, Jami‘ al-Bayan ‘an Ta'wil Ay al-Qur’an (Beirut: Jami‘ al-Huqiiq al-
Mahfadah, 2003),7:176-182.

24 Isma‘1l bin Kathir, Tafsir al-Qur'an al- ‘Adim (Kaherah: Mu'assasah Qurtiibah, 2000 M/1421 H), 4:
136
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ulama, dan seluruh pemimpin umat Islam (al-zu ‘ama’) yang menjadi rujukan manusia
dalam hal kemaslahatan umum. Ulz al-amr juga disebut dengan ahl al-halli wal ‘aqd
yang dipercayai oleh umat untuk mengatur kemaslahatan kehidupan umat.?® Dari
penjelasan makna ulz al-amr tersebut, MUI menjadikan Kemenag RI1 sebagai pemimpin
yang menjadi rujukan umat Islam di Indonesia dalam penetapan tarikh awal Ramadan

dan Syawal.

Selain dalil al-Qur’an di atas, MUI juga menggunakan hadis tentang perintah
untuk mendengar dan taat kepada pemimpin walaupun dipimpin oleh hamba dari

Habshr yang diriwayatkan oleh Anas bin Malik.

265 4y O e i 2Kl aadn O A bls 148
Terjemah: “Dengarlah dan taatlah sekalipun yang memimpin kalian
adalah seorang hamba Habsyi, seolah-olah kepalanya botak”.
Hadis di atas menunjukkan sesiapapun pemimpin yang memimpin dengan Kitab
Allah dan Sunah Nabi SAW merupakan amir yang wajib ditaati.?’ Oleh itu
diperintahkan untuk meninggalkan seluruh kepentingan peribadi dan kelompok dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal serta berpandukan kepada hasil penetapan

Kemenag RI dengan tujuan kemaslahatan umat Islam.

MUI juga menggunakan beberapa al-qawa‘id al-fighiyah yang di jadikan
landasan dalam hal ketaatan kepada pemerintah dalam penentuan awal Ramadan dan

Syawal

%5 Ahmad Mustafa al-Maraghi, Tafsir al-Maraghz (Mesir: al-Bab al-Halabi, 1946), 5:72

% Hadis riwayat al-Bukhari, Kitab al-Ahkam, bab al-sam‘u wa al-ta‘ah li al-imam ma lam takun
ma‘siyah, No. Hadis 7142 , Muhammad bin Isma‘il al-Bukhari, Al-Jami‘ al-Sakhih (Kaherah: Al-
Maktabah al-Salafiyah, 1400 H), 4:329

27 Ahmad bin ‘Al1 bin Hajar al-‘Asqalani, Fats al-Barr Shars Sahih al-Bukhari (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘llmiyah, 1997 M/1418 H), 13:153
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Kaedah pertama:
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Terjemahan: Keputusan hakim dalam persoalan ijtihad menghilangkan
persengketaan dan orang yang bersengketa berpedoman kepada hasil
ijtihad hakim.

Aplikasi kaedah tersebut berlaku pada keputusan hakim atau Qgadi dalam
mahkamah. Oleh itu, hakim atau qadi mempunyai kuasa untuk menyelesaikan
perselisihan dan perbezaan di antara masyarakat seperti perkahwinan, talak, rujuk dan
harta pusaka.?® Menurut al-Jassas, keputusan hakim hanya diperlukan dalam menguji
kebenaran atau kesahihan sebuah akad. Keputusan hakim dalam kes tersebut juga dapat

menghilangkan perbezaan pendapat pemahaman figah yang terjadi antara orang-orang

yang melaksanakan akad perjanjian.*°

Penggunaan kaedah di atas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh
Kemenag RI disebabkan oleh banyaknya aliran dan pemikiran hisab serta rukyah yang
digunakan oleh institusi-institusi Islam di Indonesia dalam melakukan penentuan awal
Ramadan dan Syawal, sehingga mereka menghasilkan ijtihad yang berbeza. Kemenag
RI bertugas mengambil keputusan secara objektif dan ilmiah untuk menyatukan aliran
dan pemikiran tersebut, sehingga penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh Menteri

Agama RI dalam Sidang Isbat dapat diperakui dan diikuti oleh seluruh rakyat Indonesia.

28 Shihab al-Din Ahmad bin Idris al-Qarafi, al-Furag (Beirut: Mua'assasah Risalah 2003 M / 1424 H),
2:192

2 |bid.,

%0 Kaedah tersebut diguna pakai dalam memberikan tafsir surat al-Bagarah 2:188 Abi Bakr Ahmad bin
‘Alf al-Razi al-Jassas, Ahkam al-Qur'an (Beirut: Dar Ahya' al-Tarath al-*Arabi, 1992 M/ 1412 H), 1: 311
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Seluruh institusi-institusi Islam di Indonesia wajib mengikuti keputusan
Kemenag RI yang dibuat dalam mesyuarat Sidang Isbat dan tidak boleh menafikannya.
Hal ini sejalan dengan kaedah di atas, bahawa keputusan Menteri Agama RI sebagai
hakim dapat menghilangkan perbezaan pendapat dalam pelaksanaan ibadah puasa di

bulan Ramadan dan berhari raya.

Penggunaan kaedah hukm al-kakim dalam kes ketaatan kepada hasil isbat
pemimpin dalam penentuan tarikh satu Ramadan dan Syawal juga disokong oleh

Wahbah al-Zuhayli.%

Kaedah Kedua:

2 ikl by axely e pLY) Guas

Terjemahan: “kebijakan pemimpin terhadap rakyatnya harus

berdasarkan kepada kemaslahatan”.

Kaedah tersebut bermakna bahawa seluruh Kkebijakan pemimpin yang
berhubungan dengan pengurusan kaum Muslimin harus dilaksanakan dengan
berasaskan kepada kemaslahatan. Kemaslahatan yang dimaksudkan adalah
kemaslahatan yang dibatasi oleh syariat.®® Menurut al-Ghazali, al-maslakak adalah
meraih manfaat (jalb al-manafi‘) dan menghindarkan kerosakan (daf’u al-mafasid)
dalam rangka memelihara tujuan syarak iaitu memelihara agama, jiwa, akal, keturunan

dan harta.®*

Yusuf al-Qaradawi menyatakan bahawa pemimpin boleh melakukan ijtihad

dalam hal-hal yang tidak ditetapkan oleh dalil al-Qur’an dan hadis, masalah-masalah

31 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islamz wa Adillatuh (Beirut: Dar al-Fikr, 2009 M / 1430 H), 2:533-534
32 vusif al-Qaradawi, Al-Siyasah al-Syari‘iyah (Mesir: Maktabah Wahbah, 1419 H), 130

33 Muhammad Sidgt bin Ahmad al-Burnii dan Aba al-Harith al-Ghazzi, Mawsi ‘ah al-Qawa ‘id al-
Fighiyyah (Riyad: Maktabah al-Tawbah, 1998 M / 1418 H), 308

34 Abt Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazalt, al-Mustasfa fi ‘llm al-Usal (Mesir: al-Amiriyyah,
1324 H), 1:186-187
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yang memiliki beberapa alternatif dan dalam kategori maslakak al-mursalah,®
Penentuan awal Ramadan dan Syawal di Indonesia termasuk kepada persoalan yang
memiliki banyak alternatif (pilihan) dan mendatangkan kemaslahatan terutama dalam

menjaga agama dan ukhuwah Islamiyah %

Selain menggunakan al-Qur’an, hadis dan kaedah figah, dalam fatwa MUI juga

disebutkan pendapat al-Sharwani dalam Hashiyah al-Sharwani

b B e ppall Corg ol oS 4 WS4 L3 sl Jod 3 OO 2
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Terjemahan: “Adanya perselisihan tentang penentuan awal Ramadan
itu berlaku jika pemerintah tidak menetapkan keputusan dalam
masalah tersebut. Jika pemerintah memutuskan dengan apa yang
menjadi pendapatnya maka seluruh rakyat wajib berpuasa dan
keputusan pemerintah tidak boleh dilanggar. Berkata al-Nawawi
dalam Majmi‘ “pendapat tersebut benar bahawa hakim berijtihad
menurut keadaan pada malam pertama bulan Ramadan.

Pendapat al-Sharwani di atas menjelaskan bahawa apabila telah adanya hakim
mahkamah yang menetapkan kesaksian rukyatulhilal, maka hal tersebut sudah menjadi
tanda bahawa awal Ramadan dapat dimulakan. Pendapat tersebut juga disokong oleh al-
Nawawi. Oleh itu dalam konteks negara Indonesia, Kemenag RI boleh dijadikan

sebagai hakim dalam menetapkan awal Ramadan dan Syawal sehingga dapat

menghilangkan keraguan tentang masuknya waktu tersebut.

% Yiasif al-Qaradawi, Al-Siyasah al-Syari‘iyah, 130-131

% M. Nur Hidayat, "Otoritas Pemerintah dalam Penetapan Awal Bulan Qamariyah Perspektif Figh
Siyasah Yusuf Qardhawi," Jurisdictie, Jurnal Hukum dan Syariah 3 (Jun 2012), 83-91.

37 <Abd al-Hamid al-Sharwani, Hawashi Tukfah al-Mujtaj bi Sharsz al-Minhgj (Mesir: Mustafa
Muhammad, t.t), 3:376. Dan Keputusan Fatwa Majelis Ulama Indonesia tentang Penetapan Awal
Ramadan, Syawal, dan Zulhijah, (Nombor 2 tahun 2004) dalam Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab
Rukyah 2014, 389
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3.4. Metode Penentuan Awal Ramadan dan Syawal oleh Kementerian Agama RI

Kemenag RI melalui Badan Hisab dan Rukyah (BHR) mengambungkan dua metode
dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal, iaitu metode hisab dan rukyah. Sebelum
kedua metode tersebut dijelaskan, maka, terlebih awal dijelaskan kriteria masuknya
awal Ramadan dan Syawal menurut Kemenag RI, kerana penggunaan kiraan hisab dan

rukyatulhilal berpandukan kepada kriteria-kriteria tersebut.

3.4.1. Kiriteria Awal Bulan Ramadan dan Syawal Menurut Kementerian Agama

RI

Kemenag RI menetapkan beberapa kriteria yang harus terpenuhi sebagai asas dalam
masuknya awal bulan Ramadan, Syawal dan Zulhijah. Kriteria-kriteria tersebut adalah:
1. Telah terjadinya ijtima ‘ (conjunction).®
2. ijtima (conjunction) terjadi sebelum matahari terbenam
3. Pada saat terbenam matahari, bulan berada di atas ufuk (cakerawala) keadaan

imkan al-ru 'yah.3®

Ketiga kriteria tersebut penggunaannya secara kumulatif, dalam erti ketiganya
haruslah terpenuhi semua. Apabila salah satu kriterianya tidak terwujud, maka bulan

baru belum dimulakan.

38 Susiknan Azhari menjelaskan bahawa kata ijtima ‘ sebut juga iqtiran iaitu pertemuan, berkumpul dua
benda yang berjalan secara aktif. Ijtima‘ ialah saat di mana posisi matahari dan bulan berada pada bujur
langit yang sama, jika dilihat diri arah timur ataupun barat. Pakar astronomi menyebut ijtima* atau
conjunction itu sebagai New Moon (bulan baru). Jarak antara bulan dan matahari pada saat ijtima - hanya
50 darjah, pada keadaan tersebut masih ada bahagian bulan yang mendapatkan pantulan cahaya matahari
iaitu bahagian yang menghadap bumi, tetapi tidak dapat dilihat dari bumi kerana ukurannya yang tipis
serta berpengaruh kepada dekatnya dengan matahari. Susiknan Azhari, Ensiklopedi Hisab Rukyah
(Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2008), 93-94, Susiknan Azhari, Kalender Islam ke Arah Integrasi
Muhammadiyah-NU  (Yogyakarta: Museum Astronomi Islam, 2012), 65 dan Abdul Aziz Dahlan,
"Kalender Kamariah," dalam Ensiklopedi Hukum Islam (Jakarta: PT. Ichtiar Baru VVan Hoeva, 1997), 2:
676

39 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 396
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Syarat ijtima ‘ ini merupakan syarat utama yang telah disepakati oleh pakar hisab
dan rukyah. Ijtima * merupakan awal terjadi pergantian bulan, namun pakar rukyah dan
hisab berbeza pendapat tentang masa terjadinya serta posisi anak bulan selepas terjadi
ijtima ‘. Terdapat beberapa aliran konsep ijtima ‘ iaitu ijtima‘ gabl fajr (ijtima ‘ sebelum
fajar), ijtima ‘ qabl nisf al-nahar (ijtima “ sebelum tengah hari), ijtima ‘ qabl nisf al-layl
(ijtima “ terjadi sebelum tengah malam) dan ijtima‘ gabl al-ghurzb (ijtima“ sebelum

matahari terbenam).*°

Saat terjadinya ijtima‘ menandai bahawa bulan telah sempurna umurnya satu
bulan, kerana telah mencapai titik finis dalam perjalanan mengelilingi bumi. Namun
ijtima * sahaja tidak cukup untuk menentukan masuknya bulan baru, kerana ijtima ‘ boleh
terjadi bila-bila masa. Maka aliran ijtima‘ yang diamalkan oleh Kemenag RI adalah

ijtima * gabl al-ghurzb iaitu ijtima - awal bulan hijrah terjadi sebelum matahari terbenam.

Kriteria ijtima‘ gabl al-ghurib dihasilkan daripada kefahaman ayat-ayat al-
Qur’an, Hadis, figah dan dibantu oleh ilmu falak atau astronomi. Salah satu ayat al-
Qur’an yang berhubungan dengan kriteria ijtima‘ gabl al-ghurib disebutkan dalam

surah Yasin

IR G T 2T Lo BT L \fo bats oo he
[M/_‘[@”\Y@ﬁgﬂ\gﬁgi,b& BV I

P /,: . '-U'/E/g.r) - ’—' oIl T
e D slfe & J;Lqﬁ‘(_",:,/\.u Yy el 4,80 W

Surah Yasin 36: 39-40

Terjemahan: Dan bulan pula Kami takdirkan dia beredar melalui
beberapa peringkat, sehingga di akhir peredarannya kelihatan
kembalinya pula ke peringkat awalnya — (berbentuk melengkung)
seperti tandan yang kering. (Dengan ketentuan yang demikian),
matahari tidak mudah baginya mengejar bulan, dan malam pula tidak

40 Muhyiddin Khazin, Ilmu Falak Dalam Teori dan Praktik (Jakarta: Buana Pustaka, 2008), 12
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dapat mendahului siang; kerana tiap-tiap satunya beredar terapung-
apung di tempat edarannya masing-masing.

Kedua ayat di atas menjelaskan tiga hal iaitu peristiwa ijtima‘, peristiwa
penggantian siang kepada malam dan ufuk sebagai tempat terbenam matahari. Allah
SWT telah mentakdirkan kedudukan bulan dalam peredarannya. Dalam astronomi dapat
difahami kedudukan tersebut adalah kedudukan bulan dalam perjalanannya mengelilingi
bumi. Pada kedudukan bulan terakhir mengelilingi bumi dapat dilihat dari bumi pada
terakhir kali, bulan terlihat seperti tandan yang kering atau bulan sabit daripada bulan
tua yang terlihat di pagi hari sebelum menghilang dari penglihatan. Pada perjalanannya
tersebut, bulan menghilang dari penglihatan dan melintas antara matahari dan bumi.
Ketika itulah terjadilah ijtima ‘ iaitu saat di mana posisi matahari dan bulan berada pada

bujur langit yang sama, jika dilihat diri arah timur ataupun barat.*

Sedangkan pemilihan kaedah ijtima‘ gabl al-ghurib berdasarkan kepada Surah
Yasin ayat 40. Di dalam ayat tersebut dijelaskan bahawa, malam tidak mungkin
mendahului siang, tetapi sebaliknya siang yang mendahului malam dan malam
menyusul siang. Penyataan ini bermakna terjadinya penggantian hari adalah pada waktu
terbenam matahari. Menurut majoriti ulama figah, kiraan satu hari adalah dimulakan
dari pada terbenam matahari hingga terbenam matahari berikutnya. Oleh itu, terbenam
matahari pada terakhir hari bulan, bertanda berakhirnya bulan lama dan dimulakannya
bulan baru. Maka kaedah masuknya bulan baru dimulakan dengan terjadinya ijtima"

sebelum matahari terbenam pada hari terakhir daripada bulan hijrah.

Terbenam matahari sebagai tanda penggantian tarikh dan bulan sangatlah
berhubungan dengan ufuk atau cakerawala, karena dinamai matahari telah terbenam,

jika telah berada di bawah ufuk. Oleh itu, ufuk dijadikan sebagai garis batas untuk

41 Majelis Tarjih Dan Tajdid PP Muhammadiyya, Pedoman Hisab Muhammadiyah (Yogyakarta: Majelis
Tarjih dan Tajdid PP Muhammadiyah, 2009), 90-91
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menentukan apakah bulan sudah mendahului matahari atau belum dalam perjalanan
keduanya dari arah barat ke timur. Dengan makna lain bahawa, ketika matahari

terbenam, bulan sudah berada di atas ufuk

Keberadaan bulan setelah matahari terbenam di atas ufuk, bukanlah bermakna
esoknya sudah masuk kepada bulan baru, tetapi kedudukan bulan di atas ufuk selepas
matahari terbenam harus dalam kriteria imkan al-ru ’yah atau bulan tersebut harus dapat
dilihat oleh mata manusia.*’> Penggunaan Kriteria tersebut merupakan pengamalan

daripada hadis-hadis rukyatulhilal. Seperti hadis daripada Ibn ‘Abbas
B oganly Al s a0 ee 8 0)" JB s ale & Lo &1 Jgur, )

Terjemahan: “sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda: Sesungguhnya Allah
SWT telah membentangkan anak bulan untuk boleh dilihat. Oleh itu, mulalah
pada malam kamu melihatnya”.

Hadis lainnya seperti yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar

Slas 55 des e Lo Ji2s 8
115056 e 1 00 437 B 1l Vg 9D 38 B 1228 Y

Terjemahan: “dari ‘Abd Allah bin ‘Umar RA bahawa Rasulullah
SAW menceritakan tentang bulan Ramadan lalu beliau bersabda:
"Janganlah kalian berpuasa hingga kalian melihat anak bulan dan
jangan pula kalian berbuka hingga kalian melihatnya. Apabila anak
bulan terhalang oleh awan maka kirakan jumlah hari bulan”.

Kedua hadis di atas menjelaskan bahawa anak bulan sebagai tanda masuknya

awal bulan baru haruslah anak bulan yang boleh dilihat oleh manusia dengan mata. Oleh

42 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 396

43 Hadis riwayat Muslim, Kitab al-Siyam, bab bayan an li i‘tibar bi kabr al-hilal wa sughrih, No. hadis 19
(1088). Muslim bin Hajjaj al-Qushayrt al-Naysabtrt, Sakih Muslim (Riyad: Dar Taybah, 1426 H) 1:486
# Hadis riwayat al-Bukhari Kitab al-Siyam ss<il 5 135 ¢ sa suad el o3l 5 13]) cabus adle & Lo il J 8 s
(1508 No hadis 1906 Muhammad bin Isma‘ql al-Bukhari, Al-Jami* al-Sahih (Mesir: Al-Salafiyyah,
1400) 2:32
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itu, Kemenag Rl membuat sebuah kriteria kedudukan anak bulan di atas ufuk yang

dapat di rukyah oleh mata manusia dengan menggunakan istilah imkan al-ru yah.

Kriteria imkan al-ru’yah yang digunakan oleh Kemenag RI adalah pada waktu
matahari terbenam, ketinggian anak bulan (irtifa * hilal)*® di atas ufuk minimum 2 darjah
dan sudut jarak lengkung (elongation)*® bulan dengan matahari minimum 3 darjah atau
pada waktu anak bulan terbenam, umur anak bulan minimum 8 jam dihitung sejak

terjadinya ijtima ‘. Kriteria imkan al-ru 'yah dapat dilihat pada gambar di bawah ini

Rajah 2.1. Imkan al-Ru yah MABIMS

IMEANURRUKYAT MABIMS
Hilal
i Ufuk Barat

.__O

Matahari

@

Sumber: Mutoha Arkanuddin, Modul Pelatihan Hisab Rukyah Awal Bulan Hijrah,
laman sesawang RHI (Rukyah Hilal Indonesia), http://rukyatulhilal.org

Kriteria tersebut di atas merupakan kriteria yang telah disepakati oleh Menteri
Agama Negara Brunei Darussalam, Indonesia, Malaysia dan Singapore yang dikenal

dengan MABIMS pada Tahun 1992. Kriteria tersebut dihasilkan dari pengalaman-

4 Irtifa © adalah ketinggian benda langit dikira daripada kaki langit melalui lingkaran vertikal sampai
benda langit yang dimaksudkan. Ketinggian benda langit diberi tanda positif jika berada di atas
cakerawala (kaki langit) dan diberi tanda negatif jika berada di bawahnya. Dalam ilmu astronomi disebut
altitude. Susiknan Azhari, Ensiklopedi Hisab Rukyah, 102

4 Elongation disebut juga elongasi atau angular distance adalah jarak sudut antara bulan dan matahari.
Dalam Bahasa Arab disebut al-ba ‘du al-zawiy. Ibid., 61
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pengalaman rukyah yang telah dilakukan pada negara-negara terbabit selama puluhan

tahun. %’

Kriteria Kemenag RI dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal dipilih
sebagai metode mutawassitah (pertengahan) antara pemikiran hisab dan rukyah.
Sehingga dengan berpedoman kriteria tersebut, boleh menyatukan masyarakat Islam di

Indonesia dalam isu penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Kesimpulannya ialah kaedah masuknya awal Ramadan dan Syawal menurut
Kemenag RI adalah apabila ijtima*“ telah terjadi sebelum matahari terbenam dan
kedudukan anak bulan selepas matahari terbenam pada keadaan imkan al-ru 'yah, maka
dapat dipastikan bahawa anak bulan boleh di rukyah, dan malam tersebut adalah awal
daripada bulan baru. Apabila ijtima telah terjadi selepas terbenam matahari dan posisi
anak bulan belum dalam keadaan imkan al-ru’yah, maka hari bulan yang sedang

berjalan disempurnakan (istikmal) menjadi 30 hari bulan.

Untuk menjalankan kriteria masuknya awal Ramadan, Syawal dan 10 Zulhijah
yang telah dijelaskan di atas, maka digunakan metode hisab dan rukyatulhilal. Metode
hisab digunakan untuk melakukan kiraan secara teori, sedangkan rukyatulhilal

pembuktian secara praktikal.

3.4.2. Metode Hisab Kementerian Agama RI

Metode hisab digunakan oleh Kemenag RI sebagai asas dalam melaksanakan

rukyatulhilal, kerana dengan kaedah hisab dapat diketahui kedudukan anak bulan serta

masanya, sehingga memudahkan kepada para petugas untuk melaksanakan rukyah.

47 Thomas Djamaluddin, Astronomi Memberi Solusi Penyatuan Umat (Indonesia: Lembaga Penerbangan
dan Antariksa Nasional (LAPAN), 2011), 18, dan Keputusan Menteri Agama Republik Indonesia tentang
Pembentukan Pengurus Badan Hisab dan Rukyah Kementerian Agama (Nombor 56 Tahun 2010),
Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 396
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Dalam perkembangannya, ilmu hisab memiliki beberapa aliran iaitu xzisab ‘urfr
dan hisab tagribz, dan hisab haqgiqi. Hisab ‘urfi merupakan sistem perhitungan kalendar
hijrah berdasarkan perkiraan rata-rata dari peredaran bulan mengelilingi bumi dan
ditetapkan secara konvensional. Hisab tagribz iaitu sistem hisab yang menjadi asas
dalam penentuan hari bulan hanyalah ijtima“ sahaja. Sedangkan hisab hagiqr adalah
sistem perhitungan yang berasaskan kepada peredaran bulan dan bumi yang sebenarnya.
Hisab ini berdasarkan kepada sistem ijtima‘ bumi, bulan dan matahari, di mana
penentuan awal bulan hijrah dikira berpandukan ketika terjadinya ijtima‘ sebenarnya.
Menurut sistem ini, umur bulan tidak dapat dipastikan, melainkan disandarkan kepada
kedudukan anak bulan di setiap awal bulan yang mana berkemungkinan 29 hari secara

berturutan ataupun bersilih ganti.*®

Data-data yang digunakan dalam metode #kisab haqiqr selalu berkembang
bersesuaian dengan kemajuan sains, teknologi dan hasil-hasil penyelidikan astronomi
moden. Praktikalnya, hisab ini menggunakan data-data astronomi moden dan gerakan
bulan dan matahari serta menggunakan kaedah ilmu ukur segi tiga bola (spherical
trigonometry), keadaan cahaya bulan dan matahari serta keadaan cuaca dan geografi
daerah. Hisab ini juga sering disebut dengan kisab haqiqz bi al-takqiq, hasil perhitungan
dengan menggunakan hisab ini diakui kiraan yang pasti serta tepat.*® Kemenag RI
menggunakan kaedah hisab tersebut dalam melakukan hisab awal bulan hijrah di

Indonesia.

Metode hisab yang digunakan oleh Kemenag RI dinamakan dengan “Ephemeris
Hisab Rukyah”. Ephemeris Hisab Rukyah merupakan metode hisab awal bulan yang
dikembangkan Kemenag RI dengan menggunakan kisab haqigr bi al-takqig. Metode

tersebut ditulis di dalam buku “Ephemeris Hisab dan Rukyah” yang diterbitkan setiap

48 Muchtar Ali et al., Buku Saku Hisab Rukyah (Jakarta: Kementerian Agama RI, 2013), 107-110
4 1bid.,
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tahun sejak tahun 1993 oleh Direktorat Pembinaan Badan Peradilan Agama Islam yang
kini bernama Direktorat Urusan Agama Islam dan Pembinaan Syariah Kementerian

Agama Republik Indonesia.>®

Buku Ephemeris Hisab Rukyah yang dikeluarkan Kemenag RI, menyatakan
maklumat seperti: Kalendar Masihi, Takwim awal bulan hijrah yang telah diambil
daripada hasil perkiraan ijtima, fasa-fasa bulan dan waktu gerhana bulan dan matahari,
ketinggian anak bulan ketika matahari terbenam di seluruh dunia, maklumat kedudukan
bulan dan matahari setiap jam selama satu tahun. Maklumat berkenaan matahari dan
bulan tersebut telah dimasyarakatkan oleh BHR Kemenag RI1 melalui program Hisab by

Windows atau Winhisab.%!

Terdapat beberapa langkah yang harus dilakukan untuk melakukan hisab

awal bulan hijrah.

1. Menentukan bulan dan tahun yang akan dihisab,

2. Menentukan lokasi tempat rukyatulhilal, secara garis lintang dan bujur serta
tinggi tempat dari permukaan laut,

3. Menentukan tarikh 29 anak bulan hijrah serta mengubahnya kepada takwim
masihi,

4. Menyiapkan data astronomi pada tarikh tersebut dengan merujuk kepada Buku
Ephemeris Hisab Rukyat.

5. Mengira faction illumination bulan (besarnya piringan bulan yang menerima
sinar) terkecil.

6. Menghitung kecepatan (sabaqg) matahari dan bulan serta jarak antara keduanya,

7. Menghitung titik serta masa terjadinya ijtima ",

%0 Ibid., Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 11
51 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 11 dan Muhyiddin Khazin, Ilmu Falak Dalam Teori
dan Praktik,152-154
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8. Mengira saat terbenam matahari dan keadaan matahari di saat terbenam seperti
tinggi, sudut dan masa terbenam,

9. Mengira keadaan anak bulan seperti tinggi anak bulan, sudut masa anak bulan,

10. Hisab lain yang perlu diketahui yang berhubungan dengan bulan dan matahari
seperti mengira matahari terbenam, azimuth dan sudut matahari saat terbenam,
menentukan kedudukan bulan serta tinggi anak bulan sama ada Kkiraan
sebenarnya (haqiqr) ataupun (cerapan pancaindera) Zissi dan keadaan-keadaan

lain yang berkaitan dengan bulan dan matahari.””

Berpandukan kepada kiraan hisab tersebut, Kemenag RI menyimpulkan
beberapa posisi anak bulan dinilai berkisar pada tiga keadaan iaitu anak bulan pasti
tidak mungkin dilihat (istihalah. al-ru’yah), mungkin dapat dilihat (imkan al-ru yah),

pasti dapat dilihat (al-gaz ‘u bi al-ru ‘yah).>

Hisab yang dilakukan di atas bukan sebagai asas dalam penentuan awal
Ramadan dan Syawal oleh Kemenag RI, namun hisab tersebut dilakukan sebagai
panduan yang digunakan oleh orang-orang yang hendak melakukan rukyatulhilal.
Melalui kaedah secara hisab, dapat disimpulkan bahawa kriteria awal bulan baru telah
tercapai sepenuhnya, namun keputusan masuknya awal bulan hijrah belum dapat
diputuskan kerana hasil hisab tersebut harus dibuktikan secara rukyah yang

meyakinkan.

Metode hisab Kemenag RI tersebut juga diperakui serta diamalkan oleh majoriti
pakar hisab di Indonesia, sama ada secara perseorangan (individu) ataupun institusi-

institusi Islam. Hisab yang diamalkan oleh Kemenag RI sebagai penyelesaian terhadap

52 Lihat secara lengkap dalam Muhyiddin Khazin, Ilmu Falak Dalam Teori dan Praktik, 155-169, Oman
Fathurohman SW, "Hisab Awal Bulan Kamariah Sistem Ephemeris Hisab Rukyat" (Makalah, Orientasi
Hisab Rukyah se Sumatera Utara dan Aceh, Medan, 2011), 8 dan Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab
Rukyah 2014, 416-433

53 Kementrian Agama RI, IImu Falak Praktik,100, dan ‘Abd al-Hamid al-Sharwant, Hawashi Tukfah, 3:
373.
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banyaknya ilmu-ilmu hisab yang digunakan di Indonesia sama ada kisab ‘urfr ataupun

hisab taqribr yang kebenarannya hanya sangkaan dan agakan sahaja.

3.4.3. Metode Rukyatulhilal Kementerian Agama RI

Kemenag RI dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal dapat dikelompokkan
kepada penganut rukyah dibandingkan hisab. Hal ini kerana, dalam penentuan awal
Ramadan dan Syawal menjadikan rukyah sebagai data primer dan hisab sebagai data

pendukung.

Rukyah yang diamalkan oleh Kemenag RI1 adalah ru ‘yah al-hilal bi al-fi 17 iaitu
melihat anak bulan dengan mata secara langsung. Penggunaan alat-alat rukyah moden
dalam proses pelaksanaan rukyah tetap dibenarkan, tetapi dengan tujuan membantu atau

memastikan kebenaran anak bulan yang telah berhasil dilihat.

Kemenag RI menggunakan kriteria imkan al-ru’yah bertujuan untuk
menghindari rukyah yang meragukan. Oleh itu, seluruh kesaksian rukyatulhilal pada
keadaan anak bulan yang belum memenuhi kriteria imkan al-ru’yah tidak diterima,

karena kesaksian tersebut bercanggah dengan ilmu hisab moden.>*

Hasil rukyah yang dilakukan oleh Kemenag RI berpandukan kepada metode
marla“ wilayah al-fAukm iaitu konsep marla“ yang bersesuaian dengan batasan negara
secara politik. Bermakna bahawa kesaksian rukyatulhilal yang telah ditetapkan
kebenarannya oleh hakim mahkamah di suatu daerah di Indonesia, dapat diperakukan

juga kepada daerah-daerah lain yang ada di dalam Negara Republik Indonesia.

%4 Thomas Djamaluddin, Astronomi Memberi Solusi Penyatuan Umat, 18, dan Keputusan Menteri Agama
Republik Indonesia tentang Pembentukan Pengurus Badan Hisab dan Rukyah Kementerian Agama
(Nombor 56 Tahun 2010), Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 396
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Oleh itu, daerah-daerah lain yang ada di dalam wilayah Negara Republik
Indonesia dapat mengamalkan hasil rukyah yang telah di tetapkan oleh hakim
mahkamah, meskipun di daerah-daerah tersebut rukyah tidak dapat dilakukan, sama ada
terpengaruh oleh cuaca ataupun kedudukan anak bulan dengan berpedoman kepada

hisab belum wujud ataupun belum berada dalam kriteria imkan al-ru 'yah.

3.5. Mekanisme Penentuan Awal Ramadan dan Syawal oleh Kementerian Agama

RI

Terdapat beberapa mekanisme yang digunakan dalam penentuan awal Ramadan
dan Syawal oleh Kemenag RI, pertama mekanisme dalam melakukan rukyatulhilal,
kedua mekanisme ishat kesaksian anak bulan, dan ketiga mekanisme mesyuarat

penetapan (Sidang Isbat) tarikh awal Ramadan dan Syawal

3.5.1. Mekanisme Rukyatulhilal

Pelaksanaan kegiatan rukyatulhilal dilakukan oleh seluruh Kantor Wilayah Kemenag RI
di seluruh Indonesia. Kegiatan rukyah tersebut di ketuai oleh Ditjen Bimas Islam
Kemenag RI. Mekanisme atau prosedur yang digunakan sebagai berikut: Ditjen Bimas
Islam Kemenag Rl memerintahkan kepada ketua pengarah Kanwil Kemenag daerah di
seluruh Indonesia untuk melaksanakan rukyah di daerah masing-masing. Selanjutnya
ketua pengarah Kanwil Kemenag daerah berserta BHR membentuk jawatankuasa yang

siap melakukan rukyatulhilal.

Pelaksana rukyatulhilal juga diikut sertakan pakar-pakar hisab daripada institusi
Islam, ulama, tokoh masyarakat dan pakar universiti. Kegiatan rukyatulhilal tersebut

dibolehkan juga kepada masyarakat-masyarakat awam untuk menyaksikan.
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Terdapat lebih dari seratus lokasi di seluruh wilayah Negara Indonesia yang
digunakan sebagai tempat dalam pelaksanaan rukyatulhilal.®® Kegiatan rukyatulhilal
tidak hanya dilakukan oleh BHR Kemenag sahaja, tetapi juga oleh institusi Islam, badan
atau kelompok masyarakat. Akan tetapi lokasi rukyah tersebut mestilah mendapat
kebenaran daripada Penjabat BHR Kemenag tempatan. Hal tersebut bertujuan untuk
memudahkan anggota BHR dalam melakukan pengurusan dan pengawasan, sehingga
hasil daripada rukyatulhilal boleh untuk diakui dan disahkan oleh hakim Pengadilan

Agama atau Mahkamah Syariah.

Di Aceh terdapat beberapa lokasi yang digunakan untuk melakukan
rukyatulhilal iaitu di pantai Lhoknga Aceh Besar, di Suak Geudeubang Meulaboh, Nol
Kilometer Sabang, Pantai Calang, Pantai Seumeulu, Komplek Arun Lhokseumawe dan

Tapak Tuan Aceh Selatan.*®

Peralatan rukyah digunakan di Aceh sangatlah berbeza-beza, namun majoriti
mereka menggunakan Gawang Lokasi dan Teodolit bahkan bagi sesetengah tempat
tidak menggunakan sebarang peralatan pun. Sebagai contoh, daripada tujuh lokasi
rukyah di Aceh, hanya 3 tempat yang menggunakan teleskop, 1 lokasi menggunakan

teropong biasa dan selebihnya hanya menggunakan gawang lokasi.®’

Di Aceh, alatan bantuan rukyah yang lengkap hanya digunakan pada proses
rukyah di Lhoknga Aceh Besar iaitu manual total station dan teleskop automatic
motoric. Penggunaan teleskop automatic motoric ini dibantu dengan teodolit untuk

memandu kedudukan anak bulan, di samping dimuatkan dengan perisian astronomi

55 “Ini Lokasi Pelaksanaan Pengamatan Anak bulan Ramadan 1436 H”, laman sesawang Kemenag RlI,
dikemas Kini 15 Jun 2015, dicapai, 8 Ogos 2015,
http://www.kemenag.go.id/index.php?a=berita&id=268169

5 Alfirdaus, (Setiausaha Badan Hisab dan Rukyah Kemenag Aceh) dalam temu bual dengan penulis, 10
April 2015

57 Ibid.,
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yang berkebolehan mengesan ketinggian anak bulan secara automatik. Perisian ini
merupakan perisian yang mengintegrasikan daripada teleskop kepada computer riba dan
juga projektor bagi memudahkan rukyah secara langsung oleh pakar rukyah.>® Peralatan

ini tentu pula digunakan oleh daerah-daerah lainnya di Indonesia *°

3.5.2. Mekanisme Isbat Kesaksian Rukyatulhilal

Dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal, terdapat dua badan pemerintah yang
sangat berperanan dalam pelaksanaannya, iaitu BHR Kemenag RI dan Pengadilan
Agama atau Mahkamah Syariah. BHR Kemenag RI berkewajipan dalam melaksanakan
hisab dan rukyah serta penentuan awal Ramadan dan Syawal. Pengadilan Agama atau
Mahkamah Syariah melaksanakan ishat terhadap kesaksian rukyatulhilal.®® Peraturan
tersebut diatur dalam Enakmen Undang-Undang Pengadilan Agama dan Mahkamah
Syariah.

“Pengadilan Agama memberikan isbat kesaksian rukyatulhilal dalam

penentuan awal bulan pada tahun Hijrah”. Sedangkan penjelasannya

berbunyi: “Selama ini pengadilan agama diminta oleh Menteri Agama

untuk memberikan penetapan (isbat) terhadap kesaksian orang yang

telah melihat atau menyaksikan anak bulan pada setiap memasuki

bulan Ramadan, dan awal bulan Syawal tahun hijrah dalam rangka

Menteri Agama mengeluarkan penetapan secara nasional untuk

penetapan 1 (satu) Ramadan dan 1 (satu) Syawal. Pengadilan agama

dapat memberikan keterangan atau nasihat mengenai perbedaan

penentuan arah kiblat dan penentuan waktu shalat”%!

Hakim Pengadilan Agama atau Mahkamah Syariah mempunyai kuasa untuk

memeriksa keabsahan saksi dalam pelaksanaan rukyah. Seluruh tempat yang digunakan

%8 1bid.,

59 «“Lajnah Falakiyah Persiapkan Alat Rukyah”, laman sesawang Nahdlatul Ulama, dikemas kina 26 Jun
2014, di capai 24 Februari 2015, http://www.bangsaonline.com/berita/3030/lajnah-falakiyah-persiapkan-
alat-rukyat

80 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 389

61 Enakmen Undang-Undang Pengadilan Agama dan Mahkamah Syariah, No. 3 tahun 2006 (Pasal
No.52A)
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untuk rukyatulhilal harus mendapat kebenaran dari pada BHR. Ini bertujuan agar hakim
Pengadilan Agama atau Mahkamah Syariah dapat melantik hakim yang ditugaskan pada
tempat-tempat rukyah tersebut. Adapun tatacara pemeriksaan saksi rukyatulhilal oleh

Hakim Mahkamah Syariah adalah:

1. Ketua pengarah Pengadilan Agama/Mahkamah Syariah melantik hakim untuk
melaksanakan sidang isbat kesaksian rukyatulhilal dengan dibantu oleh seorang
anggota.

2. Hakim Pengadilan Agama/Mahkamah Syariah menerima laporan kesaksian
rukyatulhilal dan menulisnya dalam borang yang tersedia.

3. Hakim Pengadilan Agama/Mahkamah Syariah membuka sidang kesaksian
rukyatulhilal di lokasi rukyah atau di Kantor Pengadilan Agama.

4. Hakim memeriksa saksi rukyatulhilal untuk diketahui apakah saksi tersebut telah
memenuhi syarat.

5. Apabila hakim berpendapat bahawa saksi telah memenuhi syarat, maka hakim
memerintahkan kepada saksi untuk mengucapkan sumpah kesaksian
rukyatulhilal

6. Hakim Pengadilan Agama kemudian mengisbatkan kesaksian rukyatulhilal
tersebut.

7. Hasil isbat kesaksian rukyatulhilal tersebut diserahkan kepada BHR tempatan’%?

Saksi rukyatulhilal hendaklah bersumpah bahawa ianya benar telah melihat anak
bulan awal bulan hijrah. Selanjutnya saksi diharuskan menjelaskan dan menerangkan di
hadapan hakim tentang keadaan anak bulan yang telah dia lihat secara meyakinkan, baik
secara verbal ataupun tulisan, seperti bentuk anak bulan, tempat dan lamanya masa anak

bulan yang berhasil dilihat dan ketinggian anak bulan di atas ufuk. Keadaan anak bulan

62 Keputusan Mahkamah Agung RI NO: KMA/095/X/2006
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tersebut haruslah ditulis dalam borong yang disediakan oleh hakim Pengadilan Agama
atau Mahkamah Syariah.%® Apabila saksi tidak dapat menjelaskan keadaan anak bulan
yang telah dia lihat dan tidak bersedia untuk disumpah, maka kesaksian tersebut

dibatalkan.

Sedangkan syarat-syarat saksi yang dapat diterima adalah saksi haruslah baligh,
Islam dan diterima kesaksian anak yang mumaiyiz atau berumur minimum 12 tahun.
Saksi boleh lelaki ataupun perempuan, berakal sihat, berkemampuan untuk melakukan

rukyatulhilal, adil atau dapat dipercayai dan jumlah saksi lebih daripada satu orang.

Hakim yang ditugaskan untuk mensabitkan kebenaran kesaksian tersebut
haruslah hakim yang menguasai ilmu hisab iaitu mempunyai pengetahuan tentang
kedudukan dan keadaan anak bulan. Pengakuan kenampakan anak bulan oleh saksi
tidak boleh disahkan oleh hakim yang ditugaskan, apabila berdasarkan pengetahuan

hakim kedudukan anak bulan masih di bawah ufuk atau belum imkan al-ru yah.

Hasil daripada keputusan hakim mahkamah dalam menerima atau menolak
kesaksian rukyatulhilal dilaporkan kepada panitia rukyatulhilal BHR Kemenag RI untuk
disampaikan kepada pengerusi Sidang Isbat Kemenag RI di Jakarta. Data-data laporan
kesaksian tersebut menjadi data asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh

Kemenag RI.

Antara kes yang sering terjadi di Indonesia adalah apabila semua kiraan hisab
menyimpulkan bahawa bulan sudah di atas ufuk tetapi kurang dari kriteria imkan al-
ru’yah, maka amat sering sekali anak bulan dilaporkan telah dilihat. Demikian juga jika

terjadinya perbezaan di antara kiraan hisab, sebahagian berpendapat anak bulan di atas

8 Anshoruddin, Sidang Penetapan Penyaksian Rukyah Hilal, (Kertas Kerja Orientasi Calon Panitera
Pengganti di Wisma Bahagia Surabaya 29 Julai-5 Ogos 2007), 9
% Ibid, 10-11
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ufuk, sebahagian lagi berpendapat di bawah ufuk, maka anak bulan juga dilaporkan

telah dilihat. %°

Secara praktikal, pemeriksa kebenaran hasil rukyatulhilal sangatlah berbeza
dengan pemeriksa perkara-perkara lain seperti pernikahan dan akad jual beli. Pemeriksa
pernikahan menggunakan hujah yang konkrit sesuai dengan syarat dan rukun nikah.
Sedangkan pemeriksaan saksi rukyatulhilal bukanlah suatu perkara yang konkrit yang
dapat dibuktikan bahawa rukyah tersebut benar dan tepat. Oleh itu, hakim-hakim
Pengadilan Agama atau Mahkamah Syariah melakukan pemeriksa saksi rukyatulhilal
hanya menggunakan kriteria iaitu jumlah saksi, keadilan serta sumpah. Hal ini berlaku
kerana banyaknya mazhab hisab dan rukyah yang ada di Indonesia yang menjadikan
pelbagai hasil rukyah tersebut bermacam-macam dan juga tidak adanya jaminan
keselamatan fizik dan cela hakim daripada kelompok yang mendukung keberhasilan
rukyah tersebut apabila hasil rukyah mereka tidak dapat disahkan oleh hakim

mahkamah. 56

Tugas hakim Pengadilan Agama dan Mahkamah Syariah dalam menerima atau
menolak saksi rukyatulhilal bukanlah keputusan akhir. Namun keputusan hakim
tersebut boleh dibatalkan dalam Sidang Isbat penetapan awal bulan Ramadan dan

Syawal oleh Kemenag RI di Jakarta.

65 Habiburrahman, “Isbat dan Aplikasinya dalam Pelaksanaan Ibadah, (Makalah, Seminar Penyatuan
Awal Waktu Salat Subuh, Peringkat Antar bangsa, Fakulti Syariah dan Hukum Universitas Islam Negeri
Alauddin Makassar, 15 Mei 2013), 4-6

% Ibid.,
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3.5.3. Mekanisme Pelaksanaan Sidang Isbat dalam Penentuan Awal

Ramadan dan Syawal

Penetapan awal Ramadan dan Syawal oleh Kemenag RI dilakukan dalam mesyuarat
isbat yang dinamai “Sidang Isbat Kementerian Agama RI”. Mesyuarat tersebut
diadakan oleh Kemenag RI pada malam tarikh 29 bulan Syaaban dan Ramadan dan

Zulkaedah untuk menetapkan tarikh awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah.

Sidang Isbat itu disertai oleh ulama, perwakilan institusi Islam, BHR Kemenag
RI, pakar hisab rukyah yang berasal dari masyarakat awam dan universiti, serta
perwakilan negara-negara Islam. Sidang Isbat dilaksanakan pada hari-hari sebelum
penggantian bulan pada waktu petang sampai selesai dan Menteri Agama RI sebagai

ketua pengarahnya.

Adapun tujuan kegiatan Sidang Isbat yang dilaksanakan oleh Kemenag RI iaitu
pertama, untuk mendapatkan keabsahan dan kepastian hukum tentang waktu dalam
pelaksana ibadah puasa Ramadan dan hari raya. Kedua, mencegah keraguan sistem
pelaporan terhadap hasil kiraan hisab dan kesaksian rukyatulhilal. Ketiga, menyatukan
perbezaan pendapat umat Islam di Indonesia dalam pelaksanaan puasa Ramadan dan

hari raya.®’

Mekanisme Sidang Isbat dilakukan sebagai berikut: Pertama, Sidang Isbat
dimulakan dengan pembentangan rangkuman hasil hisab mengenai kriteria masuknya
awal bulan baru dan simulator rukyatulhilal. Pembentangan tersebut dilakukan oleh

pakar hisab BHR Kemenag RI dan juga Badan Meteorologi Klimatologi dan Geofizik

67 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014, 389
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(BMKG), Lembaga Penerbangan dan Antariksa Nasional (LAPAN), Balai Cerap

Bosscha 1TB.%8

Mekanisme kedua, dilanjutkan dengan pembentangan laporan hasil rukyatulhilal

dari seluruh wilayah Indonesia yang telah di sahkan oleh hakim mahkamah. Ketiga,

Sidang Isbat dilanjutkan dengan mendengarkan saranan dan pendapat daripada ahli

mesyuarat. Keempat, setelah mempertimbangkan beberapa masukkan, saranan dan

pendapat daripada anggota mesyuarat, ketua pengarah Sidang Isbat mengumumkan

keputusan serta meminta persetujuan daripada ahli mesyuarat Sidang Isbat. Setelah

mendapat kesepakatan majoriti anggota mesyuarat, maka ketua pengarah Sidang Isbat

menetapkan tarikh 1 Ramadan, Syawal dan Zulhijah

Jadual 3.1. Hasil Sidang Isbat Kemenag RI dari Tahun 1430 H sampai 1436 H

Keputusan Pemerintah

Tahun | Bulan gj&;ghh ng;lﬂ;,:%gak Isbat Bulan Baharu
Ramadan 16-06-2015 -20 43 Istikmal | 18-06-2015
1436 | Syawal 16-07-215 2034 Rukyah | 17-07-2015
Zulhijah 13-09-2015 0°09’ Istikmal | 15-09-2015
Ramadan 27-06-2014 00° 05 Istikmal | 29-06-2014
1435 | Syawal 27-07-2014 02°17° Rukyah | 28-07-2014
Zulhijah 24-09-2014 0° 30’ Istikmal | 26-09-2014
Ramadan | 08-07-2013 | 0° 44’ Istikmal | 10-07-2013
1434 | Syawal 07-08-2013 3° 54’ Rukyah | 08-08-2013
Zulhijah 5-10-2013 3°03’ Rukyah | 06-10-2013
Ramadan 19-07-2012 1902’ Istikmal | 21-07-2012
1433 | Syawal 18-08-2012 645’ Rukyah | 19-08-2012
Zulhijah 15-10-2012 -3023 Istikmal | 17-10-2012
Ramadan 31-07-2011 6° 26’ Rukyah | 01-08-2011
1432 | Syawal 29-082011 1913 Istikmal | 31-08-2011
Zulhijah 27-10-2011 6° 04’ Rukyah | 28-10-2011
Ramadan 10-08-2010 02°30° Rukyah | 11-10-2010
1431 | Syawal 08-09-2010 -2050° Istikmal | 10-09-2010
Zulhijah 06-11-2010 01° 34’ Istikmal | 08-11-2011

%8 Balai Cerap Bosscha (Peneropongan Bintang Bosscha) Lembang Bandung, dahulu bernama Bosscha
Sterrenwacht, didirikan oleh Nederland’s Indische Sterrenkundige Vereeniging, “Bosscha Observatory-

Institut Teknologi Bandung,” dicapai 21 Februari 2015, http://bosscha.itb.ac.id/en/about/access.html

% Titik rujukan dalam melakukan hisab adalah Jakarta menggunakan software Accurate Hijri Calculator

2.2.1 dan Accurate Time 5.3.
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Jadual 2.1. Lanjutan

Ramadan 20-08-2009 2001° Istikmal | 22-08-2009
1430 | Syawal 19-09-2009 5024 Rukyah | 20-09-2009
Zulhijah 17-11-2009 5025 Rukyah | 18-11-2009

Sumber: Telaah dokumentasi keputusan Sidang Isbat Menteri Agama RI

Jadual di atas menjelaskan bahawa, Kemenag RI amat berpegang kepada kriteria
yang telah ditetapkan, sehingga jika anak bulan tidak dalam kategori imkan al-ru yah,
maka Kemenag RI melakukan istikmal iaitu menyempurnakan hari bulan yang sedang

berjalan menjadi 30 hari.

Kesaksian rukyatulhilal yang tidak mungkin dapat di rukyah (istihalah al-
ru’yah) atau ketinggian anak bulan kurang dari 2 darjah, maka kesaksian tersebut
ditolak kerana bercanggah dengan ilmu pengetahuan semasa. Hal ini seperti terjadi pada
penetapan Ramadan tahun 1433 H dan Syawal 1432 H, yang mana cerapan anak bulan
di Balai Cerap Cakung’® melaporkan bahawa mereka telah melihat anak bulan. Menurut
hisab yang dilakukan oleh Kemenag RI bahawa pada waktu tersebut anak bulan tidak

mungkin dapat dilihat, oleh itu kesaksian rukyatulhilal ditolak.

Hasil keputusan Sidang Isbat yang dilakukan pemerintah pada tahun-tahun
tersebut sangat bersifat ilmiah dan tidak memihak. Terbukti bahawa Kemenag RI tetap
teguh pendirian dalam mengamalkan kriteria yang telah ditetapkan. Seperti contoh pada
perayaan hari raya Aidilfitri 1432 H, Kemenag RI telah menetapkan hari cuti untuk
perayaan hari raya tersebut pada tarikh 30 Ogos 2011, ertinya telah dilakukan kiraan
hisab bahawa ada wilayah di Indonesia yang masuk tarikh satu Syawal pada waktu
tersebut. Akan tetapi dalam Sidang Isbat, setelah diperhatikan seluruh data-data hisab

dan rukyah, hari raya Aidilfitri dirayakan pada tarikh 31 Ogos 2011. Keputusan tersebut

70 Cakung terletak di Jalan Tipar Cakung, Cakung Barat, Jakarta Timur. Mereka melakukan rukyatulhilal
di aras dua kantor Yayasan Al-Husinniyah yang diketuai oleh Ketua Umum Yayasan Al Husinniyah KH.
Syafii.
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diambil kerana di seluruh wilayah Indonesia anak bulan belum dalam ketinggian dua

darjah.

Hasil keputusan Sidang Isbat daripada tahun 1430 sampai 1436 H tidak
terpengaruh oleh kepentingan politik dan golongan, dan ini berbeza dengan hasil
penyelidikan terhadap Sidang Isbat tahun 1412, 1413, 1414 dan 1418 H yang hasil
keputusannya terdapat penunjuk adanya berpihak serta tidak konsisten terhadap kriteria

yang diamalkan.’*

3.6. Analisis Proses Penentuan Awal Ramadan dan Syawal oleh Kementerian

Agama RI.

Pemerintah Indonesia melalui Kemenag RI dalam melaksanakan penentuan awal
Ramadan dan Syawal di Indonesia menjadikan rukyah sebagai asas dalam
penentuannya. Hal ini bermakna bahawa mereka menggunakan pemahaman secara
tekstual terhadap hadis rukyah dan hisab. Pemahaman model tersebut menjadikan

rukyah sebagai wasilah yang tetap yang tidak dapat ditukar dengan metode lainnya.

Selama beberapa tahun data yang telah dihuraikan di atas, Kemenag RI sangat
konsisten dalam menggunakan rukyah sebagai asas utama masuknya awal Ramadan dan
Syawal, serta mereka tidak pernah menetapkan masa-masa tersebut dengan

menggunakan hisab astronomi ataupun dengan hisab imkan al-ru 'yah

Sedangkan penggunaan hisab oleh Kemenag RI untuk pengawalan terhadap
proses pelaksanaan rukyah, hanyalah terbatas pada mengira darjah ketinggian serta
kedudukan anak bulan yang bertujuan untuk memastikan kemungkinan anak bulan

dapat di rukyah. Apabila terdapat pengakuan kesaksian rukyatulhilal, sedangkan anak

L Siti Tatmainul Qulub, "Telaah Kritis Putusan Sidang ltsbat Penetapan Awal Bulan Qamariyah Di
Indonesia Dalam Perspektif Ushul Fikih," 125-126
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bulan belum dalam kriteria yang dapat di rukyah, maka kesaksian tersebut dibatalkan
dalam Sidang Isbat penetapan tarikh awal bulan Ramadan dan Syawal. Pembatalan
tersebut atas sebab kesaksian tidak sejajar dengan kiraan hisab yang pasti, sedangkan

penglihatan kemungkinan tersalah dalam melihat.

Para ulama telah membolehkan untuk mengira dengan ilmu hisab kepada
kedudukan anak bulan yang boleh di rukyah. Kata-kata Al-Subki dalam fatwanya, jika
hisab menunjukkan bahawa bulan tidak mungkin dapat di rukyah, maka tidak diterima
kesaksian orang yang bersaksi melihatnya kerana ianya berbohong atau salah dalam
melihat. Beliau berkata bahawa hisab qas7 (pasti) dan kesaksian dan laporan bersifat
zann (dugaan), tidak pasti tidak boleh menandingi pasti.’> Maka wajib bagi pemerintah
membatalkan kesaksian laporan rukyatulhilal jika ianya menyalahi kaedah hisab, sebab

itu mustahil menurut pancaindera manusia, akal dan syariah.”

Metode Kemenag RI tersebut juga disokong oleh Yasaf al-Qaradawi yang
membolehkan menggunakan kaedah hisab serta alatan moden untuk menerima ataupun
menolak kesaksian, karena dengan menggunakan hisab, kebenaran hasil rukyah dapat

lebih diperakui daripada hanya menggunakan rukyah sahaja.’

Pemerintah Indonesia sebenarnya menjadikan hisab dan rukyah sejajar
kedudukannya, kerana hasil yang diperoleh dengan kiraan hisab dapat dibuktikan
dengan hasil rukyah. Oleh itu, Pemerintah membuat sebuah kriteria kemungkinan anak

bulan boleh dilihat atau imkan al-ru 'yah. Kriteria tersebut adalah ketinggian minimum

2 Erti gar7 adalah tajam, jelas, pasti, tidak ragu dan menjadikan sesuatu dengan yang lainnya.
Sedangkan zanni iaitu tidak kuat, ragu, sangkaan dan tidak pasti. Abd Wahab al-Khallaf, ‘llm Usal al-
Figh (Kaherah, Dar al-Hadith, 2002), 38-39

8 Taqt al-Din bin ‘Alf bin Abd al-Kaft al-Subki, Fatawa al-Subkz fi Furz “ al-Figh al-Shafi 7, (Beirut: Dar
al-Ma‘rifah, tt) 209

4 Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi, "Kenampakan Anak Bulan di Teluk Kemang: Analisis Mengikuti
Pandangan Figh Oleh Yusaf al-Qaradawi dan Perspektif Astronomi,” Jurnal Syariah 21, No. 1 (2013),
72-72
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anak bulan di atas ufuk 2 darjah, jarak minimum antara bulan dan matahari 3 darjah dan

umur bulan sejak ijtima ‘8 jam.

Terdapat beberapa penyelidikan tentang kriteria imkan al-ru’yah yang
diamalkan oleh Kemenag RI menurut perspektif astronomi dan falak. Sebahagian
daripada pakar menerima kriteria Kemenag RI dan pakar lainnya meragukan bahkan

menolaknya. Penyelidikan-penyelidikan tersebut dihuraikan di bawah ini.

Menurut penyelidikan Suhardiman bahawa kriteria imkan al-ru’yah teruji
kebenarannya baik dengan hasil rukyah mahupun menggunakan kiraan hisab. Kriteria
yang digunakan oleh Kemenag RI merupakan saranan yang dicadangkan untuk tujuan
mempersatukan penetapan bulan hijrah di Indonesia, sehingga dapat digunakan sebagai

asas dalam pembuatan takwim hijri.”™

Ditemukan juga beberapa penyelidikan terutama dalam perspektif astronomi
yang meragukan Kriteria imkan al-ru’yah Kemenag RI. J.A. Utama dan S. Siregar
menyebutkan bahawa terdapat banyak kriteria imkan al-ru’yah, namun tiada Kriteria

yang dapat diamalkan secara universal antar bangsa, mereka mengatakan bahawa

“Sejatinya, kriteria di atas dimaksudkan hanya untuk penyusunan kalender
hijrah, bukan untuk memastikan bahawa anak bulan (bulan yang dapat
diamati pada kali pertama setelah konjungsi) dapat diamati .... Anak bulan
adalah objek tipis dan redup. Secara teo ritik, hanya anak bulan dengan luas
mencapai 1% atau lebih daripada luas bulan purnama yang dapat diamati.
Bagi pakar astronomi batas ketinggian anak bulan dan umur bulan di atas
belum mendapat verifikasi ilmiah, sehingga tidak menghairankan bila
muncul keberatan. Kriteria ketinggian anak bulan minimum sebesar 2° pun
hanya memastikan bahawa anak bulan berada di atas horizon dan tidak
dapat dijadikan landasan bahawa anak bulan pasti dapat diamati.”"®

5 Suhardiman, “Kriteria Visibilities Hilal Menurut Pemerintah dalam Penetapan Awal Bulan Kamariah
(Studi Terhadap Keputusan Menteri Agama (KMA) tentang Penetapan Awal Ramadan, Syawal dan
Zulhijah 1422-1432 H / 2001-2011 M)”. (Disertasi Master, Institut Agama Islam Negeri Walisongo,
Semarang, 2012), iv

6 J.A Utama dan S. Siregar, "Usulan Kriteria Visibilitas Hilal di Indonesia dengan Model Kastner,"
Jurnal Pendidikan Fisika Indonesia 9 (Julai 2013), 198
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Sebenarnya kes perbezaan penetapan awal puasa Ramadan dan Syawal di
Indonesia bukanlah hanya kerana perbezaan antara hasil hisab dan rukyah tetapi
perbezaan juga terjadi sesama penganut hisab dan demikian juga sesama pengamal
rukyah. Kriteria yang diamalkan oleh Kemenag RI dan MABIMS secara umumnya
sebenarnya hanyalah menggunakan data-data pengalaman rukyah yang telah berlaku di
negara-negara ASIAN, namun tidak pernah diuji keabsahan baik dari segi astronomi
mahupun bukti empirikal, sehingga terdapat beberapa kelemahan yang asas dari
metode imkan al-ru’yah tersebut. Kelemahan-kelemahan tersebut disampaikan oleh
Vivi Fitriyanti

“Selain itu juga harus dilihat bahawa kriteria MABIMS dikembangkan

berdasarkan laporan-laporan rukyatulhilal yang sebahagian besar berasal

dari Indonesia. Untuk hal ini Prof. Ilyas (1994) menyebutkan, dari 29

laporan rukyatulhilal selama 7 tahun berturut-turut, 80 % di antaranya

harus diabaikan karena mengandung beragam kesalahan. Belakangan Dr.

Djamaluddin (2000:23) juga menunjukkan hal serupa. Dari 38 laporan

pengamatan anak bulan dalam kurun waktu 1962 -1997, 71 % di

antaranya harus diabaikan karena mengindikasikan pengamat tidak

membezakan anak bulan dengan gangguan cahaya latar depan (pantulan
cahaya matahari ke pesawat, awan atau cahaya dari menara dan mercu

suar) ataupun cahaya latar belakang (yakni keberadaan Venus atau

Merkurius). Ini yang membuat kriteria MABIMS, meskipun sifatnya ad-

hoc, menjadi highly unreliable.””’

Hasil penyelidikan di atas menyebutkan bahawa konsep imkan al-ru’yah yang
digunakan oleh Kemenag RI tidak menggunakan data-data yang valid baik secara teori

mahupun praktikal. Pengesahan kriteria tersebut dihasilkan daripada hasil mesyuarat

Menteri Agama MABIMS tanpa melalui persidangan ilmiah.

Kriteria yang digunakan dalam penentuan tarikh awal Ramadan dan Syawal
tidak boleh hanya ditentukan berdasarkan kepada kefahaman dalil-dalil syariat sahaja,

tetapi juga perlu menggunakan pendekatan astronomi. Sehingga kriteria yang dihasilkan

7 Vivi Fitriyanti, “Penerapan Ilmu Astronomi dalam Upaya Unifikasi Kelender Hijriyah di Indonesia”,
(Makalah, Annual International Conference of Islamic Studies (AICIS XII), Institut Agama Islam Negeri
Sunan Ampel Surabaya, 2012) 2142-2143
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dapat dipertanggungjawabkan secara syariat dan astronomi. Oleh kerana itu Thomas
Djamaluddin mencadangkan kriteria baru sebagai penggabungan antara syariat dan
kriteria astronomi moden. Kriteria tersebut adalah
“Dengan menganalisis berbagai kriteria visibilities anak bulan
internasional dan mengkaji ulang kriteria LAPAN (Djamaluddin, 2000)
yang didasarkan pada data rukyah di Indonesia yang di kompilasi oleh
Kementerian Agama RI dan data baru rukyah di wilayah sekitar
Indonesia yang di himpun Rukyatulhilal Indonesia (RHI), diusulkan
kriteria baru “Kriteria Hisab-Rukyah Indonesia” sebagai kriteria tunggal
hisab-rukyah di Indonesia. “Kriteria Hisab-Rukyah Indonesia” sebagai
berikut: a. Jarak sudut bulan-matahari > 6,4°. b. Beda tinggi bulan-
matahari > 4°.77
Antara sebab terjadinya perbezaan pendapat dalam penentuan awal Ramadan
dan Syawal antara Kemenag RI dan institusi Islam adalah disebabkan tiada kesepakatan
antara Kemenag RI dan Institusi Islam terhadap kriteria yang diguna pakai.”® Oleh itu
sebahagian pakar falak mencadangkan agar kriteria imkan al-ru’yah MABIMS perlu

untuk diubahsuai dengan menganalisis seluruh data-data hasil rukyatulhilal yang selama

ini telah dijalankan oleh negara-negara di ASIAN.

Meskipun kriteria imkan al-ru’yah MABIMS diragukan keabsahan oleh
sebahagian pakar falak dan astronomi, tetapi Kemenag RI telah membuktikan bahawa
kriteria tersebut sejalan dengan hasil rukyah yang telah dijalankan. Laporan kesaksian
rukyatulhilal yang telah disahkan oleh hakim dapat menguatkan kriteria yang telah

digunakan, seperti dalam jadual di bawah ini

8 Thomas Djamaluddin, Astronomi Memberi Solusi Penyatuan Ummat, 27
™ Sriyatin, “Penentuan Awal Bulan Islam Di Indonesia: Studi Terhadap Keputusan Menteri Agama RI
Tentang Penetapan Tanggal 1 Ramadan, 1 Syawal dan 10 Zulhijah”, 44
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Jadual 3.2. Kesaksian Rukyatulhilal Awal Bulan Hijrah di Indonesia pada Altitude

Anak Bulan di Bawah 4 Darjah

Tahun | Bulan Tinggi anak Metode Kesaksian Lokasi keberhasilan
bulan Penetapan Rukyah

1436 | Syawal | 02034’ Rukyah 8 saksi Gresik, Lamongan dan
Bojonegoro.®°

1435 | Syawal |02°17’ Rukyah 9 saksi Gersik, Pelabuhan
Ratu dan  Kolaka
Sulawesi Tengah®!

1434 | Syawal | 2°39’ Rukyah 8 saksi Papua Barat, Makasar,
Gresik dan Tegal .22

1431 | Ramadan | 02° 30° Rukyah 10 saksi | Jawa timur, Jakarta,
Bengkulu.®

Sumber: Analisis dokumentasi

Kemenag RI telah menerima laporan kesaksian rukyatulhilal pada kedudukan
tinggi anak bulan di bawah 4 darjah daripada ramai saksi dan di tempat yang berbeza
bagi menghasilkan data-data penetapan awal Ramadan dan Syawal. Kesaksian tersebut
juga telah disahkan oleh hakim Pengadilan Agama atau Mahkamah Syariah di daerah

masing-masing.

Kriteria yang digunakan oleh Kemenag RI secara realiti dapat diamalkan sebagai
asas dalam penetapan tarik awal Ramadan dan Syawal, meskipun kriteria tersebut perlu
diubahsuai kerana telah diguna pakai dalam masa yang sangat lama. Penambahan
kriteria dan penilaian semula perlu untuk dilakukan sebagaimana hasil penyelidikan
Mohammaaddin Abdul Niru dan Saadan Man Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi

“Bagi penambahbaikan kriteria Imkan Rukyah, penyelidik berpendapat

data-data cerapan negatif dan positif oleh negara-negara anggota

MABIMS perlu dikumpul Kkhususnya data-data dari Malaysia dan
Indonesia selepas perlaksanaan kriteria Imkan Rukyah dari tahun 1992M

8 Keputusan Menteri Agama Republik Indonesia tentang Penetapan Tanggal 1 Syawal 1436 H (Nombor
206, 2015)

81 Lukmanul Hakim, “Hasil Sidang Isbat Penentuan 1 Syawal 1435 H Jatuh Besok -27 Julai 2014,” laman
sesawang YouTube, dicapai 2 Januari 2016, https://www.youtube.com/watch?v=5GJg5CwqaTY

82 Keputusan Menteri Agama Republik Indonesia tentang Penetapan Tanggal 1 Syawal 1434 H (Nombor
152, 2013)

8  Keputusan Menteri Agama Republik Indonesia tentang Penetapan Tanggal 1 Ramadan 1431 H
(Nombor 94, 2010)
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hingga 2010M. Data-data tersebut boleh dianalisis untuk mendapatkan

parameter-parameter sokongan seperti relatif altitud, altitud matahari,

relatif azimut dan sebagainya. Dengan itu, penambahan parameter lain

mungkin boleh dilakukan dalam kriteria Imkan Rukyah supaya tidak

terhad kepada sudut elongasi, umur dan altitud anak bulan.”8*

Pada keadaan yang lain, Kemenag RI juga sangat konsisten dalam menolak
laporan-laporan rukyah yang bercanggah dengan kriteria yang telah ditetapkan.
Daripada penyelidikan terhadap hasil penetapan Kemenag RI tahun 1430-1435, Sidang
Isbat telah membatalkan kesaksian rukyatulhilal sebanyak 3 kali iaitu pada penentuan 1
Ramadan 1434, 1 Ramadan 1433 dam 1 Syawal 1432. Saksi yang dapat melihat anak
bulan pada tahun tersebut hanya fokus kepada satu balai cerap iaitu di Cakung Jakarta.

Penolakan tersebut kerana anak bulan sudah dalam darjah yang positif tetapi belum

dalam kriteria imkan al-ru 'yah.

Hasil rukyah yang telah disahkan oleh hakim dan gadi mahkamah dan telah
disahkan juga pada Sidang Isbat Kemenag RI dengan menggunakan bukti serta dalil
yang kuat, baik secara kesaksian yang melebihi daripada tiga orang saksi dan di mana-
mana tempat. Namun untuk menghilangkan keraguan daripada pakar astronomi seperti
yang telah penulis huraikan, hendaknya dalam proses rukyah hendaklah dilengkapi
dengan alatan teknologi seperti teleskop sehingga dapat merekam anak bulan yang
berhasil di rukyah. Alat-alat tersebut sudah tersedia pada institusi badan hisab rukyah di
daerah seluruh Indonesia, maka sangat digalakkan untuk penggunaan alat tersebut
secara maksimum. Terdapat beberapa kegunaan teleskop dalam melihat anak bulan

“...Penggunaan teleskop diharuskan kerana penggunaan ini dapat

membantu kesaksian anak bulan. Penetapan penggunaan ini masih

menggunakan kaedah asal iaitu menggunakan mata kasar tetapi dibantu

dengan menggunakan teleskop....Walaupun nas syarak telah menetapkan
bahawa metode yang perlu dilaksanakan bagi sabitan anak bulan adalah

8 Mohammaaddin Abdul Niru dan Saadan Man Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi, "Hadis Rukyah dan
Hisab dari Perspektif Astronomi dan Berdasarkan Amalan di Malaysia dan Indonesia,”" dalam Sunnah
Nabi Realiti dan Cabaran Semasa, ed. Ishak Sulaiman dan Faisal Ahmad Shah Fauzi Deraman (Kuala
Lumpur: Jabatan al-Qur'an dan Hadith Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya), 329
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rukyah menggunakan mata kasar. Namun demikian, metode ini

berkemungkinan berlakunya kesilapan dalam penyaksian yang

dilakukan. Oleh hal yang demikian, dengan adanya instrumen astronomi

iaitu teleskop ianya dapat membantu kesaksian anak bulan. Berdasarkan

analisis yang telah dibuat, penggunaan teleskop sebagai alat bantuan bagi

melihat anak bulan didapati mampu mencapai serta memenuhi objektif

untuk menentukan kenampakan anak bulan yang lebih baik. Berbanding

jika hanya bergantung dengan pengamalan rukyah menggunakan mata

kasar semata-mata”®°

Kriteria imkan al-ru’yah yang digunakan pemerintah merupakan penyelesaian
terhadap perbezaan metode yang digunakan oleh institusi Islam di Indonesia,
terutamanya antara metode hisab dan rukyah atau antara metode pemahaman tekstual
terhadap hadis yang tidak menerima asas hisab dan metode pemahaman kontekstual
yang menjadikan hisab dengan astronomi moden sebagai asas. Penyelesaian ini

menjadikan metode rukyah dan hisab sebagai asas yang sejajar, sehingga diharapkan

hasil daripada kedua-duanya sejajar.

Proses penetapan awal bulan Ramadan dan Syawal yang dilakukan oleh
Kemenag RI melibatkan ramai orang, yang terdiri daripada pakar astronomi, pakar
hisab dan falak, pengarah daripada Institusi Islam di Indonesia, ulama dan tokoh-tokoh
masyarakat. Mereka mengawal selia seluruh proses rukyatulhilal serta Sidang Isbat
yang dilakukannya oleh Kemenag RI. Oleh itu, proses penetapan awal bulan Ramadan
dan Syawal oleh Kemenag RI dilakukan secara mesyuarat dengan seluruh ahli
mesyuarat yang mempunyai kepakaran dalam bidang hukum agama, ilmu falak dan

astronomi.

Mesyuarat adalah sebuah jalan yang diperintah oleh al-Qur’an dan diamalkan
oleh Nabi SAW dalam menyelesaikan seluruh kes-kes yang terdapat dalam agama dan
negara. Mesyuarat mempunyai kedudukan yang sangat penting dalam penyelesaian

masalah, kerana Allah SWT mengekalkan metode tersebut dalam al-Qur’an yang

8 Nurul Kausar Nizam et al., "Penggunaan Teleskop: Kesan Terhadap Hukum Ithbat Kenampakan Anak
Bulan di Malaysia," Jurnal Figh No. 11 (2014), 70-71
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menjadikannya salah satu sistem daripada sistem-sistem pemerintahan Islam. Allah juga
memerintahkan kepada umat Islam untuk merujuk kepada ulr al-amr untuk
menyelesaikan kes-kes yang terjadi di antara mereka. Oleh itu, Kemenag RI telah
menggunakan metode tersebut dalam menyelesaikan persoalan penentuan awal

Ramadan dan Syawal di Indonesia.

Model ijtihad dan mesyuarat yang dijalankan dalam Sidang Isbat Kemenag RI
adalah sejalan dengan konsep uli al-amr yang dicadangkan oleh al-Maghari dan
Muhammad ‘Abduh. Mereka berpendapat bahawa uli al-amr adalah sebuah lembaga
yang terdiri dari para hakim, amir, ulama, seluruh ketua dan pemimpin masyarakat yang
menjadi rujukan dalam masalah kebutuhan dan kemaslahatan umat. Lembaga ini
dikenal sebagai ahl al-hall wa al- ‘agd (pemegang kekuasaan pembahas dan menyimpul
masalah). Pendapat ini jelas menghimpun seluruh unsur-unsur yang ada dalam

kehidupan umat.%®

Perbezaan pendapat adalah suatu sunnah yang Allah berikan kepada manusia,
yang mana manusia patut menjadikannya sebagai satu rahmat dan bukannya jalan untuk
berpecah. Oleh yang demikian, hasil Sidang Isbat penentuan awal Ramadan dan Syawal
harus diterima oleh semua kalangan institusi Islam di Indonesia, dengan meninggalkan

pendapat peribadi dan beralih kepada pendapat secara jemaah.

Hasil keputusan yang diambil adalah atas asas demokrasi dan asas mesyuarat,
yang mana keputusan Sidang Isbat semestinya bersifat menjamin ikatan penyatuan
umat, hal lebih penting berdasarkan perintah Allah SWT dan Rasulnya walaupun

mungkin belum tentu memuaskan semua pihak.

8 Muhammad Abduh dan Muhammad Rashid Rida, Tafsir al-Qur'an al-Hakim (Mesir: Majalah al-
Manar, 1328 H), 5: 181 dan Ahmad Mustafa al-Maraght, Tafsir al-Maraghi, 5:72
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3.7. Analisis Autoriti Kementerian Agama Rl dalam Penentuan Tarikh Awal

Ramadan dan Syawal di Indonesia

Kemenag RI yang merupakan pemerintah yang mempunyai kuasa dalam penentuan
awal Ramadan dan Syawal adalah satu organisasi yang amat penting bagi
menghilangkan perbezaan yang terjadi dalam kalangan masyarakat berkenaan
penetapan awal Ramadan dan Syawal. Peranan pemerintah dalam hal ini dapat
membawa kepada manfaat yang sangat besar untuk umat Islam di Indonesia, terutama
dalam keabsahan waktu-waktu dalam pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya.
Oleh itu, penyertaan dan kerjasama pemerintah merupakan suatu keharusan yang patut

berlaku.

Pemerintahan Indonesia yang terdiri dari presiden dan wakilnya merupakan
pemimpin negara Indonesia yang diundi secara langsung oleh rakyatnya. Al-Qaradawi
berpendapat bahawa sistem undi langsung sejajar dengan pemberian kesaksian.
Pengundian bererti memberi kesaksian kepada calon tersebut layak untuk menjadi
pemimpin. Demikian juga dengan sistem parti yang diakui sebagai sistem yang tidak
bercanggah dengan nilai-nilai Islam, kerana dengan adanya sistem parti tersebut dapat

menjamin keselamatan rakyat dari pemerintahan yang tidak adil.®’

Jawatan Kemenag RI sebagai lembaga yang dilantik oleh Presiden Republik
Indonesia, segala pengurusan persoalan agama ditugaskan kepada kementerian ini
seperti perkahwinan, zakat, wakaf, haji dan sebagainya yang semestinya diikuti.
Kemanag RI dalam melaksanakan tugas tersebut selalu melakukan mesyuarat dengan

MUI. Oleh yang demikian, Kemenag RI berhak diberikan kuasa dan amanah untuk

8 M. Nur Hidayat, "Otoritas Pemerintah dalam Penetapan Awal Bulan Qamariyah Perspektif Figh
Siyasah Yusuf Qardhawi,", 81-83
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penentuan awal Ramadan dan Syawal serta umat Islam harus taat kepada keputusan

tersebut.

Agama Islam mempunyai hukum Islam yang secara perinciannya terdiri
daripada bidang ibadah dan bidang muamalah. Pengurusan dan penghakiman dalam
bidang ibadah memerlukan suatu perincian yang mendalam. Manakala dalam bidang
muamalat atau hal ehwal kehidupan masyarakat tidaklah memerlukan perincian yang
mendalam sepertimana bidang ibadah, kerana hanya melibatkan prinsip-prinsip umum
sahaja. Oleh itu, amalan dari prinsip tersebut dijalankan oleh negara dan pemerintah
sebagai uli al-amr untuk membina masyarakat dan menjaga ketertiban sosial umat

Islam.88

Perbezaan pelaksanaan puasa Ramadan dan hari raya di Indonesia turut
membawa kepada kerosakan persaudaraan (ukhuwah Islamiyah), bahkan membawa
kepada permusuhan dan kebencian. Persoalan perbezaan tersebut selalu aktual untuk
diperbincangkan mendekati puasa Ramadan dan hari raya, padahal perbezaan tersebut
adalah isu yang klasik. Seorang orientalis Belanda Snouck Hugronje®® menyatakan
perbezaan tentang penetapan awal Ramadan dan Syawal telah terjadi begitu lama di

Indonesia, bahkan kadang perbezaan tersebut terjadi antara kejiranan kampung.®

Dalam ijtimak Majelis Ulama Indonesia (MUI) tahun 2012, telah memberikan

sebuah maklumat tentang kriteria ketaatan kepada pemimpin dan batasnya:

1. Kaedah fighiyyah menegaskan: hukm al-zakim ilzam wa yarfa’ al-khilaf (keputusan

pemerintah bersifat mengikat dan menghilangkan kontroversi).

8 1bid.,

8 Snouck Hugronje, seorang politikus Belanda yang pernah mengaku masuk Islam dan merubah
Namanya menjadi ‘Abdul ghafar.

% Muchtar Ali et al., Buku Saku Hisab Rukyah, 93-94
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2. Kekuasaan adalah amanah yang diberikan Allah SWT kepada pemerintah untuk
memelihara agama dan mengatur urusan dunia (hirgsah al-din wa siyasah al-

dunya).

3. Kiriteria ketaatan terhadap pemerintah adalah sebagai berikut: Pertama, kebijakan
dan tindakan pemerintah tidak boleh bercanggah dengan akidah dan syariah.
Kedua, kebijakan dan tindakan yang dilakukannya adalah dalam rangka
mewujudkan kemaslahatan umum dan sejalan dengan maqasid al-shari‘yah.
Ketiga, kebijakan pemerintah yang terkait dengan norma-norma agama telah

dimesyuaratkan dengan lembaga-lembaga keagamaan.

4. Kebijakan pemerintah yang selaras dengan ketentuan agama dan kemaslahatan
umum wajib ditaati. Sebaliknya, kebijakan pemerintah yang membolehkan sesuatu
yang dilarang agama atau melarang sesuatu yang dibenarkan agama, tidak boleh

ditaati.

5. Keputusan pemerintah dalam masalah-masalah khilafiah yang menyangkut
kepentingan awam demi kemaslahatan umum, wajib ditaati. Dalam hal ini umat
Islam wajib meninggalkan egoisme kelompok (ananiyyah ta’ifiyyah) demi

persatuan dan kesatuan umat Islam.%

Tugas pemimpin di Indonesia dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal
berpandukan kepada amalan yang telah Rasulullah SAW lakukan. Rasulullah SAW
berperanan sebagai pemimpin negara dan agama termasuk menyatupadukan umat dalam

waktu-waktu pelaksanaan ibadah termasuk Ramadan dan Syawal.

Terdapat aspek utama dan asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal

yang perlu kepada ketetapan pemimpin iaitu persoalan kesaksian. Kesaksian merupakan

%1 Hasil Ijtimak Majelis Ulama Indonesia ke 1V pada 29 Jun 2012 di Pondok Cipasung Tasikmalaya.
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data utama yang harus dipenuhi sebagai syarat penetapan awal bulan dan semestinya
data tersebut harus bersumber kepada data yang berautoriti yang alim dalam hal agama
dan juga ilmu pengetahuan. Keabsahan kesaksian tidak dapat dilakukan oleh mana-

mana orang atau badan melainkan oleh pakar yang telah dilantik oleh pemimpin.

Keabsahan kesaksian yang tidak sesuai dengan tatacara yang telah disepakati,
semestinya menjadikan penetapan awal Ramadan dan Syawal diragui. Perkara ini telah

dilarang oleh Rasulullah SAW dalam melakukan puasa pada waktu yang diragui.

Terdapat beberapa aspek negatif yang dapat berlaku apabila autoriti tersebut

tidak diberikan kepada pemerintah.

Pertama: Tidak adanya kepastian masa dalam pelaksanaan ibadah. Keputusan
pemerintah teramat penting kerana dapat memberi keyakinan kepada masyarakat
tentang masuknya waktu dalam beribadah. Jika tugas penetapan awal Ramadan dan
Syawal diberikan kuasanya kepada setiap kelompok atau institusi dalam masyarakat,
maka boleh menimbulkan pelbagai tarikh penetapan waktu tersebut sehingga

menyulitkan, memberi keraguan dan ketidakpastian kepada masyarakat.

Kedua: Kesahan dalam pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya dapat
terganggu disebabkan berlakunya perbezaan dalam penetapan 1 Syawal. Perbezaan ini
memberi kesan dalam kesahan beribadah, kerana tarikh satu Syawal tersebut
diharamkan untuk melaksanakan puasa, ini juga berlaku kepada hari-hari tashrz‘ dalam
bulan Zulhijah. Akibatnya, masyarakat cenderung memilih pendapat yang memudahkan
mereka terutama dalam memulakan puasa Ramadan dan mengakhiri. Hal ini turut
berlaku dalam penetapan hari raya Aidiladha yang mana boleh memberi pengaruh

kepada hari puasa Arafat, sehinggakan terdapat anggapan dalam masyarakat bahawa
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hari raya Aidiladha dan puasa Arafat yang berbeza dengan keputusan Kerajaan Arab

Saudi adalah bercanggah dengan sunnah.

Ketiga: Konflik antar masyarakat. Perbezaan penetapan awal Ramadan dan
Syawal menyebabkan masyarakat melaksanakannya secara berbeza sehingga
memungkinkan kaum yang majoriti boleh memaksa dan tidak memberikan kesempatan
kepada kaum minoriti bagi melaksanakan sembahyang tarawih dan solat hari raya, yang
boleh membawa kepada terjadinya konflik dalam masyarakat yang tidak dapat

dihindari.

Keempat: Hilangnya kredibiliti ulama. Hal ini diakibatkan oleh konflik yang
terjadi dalam penetapan awal puasa Ramadan dan Syawal, sehingga masyarakat menilai
bahawa ulama tidak mampu untuk menyelesaikan perbezaan di antara mereka. Hal ini
membawa kepada anggapan bahawa golongan lain adalah salah, sehingga
mempersoalkan kredibiliti ulama terbabit yang akhirnya membawa kepada hilangnya

kewibawaan terhadap mereka.

Kelima: Rosak Syiar Islam. Sains dan teknologi sekarang sudah dapat membawa
manusia pergi ke bulan, tetapi umat Islam terus disibukkan dengan perbezaan antara
hisab dan rukyah yang tidak pernah selesai, seolah-olah agama Islam melarang umatnya
dari mempelajari ilmu pengetahuan dan teknologi. Walhal, umat Islam terdahulu
merupakan pelopor bagi perkembangan ilmu-ilmu pengetahuan, sehingga lahirnya
ramai pakar sains Islam. Al-Quran dan hadis yang telah memberi saranan kepada umat

Islam untuk terus menuntut ilmu sehingga pakar dan arif dalam ilmu pengetahuan.

Analisis secara figh al-siyasah telah pun dibuat untuk mengetahui autoriti
pemimpin dalam melakukan penentuan awal Ramadan dan Syawal. Penyelidikan

menurut konsep figh al-siyasah Yasuf Qaradawi telah memberi kesimpulan bahawa:
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“Persoalan penetapan awal bulan merupakan ranah ijitihad, maka

wajar terjadi perbezaan pendapat. Namun ketika persoalan tersebut

sudah di adopsi dan ditetapkan oleh pemerintah maka menurut

Qaradawi harus tetap mengikuti pemerintah. Karena pemerintah

mempunyai autoriti dalam menetapkan awal bulan Kamariah...wajib

mengikut kepada pemerintah dalam penetapan awal bulan

Kamariah.”9

Menurut Mazhab figah, terdapat tiga pendapat tentang kewajipan mengikuti
pemimpin dalam memulakan puasa Ramadan dan berhari raya. Pertama, Seseorang
boleh berpuasa secara tersembunyi jika melihat anak bulan Ramadan dan Syawal,
disebabkan hakim menolak kesaksian nya. Kedua, saksi yang tidak disahkan oleh hakim
boleh berpuasa Ramadan, namun dalam hari raya harus mengikuti pemimpin. Ketiga,

wajib terhadap kaum Muslimin berpuasa Ramadan dan berhari raya mengikuti

pemimpin Muslimin %

Pendapat pertama dan kedua tersebut berlaku apabila anak bulan yang berhasil
di rukyah tidak disahkan oleh mahkamah, kerana tidak memenuhi syarat kesaksian yang
dikehendaki.®* Dalam hal ini, dibenarkan untuk berpegang kepada rukyah sendiri, tetapi
perlu dilakukan secara tersembunyi. Menurut pendekatan figah, majoriti ulama
memberikan autoriti kepada pemimpin kaum Muslimin untuk menetapkan tarikh awal

Ramadan dan Syawal serta menetapkan kewajipan mengikuti perintah tersebut.

Majelis Ulama Indonesia (MUI) dan peraturan-peraturan undang-undang di
Indonesia telah memberikan kuasa kepada Kemenag RI selaku institusi yang melakukan
penentuan awal Ramadan dan Syawal. Hadis-hadis yang telah dihuraikan juga

mengisyaratkan bahawa autoriti dalam penentuan tersebut juga dilaksanakan oleh

%2 M. Nur Hidayat, "Otoritas Pemerintah dalam Penetapan Awal Bulan Qamariyah Perspektif Figh
Siyasah Yusuf Qardhawi," 89

% <Abd al-Rahman bin Ahmad bin Rajab al-Hanbali, Akzkam al-lkhtilaf fi Ru'yah Hilal Dhilhijjah
(Makkah al-Mukarramah: Dar ‘Alam al-Fawa'id, 1422 H), 23-64

% Abi Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitab al-Majmi‘ Sharz al-Muhadhdhab i al-
Shayrazi (Riyad: Maktabah al-Irshad, t.t), 6:280
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pemimpin, termasuk juga dalam hal kaedah-kaedah figah serta aspek kemaslahatan

yang sangat besar.

Enakmen Undang-undang Indonesia tidak menyebutkan perintah khas untuk
patuh dan taat kepada hasil Sidang Isbat Kemenag RI. Persoalan tersebut tidaklah
teramatlah ditekankan sepertimana pemberian autoriti kepada Kemenag RI dalam
melaksanakan penentuan awal Ramadan dan Syawal. Ini dapat diperhatikan dengan
tiadanya peraturan khas dari undang-undang pemerintah melainkan hanyalah suatu

fatwa hukum MUI yang tiada dalam peruntukan undang-undang secara formal.

Zainul Abas dalam penyelidikannya menyebutkan tentang kedudukan fatwa

MUI dalam sistem pemerintahan di Indonesia

Salah satu tugasnya, MUI diharapkan melaksanakan tugasnya dalam
pemberian fatwa-fatwa dan nasihat, baik kepada pemerintah mahupun
kepada kaum Muslimin mengenai persoalan-persoalan yang berkaitan
dengan keagamaan khususnya dan semua masalah yang dihadapi
bangsa umumnya. Di samping itu, tidak jarang kedudukan MUI
berseberangan dengan pemerintah, namun tidak jarang pula MUI
terdesak oleh kebijakan pemerintah; MUI senantiasa berada di bawah
tekanan untuk membela kebijakan dan program. Beberapa kasus bisa
disebutkan, misalnya kasus penggunaan alat kontraseptif, larangan
orang Islam menghadiri perayaan Natal (yang mengakibatkan Hamka
mengundurkan diri dari ketua MUI).%®

Fatwa MUI memiliki peranan yang sangat penting dalam membina kehidupan
masyarakat Islam di Indonesia. Namun demikian, fatwa yang dikeluarkan oleh MUI
tidak mempunyai peruntukan khas dalam undang-undang Indonesia sehingga seringkali
berlaku perselisihan pendapat antara pemerintah dan MUI. Keadaan ini semakin rumit
apabila autoriti fatwa tidak hanya kepada MUI, tetapi juga diserahkan kepada institusi-

institusi Islam seperti Muhammadiyyah dan Nahdlatul Ulama. Keadaan ini memberi

kesan dalam keberkesanan ketaatan umat Islam Indonesia terhadap fatwa MUI.

% Zainul Abas, "Fatwa MUI dan Kajian Hukum Islam di Indonesia,” dalam Fatwa Majelis Ulama
Indonesia (MUI) dalam Perspektif Hukum dan Perundang-undangan (Jakarta: Badan Litbang dan Diklat
Kementerian Agama RI, 2012), 59
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Toleransi dalam berpendapat dan mengikuti pemahaman agama sesuai dengan
keyakinan dan pilihan masing-masing dibolehkan di Indonesia selama tidak
mengganggu keamanan dan ketertiban umum. Pengarah daripada Dirjen Bimas Islam
Kemenag RI telah menyebutkan hal tersebut dalam membolehkan masyarakat Indonesia

berbeza dalam melaksanakan awal puasa Ramadan dan hari raya.

“Kita menetapkan tanggal satu Zulhijah jatuh pada hari Selasa 15
September, ertinya bahawa Zulhijah atau Aidiladha akan jatuh pada
tanggal 24 September hari Kamis. Kalau ada yang menetapkan atau yang
meyakini bahawa tanggal satu Zulhijah itu jatuh pada besok tanggal 14
September, kita memberikan kebebasan karena tidak ada paksaan dalam
masalah agama, jadi dipersilakan menurut keyakinannya. Apabila tarikh
satu Zulhijah itu jatuh pada tanggal 14 ertinya bahawa Aidiladha jatuh
pada hari Rabu tarikh 23 September, kita hormati dan kita saling hormati
perbezaan-perbezaan seperti ini, kita sudah punya pengalaman yang
cukup tentang hal ini, tidak perlu ini di besarkan dan tetap dijaga
persatuan dan menjaga saling menghormati sesama kaum Muslimin dan
sesama warga negara’®

Menteri Agama RI Lukamanul Hakim juga menyatakan tentang kedudukan hasil
Sidang Isbat penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh Kemenag Rl dalam Hukum

Negara Republik Indonesia.

“Tentu pemerintah memberikan kebebasan kepada semua Kita, karena ini
adalah wilayah peribadatan yang tentu tidak dalam posisi pemerintah
untuk memaksa semua orang harus mengikuti. Namun demikian,
pemerintah punya tanggung jawab untuk memberikan arahan untuk
memberikan pedoman kapan puasa itu dimulakan. Sidang Isbat yang
merupakan realisasi tindakan perintah lanjut dari undang-undang nombor
3 tahun 2006 tentang peradilan agama yang mengamanahkan kepada
pemerintah untuk menetapkan satu Ramadan, satu Syawal dan satu
Zulhijah. Hal itu dilakukan agar semua warga negara yang agama Islam
khususnya, punya kepastian hukum, punya pegangan hukum dalam
menjalankan keyakinan agamanya.”%’

% M. Machasin (Ketua Pengarah Dirjen Bimas Islam Kementerian Agama RI), dalam Sidang Isbat awal
Zulhijah 1436 H 13 September 2015, “Idul Adha Jatuh 24 September 2015”, laman sesawang Youtube,
dicapai 15 Februari 2016, https://www.youtube.com/watch?v=0K2n3CmQ1r0

9 Lukmanul Hakim (Menteri Agama Republik Indonesia), “Konferensi Press: Hasil Sidang Isbat
Penetapan 1 Ramadan 1435 H,” laman sesawang Youtube, dicapai 15 Februari 2016,
https://www.youtube.com/watch?v=IXMaggXe2l A
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Keputusan Menteri Agama tetap memberikan toleransi dan kebebasan terhadap
umat Islam Indonesia untuk menjalankan ibadah puasa Ramadan dan hari raya sesuai
dengan keyakinan masing-masing. Penetapan Kemenag RI hanya memberikan
kepastian kepada umat Islam di Indonesia yang tidak mempunyai rujukan dalam

pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya.

Oleh itu ulz al-amr yang wajib ditaati oleh rakyat Indonesia dalam pelaksanaan
puasa Ramadan dan hari raya bukan pemerintah sahaja, tetapi juga sesiapa sahaja sama
ada kelompok atau peribadi yang diberikan autoriti oleh masyarakat untuk menetapkan
tarikh awal puasa Ramadan dan Syawal. Kesimpulan ini bersesuaian dengan
penyelidikan Sriyatin yang menjelaskan bahawa “Dalam autoriti sosial, umat Islam
Indonesia mempunyai autoriti yang kuat dan mengikuti keputusan uli al-amr masing-

masing, iaitu autoriti rasional, autoriti karismatik, dan autoriti tradisional”.*®

Walhal, penyatuan pelaksana ibadah puasa Ramadan dan berhari raya di
Indonesia tidak pernah dapat dilakukan, sebelum kesepakatan terhadap autoriti
dipersetujui. Menurut penyelidikan Ahmad Wahidi, terdapat dua pendekatan yang harus
dilakukan dalam penyatuan awal bulan hijrah di Indonesia iaitu pendekatan metodologi
dan autoriti (kekuasaan), namun untuk mempercepat kewujudan penyatuan ini, maka
pendekatan autoriti harus diutamakan terlebih dahulu sebelum pendekatan metodologi

disepakati.®

Dalam konteks Negara Indonesia diharapkan kepada umat Islam untuk
mengamalkan sifat tasamuh (toleransi) sehingga dapat saling menghormati pendapat

yang berbeza tersebut kerana perbezaan tersebut adalah rahmat.%

% Sriyatin, Penentuan Awal Bulan Islam di Indonesia: Analisa Terhadap Keputusan Menteri Agama RI
tentang Penetapan Tanggal 1 Ramadan, 1 Syawal dan 10 Zulhijah, 7

% Ahmad Wahidi, "Menyatukan Penentuan 1 Ramadlan, Syawal dan Dzulhijjah Di Indonesia,"
Jurisdictie, Jurnal Hukum dan Syariah, Vol. 2, No. 2 (Disember 2011), 91

100 Maskufa dan Wahyu Widiana, “Titik kritis Penentuan Awal Puasa dan Hari Raya di Indonesia”, 80

167



3.8. Kesimpulan

Penentuan awal Ramadan dan Syawal di Indonesia dilakukan oleh BHR Kemenag RI.
Autoriti tersebut diberikan melalui enakmen undang-undang RI dan juga fatwa daripada
MUI. Dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal Kemenag RI menggunakan
beberapa kriteria masuknya awal bulan Ramadan dan Syawal iaitu telah terjadinya
ijtima*, ijtima“ tersebut terjadi sebelum matahari terbenam pada hari terakhir bulan
hijran dan anak bulan pada hari tersebut telah memenuhi kriteria imkan al-ruyah

selepas matahari terbenam.

Adapun mekanisme penetapan awal bulan Ramadan dan Syawal iaitu pertama,
melakukan kiraan hisab untuk memastikan kedudukan anak bulan. Kedua,
melaksanakan rukyatulhilal di seluruh wilayah Indonesia. Ketiga, isbat kesaksian

rukyatulhilal oleh hakim mahkamah. Keempat, melaksanakan mesyuarat Sidang Isbat.

Setelah dilakukan analisis terhadap seluruh proses penetapan awal Ramadan dan
Syawal oleh Kemanag RI, yang terdiri daripada kaedah masuknya awal bulan Ramadan
dan Syawal, teknik kiraan hisab, pelaksanaan rukyah, isbat kesaksian dan mesyuarat
Sidang Ishat. Maka dibuat kesimpulan bahawa proses tersebut sejalan dengan perintah

dan aturan yang terdapat dalam hadis..

Model pemahaman terhadap hadis rukyatulhilal dan hisab yang diamalkan oleh
Kemenag RI sejalan dengan pemahaman tekstual, iaitu dengan menjadikan rukyah
sebagai sebab (‘illah) dalam pelaksana puasa Ramadan dan hari raya dan menggunakan

hisab untuk membantu proses rukyah dan membatalkan kesaksian rukyatulhilal.
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Sidang Isbat yang dilakukan oleh Kemenag RI dalam menetapkan tarikh awal
Ramadan dan Syawal menggunakan sistem mesyuarat yang demokrasi. Sidang Isbat
diikuti oleh para pakar falak, astronomi, MUI, Institusi Islam dan perwakilan tokoh-
tokoh masyarakat, sehingga keputusan Sidang Isbat merupakan keputusan yang
menyatukan seluruh umat Islam Indonesia. Hadis telah memerintahkan untuk berpuasa
Ramadan dan Syawal secara berjemaah bersama pemimpin kaum Muslimin, maka
Kemenag RI merupakan pemimpin yang mempunyai autoriti untuk menyatukan umat

Islam Indonesia dalam melaksanakan ibadah puasa Ramadan dan hari raya.

Dalam konteks Negara Republik Indonesia, keputusan Menteri Agama dalam
Sidang Isbat tarikh awal Ramadan dan Syawal merupakan satu perintah undang-undang
untuk memberikan kepastian pelaksanaan ibadah umat Islam di Indonesia. Namun, ini
tidak menjadi suatu kewajipan kepada rakyat Indonesia untuk mengikutinya, bahkan
dibolehkan untuk mengikuti keputusan penentuan awal Ramadan dan Syawal daripada

autoriti sosial dalam masyarakat.
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BAB 4: PENENTUAN AWAL RAMADAN DAN SYAWAL OLEH INSTITUSI

ISLAM DI ACEH

4.1. Pengenalan

Kajian ini menghuraikan tentang pemikiran bagi setiap institusi-institusi Islam di Aceh
dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal. Institusi-institusi yang dipilih
adalah institusi yang mempunyai pemikiran serta amalan tersendiri dalam menetapkan
tarikh awal Ramadan dan Syawal. Institusi tersebut adalah Tarekat Syattariyah Abu
Peulekung, Dayah Al-Madinatuddiniyah, Dayah Ma’hadal Ulum Diniyah Islamiyah

Masjid Raya (MUDI Mesra) dan institusi masjid yang mengikuti Kerajaan Arab Saudi.

Kajian ini bermula dengan penjelasan secara singkat profil sesebuah institusi yang
dipilih, selanjutnya difokuskan kepada penjelasan pemikiran serta amalan mereka dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal. Selain itu, pendapat institusi Islam di Aceh
mengenai autoriti dan metode yang diaplikasikan oleh Kemenag RI dalam menetapkan

awal Ramadan dan Syawal juga menjadi fokus daripada penjelasan bab ini.

Tujuan daripada kajian ini adalah mengenal pasti metode yang diaplikasikan oleh
institusi Islam di Aceh dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal, serta
mengetahui pemikiran mereka tentang autoriti dan metode yang diaplikasikan oleh
Kemenag RI dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal. Adapun data yang
digunakan adalah yang diperoleh menggunakan teknik temu bual dengan ketua pengarah

ataupun ahli daripada institusi Islam yang dipilih.
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4.2. Tarekat Syattariyah Abu Peulekung

4.2.1. Biografi Abu Peulekung dan Tarekat Syattariyah

4.2.1.1. Biografi Abu Peulekung

Abu Peulekung adalah penamaan yang dikaitkan kepada kampung tempat beliau
menetap dan menghembuskan nafas yang terakhir iaitu Desa Peulekung Kecamatan
Seunagan Kabupaten Nagan Raya Aceh. Selain dikaitkan kepada Peulekung, beliau juga
terkenal dengan gelaran Habib Muda Seunagan. Nama asalnya ialah Habib Mahyeddin,
lanya dilahirkan di Desa Krueng Kulu Kecamatan Seunagan Kabupaten Nagan Raya.
Selain itu, beliau membesar dan menetap di Desa Mukim Tadu di daerah Kuala yang

merupakan suatu tempat yang pernah dijajah oleh Holland.!

Ayahnya bernama Habib Muhammad Yasin bin Habib Abdurrahim dengan
gelaran Habib Muda atau Padang Si Ali. Gelaran tersebut diberikan kerana kepakarannya
dalam ilmu-ilmu agama dan keberaniannya dalam jihad fi sabillah melawan askar
Holland.? Manakala datuk daripada Abu Peulekung bernama Habib Abdurrahim bin
Habib Abdul Qadir Rama’an bin Sayyid Athaf al-Qadiri. Mereka mengakui, gelaran
habib yang digunakan menjelaskan bahawa mereka adalah keturunan Rasulullah SAW

melalui salasilah daripada Abd Qadir al-Jaylani dan Ja’far al-Sadiq.®

! “Sepak Terjang Dari Sosok Ulama Abu Habib Muda Seunangan”, Serambi Indonesia, Jumaat 13
November 2009, 12

2 Said Syahrul Rahmad, “Tgk Padang si Ali, Ulama dan Perjuangan dari Negeri Seunagan, laman sesawang
Lintas Gayo, dicapai 1 Ogos 2015, http://www.lintasgayo.com/23297/tgk-padang-si-ali-ulama-dan-
pejuang-aceh-dari-negeri-seunagan.html

% Said Syahrul Rahmad, “Analisis Kritik Terhadap Tulisan Snouch Hurgronje tentang Habib Seunangan,
laman sesawang Atjeh Pos, dicapai 1 Ogos 2015, http://atjehpost.co/berita2/read/Analisis-Kritis-Terhadap-
Tulisan-Snouck-Hurgronje-tentang-Habib-Seunagan-13274
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Abu Peulekung bersama ayah beliau merupakan individu yang sangat aktif dalam
pertempuran-pertempuran melawan penjajah Holland. Sehinggakan ibu kandungnya
telah meninggal dalam salah satu pertempuran dengan Holland di Desa Alue Bata Tadu
Atas. Bahkan, beliau juga pernah tercedera terkena peluru di dahi sehingga luka tersebut

dapat dilihat pada dahinya.

Selain pejuang dalam memimpin pertempuran terhadap penjajah Holland,
ayahnya juga dikenal sebagai ulama yang banyak menguasai ilmu dan berjuang
mempertahankan dakwah agama Islam. Abu Peulekung mempelajari ilmu agama dan
politik daripada ayahnya, setelah ayahnya meninggal dunia, tugas tersebut diamanahkan
kepada beliau. Pada ketika zaman di bawah kepimpinannya, ramai penuntut yang hadir

untuk mendalami ilmu, sehinggakan beliau terkenal dalam kalangan masyarakat Aceh. *

Abu Peulekung bersama pengikutnya aktif dalam membentuk barisan pertahanan
di desanya dalam mempersiapkan diri melakukan peperangan terhadap Holland. Beliau
merekrut serta melatih muridnya dan masyarakat awam untuk dijadikan askar dalam
berjuang melawan penjajah Holland. Selain itu, beliau juga pernah mengirim askar untuk
berjihad dalam peperangan di Sidikalang Tapanuli Utara pada pencerobohan Il askar
Holland dan pasukan tersebut telah bergabung dengan Resimen Ill Divisi X Tentera
Nasional Indonesia (TNI) Angkatan Darat (AD). Barisan tentera tersebut merupakan satu
pasukan yang terdiri daripada murid-muridnya yang terlatih dan terpilih dibawahi
pimpinan Syeikh Nanggroe selaku timbalan kepada Abu Peulekung dalam bidang

pertahanan.

Setelah kemerdekaan, perjuangan Abu Peulekung diteruskan terutama dalam

mempertahankan kesatuan Negara Republik Indonesia, barisan tersebut menyatakan

4 Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 19 Jun 2015
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kesetiaan mereka kepada negara. Bagi menzahirkan kesetiaan tersebut, Abu Peulekung
telah membentuk satu barisan tentera yang terdiri daripada pendekar pedang yang sentiasa
bersiap sedia dalam melaksanakan perintah dalam mempertahankan kedaulatan Negara
Republik Indonesia. Bahkan, beliau juga merupakan satu-satunya tokoh ulama yang
pertama yang berada di dalam barisan parti penguasa iaitu Parti Golongan Karya (Golkar)
di Aceh. Menurut catatan keluarganya, dalam satu tempoh yang pendek, sebanyak 25000
orang murid Abu Peulekung yang berada di Aceh Barat dan Selatan didaftarkan ke dalam

Parti Golongan Karya (Golkar) sebagai ahli.®

Berbekalkan pengalaman dan kejayaannya dalam memperjuangkan kemerdekaan,
beliau dijemput ke Istana Negara oleh Soekarno untuk diminta memberi nasihat berkaitan
dengan konflik pendirian Negara Islam di Aceh. Oleh itu, di atas kejayaan beliau dalam
mencapai kemerdekaan ketika di bawah pemerintahan Jepun, pencerobohan tentera | dan
I dan Holland serta ketulusan hati, beliau dianugerahi “Tanda Kehormatan Bintang Jasa
Utama” oleh Pemerintah Republik Indonesia yang diserahkan ketika pemerintahan

Presiden BJ Habibie.

4.2.1.2. Sejarah Tarekat Syattariyah Abu Peulekung

Selain kejayaan beliau dalam bidang perjuangan memimpin peperangan dan perjuangan
kemerdekaan, Abu Peulekung juga berjaya sebagai seorang ulama dalam menyampaikan
dakwah serta ilmu agama. Gelaran Abu Peulekung dikenali dalam perjuangannya sebagai
pemimpin askar rakyat dalam memperjuangkan kemerdekaan, sedangkan sebagai
pemimpin atau mursyid® dari Tarekat Syattariyah di Aceh beliau dikenali dengan nama

Habib Muda Seunagan.

% Ibid.,
® Perkataan mursyid sering diertikan dengan Tuan syeikh yang bermakna membimbing, sedangkan menurut
istilah tasawuf iaitu seorang yang mewarisi Nabi SAW yang mampu membimbing dan menyempurnakan
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Keberadaan Terekat Syattariyah di Aceh dan Nusantara secara umum dibawa dan
disebarkan oleh seorang ulama Aceh iaitu Syiah Kuala (1620-1693) atau lebih dikenali
dengan penamaan Syeikh Abd al-Rauf bin Ali al-Jawi al-Singkili. Abd al-Rauf juga
mengarang sebuah kitab yang menjadi rujukan dalam Tarekat Syattariyah iaitu ‘Umdah
al-Mu/tajin ila Suluk Maslak al-Munfaridin yang ditulis dalam Bahasa Melayu dengan
menggunakan tulisan Arab (Jawi).” Namun, Tidak ditemukan sebarang bukti bahawa
Tarekat Syattariyah yang diamalkan oleh Pengikut Abu Peulekung sekarang mempunyai
hubungan sejarah atau salasilah dengan Tarekat Syattariyah yang dibawa oleh Syeikh

Abd al-Rauf bin Ali al-Jawi al-Singkili.

Menurut Raja Keumangan, Tarekat Syattariyah Abu Peulekung dibawa oleh
Habib Abdurrahim, beliau mewarisi tarekat tersebut ketika menuntut ilmu di salah satu
Pondok di Teupin Raya Kabupaten Pidie Aceh. Habib Abdurrahim tersebut terkenal
dengan gelaran Habib Seunagan dan quzb® al-wujizd dalam tarekatnya. Raja Keumangan
mengatakan bahawa gelaran qusb al-wujizd merupakan gelaran kepada wali yang telah
Allah SWT berikan keistimewaan dan orang yang mendapat gelaran tersebut hanya ada

sembilan orang di dunia dan Habib Seunagan adalah salah satu daripadanya.®

Perkembangan Tarekat Syattariyah yang dipimpin oleh Habib Mahyeddin atau
Abu Peulekung sangat memberangsangkan apabila pengikut mereka bukan hanya sekadar
di daerah Peulekung, bahkan sudah tersebar ke daerah yang lain di Aceh, seperti daerah

Aceh Barat, Aceh Selatan, Tengah dan Tenggara. Oleh itu, gelaran Syaikhuna Habib

orang-orang yang belum sempurna. Amatullah Armstrong, Sufi Terminology (al-Qamus al-Sufi): The
Mystical Language of Islam (Kuala Lumpur: A.S. Noordeen, 1995), 159

" Damanhuri, “‘Umdah al-Muhtajin Rujukan Tarekat Syattariyah Nusantara”, Jurnal Studi Keislaman
Ulumuna, Vol. 17, No. 2 (Disember 2013), 313-314

8 Qurb bermakna kutub atau paksi, gelaran qutb merupakan gelaran tertinggi dalam martabat sufi, dia adalah
seseorang pada setiap zaman yang merupakan puncak pengawasan Allah atas dunia ini. Nabi Muhammad
SAW adalah Kutub Indah yang dikelilingi oleh alam-alam samawi. Amatullah Armstrong, Kunci Memasuki
Dunia Tasawuf, terj. M.S. Nashrullah dan Ahmad Baiquni, (Bandung: Mizan, 1996), 232

® Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 19 Jun 2015
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Muda Seunagan juga diberikan kepadanya kerana sebagai penerus Syaikhuna Habib

Seunagan serta diberikan gelaran qusb nasbeh dalam Tarekat Syattariyah.

Pusat Kegiatan tarekat tersebut adalah di rumah tempat beliau tinggal iaitu Desa
Peulekung. Abu Peulekung mendirikan sebuah Masjid di sebelah kediamannya, yang
keseluruhan aktiviti tarekat tersebut dijalankan di sana. Dana pembinaan masjid tersebut
adalah hasil daripada sumbangan berupa derma, wakaf dan sedekah yang diberikan oleh
masyarakat awam serta pengikut setia tarekat tersebut. Sekarang, masjid tersebut terkenal

dengan nama Masjid Jamik Habib Muda Seunagan.

Seterusnya, bentuk aktiviti yang dijalankan di Masjid Jamik Habib Muda
Seunagan iaitu sembahyang Jumaat yang diikuti oleh para pengikut setia tarekat dan
masyarakat di sekitarnya. Perlu diketahui bahawa, Masjid Jamik Habib Muda tidak
menjalankan solat wajib secara berjemaah sebagaimana masjid-masjid yang lainnya,
apatah lagi pelaksanaan solat terawih pada bulan Ramadan. Manakala, laungan azan
hanya berlaku ketika masuknya waktu sembahyang Jumaat. Pembacaan Khutbah Jumaat
dilakukan oleh mursyid ataupun khalifah® yang dikehendaki oleh mursyid. Khutbah
dilakukan dengan membaca teks yang diberikan oleh mursyid yang ditulis dengan tulisan
tangan dalam Bahasa Arab. Segala aktiviti-aktiviti di masjid tersebut sudah berlangsung
sejak penubuhan masjid tersebut. Bahkan, teks khutbah tersebut merupakan peninggalan
daripada guru-guru Tarekat Syattariyah baik yang berasal dari Nusantara mahupun negara

Arab.

Selain sebagai pemimpin dalam bidang politik dan tarekat, Habib Mahyeddin juga

diketahui sebagai salah seorang penghulu yang bertugas di bawah pengawasan Kemenag

10 Khalifah secara bahasa bermakna wakil atau pengganti, sedangkan menurut istilah tarekat adalah seorang
yang telah menyelesaikan berbagai amalan-amalan tarekat dan diberi kuasa untuk membantu mursyid
dalam memberikan pengajaran kepada murid. Jahid Sidek, Shaikh dalam IImu Tarigah (Kuala Lumpur:
Penerbit Universiti Malaya, 1997), 94
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Wilayah Kabupaten Aceh Barat. Menurut Muhammad Suhail, Abu Peulekung atau Habib
Mahyeddin tercatat sebagai salah seorang Pegawai Kerajaan pada Kemenag Wilayah
Kabupaten Aceh Barat, menurutnya, sebelum tsunami, seluruh arkib beliau masih
tersimpan di Pejabat Kemenag. Namun, apabila ditanya mengenai arkib tersebut adakah

terselamat daripada bencana tsunami, Suhail pun tidak mengetahuinya secara pasti.!

Pada tarikh 14 Jun 1972, Abu Peulekung meninggal dunia dalam umur 100 tahun
lebih, beliau meninggal di rumahnya dan dikebumikan di samping Masjid Jamik Abu
Habib Muda Seunagan. Setelah kematiannya, mursyid tarekat tersebut di teruskan oleh
Habib Quraysy dan pada ketika itu beliau berumur pada sekitar 80 tahun. Hal ini adalah
bersesuaian dengan amanah yang telah dinyatakan oleh arwah ketika beliau masih hidup

untuk menyerahkan segala tugas dan amanah kepada beliau Habib Quraysy.

Kini, ketua pengarah atau mursyid bagi Tarekat Syattariyah dipimpin oleh anak
Abu Peulekung yang paling bongsu iaitu Abu Habib Qudrat. Pemilihan mursyid adalah
melalui mesyuarat bersama dengan khalifah tarekat. Walhal, kesemua mursyid yang
pernah memimpin adalah dari kalangan anak-anak Abu Peulekung sendiri. Selanjutnya,
barisan pimpinan baru bagi ketua pengarah daripada tarekat tersebut juga diamanahkan

kepada orang-orang yang mempunyai garis keturunan dengan Abu Peulekung.

Tarekat Syattariyah di bawah pimpinan Habib Qudrat masih aktif hingga kini
dalam masyarakat Nagan Raya, amalan-amalan zikir masih terus diamalkan seperti di
surau dan masjid. Zikir-zikir tersebut juga diamalkan pada acara-acara tertentu seperti

majlis acara adat dan perayaan hari-hari kebesaran Islam.*?

11 Muhammad Suhail (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 17 Jun 2015
12 Habib Qudrat (Mursyid Tarekat Syattariyah Abu Peulekung Aceh), dalam temu bual dengan penulis,
18 Jun 2015
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Seorang Imam Meunasah (surau) yang kini berkhidmat sebagai penjaga Makam
Abu mengatakan bahawa beliau pernah dilantik untuk menjadi imam di surau, namun
pengetahuan agamanya agak terbatas. Oleh itu, Abu Peulekung telah mengajarnya
tentang ilmu-ilmu agama dan Kkini beliau mengamalkannya dan mewariskan segala

amalan tersebut kepada generasi selepasnya.’®

4.2.2. Metode yang Digunakan dalam Penentuan Awal Ramadan dan Syawal.

Penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh pengikut Abu Peulekung telah lama di
lakukan, bahkan metode dan proses dalam menetapkan tarikh tersebut merupakan hasil
warisan yang telah diterima daripada datuknya Abu Peulekung atau Habib Muda
Seunagan. Amalan tersebut sudah menjadi satu tradisi secara berterusan dari generasi

kepada generasi sehingga kini.

Penentuan awal Ramadan dan Syawal dilakukan dengan mesyuarat yang
dilakukan di Masjid Jamik Habib Muda Seunagan. Mesyuarat tersebut dipimpin oleh
mursyid Tarekat Syattariyah iaitu Habib Qudrat dan diikuti oleh seluruh khalifah tarekat
yang tinggal di Nagan Raya dan sekitarnya. Menurut Raja Keumangan, meskipun
keputusan tersebut dilakukan dengan mesyuarat, tetapi keputusan mutlak berada pada

kuasa mursyid terekat iaitu Abu Habib Qudrat.**

Metode yang digunakan dalam penetapan tarikh awal Ramadan adalah dengan
mengamalkan hisab tanpa melakukan pembuktian melalui rukyatulhilal. Metode hisab
yang digunakan adalah hisab khamasi iaitu metode kiraan dengan gandaan lima.
Perhitungan tersebut dilakukan dengan menambahkan lima hari daripada tarikh awal hari

puasa Ramadan pada tahun yang lepas. Misalnya jika pada tahun lepas, hari awal puasa

13 Abdullah (Bilal Masjid Jamik Habib Muda Seunangan), dalam temu bual dengan penulis, 18 Jun 2015.
14 Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 19 Jun 2015
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Ramadan dilaksanakan pada hari Ahad, maka awal puasa pada tahun hadapan ditambah
selama lima hari, bererti pada hari Khamis. Perhitungan ini terus digunakan untuk

menentukan tarikh awal puasa Ramadan bagi tahun hadapan.®®

Merujuk kepada amalan mereka, jumlah hari bulan pelaksanaan ibadah puasa
Ramadan iaitu 30 hari bulan. Mereka mengakui bahawa jumlah hari bulan hijrah
adakalanya berjumlah 30 atau 29 hari bulan, namun dalam pelaksanaan ibadah puasa
Ramadan mereka lebih memilih untuk berpuasa selama 30 hari dengan alasan untuk lebih
berhati-hati dan selamat. Menurut mereka, Abu memerintahkan mereka melakukan
sedemikian dengan tujuan untuk menghindari untuk berpuasa pada tarikh satu Syawal,
kerana adalah haram berpuasa pada hari tersebut. Oleh itu, menyempurnakan bilangan
hari bulan Ramadan menjadi 30 hari adalah lebih diutamakan daripada berpuasa selama
29 hari. Namun, Abu Peulekung juga tidak pernah mengajarkan tatacara untuk

menentukan jumlah hari bulan hijrah itu, bilakah berjumlah 29 hari atau 30 hari.®

Seterusnya, pelaksanaan hari raya Aidilfitri adalah sejurus selesai ibadah puasa
selama 30 hari dalam bulan Ramadan. Manakala, penetapan tarikh bagi hari raya
Aidiladha atau 10 Zulhijah adalah mengikut kepada hari pertama berpuasa pada bulan
Ramadan. Sebagai contoh, jika tarikh awal puasa Ramadan dilakukan pada hari Khamis,

maka pelaksanaan hari raya Aidiladha juga adalah pada hari Khamis.'’

Abu Qudrat menjelaskan bahawa dalam penetapan tarikh awal puasa Ramadan
haram hukumnya memulakan pada hari Rabu dan Jumaat, demikian juga haram

melaksanakan hari raya Aidiladha pada hari Rabu dan Jumaat.

15 Habib Qudrat (Mursyid Tarekat Syattariyah Abu Peulekung Aceh), dalam temu bual dengan penulis, 18
Jun 2015
16 Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 19 Jun 2015
17 Habib Qudrat (Mursyid Tarekat Syattariyah Abu Peulekung Aceh), dalam temu bual dengan penulis, 18
Jun 2015
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Oleh itu, dalam metode Zisab khamasi yang diamalkan oleh Tarekat Syattariyah
Abu Peulekung dikenal dengan istilah buleun tren dan buleun ek. Praktiknya adalah jika
dalam kiraan hisab khamdasr menunjukkan bahawa tarikh awal puasa Ramadan dan
sambutan hari raya Aidiladha tersesuai pada hari larangan tersebut, maka hari-hari
tersebut akan dianjak sehari ke hadapan iaitu dalam istilahnya buleun ek atau diawalkan

sehari sebelumnya yang disebut istilahnya iaitu buleun tren.8

Sistem dalam penggunaan buleun ek dan buleun tren tersebut digunakan dengan
gandaan lima dalam jumlah tahun hijrah, maksudnya adalah lima tahun mengaplikasikan
kaedah buleun ek dan lima tahun seterusnya kaedah buleun tren. Bilangan tahun tersebut
sangat mudah untuk diketahui dengan hanya melihat angka terakhir daripada bilangan
tahun. Tahun 1436 H merupakan tahun pertama bagi kaedah buleun tren sehingga tahun
1440 H, manakala bagi tahun 1430 H sehingga tahun 1435 H menggunakan kaedah

buleun ek.®

Dengan pengamalan terhadap metode hZisab khamdast tersebut, maka didapati
bahawa pengikut Tarekat Syattariyah Abu Peulekung melakukan ibadah puasa Ramadan
adalah berbeza satu atau dua hari dengan hasil penetapan Kemenag RI dan institusi Islam

lainnya baik di Aceh mahupun di negeri yang lain di Indonesia.

Jadual 4.1. Perbandingan antara Awal Puasa Ramadan dan Hari Raya oleh Tarekat

Syattariyah Abu Peulekung dan Kemenag RI

Pengikut Abu
Peulekung
Ramadan | Khamis 18-06- 2015 | Selasa, 16-06-2015 Buleun tren,
1436 | Aidilfitri | Jumaat 17-07-2015 | Rabu, 15-07-2015 seharusnya hari
Aidiladha | Khamis, 24-09-2015 | Selasa, 22-09-2015 Rabu

Tahun Bulan Kemenag RI Keterangan

18 1bid.,
19 1bid.,
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Jadual 4.1. Lanjutan

Ramadan | Ahad, 29-06-2014 Sabtu, 28-06-2015 Buleun ek,
1435 | Aidilfitri Isnin, 28-07-2014 Ahad, 27-07-2015 seharusnya hari
Aidiladha | Jumaat, 26-09-2014 | Sabtu, 27-09-2014 Jumaat
Ramadan | Rabu, 10-07-2013 Isnin, 08-07-2015
1434 | Aidilfitri Khamis, 08-08-2013 | Rabu, 07-08-2013 Sesuai
Aidiladha | Ahad, 06-10-2013 Isnin, 07-10-2013 perhitungan
Ramadan | Sabtu, 21-07-2012 Khamis, 19-07-2013 | Buleun ek,
1433 | Aidilfitri Ahad, 19-08-2012 Jumaat, 17-08-2013 | Seharusnya hari
Aidiladha | Rabu, 17-10-2012 Khamis, 18-10-2012 | Rabu
Ramadan | Isnin, 01-08-2011 Sabtu 30 Juli 2011
1432 | Aidilfitri Rabu, 31-08-2011 Isnin, 29-8-211
Aidiladha | Ahad, 06-11-2011 Sabtu, 05-11-2011

Sumber: kajian dokumentasi dan temu bual

Jadual di atas menjelaskan bahawa dari tahun 1432 H sehingga tahun 1435 H
mengaplikasikan kaedah buleun ek, manakala ibadah puasa pada bulan Ramadan dan
sambutan hari raya Aidiladha pada tahun 1432 yang seharusnya dilaksanakan pada hari
Rabu dipindahkan kepada hari selepasnya iaitu Khamis. Demikian juga pada tarikh awal
puasa pada bulan Ramadan dan sambutan hari raya Aidiladha pada tahun 1435 H yang
jatuh pada hari Jumaat dimajukan kepada hari Sabtu. Berbeza halnya dengan tarikh awal
puasa pada bulan Ramadan dan sambutan hari raya Aidiladha tahun 1436 H yang
seharusnya dilaksanakan pada hari Rabu dipindahkan kepada hari sebelumnya iaitu hari
Selasa, kerana pada tahun 1436 H merupakan tahun yang mengaplikasikan kaedah buleun

tren.

Sepanjang pengamatan penulis, selama tempoh lima tahun yang digunakan oleh
institusi tersebut dalam menetapkan tarikh awal bagi ibadah puasa Ramadan dan
sambutan hari raya, tidak ada satu pun tempoh masa yang ditetapkan bersamaan dengan
hasil Sidang Isbat Kemenag RI. Pelaksanaan ibadah-ibadah tersebut mereka lakukan
lebih awal selama 2 hari, kecuali pada pelaksanaan ibadah hari raya Aidiladha pada tahun
1433 H dan 1434 H mereka melaksanakan selepas tarikh yang ditetapkan oleh Kemenag

RI.
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Mereka memberikan beberapa alasan dan hujah dalam mengharamkan untuk
memulakan awal puasa Ramadan dan sambutan hari raya Aidiladha pada hari Rabu dan
Jumaat. Mereka berpendapat bahawa hari Rabu adalah hari Allah SWT menurunkan azab
dan seksaan kepada orang-orang yang berbuat maksiat kepada Allah SWT, baik kepada

sesebuah masyarakat ataupun individu.

Haram memulakan awal puasa Ramadan pada hari Rabu juga dihubungkaitkan
dengan adat istiadat masyarakat Aceh. Dalam adat istiadat masyarakat Aceh, hari Rabu
dikenali dengan Rabu Nahas dan hari Rabu pada akhir pekan dalam bulan Safar
diistilahkan dengan Rabu Abeh (hari Rabu terakhir daripada hari nahas). Mereka
mempercayai bahawa setiap hari Rabu, Allah SWT mencabut nyawa sebahagian daripada
orang-orang yang melaksanakan maksiat sebagai satu bentuk daripada kemurkaan Allah
SWT dan menurunkan kesialan ke dalam tubuh manusia. Sedangkan hari rabu terakhir
bulan Safar hari terakhir diturunkan kesialan dan hari tersebut menjadi hari yang paling

lemah dari hari-hari Rabu lainnya dalam satu tahun.?°

Mereka berpendapat bahawa pada hari Rabu disarankan kepada umat Islam untuk
memperbanyakkan sedekah, kenduri, sembahyang sunat dan membaca zikir. Dengan
melaksanakan ibadah-ibadah tersebut, Allah SWT dengan keagungannya akan menjaga
hambanya daripada semua kesialan dan bala yang didatangkan pada hari tersebut, serta

kesialan dan bala tidak akan mendekat padanya hingga sempurna tahun.

Oleh itu, larangan memulakan ibadah puasa pada bulan Ramadan dan sambutan
hari raya Aidiladha pada hari Rabu adalah berkesinambungan dengan kesialan dan bala
yang diturunkan pada hari tersebut. Tidaklah mungkin bulan yang sangat mulia dan

berakah iaitu bulan Ramadan dimulakan pada hari diturunkannya kesialan dan demikian

20 1bid.,
21 |bid., dan Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis,
19 Jun 2015
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juga berhari raya sebagai hari kemenangan dan kegembiraan dirayakan pada hari kesialan

juga.

Sedangkan haram memulakan ibadah puasa Ramadan dan hari raya Aidiladha
pada hari Jumaat kerana hari tersebut adalah hari raya umat Islam setiap pekan. Pada hari
tersebut juga umat Islam mengerjakan solat Jumaat secara berjemaah dan bacaan khutbah
di masjid. Oleh itu, tidak boleh bertemu sambutan hari raya dan bacaan khutbah hari raya

Aidiladha dan khutbah Jumaat dalam satu hari yang sama.?

Alasan lain adalah, apabila wuquf jemaah haji dilaksanakan pada hari Jumaat,
maka wuquf tersebut menjadi satu keutamaan bagi jemaah haji pada hari tersebut.
Bahkan, boleh berlaku korban jiwa pada hari tersebut, kerana jemaah haji yang terlalu
ramai. Bahkan, bagi Abu Peulekung tidak boleh menyambut hari raya Aidiladha pada

Jumaat untuk menghormati kejadian tersebut.?®

4.2.3. Ketaatan Kepada Hasil Sidang Isbat Kementerian Agama RI

Pada pengakhiran kehidupannya, Abu Peulekung telah berwasiat kepada pengikutnya
yang setia dan menyerahkan seluruh pengikutnya kepada pemerintah Indonesia melalui

Panglima Tentera Republik Indonesia pada ketika beliau dikunjungi di rumahnya,

“Abu Habib Muda itu mengatakan kepada panglima, dengan
perantaraan bapak mulai hari ini, seluruh anak-anak kami (pengikut
beliau) baik ada yang berada di Aceh Barat mahupun di Aceh Selatan,
saya serahkan sepenuhnya kepada bapak untuk seterusnya diserahkan
kepada pemerintah Indonesia. Dengan harapan agar seluruh pengikut
kami itu, salah mereka dicegah, alang mereka supaya ditolong,
langsung supaya mereka ditarik dan silap mereka diperingatkan, agar
sah mereka itu menjadi hamba Allah dan umat Rasulullah. Katanya
pada panglima, sambil menghulur tangannya berjabat bersama
panglima sebagai tanda penyerahan. Sementara panglima langsung

22 |bid., dan Habib Qudrat (Mursyid Tarekat Syattariyah Abu Peulekung Aceh), dalam temu bual dengan
penulis, 18 Jun 2015
2 1bid.,
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menjawab, “semuanya telah saya terima.” Sesuai pertemuan itu
berlangsung maka dua kali dua puluh empat jam, Abu Habib Muda
dengan tenang berpulang ke rahmatullah”.?*
Berdasarkan kepada penyataan tersebut, menurut Raja Kemangan seluruh
pengikut Abu Peulekung taat dan patuh kepada pemerintah Indonesia dan selalu

mendukung dan melaksanakan segala bentuk keputusan pemerintah yang diamanahkan

kepada mereka.?

Namun begitu, pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya oleh pengikut
Abu Peulekung adalah berbeza dengan keputusan yang telah ditetapkan oleh pemerintah,
perbezaan tersebut bukan hanya satu hari saja tetapi juga terjadi sehingga dua hari
lamanya. Apabila disoal mengenai perbezaan tersebut, mereka memberikan jawapan
bahawa mereka meyakini setiap yang telah ditetapkan oleh Abu, kerana proses tersebut
sudah berlaku sekian lama bahkan sebelum pemerintahan Indonesia menjadi sebuah

negara.?®

Menurut Raja Kemangan, pengikut Abu Peulekung sangat setia kepada
pemerintah, tetapi ini persoalan keyakinan dalam menjalankan perintah agama dan bukan
dalam soalan ibadah puasa dalam bulan Ramadan dan hari raya sahaja, tetapi seluruh
persoalan agama. Seluruh amalan agama yang telah Abu lakukan semasa beliau masih

hidup, selalu dijadikan landasan dan teladan dalam menjalankan aktiviti-aktiviti agama.?’

Selain alasan tersebut, keengganan pengikut Tarekat Syattariyah Abu Peulekung

dalam meninggalkan keyakinan mereka dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal,

24 «“Sepak Terjang Dari Sosok Ulama Abu Habib Muda Seunangan”, 12

2 Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 19 Jun 2015
26 |bid., dan Abdullah (Bilal Masjid Jamik Habib Muda Seunangan), dalam temu bual dengan penulis, 18

Jun2015

27 Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 19 Jun 2015
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juga disebabkan oleh kebiasaan mereka dalam meraikan hari raya iaitu pelaksanaan salat

hari raya dan tradisi amalan tarekat pada hari tersebut.

Pelaksanaan Salat Sunat hari raya Aidilfitri difokuskan pada Masjid Jamik Habib
Muda Seunagan, namun para pengikut daripada Tarekat Syattariyah Abu Peulekung
dibolehkan untuk melaksanakan solat sunat hari raya Aidilfitri di daerah masing-masing.
Solat sunat hari raya Aidilfitri di Masjid Jamik Habib Muda Seunagan hanya diikuti oleh
pengikut tarekat tersebut yang berada di kawasan daerah Seunagan atau Kabupaten Nagan

Raya sahaja.

Berbeza dengan solat sunat hari raya Aidiladha yang pelaksanaan hanya boleh
dilaksanakan di Masjid Jamik Habib Muda Seunagan dan tidak boleh dilaksanakan pada
tempat yang lain. Pelaksanaan solat sunat hari raya Aidiladha ini dihadiri oleh semua
pengikut Abu Peulekung di seluruh Aceh. Mereka berpegang kepada sebuah semboyan
“Haji Badan ue tanoh suci, haji arwah bak kuburan Abu” maknanya adalah pergi Haji
ke Tanah suci adalah haji badan, sedangkan menziarahi kuburan Abu Peulekung adalah

haji arwah.

Abu Peulekung semasa masih hidup pernah berpesan kepada pengikutnya yang
tidak menjalankan ibadah haji di Makkah, agar dapat berkumpul di masjid untuk
melaksanakan salat sunat hari raya Aidiladha secara berjemaah, sehingga terjalin

silaturrahim dan persaudaraan sesama penganut Tarekat Syattariyah.?

Selepas solat hari raya Aidilfitri dan Aidiladha, menjadi kesempatan bagi
pengikut Abu Peulekung untuk melakukan ziarah makam qutuh nasbeh mereka iaitu Abu
Peulekung. Pada hari tersebut, tanah perkuburan Abu Peulekung dibuka untuk

masyarakat awam dan diberikan kesempatan secara bergilir untuk menziarahinya.

28 Abdullah (Bilal Masjid Jamik Habib Muda Seunangan), dalam temu bual dengan penulis, 18 Jun 2015
dan Teuku Raja Keumangan (cucu daripada Abu Peulekung), dalam temu bual dengan penulis, 19 Jun 2015
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Sedangkan pada hari kebiasaan perkuburan Abu tidak dibuka untuk umum dan hanya

dibolehkan kepada penziarah yang mempunyai keperluan khusus.?®

Kegiatan ziarah tersebut menjadi kesempatan kepada seluruh ahli tarekat untuk
melakukan kegiatan-kegiatan tawassul serta kanduri arwah kepada Abu Peulekung.
Selain itu, pada hari tersebut amalan zikir dan bacaan lainnya di dalam tarekat dilakukan

oleh ahli-ahli tarekat yang pimpin oleh mursyid dan khalifah

4.3. Dayah Al-Madinatuddiniyah

Dayah berasal daripada bahasa Arab iaitu perkataan zawiyah yang mengandungi makna
sudut, atau sudut masjid. Perkataan zawiyah awalnya bermaksud kepada sudut masjid
yang menjadi tempat perkumpulan jemaah ahli sufi. Dalam Bahasa Aceh, penyebutan
perkataan zawiyah berubah menjadi dayah, seperti juga perubahan madrasah menjadi
meunasah. Istilah dayah diberikan kepada institusi pendidikan Islam tradisional di
Aceh,® sedangkan di Jawa dikenal dengan istilah pesantren, sedangkan di Malaysia

dinamai dengan pondok.

Terdapat empat institusi pendidikan Islam di Aceh, pertama meunasah atau
rangkang iaitu sekolah tradisional pemula yang ada di setiap kampung yang mengajarkan
membaca al-Qur’an dan fardu ayn. Kedua, madrasah atau sekolah iaitu institusi
pendidikan kebangsaan atau sekolah moden. Ketiga, dayah sebagai institusi pendidikan
tradisional yang lebih besar daripada meunasah dan rangkang yang mengajarkan dirasah

al-islamiyyah dengan menggunakan kitab-kitab kuning berbahasa Arab.3! Sedangkan

2 Abdullah (Bilal Masjid Jamik Habib Muda Seunangan), dalam temu bual dengan penulis, 18 Mei 2015
30 M. Hashi Amiruddin, Ulama Dayah Pengawal Agama Masyarakat Aceh (Jakarta: Nadia Foundation,
2003), 3

31 Saifuddin Dhuhri, Dayah: Menapaki Jejak Pendidikan Warisan Endatu Aceh (Banda Aceh: Lhee Sagoe
Pres, 2014), 21-22
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Terakhir adalah pesantren moden iaitu institusi yang mengambungkan antara sekolah

moden dengan dayah tradisional.

Dalam perkembangannya, dayah tradisional di Aceh di sebut juga dengan Dayah
Salafiah, kerana merujuk kepada kurikulum dan metode belajar yang mereka gunakan.
Sekarang ini, terdapat tiga kategori daripada Dayah Salafi di Aceh iaitu Dayah Salafi
jaringan Abuya Muda Wali, kedua Dayah Darussa’adah dan terakhir Dayah Tanoeh
Abeei yang merupakan Dayah klasik yang mempertahankan bangunan dan tradisi

klasik.32

4.3.1. Profil Dayah Al-Madinatuddiniyah

Dayah Al-Madinatuddiniyah terletak di Desa Blang Blahdeh Kabupaten Bireuen Aceh,
dengan jarak sekitar 250 kilometer dari Banda Aceh. dayah tersebut terkenal dengan
dayah tradisional (salafiah) iaitu dayah yang mempertahankan sistem pendidikan pada

zaman dahulu (konvensional) dan tidak menggunakan metode ajaran sekolah moden.

Dayah Al-Madinatuddiniyah mengajarkan ilmu agama seperti agidah, akhlak,
figah dan tasawuf dengan tumpuan kepada pembacaan kitab-kitab kuning Jawi Melayu
dan Bahasa Arab. Metode pembelajaran yang diamalkan adalah metode talaqqgi dengan
menggunakan sistem terjemah iaitu guru membacakan kitab kuning dan melakukan

syarahan di hadapan pelajar-pelajar dan mereka mendengar serta menulisnya.®

Dayah tersebut dibina pada tahun 1890 oleh Tgk H Imam Hanafiah, setelah beliau

meninggal dunia, kepimpinannya digantikan oleh anaknya Tgk Mahmudsyah dan

%2 bid., 40

3 Muhammad Thoriqussu'ud, "Model-model Pengembangan Kajian Kitab Kuning di Pondok Pesantren,"
Jurnal Tajdid, Vol. 1, No. 2 (2012), 233-235, dan Mastuhu, Dinamika Sistem Pendidikan Pesantren
(Jakarta: INIS, 1994), 6-10
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sekarang dayah tersebut dipimpin oleh Tgk Muhammad Amin yang merupakan cucu

kepada Tgk H Imam Hanafiah.

Tgk Muhammad Amin yang terkenal dengan panggilan Tu Min tersebut yang
merupakan lepasan dari Dayah Darussalam di Kampung Blang Poroh, Labuhan Haji
Aceh Selatan yang didirikan oleh Abuya Muda Wali al-Khalidi pada tahun 1942. Tgk

Muhammad Amin berguru secara langsung dengan pengasas Dayah Darussalam tersebut.

Dayah Darussalam merupakan dayah yang sangat berpengaruh di Aceh, kerana
seluruh dayah-dayah tradisional di Aceh mempunyai hubungan keilmuan dengan dayah
tersebut. Selain berguru kepada Abuya Muda Wali, Tgk Muhammad Amin juga pernah
berguru kepada Abu Hasan Krueng Kale atau dikenali dengan Nama Syeikh Muhammad

Hasan al-Aasyie al-Falaki.3

Institusi Dayah Al-Madinatuddiniyah diiktiraf oleh Pemerintah Aceh, sehingga
alumni dayah tersebut diberikan shahadah yang setaraf dengan sekolah menengah atau
Madrasah Aliyah, sehingga mereka dapat melanjutkan pengajian ke universiti-universiti
Islam di Indonesia. Tetapi majoriti dari mereka membuka dayah cawangan dengan
menamakan dayah tersebut dengan gelaran Dayah Al-Madinatuddiniyah selepas mereka

pulang ke kampung.®

Dalam tesis penyelidikan ini, terdapat tiga Dayah Al-Madinatuddiniyah yang
penulis menemu bual, pertama ialah Dayah Al-Madinatuddiniyah Babussalam di
Bireuen, Dayah Al-Madinatuddiniyah Darul Huda Paloh Gadenga Aceh Utara dan Dayah
Al-Madinatuddiniyah Meulaboh Aceh Barat. Pengambilan dayah-dayah tersebut kerana

mereka mempunyai kepakaran dan pemikiran dalam rukyatulhilal dan kiraan hisab serta

$«Dayah  Almadinatuddiniyah  Babussalam  Blangbladeh”  dicapai 12  Disember 2014,
http://sejarahkotajuang.blogspot.my/2014/10/dayah-alminatuddiniyah-babussalam.html. Dan

3% Rahmad (Alumni Dayah Al-Madinatuddiniyah dan pegawai kerajaan pada pejabat MPU Aceh), dalam
temu bual dengan penulis, 29 April 2015.
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berperanan dalam menyediakan maklumat dalam penetapan tarikh awal bulan Ramadan

dan Syawal.

Pemimpin dari Dayah Al-Madinatuddiniyah Paloh Gadeng iaitu Tgk Mustafa
mempunyai jawatan sebagai ketua pengarah di Majelis Permusyawaratan Ulama (MPU)
Aceh Utara. Pada institusi tersebut kegiatan hisab dan rukyah menjadi kuasa mereka,
sehingga seluruh pelaksanaan hisab seperti hisab waktu solat, pengukuran kiblat serta

melakukan rukyah awal Ramadan dan Syawal dijalankan oleh MPU Aceh Utara.

Menurut Rahmat, MPU Aceh Utara hanya bertugas menyediakan maklumat untuk
penentuan awal Ramadan dan Syawal, namun kuasa dalam penetapan bukan tugas
mereka. Menurutnya, masyarakat Kota Inokseumawe, Bireun dan Aceh Utara menunggu
keputusan tarikh awal Ramadan dan Syawal daripada Kemenag RI, serta mendapat
pengesahan daripada Dayah Al-Madinatuddiniyah dan Dayah MUDI Mesra, kerana

kedua dayah tersebut mempunyai autoriti yang kuat di dalam masyarakat tempatan.

4.3.2. Metode yang Digunakan dalam Penentuan Awal Ramadan dan Syawal

Dayah Al-Madinatuddiniyah di seluruh Aceh merupakan institusi pendidikan dayah yang
berpegang teguh kepada Mazhab al-Shafi’t dalam bidang figah dan berpandukan kepada
aliran Maturidiyah dan al-Asy‘ariyah dalam bidang kalam serta akidah. Oleh itu, dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal mereka komitmen dengan pemikiran dalam

Mazhab al-Shafi’i.

Ulama Mazhab al-Shafi’t dengan berasaskan kepada Hadis telah bersepakat

tentang dua metode yang digunakan dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Metode

% 1bid.,
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pertama adalah ru’yah al-hilal bi al-fi ‘Ir iaitu mencerap anak bulan secara langsung
dengan menggunakan mata. Apabila metode pertama tidak dapat dilakukan karena sebab
anak bulan terhalang oleh awan ataupun secara hisab anak bulan belum wujud, maka di
gunakanlah metode yang kedua iaitu istikmal iaitu menyempurnakan hari bulan menjadi

30 hari.

Metode tersebut telah diamalkan oleh ulama-ulama Islam awal, sejak daripada
zaman Sahabat Nabi SAW sehingga kini. Amalan tersebut merupakan amalan yang
mutawatir yang kebenarannya tidak dapat diragukan baik menurut dalil agama ataupun
akal manusia. Sedangkan metode yang lain tidak dapat dijadikan sebagai asas kerana

Rasulullah SAW hanya memerintah dengan kedua metode tersebut.®’

Menurut Abu Mustafa, sebab wajibnya berpuasa dalam bulan Ramadan karena
telah terlihat anak bulan Ramadan atau menyempurnakan 30 hari bulan apabila anak
bulan tertutup oleh awan. Sebab ( ‘illah) wajibnya puasa Ramadan bersifat tetap kerana
ibadah puasa Ramadan merupakan ibadah yang ta ‘abbudi sebagai bentuk kepatuhan dan

ketaatan kepada Allah SWT dan Rasulullah SAW.

Maka metode lainnya seperti metode imkan al-r« 'yah atau Aisab imkan al-ru 'yah
yang diamalkan oleh Kemenag Rl dan Nahdhatul Ulama (NU) tidak dapat dijadikan
sebagai metode asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Demikian juga metode
hisab wujid al-hilal yang dipraktikkan oleh Muhammadiyah tidak boleh diguna pakai
kerana tidak bersumber daripada dalil-dalil syarak, tetapi berasal dari pada pemikiran

manusia.

Penggunaan mana-mana metode selain rukyah dan istikmal tidak dibenarkan oleh

Rasulullah SAW dalam hadis yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar

%7 1bid.,
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Terjemahan: Nabi saw bersabda: “Kita adalah umat yang ummi (buta

huruf), kita tidak menulis dan tidak pula mengira”

Menurut Abu Mustafa, hadis tersebut menjelaskan bahawa metode hisab tidak
dapat dijadikan asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Hadis tersebut bukan
bermakna hisab tersebut haram dan harus ditinggalkan, tetapi hisab tidak dapat diamalkan

sebagai asas dalam menentukan tarikh awal Ramadan dan Syawal.

Larangan menggunakan hisab tetap berlaku meskipun hasil kiraan hisab telah
menggunakan teori sains moden dan penyelidikan ilmiah. llmu pengetahuan dan sains
moden sering berlaku perubahan dan tidak tetap. Dalam teori kiraan hisab sekarang, anak
bulan dapat di rukyah pada ketinggian 2 darjah, namun kesimpulan tersebut tidaklah
tetap, kerana pada teori sebelumnya anak boleh dilihat pada ketinggian 8 dan 4 darjah.
Boleh jadi beberapa tahun hadapan, teori tersebut ditolak dengan penemuan teori-teori

baru.

Hukum-hukum agama yang bersifat ibadah yang telah ditetapkan oleh dalil-dalil
yang kuat, tidak dapat digantikan dengan metode lain yang dihasilkan dari penemuan
sains moden, contohnya seperti ketentuan dalam bersuci daripada hadas dan najis, serta
ketentuan air mutlak dan musza ‘mal. Bersuci daripada najis mughaladah seperti jilatan
anjing harus dengan menggunakan petunjuk agama iaitu disamak dengan air tanah dan

tidak boleh digantikan dengan sabun ataupun alatan basuh lainnya, meskipun penemuan

3 Hadis riwayat al-Bukhari, Kitab al-Sawm, bab gawl al-Nabi SAW la naktub wa la nahsib, No. Hadis
1913, Muhammad bin Isma‘il al-Bukhari, Al-Jami' al-Sakii (Mesir: Al-Salafiyyah, 1400), 2:33
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sains moden mengatakan bahawa membasuh dengan sabun lebih bersih daripada

menyamak dengan tanah. *°

Penggunaan hisab dibolehkan hanya untuk mengira posisi dan darjah anak bulan
yang hendak di rukyah, sehingga proses rukyah dapat dilakukan dengan mudah dan benar.
Bercanggah hasil kiraan hisab dengan hasil rukyah dapat terjadi bila-bila masa, oleh
kerana itu, apabila hal tersebut terjadi maka yang dijadikan asas dalam penentuan awal
Ramadan dan Syawal adalah rukyatulhilal bukan hisab, kerana asasnya adalah kaedah

rukyah. 4°

Rukyatulhilal harus dibuktikan oleh kesaksian daripada seorang lelaki yang adil
untuk memulakan puasa pada bulan Ramadan dan dua orang lelaki untuk sambutan hari
raya, baik hari raya Aidilfitri mahupun Aidiladha. Kriteria saksi dalam rukyatulhilal sama
dengan kriteria saksi dalam hukum Islam, tetapi kesaksian lelaki bersifat mutlak tidak

boleh digantikan dengan dua orang perempuan.

Kiraan hisab yang manakah yang digunakan oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah
dalam mengira kedudukan anak bulan awal Ramadan dan Syawal? Menurut Abu
Mustafa, hisab yang diamalkan adalah hisab yang digunakan oleh Kemenag RI.
Penggunaan hisab Kemenag RI tidak hanya dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal,

tetapi juga penentuan arah kiblat dan penetapan waktu-waktu solat. *

39 Abu Mustafa Paloh Gadeng, (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Darul Huda dan Ketua Pengarah
MPU Aceh Utara), dalam temu bual dengan penulis, 1 Mei 2015

40 Ibid.,

4 Ibid.,
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4.3.2.1. Proses dan lokasi Rukyah Dayah Al-Madinatuddiniyah

Dayah Al-Madinatuddiniyah melakukan proses rukyatulhilal di seluruh Aceh dan
wilayah lainnya seperti Sumatra Utara, Padang dan Batam. Di Aceh Dayah Al-
Madinatuddiniyah Bireuen dan Aceh Utara melakukan proses rukyatulhilal di Kompleks
PT. Arun LNG Lhokseumawe dengan posisi (Longitude 97 8’ 22 North dan Latitude 5
11> 20” East). Tempat tersebut merupakan tempat yang paling baik di daerah
Lhokseumawe untuk melakukan rukyah. Namun melakukan rukyah di Ihokseumawe dan
sekitarnya terdapat kesukaran kerana lokasi terbitnya anak bulan semasa matahari
terbenam terhalang dengan gunung-ganang serta bukit-bukau. Oleh itu, mereka dalam
melaksanakan rukyah adakalanya harus menuju ke tengah lautan dengan menyewa

perahu-perahu nelayan.*2

Proses rukyatulhilal tersebut tidak hanya diikuti oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah
tetapi juga oleh para pakar rukyah yang lain terutama dari Sekolah Tinggi Agama Islam
Malikussaleh, Majelis Permusyawaratan Ulama (MPU), pakar hisab dan masyarakat

awan dari daerah Lhokseumawe, Aceh Utara dan Bireuen.

Pelaksanaan rukyah tersebut menggunakan peralatan seperti teleskop dan teodolit.
Tujuan penggunaan alatan tersebut untuk membantu proses rukyah sehingga dapat
menghindari kesalahan-kesalahan dalam rukyatulhilal. Sejak rukyah dilakukan di lokasi
tersebut, anak bulan belum pernah dilaporkan terlihat, terutama anak bulan awal bagi

Ramadan dan Syawal.

Pelaksanaan rukyah di pelbagai tempat juga dilakukan oleh Dayah Al-

Madinatuddiniyah serta dayah-dayah lainnya yang mempunyai pemahaman dan

42 Rahmad (Alumni Dayah Al-Madinatuddiniyah dan pegawai kerajaan pada pejabat MPU Aceh Utara),
dalam temu bual dengan penulis, 29 April 2015.
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pemikiran yang selaras dengan Dayah Al-Madinatuddiniyah. Lokasi tersebut seperti di
Aceh Selatan, rukyah dilakukan di Pantai Lhok Pawoh Kecamatan Mangeng, Pantali
Padang Bakau Kecamatan Labuhan Haji Tengah dan Meukek, Pantai Aceh Barat Daya,

Pantai Nagan Raya dan Meulaboh Aceh Barat.

Selain di lokasi tersebut, Dayah Al-Madinatuddiniyah juga mengikuti proses
rukyah yang dilakukan oleh Kemenag R1 wilayah Aceh seperti di Balai Cerap Tgk, Chiek
Kuta Karang Lhoknga Aceh Besar, di Suak Geudeubang Meulaboh, Nol Kilometer

Sabang, Pantai Calang, Pantai Seumelu dan Aceh Selatan.

Lokasi rukyatulhilal lebih banyak dilakukan di Daerah Pantai Barat dan Selatan
Aceh daripada Daerah Utara dan Timur. Hal ini kerana daerah Utara dan timur Aceh tidak
mungkin dapat menjangkau ufuk pada saat matahari terbenam kerana terhalang oleh
gunung serta bukit. Sedangkan daerah selatan dan barat Aceh berhadapan langsung
dengan ke Samudera Hindi, sehingga ufuk tempat terbitnya anak bulan mudah untuk

dilihat.*®

4.3.2.2. Konsep Marla‘yang Diamalkan

Istilah matla “ menurut figah dan ilmu falak adalah batas geografi untuk berlakunya hasil
rukyah. Perbahasan terhadap konsep marla‘ amat terkait dengan apakah hasil
rukyatulhilal di sebuah daerah dapat dijadikan dalil oleh daerah lainnya yang tidak dapat

mencerap anak bulan dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.**

Menurut ulama Mazhab al-Shafi’l, keberhasilan mencerap anak bulan di suatu

daerah hanya berlaku untuk daerah tersebut sahaja dalam satu mat/a‘, kerana mereka

3 Ibid.,
4 Farid Ruskanda, 100 Masalah Hisab & Rukyah Telaah Syariah, Sains dan Teknologi (Jakarta: Gema
Insani, 2005), 41
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berpandukan kepada konsep ikhtilaf marali’*® Sedangkan pendapat majoriti ulama
mazhab, mereka membolehkan berpandukan kepada keberhasilan rukyah pada mana-
mana tempat, rukyah di suatu tempat berlaku kepada seluruh tempat di dunia, konsep ini

dikenal dengan istilah itizad al-mazali’.*°

Terdapat beberapa konsep batasan ma/a’ menurut Figh al-Shafi’1 iaitu pertama,
jarak tempat keberhasilan rukyah dengan daerah lain berjarak 24 fasakh. Kedua, jarak
masafah al-gasr al-salah (jarak boleh gasar sembahyang) 16 fasakh. Ketiga, satu iglim
(belahan bumi) dengan daerah yang berhasil melakukan rukyatulhilal. Keempat,
kesamaan peluang melihat anak bulan atau kesamaan waktu terbit dan terbenam matahari

serta bulan, dan berhubungan dengan garis bujur dan lintang.*’

Menurut Abu Mustafa, pendapat yang dapat diamalkan untuk menjelaskan
perbezaan marla’ adalah kriteria keempat iaitu kesamaan peluang melihat anak bulan atau
kesamaan terbit dan terbenam matahari dan bulan. Ulama figah memberikan batas
kesamaan tersebut sejauh 24 fasakh dan 16 fasakh, namun menurutnya batasan matla’

tersebut terlalu dekat dan tidak dapat diamalkan.

Seorang ulama muta akhirin iaitu Abu Makhramah memberikan batasan yang
lebih jauh dan sesuai untuk diamalkan pada zaman sekarang. Menurut Abu Makhramabh,
jika selisih ghurizb antara dua tempat kurang dari lapan darjah, maka mas/a* kedua tempat
tersebut sama untuk melihat anak bulan, namun apabila lebih daripada lapan darjah, maka
matla’ nya berbeza. Pendapat tersebut disebutkan dalam Kitab Bughyah al-Murtarshidm

karangan ‘Abd al-Rahman bin Muhammad bin Husayn bin ‘Umar.

45 Abi Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitazb al-Majmii ‘ Sharh al-Muhadhdhab li al-Shayrazz,
(Riyad: Maktabah al-Irshad, t.t.), 6: 280

4 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islamz wa Adillatuh, (Beirut: Dar al-Fikr, 2009 M / 1430 H), 2: 532 dan
T. M. Hasbi Ash-Shiddieqy, Pedoman Puasa (Jakarta: Bulan Bintang, 1967), 51

47 Abt Zakariyya Yahya al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitab al-Majmi ‘ Syarh al-Muhadhdhab li Shayrazi,
6: 280-281
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Terjemahan: “Berkata Abu Makhramah: jika selisih waktu terbenam
matahari antara dua tempat kurang daripada lapan darjah maka kedua
tempat tersebut satu mat/a‘ dalam berlakunya rukyatulhilal. Dan jika
perbezaan waktu dua tempat lebih daripada lapan darjah maka berbeza

matla ‘.

Dayah Al-Madinatuddiniyah berpandukan kepada pendapat tersebut kerana

pendapat tersebut adalah pendapat yang kiraannya paling jauh dan lebih sesuai untuk

diamalkan daripada 24 dan 16 fasakh. 4°

Abu Mustafa menjelaskan makna daripada perkataan Abu Makhramah “jika
terjadi selisih terbenam matahari (tafawit ghurib) antara dua tempat kurang dari lapan
darjah maka itu dinamakan satu matla’, sedangkan jika jarak antara keduanya lebih dari
lapan darjah maka kedua tempat tersebut berbeza matla‘. la menyebutkan bahawa
pengambilan angka lapan darjah kerana merupakan nilai terkecil dari masa atau lamanya
anak bulan dapat di rukyah setelah ghurzib. Oleh itu, jika anak bulan berhasil di rukyah
di daerah barat, maka lazimnya anak bulan juga dapat di rukyah pada bahagian timur

dengan jarak kurang dari lapan darjah daripada daerah barat tersebut.*

Menurut Abu Mustafa, bilangan lapan darjah tersebut bukanlah bilangan yang

tetap, tetapi bilangan tersebut berubah menurut ketinggian anak bulan di atas cakerawala

48 < Abd al-Rahman bin Muhammad bin Husayn bin ‘Umar, Bughyah al-Mustarshidin (Beirut: Dar al-
Fikr, 1994 M / 1414 H), 179

4SAbu Mustafa Paloh Gadeng, (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Darul Huda dan Ketua MPUAceh
Utara), dalam temu bual dengan penulis, 1 Mei 2015

% 1bid.,
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(ufuk). Lamanya masa anak bulan dapat di rukyah di atas ufuk sangat berhubungan
dengan ketinggian anak bulan saat matahari terbenam, semakin tinggi darjah anak bulan

di atas ufuk, semakin lama anak bulan dapat dilihat.

Untuk mengira lamanya masa anak bulan dapat di rukyah, boleh digunakan
rumus:

Lamanya anak bulan dapat dilihat = ketinggian anak bulan x 4 minit.>!

Perlu diketahui bahawa satu darjah ketinggian anak bulan, boleh dilalui dalam
waktu 4 minit. Bulan seperti juga matahari, beredar pada garis orbitnya dengan kelajuan
tetap, maka pakar hisab telah mengira lamanya anak bulan berada di atas ufuk dengan
menggunakan rumus di atas. Kejadian mat/a  dengan jarak lapan darjah Abu Makhramah
tersebut, apabila ketinggian anak bulan pada lapan darjah ke atas ufuk, maka anak bulan
berada di atas ufuk selama 32 minit. Lamanya anak bulan dapat di rukyah adalah 8 x 4

minit = 32 minit.

Misalnya ketinggian anak bulan 2 darjah maka 2x4= 8 minit, maka anak bulan
dapat dilihat selama lapan minit, maka berlakunya ma¢/a’ dalam jarak lapan minit.

Semakin kecil darjah bulan semakin dekat jarak berlakunya magla ‘%2

Pemahaman tentang makna lapan darjah tersebut juga dijelaskan oleh Tgk.
Mahmudi, maknanya iaitu jarak antara satu daerah dengan daerah lainnya sejauh lapan
darjah atau lapan darjah perjalanan matahari. Satu darjah berjarak empat minit, lapan
darjah bermakna 32 minit perjalanan matahari. Oleh itu, keberadaan jarak lapan darjah
tersebut segaris dengan terbenam matahari iaitu dari timur ke barat, tidak sebaliknya dari

barat ke timur. Menurut Tgk Mahmudi dengan jarak yang sedemikian, dua daerah dapat

5 Farid Ruskanda, 100 Masalah Hisab & Rukyah, 24

52 Abu Mustafa Paloh Gadeng, (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Darul Huda dan Ketua MPU Aceh
Utara), dalam temu bual dengan penulis, 1 Mei 2015

52 1bid.,

196



berada dalam waktu Maghrib atau terbenam matahari secara bersama walaupun sebentar.
Dengan demikian, anak bulan yang dilihat di suatu tempat dapat diamalkan di daerah lain

sejauh 32 minit.%

Terjadi perbezaan pendapat di antara dua tokoh Dayah Al-Madinatuddiniyah
dalam memahami bilangan lapan darjah tersebut. Tgk Mahmudi mengatakan bahawa
bilangan tersebut merupakan bilangan yang tetap terhadap pembatasan mat/a’, meskipun
anak bulan dapat dilihat dalam ketinggian yang berbeza-beza.>* Sedangkan Abu Mustafa
menyatakan bahawa mat/a’ akan berbeza jauh dan dekatnya sesuai dengan ketinggian
anak bulan yang berhasil dilihat. Semakin tinggi darjah anak bulan yang dapat di rukyah,

semakin lama anak bulan dapat dilihat dan semakin jauh berlakunya matia .

Perbezaan pemahaman kedua-dua tokoh Dayah Al-Madinatuddiniyah tersebut
disebabkan perbezaan pengetahuan terhadap metode kiraan hisab Kemenag RI. Abu
Mustafa merupakan ketua daripada MPU Aceh Utara yang telah banyak mendapatkan
pengetahuan daripada BHR Aceh, sehingga pemahamannya sejalan dengan teori hisab.
Namun, pendapat yang menyatakan bahawa angka lapan tersebut merupakan angka yang
tetap merupakan pemahaman asas daripada Dayah Al-Madinatuddiyah. Kesimpulan
tersebut disokong oleh amalan yang digunakan oleh dayah-dayah salafiah lainnya yang

berpedoman kepada konsep mat/a’ Abu Makhramah.>®

Data-data yang berhasil dikumpulkan mengenai penetapan tarikh awal Ramadan,

Syawal dan Zulhijah oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah adalah:

53 Tgk Mahmudi (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Aceh Barat), dalam temu bual dengan penulis, 13
Februari 2015

% 1bid.,

%5 Tgk. Jamaluddin Wali, (Ketua Pengarah daripada Dayah Bustanul Muhaqgigien Darussalam Labuhan
Haji Aceh Selatan) dalam temu bual dengan penulis 5 Jun 2015
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Jadual 4.2. Perbandingan antara Hasil Sidang Isbat Kemenag Rl dan Dayah Al-

Madinatuddiniyah

Tinggi . Dayah Al-
Tahun | Bulan Anagkg Pemerintah Madingtuddiniyah
Bulan®® Isbat Bulan Baru | Isbat Bulan baru
1436 Ramadan | -219 istikmal | 18-06-2015 | Istikmal 18-06-2015
Syawal 1°50 Rukyah | 17-07-2015 | Istikmal 18-07-2015
Zulhijah 00.03 istikmal | 15-09-2015 | Istikmal 15-09-2015
1435 Ramadan | 00° 05’ Istikmal | 29-06-2014 | Istikmal 29-06-2014
Syawal 02°17’ Rukyah | 28-07-2014 | Istikmal 29-07-2014
Zulhijah 0°30° Istikmal | 26-09-2014 | Istikmal 26-09-2014
1434 Ramadan | 0°44° istikmal | 10-07-2013 | Istikmal 10-07-2013
Syawal 2°39° Rukyah | 08-08-2013 | Rukyah®’ 08-08-2013
1432 | Zulhijah 6° 04 Rukyah | 28-10-2011 | istikmal 29-10-2011

Sumber: Analisis data dokumentasi dan temu bual
Data-data tersebut hanya diperoleh melalui maklumat secara lisan serta akhbar-
akhbar dan laman sesawang, kerana mereka tidak mempunyai dokumen bertulis tentang

penentuan awal Ramadan dan Syawal yang mereka lakukan.

Jadual di atas menunjukkan bahawa penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh
Dayah Al-Madinatuddiniyah lebih banyak menggunakan metode istikmal daripada
rukyah. Hal ini diperakui oleh Abu Mustafa bahawa di Aceh anak bulan tidak pernah
terlihat, bukan sahaja oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah tetapi oleh institusi rukyah
lainnya seperti Kemenag Wilayah Aceh. Selama masa lima tahun terakhir ini, anak bulan
di Aceh tidak pernah dilaporkan terlihat, kecuali hanya sekali iaitu di Aceh Selatan tapi

beliau lupa bila hal tersebut terjadi.>®

% Perhitungan tinggi anak bulan menggunakan software Accurate Time 5.3.9 dan Accurate Hijri Calculator
2.2.1 pada posisi kota Banda Aceh Longitude 95° 41° 45 East dan Latitude 5° 10’ 10” North

5" Rukyah Batam di terima “Idul Fitri di Aceh Barat Tiga Versi, laman sesawang “Serambi Indonesia”
dicapai 5 Mac 2014, http://aceh.tribunnews.com/2013/08/12/idul-fitri-di-aceh-barat-tiga-versi

8 Abu Mustafa Paloh Gadeng, (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Darul Huda dan Ketua MPU Aceh
Utara), dalam temu bual dengan penulis, 1 Mei 2015
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4.3.3. Ketaatan kepada Hasil Sidang Isbat Kementerian Agama RI

Perbincangan tentang ketaatan terhadap hasil Sidang Isbat Kemenag R1 dalam penentuan
awal Ramadan dan Syawal terdapat beberapa perkara yang dijadikan isu oleh Dayah Al-
Madinatuddiniyah dan isu-isu tersebut dijadikan alasan oleh mereka untuk tidak
berpandukan kepada penetapan Kemenag RI. Pertama ialah menolak marla * wilayah al-
hukm dan kedua, metode zukm al-izakim Kemenag RI dalam penentuan awal Ramadan

dan Syawal.

4.3.3.1. Menolak Konsep Matla‘ Wilayah al-Hukm

Pakar daripada Dayah Al-Madinatuddiyah berpendapat bahawa, Negara Indonesia
merupakan negara yang sangat luas dari Sabang sehingga ke Maureke, yang terdiri dari
tiga zon waktu iaitu waktu Indonesia Bahagian Barat (GT+7), Tengah (GT+8) dan Timur
(GT+9). Akibat daripada perbezaan waktu tersebut, maka kemungkinan terjadi juga
perbezaan masa tempoh malam antara tiga wilayah Indonesia, yang mengakibatkan

kepada perbezaan dalam melihat anak bulan.

Abu Mustafa mengatakan bahawa Hadis Kurayb yang dijadikan sebagai dalil
tentang perbezaan may/a’, tidak memberikan alasan bahawa perbezaan mas/a’ adalah
terhad kepada batasan negara. Demikian juga pendapat ulama figah, namun penyebutan
nama-nama negara dalam menjelaskan mas/a’ hanya sebagai contoh sahaja. Demikian
juga hadis-hadis tentang rukyatulhilal bersifat umum kepada umat Islam, dan tidak terhad

kepada batasan daerah ataupun negara
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Beliau berpendapat bahawa Negara Republik Indonesia diperakui sebagai sebuah
negara, tetapi tidak dapat dijadikan sebagai satu matla’ dalam menerima laporan
kesaksian rukyatulhilal dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Konsep matla’
wilayah al-fukm lahir diakibatkan sikap ingin mempertahankan sikap ego nasionalisme,
serta tidak mempunyai landasan dari posisi syarak mahupun sains. Islam tidak pernah

memberikan batasan syarak hanya dari batasan negara, tetapi Islam berlaku secara umum.

Misalnya Daerah Papua sebagai daerah yang paling Timur Indonesia diarahkan
dan dipaksa untuk mengikuti rukyah yang ada di Aceh yang merupakan bahagian Barat
Indonesia kerana alasan negara.”® Jarak antara Aceh dengan Papua sekitar 95° BT-141°
BT setara dengan 46 darjah bujur atau 184 minit. Demikian halnya juga Aceh dan
Malaysia berbeza kerana perbezaan negara, sedangkan Sabang Aceh dengan Kuala
Lumpur Malaysia hanya berjarak kurang dari 30 minit, sabang terletak pada 95° BT

sedangkan Kuala Lumpur 101° BT setara dengan 6 darjah bujur atau 24 minit.®

Menurut data hisab, wilayah Indonesia terjadi perbezaan terbit dan terbenam anak
bulan antara bahagian barat, tengah dan timur. Semasa anak bulan telah berada di atas
ufuk di wilayah tengah Indonesia, belum tentu anak bulan juga telah wujud di daerah
Indonesia pada bahagian barat ataupun timur. Demikian juga semasa bulan telah sampai
pada darjah imkan al-ru'yah di wilayah Barat, manakala di wilayah timur bulan belum

wujud apatah lagi dalam batasan darjah imkan al-ru 'yah.

Perbezaan masuknya waktu solat antara wilayah di Indonesia juga berbeza kerana
berbezaan waktu lebih dari 3 jam antara Indonesia bahagian barat dan timur. Misalnya,
masuknya waktu Salat Maghrib di Aceh, sedangkan di Jakarta sudah selesai mengerjakan

Solat Isyak dan di wilayah Maureke Papua hampir pertengahan malam. Oleh kerana itu,

% 1bid.,
80 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014 (Jakarta: Kementerian Agama RI, 2013), 427
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menurut pakar daripada Dayah Al-Madinatuddiyah, matla - wilayah al-Zukm tidak dapat

diamalkan kerana bercanggah dengan sains, akal bahkan dalil agama.®!

4.3.3.2. Kritik terhadap Hukm al-Hakim

Majoriti masyarakat Indonesia, termasuk pemimpin dan ulama mengamalkan Mazhab
Shafi’t dalam pelaksanaan ibadah-ibadah, meskipun kerajaan tidak pernah
menyatakannya. Persoalan-persoalan agama yang berkembang di Indonesia sekarang ini
bersumberkan daripada institusi-institusi agama seperti Muhammadiyah, NU, Persis,
Dewan Dakwah dan institusi lainnya. Pakar ilmu agama dalam institusi tersebut
berkumpul dalam satu badan iaitu Majelis Ulama Indonesia (MUI) dan mereka

mengamalkan Mazhab Al-Shafi’1.

Menurut Abu Mustafa, MUI dan Kemenag RI bukanlah mujtahzd murlaq seperti
ulama mazhab yang dapat berijtihad langsung dari al-Qur’an dan hadis tanpa berhajat
kepada pendapat ulama mujtahzd lainnya. Akan tetapi, ulama dan pemerintah Indonesia
adalah mugallid yang berijtihad harus sejajar dengan mazhab yang mereka amalkan iaitu

Mazhab Shafi‘1.?

Oleh itu, mana-mana pendapat yang difatwakan oleh MUI dan Pemerintah
Indonesia harus seiring dengan mazhab yang mereka amalkan. Hasil daripada fatwa
tersebutlah yang mewajibkan kepada umat Islam di Indonesia untuk taat dan patuh kepada
hasil ijtihad atau fatwa pemimpin. Namun apabila ijtihad atau fatwa yang dikeluarkan
bercanggah dengan mazhab yang diamalkan, maka ijtihad atau fatwa tersebut boleh tidak

diikuti dan ditaati, kerana bercanggah dengan amalan kebiasaan masyarakat.

61 Abu Mustafa Paloh Gadeng, (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Darul Huda dan Ketua MPU Aceh
Utara), dalam temu bual dengan penulis, 1 Mei 2015
62 1bid.,
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Permasalahan yang berlaku dalam proses penentuan awal Ramadan dan Syawal
di Indonesia adalah MUI dan Kemenag RI menolak mengamalkan konsep ikhtilaf al-
marali ‘ yang merupakan konsep yang diperakui dalam Mazhab al-Shafi‘1 dan berasaskan

kepada dalil yang kuat dengan alasan satu negara dan nasionalisme.

Tujuan Kemenag RI dalam menolak mengamalkan konsep ikhtilaf al-marali‘
kerana ingin menyatukan umat Islam Indonesia dalam memulakan tarikh puasa pada
bulan Ramadan dan hari raya. Kemenag RI meninggalkan Mazhab al-Shafi’i bukannya
beralih kepada pendapat jumhur ulama mazhab iaitu itizad al-marali, namum
mengamalkan konsep matla‘ wilayah al-hukmi yang sebenarnya tidak mempunyai
landasan yang kuat baik dari konsep ikhtilaf al-mazali - dalam Mazhab al-Shafi’1 dan juga

dari konsep ittizad al-marali * dari pendapat jumhur ulama mazhab.%

Para ulama hadis telah menyebutkan hadis marla‘ daripada Kurayb dalam
membincangkan konsep marla ‘, mereka meletakkan hadis tersebut dalam tajuk “setiap
balad mempunyai rukyah masing-masing”. Seperti Muslim, menyebutkan hadis Kurayb
dalam bab bayan an likull balad ru ‘yatuhum wa innahum idha ra’aw al-hilal bi balad la
yuthabit zukmuh lima ba ‘td ‘anhum dan al-Tirmidhi menyebutkan dalam bab ma ja’ likull

ahl balad ru’yatuhum, demikian juga Abt Dawiad dan al-Nasa’1. %

Balad adalah sesuatu tempat yang ada di atas permukaan bumi baik ianya
mempunyai amir ataupun tidak, contohnya Makkah, Madinah dan Syam. Sedangkan
garyah lebih kecil dari balad. Manakala dawlah ialah kumpulan daripada balad atau
garyah yang di dalamnya siasah di jalankan. Hadis mazla “ di atas menceritakan tentang

rukyah di Syam dan Madinah, kedua daerah tersebut dalam satu wilayah siasah atau

83 1bid.,

8 Muslim bin Hajjaj al-Qushayrt al-Naysaburi, Sahih Muslim (Riyad: Dar Taybah, 1426 H), no. hadis 28
(1087), 1:485, Muhammad bin ‘Isa ibn Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi (Riyad: Maktabah al-
Ma‘arif, t.t) 173, Abt Dawtd Sulayman bin al-Ash‘ath al-Sijistani, Sunan Abi Dawid (Riyad: Maktabah
al-Ma‘arif, t.t.), 409.
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kerajaan Islam, tetapi berbeza balad. Oleh itu, berlakunya hasil rukyatulhilal bukan

dibatasi oleh batasan negara, tetapi dari terbit dan terbenam anak bulan itu sendiri.®®

Demikian halnya Negara Republik Indonesia yang terdiri daripada pelbagai balad
dan garyah, namun persatuan tersebut tidak haruslah bersatu dalam penentuan awal
Ramadan dan Syawal, kerana setiap balad di Indonesia mempunyai mat/a ‘ masing-

masing.

Aceh adalah sebuah balad, meskipun ianya berada dalam wilayah Negara
Republik Indonesia, Aceh bolen menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal sesuai
dengan hasil rukyatulhilal sendiri. Oleh itu, Dayah Al-Madinatuddiniyah seluruh Aceh
dan dayah-dayah tradisional lainnya melakukan penentuan awal Ramadan, Syawal dan
Zulhijah dengan menerima dan menolak kesaksian rukyatulhilal dengan jalan dan metode

sendiri.

Mereka mencadangkan agar Kerajaan Aceh menetapkan tarikh awal Ramadan,
Syawal dan Zulhijah dengan menggunakan hasil rukyah dalam mengamalkan konsep
matla’ lapan darjah Abu Makhramah. Hasilnya adalah pelaksanaan ibadah puasa
Ramadan dan hari raya di Aceh dapat dilaksanakan sesuai dengan tuntutan syarak dan
figah Mazhab al-Shafi‘1, sehingga kerajaan Aceh dapat mewajibkan kepada seluruh umat
Islam di Aceh untuk melaksanakan ibadah puasa Ramadan dan hari raya secara

berjemaah.®®

Pemaksaan untuk melaksanakan ibadah puasa pada bulan Ramadan dan hari raya
secara berjemaah dapat dilakukan kerana Kerajaan Aceh diberikan kuasa untuk

melaksanakan syariat Islam secara sempurna. Hadis-hadis dan pendapat majoriti ulama

8 Tgk Mahmudi (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Aceh Barat), dalam temu bual dengan penulis,
13 Februari 2015

% |bid., Abu Mustafa Paloh Gadeng, (Pengarah Dayah Al-Madinatuddiniyah Darul Huda dan MPUAceh
Utara), dalam temu bual dengan penulis, 1 Mei 2015
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memberikan sokongan agar ibadah-ibadah tersebut dikerjakan secara berjemaah bersama

pemimpin atau imam.

Sehingga saat ini, Kerajaan Aceh belum dapat melaksanakan penetapan tarikh
tersebut, sehingga dalam melaksanakan ibadah puasa dalam bulan Ramadan dan hari
raya masih berpandukan kepada keputusan Kemenag RI melalui Sidang isbat, meskipun

proses rukyatulhilal juga dilakukan di Aceh.

4.4. Dayah Ma‘hadal ‘Ulum Diniyah Islamiyah Masjid Raya (MUDI Mesra)

Dayah Mudi Mesra Samalangan merupakan dayah yang dikelompokkan kepada jenis
Dayah Abuya Muda Wali, kerana deretan ketua pengarah dari pada dayah tersebut
merupakan lepasan daripada Dayah Darussalam pimpinan Abuya Muda Wali. Terdapat
tiga jenis dayah di Aceh pertama jaringan daripada Abuya Muda Wali, jenis ini
merupakan dayah majoriti di Aceh. Kedua Dayah Darusa’adah dan ketiga Dayah Tanoeh

Abeei.

4.4.1. Profil Dayah MUDI Mesra.

Institusi pendidikan Islam Dayah Mahadal Ulum Diniyah Islamiyah (MUDI) yang
terletak di daerah Mideun Jok Masjid Raya, Kecamatan Samalanga, Provinsi Aceh,

sekitar 200 kilometer daripada Kota Banda Aceh.

Dayah ini telah dibina seiring dengan penumbuhan Masjid Raya Samalanga ketika
zaman Sultan Iskandar Muda, sehingga dayah ini dikenali dengan Nama Mahadal Ulum
Diniyah Islamiyah Masjid Raya (MUDI Mesra). Pemimpin dayah yang pertama dikenali

dengan Nama Fageh Abdul Ghani, namun sejarah awal Dayah MUDI Mesra tidak dicatat.
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Bermula catatan sejarah perjalanan dayah tersebut pada tahun 1927 dengan dijumpai
beberapa catatan secara jelas tentang sejarah yang meriwayatkan perjalanan dan

kepimpinan Dayah MUDI Mesra.

Pada tahun 1927, Dayah tersebut dipimpin oleh Tgk H. Syihabuddin bin Idris,
selepas kematiannya digantikan oleh Tgk. H. Hanafiah bin Abbas atau lebih dikenali
dengan gelaran Tgk Abi. Selepas beliau meninggal pada tahun 1964, pucuk pimpinan
tersebut digantikan oleh menantu beliau iaitu Tgk. H. Abdul Aziz bin Tgk. M. Shaleh.
Beliau digelar dengan Abon yang merupakan murid kepada Abuya Muda Wali pimpinan

Dayah Bustanul Muhaqgqigien Darussalam Labuhan Haji Aceh Selatan.

Pada tahun 1989, melalui jalan mesyuarat bersama dengan alumni dan
masyarakat, akhirnya ditetapkan bahawa dayah tersebut dipimpin oleh salah seorang
menantunya iaitu Tgk. H. Hasanoel Bashry bin H. Gadeng. Pada masa kepimpinan beliau,
dayah tersebut semakin berkembang dengan jumlah pelajar bertambah dengan pesat, baik
dari Aceh mahupun dari luar daerah Aceh, serta pada ketika ini sudah mencapai kurang

lebih 5000 orang pelajar lelaki dan wanita.

Sejak berdirinya Dayah MUDI Mesra telah mengeluarkan ramai pelajar yang
tersebar ke seluruh Aceh bahkan luar Aceh, sebahagian daripada mereka mendapatkan
ijazah untuk membuka dayah cawangan. Dayah-dayah cawangan daripada Dayah MUDI
Mesra diberikan gelaran dengan al-Aziziyyah yang dinisbahkan kepada Tgk. H. Abdul
"Aziz bin M. Shaleh, yang merupakan salah satu daripada barisan pimpinan dayah
tersebut yang berhasil menjayakan dan memajukan pendidikan di Dayah MUDI Mesra.
Sehingga kini catatan mengenai pembukaan Dayah al-Aziziyah adalah sebanyak 130

cawangan di seluruh Aceh dan luar Aceh.®’

67 “Profil Dayah Mudi Mesra Samalanga”, lama sesawang Dayah MUDI Mesra dicapai 25 Februari 2015
http://www.mudimesra.com/p/blog-page_4288.html
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Jadual 4.3. Senarai Dayah Cawangan daripada MUDI Mesra

No. | Nama Daerah Jumlah Cawangan
1 | Banda Aceh dan Aceh Besar 11
2 | Pidie 39
3 | Pidie Jaya 10
4 | Bireuen 21
5 | Kota Lhokseumawe 4
6 | Aceh Utara 25
7 | Aceh Timur, Taming dan Kota Langsa 9
8 | Aceh Tengah, Barat dan Selatan 9
9 | Luar Aceh (Jambi dan Bekasi) 2

Jumlah 130

Sumber: http://www.mudimesra.com/p/blog-page_4288.html

Dayah MUDI Mesra merupakan dayah tradisional yang telah menggunakan
pentadbiran moden, sehingga seluruh aktiviti-aktiviti dayah telah mempunyai sistem yang
teratur yang telah digariskan, seperti sistem peperiksaan dan kenaikan tingkatan.
Pendidikan di dayah tersebut juga telah diiktiraf oleh kerajaan seiring dengan sekolah

menengah, meskipun menggunakan kurikulum yang berasaskan kepada kitab kuning.

Tempoh minimum pengajian di Dayah MUDI Mesra adalah selama lapan tahun
laitu satu tahun pada kelas tajhizi, tiga tahun kelas aliyyah dan 4 tahun ma’had ‘alr.
Pelajaran yang diajarkan adalah ilmu agama Islam seperti Bahasa Arab, hadis, tafsir,
figah, agidah, tasawuf dan mantik serta ilmu lainnya seperti matematik, ilmu falak dan

Bahasa Inggeris.®®

Pada tahun 2003, dayah ini telah melahirkan ramai pelajar yang berkelulusan
sarjana dan doktor falsafah pengajian Islam. Sehinggakan mereka menubuhkan Universiti
Islam dengan Nama Institut Agama Islam al-Aziziyyah. Seterusnya, semua para pelajar
dapat melanjutkan pengajian mereka ke Universiti tersebut. Kini, Institut Agama Islam

al-Aziziyyah telah mempunyai tiga fakulti iaitu Fakulti Tarbiyah, Syariah dan Dakwah.®

% bid.,
89 “Profil TAI Al-Aziziyah Samalanga, dicapai 22 Februari 2015, http://iaia.ac.id/id/page/1-PROFIL-IAI-
Al-Aziziyah-Samalanga.
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4.4.2. Metode yang Digunakan dalam Penentuan Awal Ramadan dan Syawal

Secara umum, metode yang digunakan oleh Dayah MUDI Mesra dalam menetapkan
tarikh awal Ramadan dan Syawal seiring dengan konsep yang diamalkan oleh Dayah
Madinatuddiniyah iaitu menggunakan rukyah hilal bi al-f ‘Zi (melihat dengan mata secara
langsung) dan istikmal dengan menyempurnakan 30 hari apabila anak bulan tidak dapat

di rukyah.

Dalil daripada al-Qur’an dan hadis serta pendapat ulama melarang penggunaan
kiraan hisab dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Namun, Agama Islam tidak
melarang umatnya untuk mempelajari ilmu hisab ataupun ilmu falak. Hadis mengenai
“kami tidak dapat menulis dan mengira” bukanlah bermakna melarang mempelajari,

tetapi hisab tidak dapat dijadikan asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Kiraan hisab dan rukyah dapat digunakan sebagai data dalam menetapkan tarikh
awal bulan hijrah, namun hasil rukyah merupakan data primer dan kiraan hisab
merupakan data kedua yang dapat menyokong keberhasilan rukyah. Hasil rukyatulhilal
dan kiraan hisab haruslah bersesuaian dan tidak boleh berbeza. Kiraan hisab yang
dijalankan bertujuan untuk memudahkan dan memastikan rukyah dapat dijalankan

dengan benar, serta dapat membantu pencerapan.”’®

Permasalahan yang berlaku adalah apabila hasil rukyah dan kiraan hisab
bercanggah, maka yang lebih didahulukan adalah kiraan hisab, kerana anak bulan yang
berhasil dilihat harus dapat dibuktikan secara syariat dan akal.”* Hal ini bersesuaian

dengan pernyataan al-Subki bahawa:

0 Abiya Muhammad Baidhawi H. Mukhtar (Pengarah Kiri Dayah MUDI Mesra), dalam temu bual dengan
penulis, 22 Mei 2015
™ 1bid.,
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Terjemahan: “berkata al-Subki: tidak diterima kesaksian (kesaksian
yang bercanggah dengan hasil hisab), kerana hisab pasti dan kesaksian
tidak pasti. Yang tidak pasti tidak boleh bercanggah dengan yang pasti
dan kesaksian yang bercanggah dengan hisab boleh tidak diterima.
Rukyatulhilal merupakan perkara yang sukar, manakala menurut Abiya
dibolehkan menggunakan alatan teknologi untuk mencerap anak bulan dengan syarat

bahawa alatan tersebut membantu dan memperjelas anak bulan yang telah terlihat dengan

mata, bukan untuk melihat benda yang tertutup atau terhalang untuk dilihat.”

Dayah MUDI Mesra dalam memahami hadis-hadis rukyatulhilal dan hisab
menggunakan model kefahaman tekstual iaitu menjadikan rukyah sebagai ibadah yang
ta‘abudi dan menjadikan rukyatulhilal sebagai sebab ‘illah dalam memulai dan

mengakhiri ibadah puasa Ramadan.

Terdapat perbezaan antara Dayah MUDI Mesra dan Dayah Al-Madinatuddiniyah
dalam memberikan kedudukan kiraan hisab dan rukyah. Dayah al-Madinatuddiniyah
menggunakan metode ru‘yah haqiqi iaitu rukyah dengan mata kasar sahaja tanpa
menggunakan standard imkan al-ru’yah dalam menerima kesaksian rukyatulhilal.
Sedangkan Dayah MUDI Mesra menerima konsep imkan al-ru’yah dalam menerima
laporan kesaksian rukyatulhilal. Metode yang diamalkan oleh Dayah MUDI Mesra

seiring dengan metode Kemenag RI.

2 Abu Bakr ‘Uthman bin Muhammad Shatta al-Dimyati al-Shafi‘i, 7 ‘anah al-Talibin ‘ala Hal Alfaz Fath
al-Mu ‘m (Beirut: Dar al-Fikr, 1997 M/1418 H),2:243

3 Abiya Muhammad Baidhawi H. Mukhtar (Pengarah Kiri MUDI Mesra), dalam temu bual dengan penulis,
22 Mei 2015
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4.4.2.1. Konsep Matla’ yang Diamalkan

Dayah MUDI Mesra berpegang kepada konsep ikhlilaf al-mazali - dalam Mazhab
al-Shafi’1 dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Hal ini kerana Dayah MUDI
Mesra merupakan institusi pendidikan yang istigamah (komitmen) dengan Mazhab al-

Shafi’t.

Dalil daripada konsep ikhlilaf al-marali© merujuk kepada hadis Kurayb yang
menjelaskan bahawa perbezaan matla’ terjadi kerana berbeza dalam melihat anak bulan.
Menurut Abdullah Ibrahim (Pakar Hisab Alumni Dayah MUDI Mesra) peristiwa hadis
Kurayb tersebut terjadi pada Ramadan 29 H atau 650 H. Di Syria anak bulan telah berjaya
di lihat, kerana anak bulan sudah dalam darjah imkan al-ru’yah iaitu 01°:50°:50”

sementara di wilayah Madinah ketinggian anak bulan 00°:57°:40”.7

Menurut Abiya Muhammad Baidhawi (seterusnya disebut Abiya) batasan konsep
ikhtilaf al-mazali“ yang rajikh terdapat dalam penjelasan ulama figah adalah dua daerah
dapat dikategorikan satu ma¢/a ‘ apabila anak bulan dapat di rukyah di satu tempat, maka
secara biasa dapat juga di rukyah di tempat yang lain. Perbezaan mazla ‘ terjadi kerana
perbezaan terbit dan terbenam benda-benda langit seperti bulan, matahari ataupun
bintang. Namun tidak ada dalil yang kuat dari al-Qur’an dan hadis yang memberikan
batas secara kuantiti atas ikhtilaf al-mazali‘. Namun, pakar figah telah memberikan
konsep batasan ikhtilaf al-mazali “ iaitu sejauh 16 fasakh atau 88 kilometer dan 24 fasakh

atau 222 kilometer. ®

4 Abdullah Ibrahim, “Pandangan Ulama Dayah Terhadap Metode Rukyatulhilal” (Makalah, Bimbingan
Teknik Rukyah Hilal Awal Ramadan dan Syawal, Dinas Syariat Islam Aceh Barat 10 Disember/17 Safar
1436 H), 7-8

> Abiya Muhammad Baidhawi H. Mukhtar (Pengarah Kiri Dayah MUDI Mesra), dalam temu bual
dengan penulis, 22 Mei 2015 dan Abi1 Zakariyya Yahya al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitab al-Majmz *
Syarh al-Muhadhdhab li Shayrazi, 6: 280-281
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Menurut Abiya, batasan tersebut tidak didasarkan kepada penjelasan daripada
dalil syariat yang kuat dan ilmu hisab falak, kerana batasan mat/a ‘ 16 fasakh hanyalah
giyas kepada jarak boleh gasar solat terhadap musafir. Sedangkan sejauh 24 fasakh
disesuaikan dengan lamanya masa berjalan dalam memberikan laporan rukyah sebelum
terbit fajar yang ditempuh dengan kuda. Seterusnya, pendapat seorang muta ‘akhirin iaitu
Abu Makhramah dan Sayyed Uthman al-‘Alawi telah memberikan batasan matla°
menurut kajian ilmu falak iaitu apabila jauh antara dua buah tempat kurang daripada 8
darjah bujur maka daerah tersebut adalah satu mat/a , namun apabila lebih maka berbeza

marla‘. '

Angka lapan darjah tersebut adalah jarak antara dua daerah dari timur ke barat
sejauh lapan darjah perjalanan matahari. Satu darjah waktu perjalanan matahari ditempuh
dalam 4 minit, bermakna apabila jarak dua daerah kurang daripada 32 minit, maka disebut
satu matla’, jika lebih maka matia - nya berbeza. Dengan menggunakan kiraan tersebut,
dua daerah dengan satu matla ‘ boleh berada dalam waktu ghurizb matahari yang sama
walaupun sekejap, maka kedua daerah tersebut mempunyai kemungkinan melihat anak

bulan yang sama.’’

Pemikiran matla® Dayah MUDI Mesra sejalan dengan pemikiran yang
dikembangkan oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah iaitu berpandukan kepada konsep
matla * Abu Mahkramah dalam Kitab Bughyah al-Murtarshidin karya ‘Abd al-Rahman

bin Muhammad bin Husayn bin ‘Umar.

Mengamalkan konsep marla‘ lapan darjah Abu Makhramah, maka Negara
Republik Indonesia dapat dibahagikan kepada lima sehingga tujuh marla“. Justeru

mengakibatkan umat Islam di Indonesia menjalankan ibadah puasa Ramadan dan hari

"6 1bid.,
T 1bid.,
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raya dalam masa yang berbeza-beza. Misalnya Aceh, dengan berpandukan kepada mat/a
lapan darjah tersebut, maka rakyat Aceh dapat berpuasa dan menyambut hari raya dengan

berpandukan kepada rukyah daerah Riau, Batam dan Semenanjung Malaysia.

Salah satu syarat masuknya tarikh awal bulan Ramadan dan Syawal adalah
dengan adanya saksi yang telah berjaya mencerap anak bulan, pembuktian kebenaran
rukyah tersebut haruslah disemak oleh hakim kerajaan. Pengamalan terhadap matia
lapan darjah Abu Makhramabh di Indonesia sukar direalisasikan, ini disebabkan oleh tidak

adanya hakim yang ditugaskan untuk memastikan kebenaran kesaksian rukyatulhilal.

Keputusan dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal haruslah dilakukan oleh
hakim kerajaan, sehingga keputusan tersebut dapat dibuktikan kebenarannya serta boleh
diamalkan oleh seluruh rakyat. Apabila hasil rukyah tersebut tidak disahkan oleh hakim
kerajaan, maka rukyah tersebut tidak berlaku untuk masyarakat umum, tetapi hanya

kepada orang-orang yang meyakini kebenaran hasil rukyah tersebut sahaja.’®

Realiti yang terjadi Aceh pada masa kini, dengan tidak adanya hakim kerajaan
yang diberikan tugas untuk menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal, meskipun
proses rukyatulhilal dilaksanakan di seluruh Aceh. Maka konsep matia ‘ lapan darjah Abu
Makhramah tidak dapat diamalkan, meskipun pendapat tersebut merupakan pendapat
yang kuat (rajih). Pengamalan terhadap konsep tersebut boleh sahaja dilakukan, tetapi

secara peribadi yang tidak boleh dijadikan hujah untuk diamalkan oleh orang lain.”

Oleh itu, terdapat pendapat yang kedua dalam Mazhab Al-Shafi’1 apabila ikhtilaf
al-marali’ tidak dapat diaplikasikan dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal, maka

penduduk suatu negeri berpuasa dan berhari raya menurut ketetapan pemerintah atau

78 ¢ Abd al-Rahman bin Ahmad bin Rajab al-Hanbali, Azkam al-1khtilaf fi Ru'yah Hilal Dhilhijjah (Makkah
al-Mukarramah: Dar ‘Alam al-Fawa'id, 1422 H), 46-48
™ 1bid.,
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kerajaan. Menurut Tgk Abdullah Ibrahin, konsep marla“ tidak berlaku secara mutlak

tetapi terdapat perkara khas lainnya. Seperti disebutkan di dalam kitab 1 ‘@nah al-Talibin

W I e ol die 130 Sa A el a e pgall (g il sald
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Terjemahan: “maknanya bahawa wajib berpuasa bagi penduduk seluruh
negeri berdasarkan ketetapan rukyah oleh hakim (kerajaan) berserta hakim
mengatakan: ‘“anak bulan telah ada menurut ketetapan ku”.

Matan kitab di atas menjelaskan bahawa kepada seluruh rakyat suatu

negeri tidak berpuasa dengan rukyah mereka sendiri, tetapi mengikuti ketetapan

pemerintah.

Kata ahl al-balad dalam teks di atas bermakna umum tanpa terhad kepada
luas, jarak, jauh atau besar kecilnya sebuah daerah. Aplikasinya dalam Negara
Republik Indonesia adalah bahawa ketetapan tarikh awal Ramadan dan Syawal
berada pada kuasa pihak Kemenag RI dengan melakukan Sidang Isbat awal
Ramadan dan Syawal berdasarkan kesaksian rukyatulhilal yang diterima oleh
hakim mahkamah. Oleh itu, seluruh rakyat Indonesia dari Sabang sehingga ke
Marauke diharuskan melaksanakan ibadah puasa dan sambutan hari raya menurut

ketetapan pemerintah.8!

Penjelasan hal tersebut secara lebih jelas terdapat dalam kitab Tu/kfah al-

Mu/taj karya lbn Hajar.

8 Abu Bakr ‘Uthman bin Muhammad Shatta al-Dimyati al-Shafi‘, I ‘anah al-Talibin ‘ala Hal Alfaz Fath
al-Mu ‘m, 2:244

81 Tgk Abdullah Ibrahim (Alumni Dayah MUDI Mesra dan Pengarah pada Dayah Babul ‘Ulum Diniyah
Islamiyyah, Pidie Jaya), dalam temu bual dengan penulis, 10 Disember 2014
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Terjemahan: “telah ditetapkan oleh hakim anak bulan dalam ma¢/a ‘ yang
berbeza maka boleh kita beramal dengan ketetapan hakim tersebut kerana
ketetapan tersebut telah menjadi awal Ramadan meskipun berbeza dengan
pendapat Kita.

Konsep marla * Kemenag RI dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal
berbeza dengan pemikiran Dayah MUDI Mesra. Kemenag Rl mengamalkan matia*
wilayah al-2ukm dengan menjadikan Indonesia satu mat/a’ menurut batas negara, bukan
menurut perbezaan terbit dan terbenam anak bulan. Sedangkan Dayah MUDI Mesra lebih
mengutamakan ikhtilaf masali’ dari perbezaan terbit dan terbenam anak bulan. Tetapi

Dayah MUDI Mesra meninggalkan mazhab pemikiran tersebut dengan mengambil

mazhab dan pemikiran negara, kerana adanya penetapan tarikh daripada pemerintah.®

Dalil lain yang diajukan oleh Dayah MUDI Mesra adalah dalam proses menerima
saksi rukyatulhilal, apabila terjadi perbezaan dalam menerima dan menolak kesaksian
rukyatulhilal kerana perbezaan dalam menilai keadilan seorang saksi atau perbezaan hasil
kiraan hisab falak, maka hakim mempunyai kuasa untuk menerima atau menolak
kesaksian tersebut. Setelah hakim memutuskan maka orang-orang yang berbeza tersebut

wajib mengikuti keputusan hakim atau pemerintah.
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8 |bn Hajar al-Haytami, Hawdashi Tukfah al-Mu#ktaj bi Sharz al-Minhgj (Kaherah: Mustafa Muhammad,
t.t), 3:383

8 Abiya Muhammad Baidhawi H. Mukhtar (Pengarah Kiri Dayah MUDI Mesra), dalam temu bual dengan
penulis, 22 Mei 2015

8 Zakariyya al-Ansari, Min Hashiyah al-‘A/im al- ‘4/amah al-Shaykh Sulayman al-Jamal ‘Ala Sharh al-
Minhaj (Beirut: Al-lhya al-Turath al-Arabi, t.t), 4:33°
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Terjemahan: “permasalahan khilaf dalam menerima seorang saksi
terjadi apabila belum ada ketetapan hakim, maka jika telah ada
ketetapan hakim dalam menerima kesaksian seorang saksi maka wajib
berpuasa kepada seluruhnya dan keputusan hakim tidak dapat
dibatalkan menurut ijmak”.

Daripada syarahan-syarahan di atas dapat disimpulkan bahawa dalam Figh al-
Shafi’l, penentuan awal Ramadan dan Syawal ditetapkan berdasarkan konsep ikhtilaf
marali “ dengan perbezaan terbit dan terbenam anak bulan. Terdapat pandangan lain dalam
Figh al-Shafi‘iyah, bahawa adanya pemberian kuasa kepada pemimpin untuk menetapkan
tarikh awal Ramadan dan Syawal. Pemimpin atau hakim mempunyai kuasa serta
berkewajipan untuk menyelesaikan perbezaan pendapat tentang penentuan awal
Ramadan dan Syawal. Oleh itu, sikap terhadap mempertahankan perbezaan matia’
dibolenkan selama belum adanya ketetapan pemerintah, apabila pemerintah telah
menetapkan tarikh, maka persamaan waktu dalam menjalankan ibadah puasa Ramadan

dan hari raya harus diterima, meskipun dalam mat/a’ yang berbeza-beza ataupun pada

negara-negara yang luas seperti Indonesia.®

Keadaan Aceh pada masa kini, taat dan patuh kepada pemerintah Indonesia
terhadap penentuan awal Ramadan dan Syawal dapat disokong kerana wujudnya dalil-
dalil yang membolehkan serta terdapat banyak kemaslahatannya. Meletakkan Aceh
sebagai marla’ bersendirian dalam keadaan seperti tiada hakim kerajaan, sudah tentu
boleh menimbulkan banyak keraguan terutama dalam mensahihkan kesaksian
rukyatulhilal, serta boleh berlaku perbezaan pendapat yang dapat merosak tali

persaudaraan dan ukhuwah umat Islam.

Meskipun demikian, Dayah MUDI Mesra mencadangkan kepada kerajaan Aceh,

agar dapat melakukan penetapan awal Ramadan dan Syawal secara bersendirian. Dengan

8 Tgk Abdullah Ibrahim (Alumni Dayah MUDI Mesra dan Pengarah pada Dayah Babul ‘Ulum Diniyah
Islamiyyah, Pidie Jaya), dalam temu bual dengan penulis, 10 Disember 2014 dan Abdullah Ibrahim,
“Pandangan Ulama Dayah Terhadap Metode Rukyatulhilal” 7
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demikian, pengamalan terhadap pendapat yang lebih rajih (kuat) iaitu konsep ikhtilaf al-
marali© dengan menggunakan konsep marla’ lapan darjah Abu Makhramah dapat
dilakukan. Kuat kuasa kerajaan Aceh boleh diberikan kerana telah adanya autoriti

Kerajaan Aceh dalam menjalankan syariat Islam.

4.4.2.2. Ketaatan kepada Hasil Sidang Isbat Kementerian Agama RI

Menurut Tgk. H. Hasanoel Bashry Bin H. Gadeng selaku ketua pengarah Dayah
MUDI Mesra, dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal Dayah MUDI Mesra
mengikuti hasil Sidang Isbat oleh Kemenag RI. Keputusan dalam Sidang Isbat Kemenag
RI selama lima tahun terakhir dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal
menggunakan rukyatulhilal sebagai asas, kaedah tersebut sejalan dengan kaedah yang

diamalkan oleh Dayah MUDI Mesra.®

Konsep imkan al-ru’yah yang selama ini dijalankan oleh Kemenag RI telah
diperakui kebenarannya oleh MUI, serta pakar hisab falak moden. Konsep imkan al-
ru’yah tersebut juga diamalkan dan dibuktikan kebenarannya oleh negara-negara di

ASIAN seperti Malaysia, Singapura dan Brunei Darussalam.®’

Pengalaman terhadap hasil rukyatulhilal di Aceh, belum ada catatan yang
melaporkan bahawa anak bulan dapat dilihat menurut kriteria imkan al-ru 'yah Kemenag
RI iaitu pada tinggi anak bulan 2 darjah. Menurut Abiya, hasil rukyatulhilal di Aceh
dengan menggunakan mata kasar tanpa sebarang alatan teknologi, anak bulan dapat

dilihat dengan ketinggian minimum 4 darjah. Namun konsep imkan al-ru’yah oleh

8 Tgk. H. Hasanoel Bashry Bin H. Gadeng (Pengarah Dayah MUDI Mesra), dalam temu bual dengan
penulis, 22 Mei 2015
8 1bid.,
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Kemeneg RI dihasilkan daripada pengalaman rukyah di seluruh daerah di Indonesia dan

di Negara ASIAN serta hukum dapat dibuat berdasarkan dengan keadaan majoriti.

Kebenaran konsep imkan al-ru’yah oleh pemerintah sudah dapat dibuktikan
dengan kesaksian rukyatulhilal yang selama ini diterima dalam Sidang Isbat. Tetapi,
dicadangkan kepada pihak Kemenag RI untuk membuktikan hasil rukyahhilal pada
ketinggian anak bulan 2 darjah tersebut dengan mengambil gambar anak bulan pada masa
anak bulan telah berhasil di lihat, meskipun kesaksian telah dianggap sebagai bayinah

(bukti) yang cukup untuk penetapan awal Ramadan dan Syawal. 8

4.5. Institusi yang Mengikuti Hasil Ketetapan Kerajaan Arab Saudi

Konsep pemikiran ini dibawa oleh Tgk. H. Usmam Makam yang merupakan seorang
ulama yang pulang dari Arab Saudi pada tahun 1913. Beliau berangkat ke Tanah Arab
untuk menuntut ilmu agama saat beliau berumur lapan tahun. Pada tahun 1913, seorang
ulee balang® Tgk. H. Been mendirikan sebuah madrasah di Gandapura Bireuen, namun
ianya tidak mendapatkan orang yang dapat menjadi guru besar pada madrasah tersebut.
Sehingga ulee balang tersebut mempunyai ide untuk meminta Tgk H. Usman Makam
yang sedang berada di Arab Saudi untuk pulang ke Aceh dan menjadi guru besar di
madrasah tersebut. Permintaan itu diterima oleh Tgk H Usman Makam sehingga pada

tahun 1913 beliau telah pulang ke Aceh.*

Kembalinya Tgk H. Usman Makan ke Aceh dengan membawa ilmu-ilmu yang
telah dipelajarinya di Arab Saudi, salah satunya adalah ilmu falak yang berhubungan

dengan penentuan arah kiblat, jadual salat dan penentuan awal Ramadan dan Syawal.

8 Abiya Muhammad Baidhawi H. Mukhtar (Pengarah Kiri Dayah MUDI Mesra), dalam temu bual dengan
penulis, 22 Mei 2015

8 Gelaran pemimpin pada Masyarakat Aceh yang diberikan oleh penjajah Holland

% Fidazuwawi (Anak dari Tgk. H. Usman Makam), dalam temu bual dengan penulis, 1 November 2015
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Hasil daripada hisab waktu salat tersebut masih digunakan di beberapa masjid yang ada

di Bireuen.

Maklumat mengenai model hisab bagi tarikh awal Ramadan dan Syawal yang
dilakukan oleh Tgk Usmam Makam tidak dapat diperoleh. Hal ini adalah hasil daripada
temu bual bersama dengan ahli waris dengan penulis, mereka mengakui tidak
mempelajari tentang model ilmu hisab yang beliau gunakan. Akan tetapi, dalam
pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan sambutan hari raya beliau beramal dengan

ketetapan yang telah dinyatakan pemerintah Arab Saudi.

Menurut Fidazuwawi, ada beberapa alasan menurut Tgk H. Usmam Makam
kenapa keputusan Arab Saudi dapat dijadikan panduan dalam penetapan tarikh awal
puasa Ramadan dan hari raya terutama untuk Aceh. Pertama ialah Aceh dan Arab Saudi
hanya berselisih waktu selama empat jam, sehingga Arab Saudi dan Aceh berada dalam
satu malam yang sama dan dapat melaksanakan ibadah puasa pada bulan Ramadan dan

sambutan hari raya dalam tempoh yang sama.

Kedua, penetapan tarikh awal Ramadan dan sambutan hari raya yang berbeza-
beza sehingga melibatkan perbezaan selama beberapa hari. Oleh itu, dengan penetapan
tarikh yang dinyatakan oleh pihak Arab Saudi adalah merupakan sebuah penyelesaian
kepada masyarakat Aceh, untuk bersama-sama mengerjakan ibadah puasa dan sambutan

hari raya.®

Selain itu, terdapat faktor-faktor yang dinyatakan oleh beberapa individu yang
lain. Antaranya, pertama, kalendar hijrah merupakan satu-satunya kalendar yang
diperakui oleh al-Qur’an dan hadis, oleh itu, proses penetapan harus melalui sumber

utama iaitu wahyu. Allah SWT telah menyebut di dalam al-Qur’an tentang nama-nama

°% 1bid.,
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bulan dan hari serta kiraannya. Allah SWT telah menggunakan perkataan Makkah sebagai
pusat bagi seluruh kegiatan umat Islam dalam ibadah dan Makkah merupakan bangunan

yang pertama kali dibina di atas dunia ini seperti firman Allah.

Gl s3s Gt &G ol L0 g4 s 031 )

Al-Bagarah 3:96
Terjemahan: “sesungguhnya rumah ibadat yang mula-mula di bina
untuk manusia (beribadat kepada Tuhannya) ialah Baitullah yang di
Makkah yang berkat dan (dijadikan) petunjuk hidayah bagi umat
manusia.
Oleh demikian, telah terbukti bahawa Makkah merupakan satu tempat yang

pertama kali wujud di atas muka bumi dan sebagai pusat utama dalam menetapkan tarikh

bagi bulan-bulan hijrah.

Kedua, Al-Qur’an menyebutkan Makkah sebagai umm al-qura’ sebagai induk
atau ibu yang melahirkan kota-kota yang lain selepasnya, oleh itu, dari Makkah semuanya
bermula. Daerah-daerah lainnya harus mengikut keputusan pemimpin yang ada di kota

tersebut, tentu sesuai berlakunya masa pada tempatan masing-masing. %2

Berbeza dengan Kalendar Masihi, penentuannya merupakan kesepakatan umat
manusia yang berada di Samudera Pasifik, sedangkan kalendar hijrah ditetapkan
berdasarkan kepada wahyu yang Allah SWT turunkan di Makkah. Mereka tidak
menyatakan permasalahan mengenai metode yang digunakan dalam penentuan awal

Ramadan dan Syawal, ataupun hisab mahupun rukyah, menurut mereka kedua metode

%2 Fauzan (Pengerusi Masjid al-‘Izzah Krung Mane Aceh Utara), dalam temu bual dengan penulis, 3 Ogos
2015
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tersebut dapat dibenarkan apabila telah diperakui keabsahan oleh para pakar hisab dan

rukyah dan ditetapkan oleh para pemimpin umat Islam yang berada di Makkah.%

Mereka melaksanakan ibadah puasa Ramadan dan sambutan hari raya
bersesuaian dengan ketetapan Muhammadiyah, sehingga ada yang mengklasifikasikan
mereka ke dalam golongan Muhammadiyah. Namun, jelas kelihatan apabila pelaksanaan
ibadah tersebut adalah berbeza bagi Muhammadiyah dengan Arab Saudi seperti pada hari
raya Aidiladha tahun 1436 H, di mana Muhammadiyah melaksanakan sehari lebih awal

berbanding dengan ketetapan Arab Saudi.

Jadual 4.4. Perbandingan Awal Puasa Ramadan, Syawal dan Zulhijah antara Kerajaan

Arab Saudi, Muhammadiyah dan Kemenag RI

Tarikh awal bulan hijrah
Tahun Bulan Kenl;e:nag Muhammadiyah Arab Saudi
1436 Ramadan 18-06-2015 | 18-06-2015 18-06-2015
Syawal 17-07-2015 | 17-07-2015 17-07-2015
Zulhijah 15-09-2015 | 14-09-2015 15-09-2015
1435 Ramadan | 29-06-2014 | 28-062014 28-06-2014
Syawal 28-07-2014 | 28-07-2014 28-07-2014
Zulhijah 26-09-2014 | 25-09-2014 25-09-2014
1434 Ramadan | 10-07-2013 | 09-072013 09-072013
Syawal 08-08-2013 | 08-08-2013 08-08-2013
Zulhijah 06-10-2013 | 06-10-2013 06-10-2013
1433 Ramadan | 21-07-2012 | 20-07-2012 20-07-2012
Syawal 19-08-2012 | 19-08-2012 19-08-2012
Zulhijah 17-10-2012 | 17-10-2012 17-10-2012

Sumber: Telaah dokumentasi dan Ibnu Zahid Abdo el-Moeid, Formula limu Hisab

Jadual di atas menunjukkan tempoh empat tahun pelaksanaan puasa Ramadan dan
hari raya di Indonesia, seperti mana yang telah dijelaskan oleh penulis. Pelaksanaan

ibadah puasa Ramadan dan sambutan hari raya bagi Muhammadiyah sering bersamaan

% Bukhari (Pengerusi Masjid al-‘Izzah Krung Mane Aceh Utara), dalam temu bual dengan penulis, 3
Ogos 2015
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dengan penetapan yang dilakukan oleh Kerajaan Arab Saudi, kecuali pada pelaksanaan

hari raya Aidiladha pada tahun 1436 H.

Masyarakat yang mengikuti penetapan tarikh awal puasa Ramadan, Syawal dan
Zulhijah oleh pemerintah Arab Saudi yang terdapat di beberapa daerah di kawasan
Bireuen dan Aceh Utara. Namun, mereka tidak terkumpul dalam satu badan organisasi
atau lembaga tertentu yang berstruktur (formal). Kefahaman tersebut diamalkan pada
beberapa masjid antaranya ialah Masjid al-lkhlas di Kota Bireuen, Masjid Takwa Matang
Geulempang Dua, Masjid Al-1zzah Krung Mane Aceh Utara dan Masjid Babussalam Cot

Mee.

4.6. Kesimpulan

Proses penentuan awal Ramadan dan Syawal di Aceh dilakukan oleh institusi Islam
dengan menggunakan dua model iaitu pertama menggunakan metode tersendiri. Institusi
yang melakukan model ini adalah Tarekat Syattariyah Abu Peulekung dan golongan

dayah tradisional Aceh iaitu Dayah Al-Madinatuddiniyah.

Tarekat Syattariyah Abu Peulekung menggunakan metode kisab khamasi tanpa
melakukan rukyah dan mereka berpendapat bahawa penetapan tarikh awal Ramadan dan
Syawal bukanlah pada kuasa kerajaan. Sedangkan Dayah Al-Madinatuddiniyah
menggunakan rukyah sahaja (ru’yah haqiqi) dengan menggunakan matla ‘ lapan darjah
Abu Makhramah. Institusi dayah ini mengakui bahawa penetapan tarikh awal Ramadan

dan Syawal di atas kuasa kerajaan, tetapi kuasa tersebut terhad kepada konsep mazla ‘.

Manakala model kedua, menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal dengan
mengikuti ketetapan daripada institusi lainnya. Mereka adalah Dayah MUDI Mesra dan

institusi yang mengikuti hasil ketetapan Kerajaan Arab Saudi. Dayah MUDI Mesra
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mempunyai pemikiran sejalan dengan Dayah Al-Madinatuddiniyah, tetapi mereka
meninggalkan pemikiran tentang konsep mat/a * dan mengikuti hasil Sidang Isbat oleh
Kemenag RI dalam menetapkan awal Ramadan dan Syawal dengan alasan adanya
keputusan mahkamah (Zukm al-zakim) dan juga berpandukan kepada pendapat kedua

dalam Mazhab al-Shafi’1.

Sedangkan institusi yang mengikuti hasil ketetapan Kerajaan Arab Saudi tanpa
mengambil berat tentang sembarang metode yang digunakan. Mereka berpendapat
bahawa autoriti penetapan awal Ramadan dan Syawal berada pada kuasa pemerintah Arab
Saudi, kerana di negara tersebut terdapat Masjid Haram dan Makkah yang dijadikan kiblat
bagi umat Islam dan tempat bermulanya agama Islam. Oleh itu, seluruh penetapan bagi

tarikh awal bulan hijrah juga haruslah dimulakan dari tempat tersebut.
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BAB 5: PENILAIAN TERHADAP PROSES PENENTUAN AWAL RAMADAN

DAN SYAWAL OLEH INSTITUSI ISLAM DI ACEH

5.1. Pengenalan

Hasil daripada kajian di dalam Bab sebelumnya, telah dikenal secara pasti beberapa
proses penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh beberapa Institusi Islam di Aceh.
Penemuan-penemuan tersebut perlu untuk dilakukan penilaian keabsahan menurut
Hadis. Fokus kajian pada Bab empat ini ialah menganalisis hasil kajian lapangan
dengan melakukan penilaian terhadap metode serta aplikasinya yang digunakan oleh

institusi Islam di Aceh dalam melakukan penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Pendekatan yang digunakan dalam melakukan penilaian dan analisis adalah
hadis-hadis mengenai penentuan awal Ramadan dan Syawal serta syarahannya.
Penggunaan software hisab dan rukyah juga dilakukan untuk melakukan hisab dalam
analisis terhadap penetapan awal Ramadan dan Syawal oleh institusi-institusi Islam di
Aceh. Melalui analisis-analisis tersebut dapat dikenal pasti beberapa metode yang
diperakui oleh hadis dan kiraan hisab moden yang digunakan oleh institusi Islam serta

kekurangan dan kelebihan daripada metode-metode tersebut.

5.2. Analisis Metode Penentuan Awal Ramadan dan Syawal oleh Institusi Islam di

Aceh

Penentuan awal Ramadan dan Syawal di Aceh di lakukan oleh beberapa institusi iaitu
Tarekat Syattariyah Abu Peulekung, Dayah Al-Madinatuddiniyah, Dayah MUDI Mesra

dan Institusi Masjid yang mengikuti hasil penetapan Kerajaan Arab Saudi. Setiap
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institusi ini menggunakan beberapa metode untuk menetapkan tarikh awal bagi bulan

Ramadan dan Syawal.

5.2.1. Metode Hisab Khamasr Tarekat Syattariyah Abu Peulekung

Hisab khamast merupakan satu metode warisan yang setelah sekian lama diaplikasikan
olen pembawa Tarekat Syattariyah di Nagan Raya Aceh. Metode tersebut masih
diamalkan dan dianggap sebagai satu metode yang baik dan pasti dalam penentuan awal

Ramadan dan Syawal sehingga kini.

Masyarakat yang berpaksikan kepada metode Aisab khamas: terdapat di
beberapa daerah di Aceh, majoriti mereka terdapat Aceh Barat, Selatan, Tengah dan
Tenggara. Oleh itu, adalah satu keperluan untuk mengkaji metode tersebut dari aspek
rujukan, perbincangan (argument) yang dibina dan pembuktian keabsahan terhadap

pengaplikasian menurut kiraan hisab moden.

5.2.1.1. Rujukan dan Dalil Penggunaan Hisab Khamast

Dalam menjalankan seluruh aktiviti agama, pengikut Abu Peulekung hanya berpaksikan
kepada kebiasaan adat istiadat yang telah dijalankan dari masa ke masa. Keseluruhan
aktiviti tersebut diakui telah diamalkan oleh Abu Peulekung yang bersumber daripada
datuknya Habib Abdurrahim qusb al-wujid atau Habib Seunangan sebagai pembawa

daripada Tarekat Syattariyah kepada mereka.

Mereka mengakui bahawa Abu Peulekung dan Habib Abdurrahim merupakan
waliullah yang digelar sebagai qusb al-wujizd dan queb al-nasbeh. Gelaran tersebut

diberikan kerana mereka mendapat kashaf atau memperoleh ilmu secara langsung yang
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bersumber dari Allah SWT (ilmu laduni). Berdasarkan kepada kenyataan tersebut, para
pengikut menjadikan kedua tokoh tersebut sebagai rujukan utama mereka dalam giat

aktiviti-aktiviti keagamaan.

Dalam ilmu tarekat, seorang wali qusb yang menjadi pemimpin tertinggi tarekat,
mempunyai kedudukan yang sangat tinggi, seolah-olah ia telah mengambil alih tugas
Nabi SAW dalam kehidupan agama zahir dan batin. Mereka Menyangka, wali quzb
diberikan kelebihan berupa keramat dengan melakukan perkara-perkara yang luar
biasa.! Oleh itu, keyakinan murid tarekat kepada ajaran yang dibawakan oleh wali quzb
sampai pada taraf keyakinan tertinggi yang menafikan pemikiran-pemikiran lain yang

datang selepasnya, meskipun lebih benar dan sahih.

Penggunaan #Zisab khamasi dalam kalangan ulama falak tidaklah terkenal,
metode tersebut tidak disebutkan dalam kitab-kitab yang muktabar baik yang berbahasa
Arab mahupun Melayu. Hisab tersebut pernah digunakan sebagai metode dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal. Terdapat beberapa maklumat berkaitan Zisab
khamasr yang terdapat dalam kitab ‘4ja’ib al-Makhligat karangan al-Qazwayni (W.

682 H).
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Terjemahan: Ja‘far al-Sadiq berkata: jika kamu belum jelas mengenai
awal Ramadan, maka kiralah lima hari dari bulan awal puasa Ramadan
yang telah lalu, sesungguhnya hari itu menjadi awal Ramadan yang
akan datang dan mereka telah mengujinya selama 50 tahun, maka
hasilnya adalah benar.

1 Jahid Sidek, Shaikh dalam Ilmu Tarigah (Kuala Lumpur: Penerbit Universiti Malaya, 1997), 331-332
2 Zakariyya bin Muhammad bin Mahmiad al-Kuaft al-Qazwayni, ‘4ja’ib al-Makhlizgat wa al-Hayawanat
wa Ghara’ib al-Mawjidat, (Beirut: Muasaasah al-A‘lami, 2000), 73
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Perkataan Ja‘far al-Sadiq di atas yang ditulis oleh al-Qazwayni, disebutkan juga
di dalam kitab Nazhah al-Majalis dalam menjelaskan tentang keutamaan bulan

Ramadan
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Terjemahan: “(Pertama), Saya telah menemukan dalam kitab ‘4ja’ib
al-Makhlizgat karangan al-Qazwayni daripada Ja’far al-Sadiq ia
berkata: lima hari dari Ramadan yang lalu adalah awal dari Ramadan
yang akan datang, dan hal tersebut telah diuji selama 50 tahun, maka
terbukti bahawa hal tersebut benar.

Ja‘far al-Sadiq dikenali sebagai imam ke enam dalam Mazhab Syiah. Nama
lengkapnya Ja‘far bin ‘Al bin Husayn bin ‘Ali bin Abi Talib. Lahir di Makkah pada 17
Rabiulawal 83 H atau 20 April 702 M. Beliau tinggal di Madinah dan merupakan ulama
yang pakar dalam ilmu Agama Islam. Beliau berguru kepada tabiin dan menjadi guru
daripada Aba Hanifah, Malik, Shu‘bah dan Ibn Jurakh. Ja‘far al-Sadiq juga dijadikan
sebagai rujukan dalam Mazhab al-Ja fariyyah dan digelar sebagai al-Sadig kerana

kebenarannya dalam meriwayatkan hadis. Kewafatan beliau di Madinah pada tahun 148

H dan ketika itu berumur 68 tahun.*

Sedangkan Al-Qazwayni merupakan seorang ilmuwan Islam terawal dalam
bidang botani, geografi, astronomi dan etnografi. Beliau dilahirkan di Parsi pada
sekitar tahun 1200 M atau 600 H. Walaupun membesar di Parsi, namun beliau adalah

berketurunan Arab. Beliau mendapat pendidikan awal di Baghdad dan Syria serta

% <Abd al-Rahman al-Sufirt al-Shafi‘i, Nazhah al-Majalis wa Muntakhib al-Nafa 'is, (t.tp: t.p, t.t), 182
4 Ahmad bin ‘Ali bin Hajar al-‘Asqalani, Tahdhib al-Tahdhib (Beirut: Mu’assasah al-Risalah, t.t), 1:310
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berguru kepada seorang falsafah Islam iaitu Ibn ‘Arabi. Kitab ‘4ja’ib al-Makhligat
merupakan sebuah karangan Al-Qazwayni yang berkaitan dengan ilmu-ilmu alam serta
jenis-jenis makhluk, baik yang terbukti kewujudannya dan juga makhluk-makhluk

yang belum ditemukan keberadaan (fiksyen) sehingga kini.®

Merujuknya al-Sufari kepada perkataan al-Qazwayni tentang hisab khamasi
tersebut, tidak bermakna persetujuan al-Sufari terhadap metode tersebut. Setelah
menyatakan pendapat perkataan tersebut oleh Ja’far al-Sadiq, selanjutnya al-Sufari
menyebutkan riwayat dari Anas bin Malik dan ‘Al bin Abi Talib tentang doa ketika
melihat anak bulan dan beliau juga merujuk kepada kitab al-Azkar al-Nawawi.
Kemudian, beliau merujuk kepada al-Zamakhshari tentang doa ketika melihat bulan

dan matahari, seterusnya beliau membuat kesimpulan.
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Terjemahan: ‘“sesungguhnya aku menyebutkan faedah kedua ini
(tentang doa melihat anak bulan dan matahari) dalam bab ini kerana
manusia yang berpedoman kepada rukyatulhilal bulan Ramadan lebih
banyak dibandingkan dengan metode lain™

Al-Sufart memilih untuk menggunakan metode rukyah berbanding dengan
metode Zisab khamasz. Hal ini dapat dilihat melalui penjelasannya tentang perbezaan
matla’ di antara Madinah dan Syria. Sebagai contoh di Syria, sekiranya melihat anak
bulan pada Khamis malam, maka sambutan hari raya dijalankan pada hari Khamis

tersebut. Begitu juga bagi penduduk Madinah sekiranya melihat anak bulan pada

5 “Al-Qazwayni, Zakariya bin Muhammad bin Mahmiid”, laman sesawang Encyclopedia.com, dicapai, 10
Mac 2016, http://www.encyclopedia.com/doc/1G2-2830903549.html.
® Abd al-Rahman al-Sufuri al-Shafi‘i, Nazhah al-Majalis, 186
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malam Sabtu, maka sambutan hari raya pada hari Sabtu. Hal ini berlaku adalah

disebabkan perbezaan tempat di setiap negeri di mana anak bulan tersebut dilihat.’

Menurut penyelidik, al-Sufawi menyebutkan pendapat Ja‘far al-Sadiq bukan
bermakna menjadikan metode hisab khamdasi sebagai pengganti rukyatulhilal, tetapi
dalam penetapan awal Ramadan dan Syawal tetap mengekalkan penggunaan kaedah
rukyatulhilal sebagai asas. Sedangkan penggunaan hkisab khamas: dijadikan sebagai

kiraan untuk membantu pelaksana rukyatulhilal.

Merujuk kepada figah Ja‘far al-Sadig, beliau menyebutkan bahawa penetapan
tarikh puasa Ramadan dan Syawal haruslah dilakukan dengan metode rukyah dan
istikmal, bahkan tidak ditemukan dalam perbahasan beliau mengenai penggunaan

kiraan hisab khamast dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.®

Terdapat riwayat lain tentang penggunaan hisab khamasi daripada ‘Imran al-
Za‘farani
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Terjemahan: “Daripada ‘Imran al-Za‘farani berkata: aku bertanya
kepada Abi ‘Abd Allah AS sesungguhnya langit mendung di Iraq satu,
dua dan tiga hari, maka pada hari apakah kami berpuasa. la berkata:
lihatlah hari kamu berpuasa pada tahun lepas maka berpuasalah pada
hari kelima”.

" 1bid., 193

8 Muhammad Jawad Mughniyyah, Figh al-lmam Ja far al-Sadiq: ‘Ard wa Istidlal (Iran: Mu'assasah
Ansariyan, 2000), 41-43

® Abu Ja‘far Muhammad bin al-Husayn bin‘Alf al-Tiast, Al-Mabsizt ff Figh al-lmamiyah (Beirut: Dar al-
Kitab al-Islami, t.t) 1:257
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Penyebutan penggunaan hkisab khamasi secara jelas ditemukan dalam kitab

figah Syiah Imamiyyah.
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Terjemahan: “telah diriwayatkan dengan banyak riwayat bahawa
apabila anak bulan pada tahun lepas dapat diyakini benar, maka
kirakan lima hari dan berpuasalah pada hari kelima. Atau jika anak
bulan Rejab tahun lepas telah diyakini benar, maka kirakan 59 hari
dan berpuasalah pada hari ke-60. Dengan menggunakan Kiraan
tersebut hanya boleh untuk berpuasa pada bulan Syaaban tidak untuk
berpuasa dengan niat untuk bulan Ramadan...Maka apabila tahun
sudah berlalu dan pada setiap awal bulan, anak bulan juga tidak boleh
di rukyah, maka sebahagian daripada mazhab kami menggunakan
istikmal. Dan menurut pendapat saya boleh berpedoman kepada
riwayat yang telah disebutkan (kisab khamas: dalam penentuan awal
Ramadan), kerana secara kebiasaan hari bulan tidak mungkin
seluruhnya sempurna (30 hari)”.

Penggunaan metode kiraan tersebut tidak bersifat mutlak, kerana menurut al-
Tast (W 460 H),!t dalam penentuan awal bulan hijrah terutama Ramadan, Syawal dan
Zulhijah haruslah menggunakan rukyatulhilal, apabila keadaan langit mendung

sehingga rukyah tidak dapat dilakukan, maka digunakan istikmal. Penggunaan kiraan

10 1bid., 257-258

11 Abu Ja‘far Muhammad bin al-Husayn bin‘Alt al-Ttst adalah Syeikh Syiah yang digelar dengan al-
Ta’ifah (pembesar mazhab Syiah), lahir di Khorasan 385 H. ia belajar kepada Syeikh Mufid dan Sayid
Murtada dan ia seorang pembesar Negeri Iran.
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hisab seperti hisab khamasi dan hisab lainnya tidak boleh digunakan untuk

menentukan masa masuknya bulan Ramadan.

Menurut AI-TGsi penggunaan kiraan hisab khamasi hanya dapat digunakan
dalam keadaan anak bulan tidak dapat di rukyah di seluruh dunia pada seluruh bulan
hijrah dalam tahun yang sedang berjalan, sehingga hari bulan menjadi tiga puluh hari
seluruhnya, maka untuk memulakan puasa Ramadan dibolehkan menggunakan kiraan
hisab khamasz. Hal tersebut kerana hari bulan hijrah tidaklah semuanya berjumlah 30
hari dalam satu tahun, dan mesti ada hari bulan yang berjumlah 29 hari. Pendapat

tersebut hanya didedahkan oleh al-Tiist.*2

Oleh itu, majoriti literature yang menyebutkan penggunaan kisab khamasi, tidak
menjadikan kiraan tersebut sebagai asas dalam penetapan awal Ramadan dan Syawal.
Mereka tetap mengekalkan rukyatulhilal sebagai kaedah asas dan kaedah istikmal jika
rukyatulhilal tidak boleh dilakukan. Penggunaan hisab khamas:i hanyalah dilakukan

jika anak bulan tidak boleh di rukyah dalam masa yang lama.

Menurut penyelidik, amalan terhadap kisab khamasr dalam perspektif al-Tdst
mustahil untuk diamalkan pada zaman sekarang, kerana dalam mazhab Syiah Imamiyah
mereka berpedoman kepada konsep ittizad al-marali® dalam menerima hasil
rukyatulhilal, sehingga kesaksian rukyatulhilal dapat diterima di mana-mana tempat di

seluruh dunia.

Periwayatan dan pengamalan metode #kisab khamasi masyhur di kalangan
mazhab Syiah Sahaja, meskipun beberapa ulama selain Syiah menyebutkan riwayat
tersebut. Beberapa ulama meragukan kesahihan riwayat tentang penggunaan hisab

khamasr bersumber daripada Ja‘fal al-Sadiq sebagaimana pendapat Ibn Taymiyah

12 Abu Ja‘far Muhammad bin al-Husayn bin‘Ali al-Ttsi, Al-Mabsi fr Figh al-Imamiyah, 258
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Terjemahan: “Perkataan yang paling dekat adalah daripada
Isma‘i‘liyah yang menggunakan Kkiraan hisab tanpa melakukan
rukyah. Sebahagian daripada mereka meriwayatkan bahawa metode
kiraan tersebut daripada Ja‘far al-Sadiq, tetapi itu hanyalah perkataan
dusta ‘Abd Allah bin Mu‘awiyyah. Dan perkataan-perkataan ini telah
keluar daripada Agama Islam, dan Allah telah membebaskan Ja‘far
dan lainnya”.

Berpedoman kepada perkataan 1bn Taymiyah di atas dapat dibuat kesimpulan
bahawa riwayat pengamalan terhadap kisab khamasr dapat diragui sebagai maklumat
yang sahih yang bersumber daripada Ja‘far al-Sadiq. Sekiranya maklumat tersebut
berasal daripada riwayat yang mendapatkan kebenaran, namun tidak diberikan

kebebasan dalam menggunakan metode Zisab khamasi untuk menggantikan rukyah

dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal.

Ibn Hajar al-‘Asqalani dalam menjelaskan hadis hisab mengelompokkan
golongan yang berpegang terhadap hisab dan meninggalkan rukyah termasuk kepada
kelompok rafidah.!* Menurut Yiisaf Qaradawi, Ibn Hajar tidak menjelaskan siapa yang
dimaksudkan dengan rafigah, Yusuf Qaradawi mengatakan barangkali yang
dimaksudkan ialah Syiah Isma‘iliyah kerana sebahagian daripada mereka menggunakan

hisab serta meninggalkan rukyah.'®

13 Ahmad Ibn Taymiyyah, Majmi  Fatawa (Madinah: Mujma“ al-Malk Fahd, 2004 M / 1425 H), 25:133
14 Ahmad bin ‘Al bin Ibn Hajar al-* Asqalani, Fath al-Bari Sharh Sakih al-Bukhari (Beirut: Dar al-Kutub
al-‘Ilmiyah, 1997 M/1418 H), 4:151-152

15 Tidak dijelaskan oleh Ibn Hajar siapa yang di maksud dengan rafidah, Yisaf Qaradawi mengatakan
barangkali yang di maksud iaitu Syiah Isma‘iliyah kerana mereka yang menggunakan hisab. Yusuf al-
Qaradawi, Kayf Nata ‘amal Ma ‘a al-Sunnah al-Nabawiyyah: Ma ‘alim wa Dawabit, (Virginia: al-Ma‘had
al-*Alam al-Fikr al-Islami, 1990), 146
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Berpedoman kepada huraian dan penjelasan di atas dapat dibuat kesimpulan
bahawa sumber rujukan amalan penggunaan metode %isab khamasz bersumber daripada
golongan Syiah. Pengamalan terhadap kisab khamasi di kalangan Syiah tidak bersifat
mutlak menggantikan kaedah rukyatulhilal, namun kaedah rukyatulhilal tetap

dikekalkan sebagai kaedah asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.

5.2.1.2. Analisis Aplikasi daripada Kiraan Hisab Khamast Tarekat

Syattariyah Abu Peulekung

Terdapat dua aplikasi daripada hasil hisab khamasi yang diamalkan oleh Tarekat
Syattariyah Abu Peulekung iaitu aplikasi metode Aisab khamasi dengan menggunakan
bulenn ek dan buleun tren dalam masa lima tahun. Kedua, menyempurnakan 30 hari

seluruh hari bulan Ramadan pada setiap tahun.

Aplikasi pertama: Analisis penggunaan kaedah bulenn ek dan buleun tren

Pengaplikasian metode #Zisab khamasi dengan menggunakan buleun ek (hari
bulan diajak ke hadapan)) dan buleun tren (hari bulan diawalkan) dalam tempoh selama
lima tahun adalah disebabkan wujudnya larangan dengan menetapkan awal tarikh bagi
bulan Ramadan dan Syawal pada hari Rabu dan Jumaat. Manakala, bagi pengiraan hisab
pula, sekiranya tarikh awal bulan Ramadan jatuh ada hari Rabu ataupun Jumaat, maka

akan dilewatkan selama sehari (buleun ek) ataupun diawalkan sehari (buleun tren).

Pengaplikasian metode Zisab khamasi dengan buleun ek dan buleun tren tidak
ditemui pada mana-mana rujukan yang menjelaskan metode Zisab khamasi dan juga
tidak ditemukan daripada perkataan Ja‘far al-Sadiq serta sembarang perkataan ulama

lainnya.
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Berdasarkan hadis-hadis metode penentuan awal Ramadan dan Syawal serta
pengaplikasian yang telah dikaji pada bahagian awal tidak menemui sebarang bentuk
larangan dengan memulakan ibadah puasa pada bulan Ramadan dan sambutan hari raya

Aidiladha pada hari Rabu dan Jumaat.

Di dalam al-Kutub al-Sittah ditemukan beberapa penjelasan tentang hari Rabu.
Antaranya ialah yang terdapat di dalam Sunan Ibn Majah yang diriwayatkan oleh

daripada Ibn ‘Umar.
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Terjemahan: “maka bekam oleh kalian untuk mengharap keberkatan
dari Allah pada hari Khamis, Jauhi melakukan bekam pada hari Rabu,
Jumaat, Sabtu dan Ahad. Melakukan bekam oleh kalian pada hari
Isnin dan Selasa, kerana pada hari itu adalah hari saat Allah
menyelamatkan Nabi Ayyub AS dari bala yang ditimpa pada hari
Rabu. Kerana sesungguhnya tidaklah penyakit kusta akan mendekati
kecuali pada hari Rabu atau malam Rabu”.

Riwayat lain yang membincangkan tentang keburukan pada hari Rabu disebut

oleh al-Qurtubt menafsirkan surah al-Qamar

16 Hadis riwayat lbn Majah, Kitab al-Tib, bab fi ayy al-ayam yahtajim, No. hadis 3487 dan 3488, al-
Albani memberikan taraf hadis tersebut sasan. Ibn Abi Hatim dan majoriti ulama mengatakan hadis
tersebut da‘if dan Munkar. Lihat ‘Abd Allah Muhammad bin Yazid al-Qazwayni, Sunan Ibn Mgajah
(Riyad: Maktabah al-Ma‘arif, t.t), 583, dan ‘Umar bin Husayn ‘Uthman Falatah, Al-Wad ‘u fi al-Hadith
(Damshig: Maktabah al-Ghazalt, 1981 H / 1401 H), 2:386
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Al-Qamar 54:19

Terjemahan: “Sesungguhnya Kami telah menghantarkan kepada

mereka angin ribut yang kencang, pada hari nahas yang terus
berlanjutan”.

Perkataan “J«<ius (3% 23 pada ayat di atas difahami dalam riwayat al-Zajjaj
bahawa hari tersebut adalah hari Rabu, demikian juga Ibn ‘Abbas mengatakan bahawa
hari nahas yang diturunkan kepada pauk ‘Ad adalah hari Rabu. Pendapat tersebut juga
disokong oleh Mujahid dan Qatadah dalam menafsirkan yawm nakis dalam surah
Fusilah 41:16. Mereka meriwayatkan bahawa hari nahas diturunkan kepada puak ‘Ad
selama tujuh malam lapan hari berterusan, dimulakan pada hari Rabu dan berakhir pada

hari Rabu.’

Pendapat yang lain mengatakan bahawa orang-orang menyebutkan hari Rabu
tersebut dengan al-a jaz atau ayam al- ‘a jiiz penamaan tersebut merujuk kepada surah
al-Hagqah 69:7 425\ Ji3 5laki 243l8 (seolah-olah mereka: batang-batang pohon

kurma yang (tumbang) lompang).*®

Kepercayaan tidak baik pada hari Rabu berdasarkan kepada dalil tersebut dapat
dihakis apabila wujud beberapa peristiwa baik yang berlaku seperti mana disebut dalam

hadis daripada Jabir

17*Abd Allah Muhammad bin Ahmad bin Bakr al-Qutubi, al-Jami‘ Ii Ahkam al-Qur'an (Beirut:
Mu'assasah al-Risalah, 2006 M / 1428 H), 20:87 dan 18:402
18 |sma‘1l bin Kathir, Tafsir al-Qur'an al- ‘4dim (Kaherah: Mu'assasah Qurtiibah, 2000 M/1421 H),
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Terjemahan: “bahawa Nabi SAW berdoa di dalam Masjid al-Fath
selama tiga hari iaitu pada hari Isnin, Selasa dan Rabu, maka
dikabulkan doa Nabi SAW di hari Rabu antara dua solat (Solat Zuhur
dan Asar), hal tersebut diketahui dari kegembiraan wajah beliau. Jabir
berkata: tidaklah suatu perkara penting yang berat pada saya kecuali
saya memilih waktu tersebut untuk berdoa dan doa saya dikabulkan”.

Menurut al-Qurtubi, bagaimana boleh dikatakan bahawa hari Rabu merupakan
hari nahas, padahal pada hari tersebut Allah SWT menerima doa Nabinya dan Sahabat
Nabi SAW seperti Jabir. Pada hari Rabu antara waktu Zuhur dan Asar menurut para
ulama merupakan salah satu waktu yang dimakbulkan doa bagi sesiapa sahaja yang
berdoa pada ketika itu. Oleh itu, hari nahas tersebut diberikan hanya kepada puak ‘Ad
sahaja yang derhaka kepada Allah SWT dan Rasulnya, bukan kepada Rasulnya dan
orang-orang yang beriman. Pemikiran yang beranggapan bahawa hari Rabu menjadi

hari nahas sepanjang masa adalah pendapat yang tidak mempunyai sokongan daripada

dalil.?°

Manakala, di dalam riwayat Muslim daripada Abu Hurayrah, Nabi SAW

bersabda bahawa pada hari Rabu Allah SWT menciptakan nur (cahaya).
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19 Hadis Riwayat Ahmad bin Hanbal, No hadis 14499, Ahmad bin Muhammad bin Hanbal, Al-Musnad
(Mesir: Dar al-Hadith, 1995 M / 1416 H), 11: 484, hadis tersebut juga diriwayatkan oleh al-Bukhari
dalam al-Adab al-Mufrad. Al-Albant mengatakan hadis tersebut sasan No. hadis 704/542, Muhammad
Nasir al-Din al-Albani, Sakih al-Adab al-Mufrad li Imam al-Bukhari (Arab Saudi: Maktabah al-Dalil,
1997 M / 1418 H), 262

20 < Abd Allah Muhammad bin Ahmad bin Bakr al-Qutubt, al-Jami ‘ li Ahkam al-Qur'an, 20:89

2l Hadis Riwayat Muslim, Kitab Sifah al-Qiyamah wa al-Jannah wa al-Nar, bab ibtida’ al-khalg, No.
hadis 27 (2789), Muslim bin Hajjaj al-Qushayri al-Naysabtri, Sakzh Muslim (Riyad: Dar Taybah, 1426
H), 2: 1285
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Terjemahan: “...menciptakan yang makruh (yang tidak disukai) pada
hari Selasa, menciptakan cahaya pada hari rabu”.

Seterusnya, Tarekat Syattariyah Abu Peulekung memberikan alasan bahawa
larangan menetapkan tarikh awal Ramadan pada hari Rabu adalah kerana merupakan
uroe nehah iaitu hari yang diturunkannya azab, kemalangan, kehinaan dan juga hari
yang sangat lemah secara batin serta ramai manusia yang tertimpa kehinaan. Keyakinan
tersebut boleh dikaitkan dengan hadis riwayat Ibn Majah di atas dan juga tafsiran ayat

kepada perkataan yawm na#s.

Menurut penulis, larangan tersebut mempunyai hubung kait dengan amalan
budaya masyarakat Aceh yang menjadikan hari Rabu sebagai rabu abeh dan rabu
nehah. Sehingga pada hari tersebut mengadakan “ritual tolok bala” (kegiatan
menghilangkan bahaya) iaitu untuk mencegah daripada kemalangan dan musibah dan
kemuncak kepada acara tersebut adalah pada hari Rabu terakhir pada bulan Safar. Akan
tetapi kegiatan ini sudah banyak ditinggalkan oleh umat Islam Aceh kerana bercanggah

dengan dalil-dalil agama.??

Oleh itu, tidak ditemukan alasan yang kuat dan sahih yang memberikan
maklumat bahawa hari Rabu merupakan hari yang tidak baik. Meskipun terdapat hadis
daripada Ibn ‘Umar yang diriwayatkan oleh Ibn Majah tentang larangan melakukan
bekam pada hari Rabu, tetapi majoriti ulama memberikan kualiti ¢a ‘if bahkan munkar.
Demikian juga tidak adanya wujud larangan memulakan puasa Ramadan dan berhari

raya pada hari Rabu.

Manakala larangan berpuasa pada hari Jumaat menurut penganut Tarekat

Syattariyah Abu Peulekung kerana termasuk kepada hari raya umat Islam setiap pekan

22 Zainun Yusuf, “Ikut Tradisi Tolak Bala, Pengunjung Pedati Lokasi Wisata di Abdya”, dicapai 10
Februari 2016, http://aceh.tribunnews.com/2015/12/09/ikuti-tradisi-tolak-bala-pengunjung-padati-lokasi-
wisata-di-abdya
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selain hari raya Aidilfitri dan Aidiladha. Di dalam kitab-kitab hadis ditemui beberapa
hadis yang menjelaskan puasa pada hari Jumaat, sepertimana yang diriwayatkan oleh

Abu Hurayrah.
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Terjemahan: “Janganlah kamu mengkhususkan malam Jumaat dengan

solat malam tertentu yang tidak dilakukan pada malam-malam

lainnya. Janganlah pula mengkhususkan hari Jumaat dengan puasa

tertentu yang tidak dilakukan pada hari-hari lainnya kecuali jika ada

puasa yang dilakukan kerana sebab ketika itu”.

Matlamat hadis tersebut melarang melakukan ibadah seperti solat dan puasa
yang dikhususkan pada hari Jumaat. Majoriti ulama mazhab mengatakan makruh
berpuasa khusus pada hari Jumaat, kecuali puasa tersebut bertepatan dengan ibadah

puasa sunat lainnya, seperti hari Arafat, ‘ashiara, ayyam bayd dan puasa sunat

lainnya.?*

Akan tetapi tidak ada sebuah ketentuan yang melarang untuk memulakan puasa
pada bulan Ramadan dan hari raya Aidiladha pada hari Jumaat. Terdapat beberapa
riwayat yang menyatakan bahawa pernah berlaku pada zaman Rasulullah SAW dan

sahabat menyambut hari raya pada hari Jumaat, iaitu:
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28 Hadis Riwayat Muslim, Kitab Siyam, bab karahah siyam yawm al-Jum‘ah munfaridan, No. hadis 148
(1144). Muslim bin Hajjaj al-Qushayrt al-Naysabari, Sahih Muslim, 1: 507

24 Abt Zakariyya Muhy al-Din bin Sharf al-Nawawi, Kitgb al-Majma‘ Sharh al-Muhadhdhab li al-
Shayrazi (Riyad: Maktabah al-Irshad, t.t.), 6:479
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Terjemahan: ...Berkata Aba ‘Ubayd aku juga pernah merayakan hari
raya dengan ‘Uthman bin ‘Affan dan hari tersebut adalah hari Jumaat.
Kemudian ‘Uthman solat hari raya sebelum khutbah. Lalu dia
berkhutbah dan berkata, “Wahai sekalian manusia. Sesungguhnya ini
adalah hari di mana terkumpul dua hari raya, siapa sahaja yang tidak
menetap ingin menunggu solat Jumaat, maka silakan. Namun siapa
sahaja yang ingin pulang, maka silakan dan telah aku izinkan”.

Menurut Syamsul Anwar, pernah berlaku sambutan hari raya bersesuaian
dengan hari Jumaat pada zaman Rasulullah SAW. Dengan menggunakan kaedah
“hubungan hadis dengan ilmu astronomi”, Syamsul membuat kesimpulan, bahawa
pelaksanaan sambutan hari raya pada hari Jumaat pernah dilakukan oleh Nabi SAW
laitu pada hari raya Aidiladha tahun ke lapan hijrah yang bertepatan dengan tarikh 29
Mac 630 M, sedangkan sambutan hari raya Aidilfitri tidak pernah dilaksanakan pada

hari Jumaat pada zaman Nabi SAW.2°

Kiraan tahun dan bulan adalah bersesuaian dengan hukum alam, sehingga awal
bulan Ramadan dan Syawal boleh ditetapkan pada mana-mana hari yang bersesuaian
dengan Kiraan hisab ataupun rukyatulhilal. Oleh itu, tidak ada dalil yang melarang
untuk memulakan puasa Ramadan pada hari Rabu dan Jumaat, demikian juga sambutan

hari raya Aidiladha.

% Hadis riwayat al-Bukhari, Kitab al-Adahi, bab ma yu’kal min luhiim al-adahi wa ma yutazawwad
minha, No. hadis 5572, Muhammad bin Isma‘il al-Bukhari, Al-Jami' al-Sahih (Mesir: Al-Salafiyyah,
1400), 4:11-10

% Syamsul Anwar, Hari Raya dan Problematika Hisab-Rukyat (Yogyakarta: Suara Muhammadiyah,
2008), 39-40
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Aplikasi kedua: Menyempurnakan 30 hari seluruh hari bulan Ramadan pada

setiap tahun.

Tarekat Syattariyah Abu Peulekung menyempurnakan jumlah hari pada bulan
Ramadan selama 30 hari dalam menetapkan tarikh awal bagi bulan Syawal. Mereka
mengaplikasikan kaedah tersebut dengan penuh berhati-hati serta menyempurnakan
bulan Ramadan selama 30 hari adalah lebih baik daripada mengurangi bilangan hari
berpuasa. Konsep berhati-hati tersebut membawa maksud agar tidak berlaku perkara

haram sepertimana larangan berpuasa pada tarikh satu Syawal.

Sikap berhati-hati dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal tidak
dibolehkan, kerana awal dan akhir bulan Ramadan haruslah dapat dibuktikan dengan
dalil yang pasti iaitu rukyah ataupun hisab moden. Sikap berhati-hati dalam memulakan
tarikh awal Ramadan yang telah dilarang oleh Nabi SAW, sehingga Nabi SAW
melarang memulakan puasa sebelum Ramadan (akhir bulan Syaaban) sebelum
masuknya Ramadan. Di dalam hadis larangan tersebut disebut juga yawm shakk,

sebagaimana hadis yang diriwayatkan daripada Abu Hurayrah
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Terjemahan: “dari Abi Hurayrah RA. Nabi SAW bersabda: “Janganlah
seorang dari kalian mendahului bulan Ramadan dengan berpuasa satu
atau dua hari kecuali apabila seseorang sudah biasa melaksanakan puasa
(sunat) maka pada hari itu dia dibolehkan untuk melaksanakannya”.

27 Hadis riwayat al-Bukhari, Kitab al-siyam, bab la yutagaddam Ramadan bi sawm yawm wa la
yawmayn, No. hadis 1914, dan Muslim, Kitab Siyam, bab la tugaddima Ramadan bi sawm yawm wa la
yawmayn, No. hadis 21:1082. Al-Bukhari, Al-Jami‘ al-Sahih, 2:34, dan Muslim al-Naysabari, Sakih
Muslim 1: 483.
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5.2.1.3. Menguji Keabsahan Kiraan Hisab Khamast Tarekat Syattariyah

Abu Peulekung

Metode hisab khamast yang digunakan oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung dalam
penetapan tarikh awal Ramadan dan hari raya perlu diuji kebenarannya secara ilmiah.
Penilaian keabsahan terhadap metode tersebut merujuk kepada kriteria penetapan tarikh
awal bulan Ramadan dan Syawal menurut Kemenag RI. Kriteria tersebut ialah pertama,
ijtima ‘ (conjunction) gabl al-ghurab (ijtima  sebelum terbenam matahari) sebagai syarat
awal dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Kedua, kedudukan anak bulan

berada di atas ufuk selepas terbenam matahari dalam keadaan imkan al-ru 'yah.?®

Pengujian kebenaran tersebut menggunakan software hisab dan rukyah yang
telah banyak digunakan untuk membantu melaksanakan rukyatulhilal, adapun software

tersebut adalah Accurate Time 5.3 dan Accurate Hijri Calculator 2.2.1.

Waktu yang akan diuji adalah Ramadan, hari raya Aidilfitri dan hari raya
Aidiladha pada tahun 1436 H dengan titik rujukan ialah Kota Nagan Raya iaitu Suka

Makmue Aceh.

Jadual 5.1. Perbandingan antara Kemenag RI dan Tarekat Syattariyah Abu Peulekung

dalam Penetapan Tarikh 1 Ramadan 1 Syawal dan 10 Zulhijah Tahun 1436 H

Bulan Kementerian Agama RI Abu Peulekung
Ramadan Khamis 18 Jun 2015 Selasa, 16 Jun 2015
Aidilfitri Jumaat 17 Julai 2015 Rabu, 15 Julai 2015
Aidiladha Khamis 24 September 2015 Selasa 22 September 2015

Sumber: Analisis dokumentasi dan temu bual
Titik rujukan hisab: Suka Makmue Nagan Raya, Latitude (garisan lintang): 4° 10’

29.331” N dan Longitude (garisan bujur): 96° 29’ 58.709 E, Time Zone: +7.%°

28 Muchtar Ali et al., Ephemeris Hisab Rukyah 2014 (Jakarta: Kementerian Agama RI, 2013), 396
29 Kementrian Agama RI, IImu Falak Praktik (Jakarta: Kementrian Agama RI, 2013), 229
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Tarikh 1 Ramadan 1436 H

Menggunakan titik rujukan di atas, maka menurut hasil kiraan hisab daripada Software
AHC 2.2.1., ijtima‘ terjadi pada hari Selasa 16 Jun 2015 pada pukul 21:05:13 WIB
(waktu Indonesia bahagian Barat). Pada tarikh 16 Jun 2015 Matahari terbenam pada
pukul 18:45:20 WIB dengan azimuth: 293:28:19. Manakala, anak bulan terbenam pada
hari tersebut pada pukul 18:42:6, dengan altitude/tinggi anak bulan -3:14:19, dengan
Azimuth: 288:33:30, umur anak bulan: -2:19:52 dan beza terbenam antara matahari dan

bulan -0:3:14.

Hasil daripada kiraan hisab di atas menunjukkan bahawa pada hari Selasa tarikh
16 Jun 2015 terjadi ijtima‘ pada pukul 21:05:13 WIB. Oleh itu, dapat dikenal pasti
bahawa hari Selasa tersebut belum masuk kepada bulan yang baharu, tetapi masih
dalam akhir bulan Syaaban. Apabila rukyah pada malam tersebut dilakukan, maka tidak
mungkin anak bulan boleh di rukyah dengan cara apa pun kerana kedudukan anak bulan
di bawah ufuk. Oleh demikian, pihak Kemenag RI menyempurnakan selama 30 hari

pada bulan Syaaban, sehingga 1 Ramadan jatuh pada hari Khamis 18 Jun 2015.

Sedangkan Tarekat Syattariyah Abu Peulekung dengan menggunakan Kiraan
hisab khamast menetapkan tarikh awal Ramadan pada Selasa 16 Jun 2016. Dapat
dipastikan bahawa kiraan hisab bagi ijtima‘ adalah terjadi pada tarikh 16 Jun 2015
pukul 21:05 WIB dan bulan pada kedudukan negatif di bawah ufuk. Oleh itu, awal
puasa Ramadan yang mereka lakukan bertarikh 29 Syaaban 1436 H menurut kiraan
hisab Kemenag RI. Mereka melaksanakan ibadah puasa pada bulan Ramadan adalah

awal dua hari daripada masyarakat Indonesia secara umum.
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Tarikh 1 Syawal 1436 H (Hari Raya Aidilfitri)

Pengikut Abu Peulekung menyempurnakan ibadah puasa pada bulan Ramadan selama
30 hari sepanjang tahun. Mereka memulakan puasa Ramadan pada hari Selasa 16 Jun
2015 dan menetapkan 1 Syawal pada hari Rabu 15 Julai 2015. Sedangkan Kemenag RI

menetapkan 1 Syawal pada hari Jumaat tarikh 17 Julai 2015.

Seterusnya, ijtima‘ dalam penetapan satu Syawal terjadi pada hari Khamis 16
Julai 2015 pada pukul 8:24:24 WIB. Sewaktu matahari terbenam pada pukul 18:50:2,
sedangkan anak bulan terbenam 19:9:14 dengan altitude (tinggi) anak bulan 1:58:2,
umur anak bulan 10:25:38. Berdasarkan titik rujukan tersebut kedudukan anak bulan
belum memenuhi kriteria imkan al-ru’yah, namun berdasarkan titik rujukan rukyah
lainnya di Indonesia seperti titik rujukan Pelabuhan Ratu di Pulau Jawa telah memenuhi
kriteria imkan al-ru’yah. Oleh itu, Kemenag RI menetapkan tarikh 1 Syawal dengan

menggunakan metode rukyah iaitu 17 julai 2015

Pelaksanaan hari raya Aidilfitri oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung adalah
bertarikh 15 Jun 2015. Oleh itu, pelaksanaan hari raya Aidilfitri 1 Syawal tersebut
belum terjadinya ijtima‘, sedangkan ijtima‘ terjadi pada keesokan harinya yang
bertarikh 16 Jun. Oleh itu, 1 Syawal yang diyakini oleh pengikut Abu Peulekung adalah

bertarikh 28 Ramadan 1436 H.

Tarikh 10 Zulhijah 1436 (Hari Raya Aidiladha)

Tarikh hari raya Aidiladha pada 10 Zulhijah oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung
adalah pada 22 September 2015, bermakna tarikh 1 Zulhijah jatuh pada tarikh 12

September 2015.
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Hisab dilakukan dengan menggunakan AHC 2.2.1 menunjukkan bahawa ijtima *
1 Zulhijah terjadi pada hari Minggu iaitu 13 September 2015 pada pukul 13:41:24 WIB.
Pada hari tersebut matahari terbenam pada pukul 18:34:27 WIB, sedangkan anak bulan
terbenam pada pukul 18:44:17 WIB dengan ketinggian (altitude) -0°:6’:22”. Oleh
demikian, dapat disimpulkan bahawa di Aceh pada tarikh 13 September 2015 anak
bulan belum wujud secara hisab dan belum dapat di rukyah, sehingga 1 Zulhijah dapat

dipastikan pada tarikh 15 September 2015.

Berpandukan kepada hasil hisab awal bulan Zulhijah 1436 H, dapat dipastikan
dengan jelas bahawa pada tarikh 12 September yang telah diperakui sebagai 1 Zulhijah
oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung adalah bertarikh pada 28 Zulkaedah menurut
kiraan hisab. Sedangkan pada tarikh 22 September yang diakui sebagai 10 Zulhijah oleh

Tarekat Syattariyah Abu Peulekung merupakan tarikh 8 Zulhijah.

Tarikh 1 Ramadan, 1 Syawal dan 1 Zulhijah menurut kiraan hisab khamasr yang
digunakan oleh pengikut Tarekat Syattariyah Abu Peulekung di Aceh, setelah dianalisis
dengan software hisab rukyah, mereka menetapkan tarikh tersebut sebelum terjadi
ijtima ‘. Hasil tersebut bercanggah dengan kriteria awal bulan menurut hisab bulan hijrah

moden dan menurut kriteria masuknya awal bulan menurut Kemenag RI.

Kiraan hisab khamasi yang diamalkan oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung
di Aceh tidak dapat dijadikan asas dalam menetapkan tarikh awal Ramadan, Syawal dan
Zulhijah kerana kiraan hisab tersebut tidak pasti. Seterusnya metode Zisab khamast
dilihat daripada data-data yang digunakan dan kiraan hisab yang dihasilkan dapat

disimpulkan bahawa metode hisab khamasi termasuk di dalam kategori hisab ‘urfi.
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Hisab ‘urfi iaitu sistem kiraan kalendar hijrah berdasarkan kiraan rata-rata dari

peredaran bulan mengelilingi bumi dan ditetapkan secara konvensional.*

Secara metodologi, sebenarnya sistem perhitungan dengan menggunakan hisab
‘urfi dikenali dalam ilmu falak. Dalam perkembangannya, ilmu hisab memiliki dua
aliran iaitu hisab ‘urfi dan hisab haqigz. Kiraan dengan menggunakan hisa@b ‘urfi belum
pasti dan hasilnya belum dapat dikatakan tepat dan pasti, oleh itu, tidak dapat dijadikan
sebagai asas dalam pelaksanaan ibadah-ibadah dalam Islam termasuk puasa Ramadan

dan hari raya.®!

Sedangkan hisab faqiqr adalah sistem perhitungan yang berdasarkan kepada
peredaran bulan dan bumi yang sebenarnya. Hisab ini berdasarkan kepada sistem ijtima
bumi, bulan dan matahari, di mana penetapan tarikh awal bulan hijrah dikira
berpandukan ketika terjadinya ijtima ‘ haqiqz. Data-data yang digunakan dalam metode
hisab haqigr selalu berkembang seiring dengan kemajuan sains, teknologi dan hasil-

hasil penelitian astronomi moden.

Walhal, metode Zisab khamasi yang digunakan oleh Tarekat Syattariyah Abu
Peulekung sebenarnya hanya untuk membuat ramalan serta perkiraan tentang masuknya
awal Ramadan dan Syawal. Seharusnya, setelah proses kiraan dengan menggunakan
hisab khamasr dilakukan, hasil tersebut hanya dapat dijadikan dasar untuk melakukan

rukyatulhilal, sebagai cara untuk membuktikan kebenaran hisab tersebut.

Seperti yang telah dijelaskan pada landasan teori, alasan ulama melarang
menggunakan hisab dalam menetapkan tarikh awal Ramadan dan Syawal kerana kiraan

hisab belum dapat diperakui kebenarannya, baik secara cerapan mahupun secara ilmu

30 Susiknan Azhari, Ensiklopedi Hisab Rukyah, 79
81 Susiknan Azhari, Pembaharuan Pemikiran Hisab di Indonesia: Studi atas Pemikiran Sa'adoe'ddin
Djambek (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2002), 23-24
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pengetahuan moden. Demikian juga pendapat ulama yang membolehkan penggunaan

hisab, hanyalah hisab yang benar dan pasti serta dapat diuji kebenarannya secara ilmiah.

Dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh pengikut Abu Peulekung
seharusnya tidak hanya menggunakan metode hkisab khamasr sebagai metode tunggal,
tetapi harus diikuti oleh metode-metode pembuktian yang lain seperti rukyatulhilal
ataupun menggunakan kiraan hisab kontemporari. Oleh itu, menyempurnakan bulan
Ramadan selama 30 hari sepanjang tahun tidak harus dilakukan, kerana kepastian
bilangan bulan tersebut sudah dapat dilakukan dengan menggunakan rukyatulhilal

sebagai mana yang telah Nabi SAW perintahkan.

Merujuk kepada biografi pembawa Tarekat Syattariyah iaitu Habib Abdurrahim,
Habib Muhammad Yasin dan Abu Peulekung, sangatlah wajar mereka menggunakan
metode kisab khamas:i pada zaman mereka. Menurut analisis penulis ada beberapa

faktor yang menjadi latar belakang penggunaan metode tersebut oleh mereka.

Pertama adalah faktor geografi Peulekung yang terletak pada daerah bukit dan
gunung, serta kehidupan mereka sebagai pejuang kemerdekaan dalam melawan
penjajahan Holland dan Jepun yang selalu bersembunyi di daerah hutan atau gunung.
Dengan bentuk geografi tersebut, proses pengamatan anak bulan sebagai tanda
masuknya dan berakhirnya bulan hijrah tentu tidak dapat dilakukan, kerana ufuk

terhalang oleh bukit dan gunung.

Meskipun rukyatulhilal mesti dilakukan, mereka harus pergi ke daerah pesisir
atau pantai. Dengan terbatasnya pengangkutan pada masa tersebut, kekurangan alatan
komunikasi dan terjadinya peperangan, maka cara tersebut sangatlah mustahil untuk

dilakukan.
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Maka, terbuktilah bahawa pengikut Tarekat Syattariah Abu Peulekung sekarang
ini, sebahagian besar berada di daerah pergunungan atau Aceh bahagian tengah seperti
Aceh Tengah, Gayo Luwes, Tenggara, Nagan Raya dan sebahagian daerah pergunungan
Aceh Barat seperti Kecamatan Panton Reu. Oleh itu, hisab merupakan satu-satunya

pilihan yang dapat mereka gunakan.

Faktor kedua adalah perkembangan ilmu hisab di Indonesia, sebelum
kemerdekaan dan beberapa tahun selepasnya, masih pada tahap penggunaan Aisab ‘urfi.
Penggunaan hisab dengan perhitungan astronomi telah pun digunakan seperti kitab
Sullam al-Nariyyin pada tahun 1925 M /1344 H oleh Muhammad Mansur bin Abdul
Hamid. Namun kiraan hisab dalam kitab tersebut juga belum menggunakan sepenuhnya
perhitungan Astronomi moden dan penyebaran kitab tersebut pun terhad hanya di

kalangan akademik sahaja terutama di daerah pulau Jawa.*?

Penggunaan hisab kontemporari dengan pendekatan astronomi moden di
Indonesia bermula pada masa Sa’adoe’ddin Djambek (1911-1977). Pada tarikh 16 Ogos
1972 Kemenag RI menubuhkan sebuah Badan Hisab dan Rukyah (BHR) sebagai badan
yang bertanggungjawab terhadap penentuan awal Ramadan dan Syawal, penentuan arah
kiblat, hisab waktu sembahyang di Indonesia. BHR tersebut dipimpin oleh Sa’adoe’ddin
Djambek yang berpusat di Jakarta. Melalui penumbuhan badan inilah dijadikan sebagai

langkah awal bagi perkembangan ilmu hisab moden di Indonesia.

Abu Peulekung selaku penyebar ajaran Tarekat Syattariyah di Peulekung
meninggal pada tanggal 14 Jun 1972. Pada masa tersebut, ilmu hisab moden masih

dalam tahap pertumbuhan dan hanya dikenali dalam kalangan ahli universiti sahaja.

%2 1bid., 99
% 1bid., 101
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Proses penetapan awal Ramadan dan hari raya oleh pemerintah selaku ulr al-amr
baru dimulakan saat BHR tersebut di bina pada tahun 1972. Oleh itu, sangatlah wajar,
Abu Peulekung selaku individu yang menyokong dan taat kepada pemerintah, tiada
berpandukan keputusan pemerintah dalam menetapkan tarikh awal puasa Ramadan dan
sambutan hari raya kerana pemerintah pada ketika itu tidak melaksanakan proses

tersebut dalam tempoh pemerintahannya.

5.2.1.4. Perbandingan Pengamalan Hisab Khamast di Indonesia

Di Indonesia penggunaan metode hisab khamasi dalam penetapan tarikh awal
Ramadan dan sambutan hari raya Aidiladha juga dilakukan oleh Pondok Mahfiludluror,
KH Ali Wafa, di Desa Suger Kidul, Kecamatan Jelbuk dan Kabupaten Jember. Mereka
juga berpegang kepada kitab Nazhah al-Majalis wa Muntakhib al-Nafa 'is yang ditulis
olen ‘Abd al-Rahman al-Sufari al-Shafi’i. Penggunaan metode tersebut dalam
penetapan tarikh awal Ramadan dan sambutan hari raya Aidiladha adalah seawal

penubuhan pondok pesantren tersebut pada tahun 1826.3*

Pondok Mahfiludluror melaksanakan puasa Ramadan sehari lebih awal
berbanding dengan tarikh yang telah diputuskan oleh Kemenag RI. Seperti puasa
Ramadan 1436 H, Pondok Mahfiludluror menetapkan tarikh satu Ramadan Rabu 17

Jun 2015, sedangkan Kemenag RI telah menetapkan pada hari Khamis 18 Jun 2015.%

Selain itu, Tarekat Syattariyah Abu Peulekung menggunakan metode #hisab
khamasr dengan menetapkan tarikh awal Ramadan lebih awal sehari iaitu pada hari

Selasa 16 Jun 2015. Selama tiga tahun berturut-turut tarekat ini mendahulukan sehari

3 «Sebahagian Warga Jember dan Bondowoso Mulai Berpuasa”, di capai 10 Oktober 2015,
http://news.okezone.com/read/2015/06/17/340/1166845/sebagian-warga-jember-dan-bondowoso-mulai-
berpuasa

% 1bid.,
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lebih awal bermula pada tahun 1434 sampai tahun 1436. Berlaku persamaan penetapan

tarikh oleh pengikut Tarekat Syattariyah Abu Peulekung dan Pondok Pesantren

Mahfiludluror iaitu pada tahun 1435.

Jadual 5.2. Perbandingan antara Pengamalan Hisab Khamasi di Indonesia

Tahun/bulan

Tarekat Syattariyah
Abu Peulekung

Pondok Pesantren
Mabhfiludluror

Kementerian
Agama RI

Ramadan 1436

Selasa, 16 Jun 2015

Rabu, 17 Jun 2015°%

Khamis 18 Jun 2015

Ramadan 1435 | Sabtu 28 Jun 2014 | Sabtu, 28 Jun | Ahad, 29 Jun 2014
2014%7

Ramadan 1434 Isnin, 8 Julai 2013 | Selasa, 9 Julai | Rabu, 10 Julai 2013
2013%

Sumber: Analisis dokumentasi

Faktor persamaan tersebut adalah merupakan suatu kebetulan sahaja bagi
keduanya, dan ini bukanlah bererti mereka mengaplikasikan metode hisab khamast
secara bersama-sama. Hal ini dapat dibuktikan ibadah puasa yang dilaksanakan pada

bulan Ramadan tahun 1436 H dan tahun 1434 H adalah berbeza selang sehari.

Pada asasnya, mereka menggunakan teknik kiraan yang sama iaitu gandaan
lima, jika berpuasa pada bulan Ramadan tahun lepas dimulakan pada hari Selasa maka
tahun hadapan jatuh kepada hari Sabtu. Aplikasi kiraan tersebut diamalkan oleh Tarekat
Syattariyah Abu Peulekung dan Pondok Pesantren Mahfiludluror. Namun, wujudnya
perbezaan bagi Tarekat Syattariyah Abu Peulekung kerana menggunakan kaedah
larangan memulakan berpuasa pada hari Rabu dan Jumaat dengan mengaplikasikan

sistem buleun tren dan buleun ek.

Sebagai contoh, pengikut Tarekat Syattariyah Abu Peulekung, dengan kiraan

hisab khamasi melaksanakan puasa Ramadan tahun 1436 H iaitu pada hari Selasa.

% «Sebahagian Warga Jember dan Bondowoso Mulai Berpuasa”, di capai 10 Oktober 2015,
http://ramadan.antaranews.com/berita/501927/sebagian-warga-jember-dan-bondowoso-mulai-puasa

37 “Ini Cara Unik Jemaah Tentukan Awal Ramadan beda dari Pemerintah, dicapai 10 Oktober 2015,
http://www.djogjasumberberita.com/ini-cara-unik-jamaah-tentukan-awal-ramadan-beda-dari-pemerintah/
3 1bid.,
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Seharusnya mereka memulakan ibadah puasa tersebut pada hari Rabu, oleh kerana hari
tersebut merupakan hari larangan dalam memulakan ibadah puasa Ramadan, maka
kaedah buleun tren digunakan iaitu diawalkan sehari daripada hari tersebut. Demikian
juga pada penetapan tarikh awal puasa pada bulan Ramadan 1435 H, seharusnya
dijalankan pada hari Jumaat, namun dilewatkan sehari menjadi hari Sabtu kerana

mengikut kaedah buleun ek.

Metode kiraan hisab khamasi oleh Pondok Pasantren Mahfiludluror adalah
berbeza dengan kiraan Zisab khamasr oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung. Selain
itu, terdapat juga beberapa persamaan bagi kedua aliran tersebut iaitu hari tarikh awal
bagi ibadah puasa pada bulan Ramadan, dijadikan sebagai hari dalam sambutan hari
raya Aidiladha. Kedua-dua institusi tersebut juga menyempurnakan bilangan hari bulan

Ramadan menjadi 30 hari.

4.1.2. Metode Ru’yah bi al-Fi‘li Dayah Al-Madinatuddiniyah

Metode ru’yah bi al-fi ‘it adalah melihat anak bulan awal hijrah dengan menggunakan
mata sahaja tiada menggunakan alat bantuan penglihatan. Metode ini telah dibina oleh
seluruh dayah di Aceh dalam penetapan tarikh awal puasa Ramadan dan Syawal.
Pemikiran tersebut dipertahankan kerana kuatnya mereka dalam berpandukan kepada

pemahaman Figh al-Shafi‘1 dalam soalan ibadah.

Rukyatulhilal yang diamalkan oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah adalah
rukyatulhilal tanpa menggunakan sembarang alatan teknologi sebagai asas. Alatan
teknologi yang digunakan hanya untuk membantu memperjelas anak bulan yang telah

berhasil di rukyah, sehingga mengurangi kesalahan dalam rukyatulhilal.

248



Demikian juga dalam penggunaan kiraan hisab yang dibolehkan hanya untuk
mengira dan mengetahui kedudukan anak bulan, sehingga memudahkan proses
rukyatulhilal yang hendak dilaksanakan. Mazhab ini berpendapat bahawa, kiraan hisab
tidak boleh menolak kesaksian rukyatulhilal, meskipun anak bulan yang telah berhasil
di rukyah dalam perspektif ilmu hisab belumlah dalam kedudukan imkan al-ru’yah,

ataupun wujud di atas ufuk.

Pemikiran ru’'yah bi al-fi ‘It yang diamalkan oleh Dayah al-Madinatuddiniyah
tersebut, dihasilkan daripada melakukan kefahaman hadis-hadis penentuan awal
Ramadan dan Syawal secara tekstual. Rukyah dalam kefahaman tekstual bersifat
ta‘abbudi, yang ‘illah (sebab) masuknya awal Ramadan dan Syawal tidak dapat

diperbaharui dan diubahsuai dengan pendekatan hisab moden.

Amalan rukyatulhilal pada akhir bulan Syaaban, Ramadan dan Zulkaedah dalam
mazhab ini mempunyai nilai ibadah, sehingga berbeza nilainya dengan rukyatulhilal
pada bulan hijrah lainnya. Oleh itu, pelaksanaan rukyatulhilal tetap dilaksanakan,
meskipun kedudukan anak bulan menurut kiraan hisab berada di bawah ufuk atau belum
pada kriteria imkan al-u yah. Amalan tersebut merupakan pengamalan terhadap hadis
rukyatulhilal, sehingga jika pun kaedah istikmal digunakan, tetap berasaskan kepada

rukyatulhilal bukan kepada kiraan hisab.

Dayah Al-Madinatuddiniyah sangatlah konsisten dalam mengamalkan konsep
tersebut, ini terbukti melalui hasil penentuan awal Ramadan dan Syawal yang telah
mereka isbat. Penggunaan kaedah istikmal tetap digunakan jika anak bulan tidak dapat
di rukyah, meskipun secara kiraan hisab, anak bulan sudah pada kriteria imkan al-

ru’yah.
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Jadual 5.3. Penetapan Tarikh Awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah Dayah Al-

Madinatuddiniyah pada Kedudukan Anak Bulan Imkan al-Ru 'yah

Tinggi . Dayah Al-
Tahun | Bulan Anagkg Pemerintah Madinfi/tuddiniyah

Bulan®® Isbat Bulan Baru | Isbat Bulan baru
1437 | Ramadan |3°13’ Rukyah | 06-06-2016 | Istikmal 07-06-2015
1436 Syawal 1950 Rukyah | 17-07-2015 | Istikmal 17-07-2015
1435 Syawal 02°17° Rukyah | 28-07-2014 | Istikmal 29-07-2014
1432 Zulhijah 6° 04 Rukyah | 28-10-2011 | Istikmal 29-10-2011

Sumber: Analisis dokumentasi

Tidak pernah ada laporan menyatakan bahawa anak bulan kelihatan di Aceh,
oleh itu Dayah Al-Madinatuddiyah selalu melakukan metode istikmal meskipun anak
bulan sudah berada pada darjah yang tinggi. Mereka juga tidak pernah menetapkan
tarikh awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah pada keadaan kedudukan anak bulan di
bawah ufuk menurut kiraan hisab, sehingga penetapan mereka tidak pernah lebih awal
dibandingkan dengan penetapan Kemenag RI. Kebiasaan mereka melaksanakan ibadah
puasa Ramadan dan hari raya adalah bersamaan dengan keputusan yang telah ditetapkan

oleh Kemenag RI atau terlewat selama satu hari.

Secara metodologi, amalan metode ru’yah bi alfi'li Dayah Al-
Madinatuddiniyah adalah sejajar dengan metode yang diamalkan oleh Kerajaan Arab
Saudi, meskipun hasil penetapan awal Ramadan dan Syawal antara kedua mereka
berbeza. Kerajaan Arab Saudi memang menggunakan Kalendar Umm al-Qura yang
dihasilkan daripada kiraan hisab, tetapi mereka dalam penentuan awal Ramadan,
Syawal dan Zulhijah adalah merujuk kepada ru 'yah bi al-fi ‘Ii atau ru’yah haqiqr sebagai

asas dan meninggalkan kiraan hisab.*°

Hasil penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh Kerajaan Arab Saudi menurut

‘Awdah sering bercanggah dengan kiraan hisab falak, hal tersebut disebabkan kerana

39 Perhitungan tinggi hilal menggunakan software Accurate Time 5.3.9 dan Accurate Hijri Calculator
2.2.1 pada posisi kota Banda Aceh Longitude 95° 41 45” East dan Latitude 5° 10> 10” North

40 Syamsul Anwar, Diskusi & Korespondesi Kalender Hijrah Global (Yogyakarta: Suara
Muhammadiyah, 2014), 172

250



sering diterima satu orang saksi dalam rukyatulhilal, sedangkan kedudukan anak bulan
dibawa ufuk.*! Hasil daripada penyelidikan Ayman Kordi seorang pakar hisab dari King
Saud Universiti menyatakan bahawa selama 40 tahun hasil penetapan awal Ramadan,
Syawal dan Zulhijah oleh Kerajaan Arab Saudi, 87 peratus salah dan bercanggah

dengan kaedah hisab dan astronomi.*?

5.1.3. Metode Imkan al-Ru’yah Dayah MUDI Mesra

Mazhab imkan al-ru’yah bertujuan untuk penyatuan antara metode hisab dan rukyah
dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Dua pemikiran tersebut selalu menjadi
sebab yang mendasari perbezaan dalam penetapan tarikh awal Ramadan dan Syawal di
Indonesia, sehingga dengan mengamalkan metode imkan al-ru 'yah, penganut hisab dan

rukyah tiada harus meninggalkan prinsip mereka masing-masing.*

Konsep imkan al-ru 'yah merupakan hasil perbincangan satu kefahaman terhadap
hadis rukyatulhilal dan hisab awal bulan hijrah. Kefahaman tersebut tidak hanya
mengambil berat kepada kiraan hisab astronomi sahaja, tetapi memperhatikan kepada
hasil rukyatulhilal, sehingga rukyah dan kiraan hisab mempunyai fungsi yang selari

dalam pelaksanaan penetapan awal Ramadan dan Syawal.

Metode imkan al-ru’yah dihasilkan daripada pendekatan sains moden dalam
memberikan kefahaman terhadap hadis rukyatulhilal dan hisab. Pendekatan tersebut

dilakukan dengan mengekalkan makna tekstual hadis rukyatulhilal dan menjadikan

41 Muhammad Shawkat Awdah, “al-Hilal Bayn al-Hisab al-Falakiyyah wa al-Ru’yah, dikemas kini 09
November 2006, laman sesawang Islamic Crescents’ Observation Project, dicapai 17 April 2014,
http://www.icoproject.org/article/2004_crescent.html, 12

42 Susiknan Azhari, Kalender Islam ke Arah Integrasi Muhammadiyah-NU, 121

4 Thomas Djamaluddin, Astronomi Memberi Solusi Penyatuan Ummat (Bandung: Lembaga Penerbangan
dan Antariksa Nasional (LAPAN), 2011), 10-11
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sains moden sebagai kaedah dalam menjayakan amalan rukyah, bukan menggantikan

rukyah.

Kaedah imkan al-ru’yah di Indonesia juga diguna pakai oleh Nahdlatul Ulama
(NU), namun kaedah tersebut hanya digunakan dalam menolak kesaksian rukyatulhilal.
Menurut pedoman hisab dan rukyah NU, hasil rukyatulhilal dapat dibatalkan dengan
dua syarat, pertama, jika pakar hisab dengan menggunakan kiraan hisab yang pasti
sepakat menyatakan bahawa anak bulan belum dapat di rukyah, kedua pakar hisab yang

menyatakan maklumat tersebut mencapai batasan mutawatir.**

Analisis kesejarahan amalan hisab dan rukyah NU, awalnya NU tidak menerima
kaedah imkan al-ru’yah, sehingga pada kedudukan anak bulan berapa pun, laporan
rukyatulhilal tetap diterima. Namun, setelah melalui masa yang lama, NU menerima
konsep imkan al-ru’yah, tetapi hanya untuk menerima ataupun menolak kesaksian

rukyatulhilal.*

Muhammadiyah pernah menggunakan kaedah imkan al-ru’yah sekitar tahun
1845, selanjutnya kaedah tersebut ditinggalkan dan digantikan dengan kaedah ijtima’
gabl al-ghurizb. Kaedah ijtima’ qabl al-ghurib berpaksikan kepada hasil ijtima*
sebelum matahari terbenam, tanpa mengambil perhatian terhadap kedudukan anak
bulan, kaedah ini digunakan sampai pada tahun 1937. Tahun 1938, kaedah tersebut

diubahsuai dengan mengambil berat terhadap kedudukan anak bulan selepas terjadinya

4 Lajnah Falakiyah PBNU, Pedoman Rukyah dan Hisab Nahdlatul Ulama (Jakarta: Penerbit Lajnah
Falakiyah PBNU, 2006), 39

4 Maskufa dan Wahyu Widiana, “Titik kritis Penentuan Awal Puasa dan Hari Raya di Indonesia”. Jurnal
Ahkam, Vol. XIl, No. 1 (Januari 2012), 73
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ijtima’ gabl al-ghurib, kaedah tersebut disebut dengan hisab hakiki wujiid al-hilal*® dan

digunakan sampai sekarang.*’

Malaysia telah menggunakan kaedah imkan al-ru’yah bersamaan dengan
disahkan kaedah tersebut dalam Muktamar yang bertajuk “Anak Bulan Bagi Penentuan
Permulaan Bulan Hijrah” di Istanbul tahun 1978. Majlis Kebangsaan Hal Ehwal Ugama
Islam Melayu telah melakukan beberapa perubahan terdapat kaedah tersebut, sehingga
tahun 1992 kaedah imkan al-ru 'yah MABIMS diterima dalam penentuan awal Ramadan
dan Syawal. Pada tahun 1995, Jawatan Teknikal Kalendar Islam telah menetapkan
penggunaan kaedah imkan al-ru’yah untuk semua bulan hijrah, menggantikan kaedah

wujid al-hilal.*®

Terdapat empat perilaku umat Islam dalam menggunakan dalil syarak dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal iaitu: Pertama, perilaku yang hanya
menggunakan hadis rukyatulhilal sahaja, seperti konsep ru’yvah hilal bi fi‘ili yang
diamalkan olen Dayah Al-Madinatuddiniyah. Kedua, perilaku liberal yang
menggunakan hisab sebagai pengganti rukyah dengan menggunakan al-Qur’an sebagai
dalil asas dan menggunakan kefahaman kontekstual terhadap hadis rukyatulhilal serta
hadis hisab. Ketiga, perilaku yang tengah-tengah (mutawassitah). Keempat, perilaku
yang hanya menggunakan tradisi warisan tanpa mempertimbangkan dalil syarak dan

hisab moden, seperti amalan Tarekat Syattariyah Abu Peulekung.

Pengamalan konsep imkan al-ru’yah termasuk kepada perilaku mutawassitah

laitu pertengahan antara kaedah rukyah dan hisab, tidak terlalu fanatik terhadap hisab

46 Kriteria masuknya awal bulan hijrah menurut kaedah wujizd al-hilal adalah telah terjadinya ijtima’ gab!
al-ghurab dan semasa matahari terbenam, kedudukan anak bulan berada di atas ufuk meskipun sekejap.
Majelis Tarjih Dan Tajdid PP Muhammadiyah, Pedoman Hisab Muhammadiyah (Yogyakarta: Majelis
Tarjih dan Tajdid PP Muhammadiyah, 2009), 87

47 Susiknan Azhari, Kalender Islam ke Arah Integrasi Muhammadiyah-NU, 128-129

48 Samad bin Haji Abu et al, “Kaedah Penentuan Awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah di Malaysia”,
dalam Kaedah Penentuan Awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah di Malaysia, ed. Jabatan Kemajuan Islam
Malaysia, (Kuala Lumpur: Jabatan Kemajuan Islam Malaysia, 2004), 9-10
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dan juga rukyah. Konsep imkan al-ru’yah tetap mengamalkan petunjuk Rasulullah
SAW tentang rukyatulhilal dan tidak mengesampingkan isyarat al-Qur’an tentang
peredaran bulan, serta hisab moden yang boleh menjadikan bukti (bayinah) daripada

rukyah.

Problem masalah yang dihadapi dalam menggunakan kaedah imkan al-ruyah
laitu wujudnya perbezaan dalam mengaplikasikan daripada kaedah tersebut. Aplikasi
pertama, penggunaan konsep imkan al-ru’yah sebagai batasan minimum pengakuan
hasil rukyatulhilal. Sedangkan aplikasi kedua digunakan sebagai standard Kkriteria
sahaja, maka jika bercanggah dengan hasil rukyatulhilal pada kedudukan anak bulan

belum imkan al-ru 'yah, maka hasil rukyah yang diterima.

Problem lain dari kaedah imkan al-ru’yah adalah tiada kaedah tetap yang boleh
digunakan. Kaedah imkan al-ru'yah sangat berpandukan kepada keadaan geografi dan
cuaca pada setiap daerah, sehingga banyak tawaran terhadap kriteria tersebut seperti

MABIMS, Mohammad Ilyas, SAAO, Muhammad Shawkah Awdah.

Kriteria MABIMS yang digunakan sekarang oleh Negara Islam ASIAN telah
pun dilakukan penilaian semula, sehingga menghasilkan kriteria-kriteria baru seperti
contohnya penyelidikan Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi. Penyelidikan tersebut
bertujuan untuk menilai semula kriteria imkan al-ru’yah MABIMS. lanya
mencadangkan sebuah kriteria baru untuk dapat menggantikan kriteria MABIMS yang

boleh diamalkan oleh ketiga negara iaitu altitud 03 darjah dan elogasi 05 darjah.*

Problem lainnya yang berlaku dalam penggunaan imkan al-ruyah iaitu kaedah

tersebut tidak dapat diguna pakai dalam pembuatan takwim hijrah antar bangsa kerana

49 Mohd Saiful Anwar Mohd Nawawi, “Penilaian Semula Kriteria Kenampakan Anak Bulan di Malaysia,
Indonesia dan Brunei, (Tesis Kedoktoran Jabatan Figh dan Usul Akademi Pengajian Islam Universiti
Malaya, Kuala Lumpur, 2014), ii
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kriteria imkan al-ru’yah berbeza-beza pada setiap daerah, serta daerah awal mula

terjadinya imkan al-u yah di seluruh bumi berubah dari bulan ke bulan.>®

5.3. Analisis Terhadap Aplikasi dalam Penentuan Awal Ramadan dan Syawal

5.3.1. Konsep Matla’ Lapan Darjah Bujur

Dayah Al-Madinatuddiniyah dan MUDI Mesra bersepakat bahawa penentuan awal
Ramadan dan Syawal perlu merujuk kepada isbat (ketetapan) pemerintah atau hakim.
Tujuan daripada isbat tersebut adalah untuk membuktikan kebenaran hasil daripada
rukyatulhilal. Mereka juga bersepakat bahawa syarat utama untuk mengikuti pemimpin
dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal adalah isbat hakim menggunakan rukyah

sebagai asas dan bukan menggunakan hisab.

Dayah Al-Madinatuddiniyah berpedoman kepada konsep ikhtilaf masali * dalam
menerima laporan rukyatulhilal. Jarak marla’ yang diamalkan adalah konsep yang
diusulkan oleh ulama muta’akhirin iaitu Aba Makhramah dalam kitab Bughyah al-
Murtashidin. Konsep tersebut adalah apabila selisih perbezaan ghurizb matahari antara
dua tempat kurang dari lapan darjah, maka mas/a’ kedua tempat tersebut sama untuk

rukyatulhilal dan jika lebih dari lapan darjah, maka marla * adalah berbeza.

Menurut Suhrawardi llyas, pengamalan konsep matla’ lapan darjah tersebut
apabila adanya pengakuan terhadap konsep imkan al-ru’yah pada tinggi anak bulan 8
darjah, oleh itu, anak bulan kemungkinan dapat di rukyah sejauh 8 darjah bujur juga.
Tempoh masa anak bulan dapat di rukyah ialah 8*4=32 minit (1darjah =.4 Minit),

sehingga jarak 32 minit tersebut bersifat tetap. Namun konsep imkan al-ru’yah atau

% Jamal al-Din ¢Abd al-Raziq, Kalender Kamariah Islam Unifikatif, terj. Syamsul Anwar (Yogyakarta:
Itgan Publishing, 2013), 7-8
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wujad al hilal selalu berlakunya perkembangan semasa ke semasa, dan negara-negara
Islam khususnya bagi kawasan ASIAN lebih merujuk kepada ketinggian anak bulan 2
darjah. Maka, jauh dan dekatnya mar/a’ boleh berubah selaras dengan perkembangan

konsep imkan al-ru 'yah.!

Pengujian terhadap konsep mat/a’ lapan darjah yang digunakan oleh Dayah Al-
Madinatuddiniyah dapat dilakukan dengan menguji data rukyah yang diamalkan oleh
Dayah tersebut. Penentuan awal Ramadan dan Syawal dengan menggunakan rukyah

dilakukan oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah pada penentuan 1 Syawal 1434 H.

Keberhasilan rukyah 1 Syawal 1434 pada titik rujukan kota Batam longitude
104°2° 18.731” E.>* Anak bulan berhasil di rukyah pada ketinggian 2 darjah 39 minit.>
Oleh itu, lamanya masa anak bulan dapat di rukyah adalah 09 minit 56 saat.>*
Berlakunya hasil rukyah menurut kriteria ini boleh diamalkan apabila perbezaan masa
terbenam matahari antara dua tempat tidak lebih daripada 09 minit 56 saat. Sedangkan
perbezaan terbenam matahari (tafawit al-ghurib) antara Banda Aceh dan Batam adalah
39 minit.>® Maka Batam dan Aceh tidak dapat dijadikan satu masl/a’ dalam penetapan

awal Syawal 1434 H.

Dayah Al-Madinatuddiniyah dalam menjalankan konsep marla’ lapan darjah
bujur tidak sejalan dengan kaedah kiraan terbabit. Oleh itu, konsep masla’ lapan darjah
Abu Makhramah yang dijalankan oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah tidak mengambil

berat terhadap kedudukan anak bulan. Berlakunya hasil rukyah dapat diperakui apabila

51 Suhrawardi Ilyas (Pensyarah Kanan pada Jabatan physics Fakulti Sains MIPA Universiti Syiah Kuala
Banda Aceh dan Anggota Badan Hisab Rukyah Aceh) dalam temu bual dengan penulis, 11 Disember
2014

52 Muchtar Ali et al., Buku Saku Hisab Rukyah (Jakarta: Kementerian Agama RI, 2013), 119

53 Hisab menggunakan AHC 2.2.1

5% Mengira lamanya anak bulan dapat dilihat = ketinggian anak bulan * 4 minit Farid Ruskanda, 100
Masalah Hisab & Rukyah Telaah Syariah, Sains dan Teknologi (Jakarta: Gema Insani, 2005), 24

% Longitude Kota Batam adalah 104°2’ 18.731” E, sedangkan kota Banda Aceh 95° 19> 49.920 E. Jarak
antara Kota Batam dan kota Banda Aceh secara garis bujur adalah sekitar 9 darjah
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perbezaan masa terbenam matahari antara dua tempat, tidak lebih daripada 8 darjah

membujur atau berbezaan tawafit al-ghurab selama 32 minit.

Hasil ijtihad Dayah Al-Madinatuddiniyah dengan menggunakan matla“ lapan
darjah dapat mendatangkan keraguan dan ketidakpastian terhadap masa dalam
pelaksanaan puasa Ramadan dan hari raya. Khabar tentang kenampakan anak bulan dan
proses penetapan awal bulan tidak dapat diketahui secara terperinci. Seperti terjadi pada
pelaksanaan hari raya puasa pada tahun 1434 H.

Berdasarkan keterangan diperoleh Serambi, pada Rabu (7/10) petang,
pihak ulama dan Pemkab melihat bulan di pantai Suak Geudebang,
Kecamatan Samatiga. Namun ulama menyatakan tidak melihat bulan,
sehingga pada Rabu malam, puluhan masjid di Aceh Barat tetap
melaksanakan salat Tarawih. Namun tiba-tiba pada pukul 22.00 WIB
malam, kembali disimpulkan, bahawa bulan sudah dapat disaksikan di
Batam, sehingga diputuskan hari raya pada Kamis (8/10).°®
Khabar tentang masuknya satu Syawal diterima ketika umat Islam sudah

melaksanakan solat tarawih, maklumat tersebut tidak menghuraikan secara jelas proses,

lokasi dan kesaksian keberhasilan rukyatulhilal.

Menurut Kamil Syafruddin, kebenaran hasil rukyah yang terjadi di Batam pada
Syawal 1434 H tersebut sudah dicuba untuk dibuktikan keabsahan. Hasil pembuktian
dilakukan dengan mempersoalkan hal tersebut kepada BHR Kemenag Batam. Daripada
hasil data yang mereka terima, bahawa tidak adanya laporan anak bulan dapat di rukyah
di Batam pada tarikh 7 Oktober 2013. Meskipun rukyah tersebut benar telah terjadi,
kerana kedudukan anak bulan sudah berada dalam keadaan imkan al-ru’yah, namun
maklumatnya bersifat tertutup dan tidak dilaporkan.®” Demikian halnya juga kesaksian

rukyatulhilal Syawal 1434 H yang diterima oleh Kemenag RI dalam Sidang Isbat, tidak

% Aidilfitri di Aceh Barat Tiga Versi” laman sesawang Serambi Indonesia, dicapai 27 Februari 2015,
http://aceh.tribunnews.com/2013/08/12/idul-fitri-di-aceh-barat-tiga-versi

57 Kamil Syafruddin (pengerusi/anggota Badan Hisab dan Rukyah Aceh Barat) pada temu bual dengan
penulis, 10 Disember 2015
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adanya kesaksian rukyatulhilal di Batam yang diterima, namun kesaksian rukyatulhilal

yang diterima adalah Papua Barat, Makasar, Gresik dan Tegal.*

Menurut Dayah Mudi Mesra, berlakunya konsep matla’ Abu Makhramah
tersebut sangat dipengaruhi oleh ada dan tidaknya hakim atau qadr yang dapat
memeriksa kebenaran hasil rukyatulhilal, sehingga dapat dijadikan asas dalam
penetapan tarikh awal Ramadan dan Syawal. Oleh itu, Dayah Mudi Mesra
meninggalkan pendapat tersebut dan beralih kepada pendapat wilayah al-Zukm, kerana
tersedianya syarat dalam ijtihad untuk melaksanakan penentuan awal Ramadan dan
Syawal. Hasil ijtihad tersebut dapat menghilangkan keraguan terhadap hasil rukyah,

sehingga dapat mengekalkan kebenaran serta tercapai kemaslahatan sesama umat Islam.

Sedangkan Dayah Al-Madinatuddiniyah tetap teguh pendirian berpegang
terhadap matla’ Abu Makhramah dengan memeriksa kesaksian rukyatulhilal dan

menetapkan tarikh awal puasa Ramadan dan hari raya secara tersendiri.

Sikap Dayah MUDI Mesra yang meninggalkan konsep matla‘ Abu Makhramah
tersebut merupakan jalan yang baik. Namun mereka tidak meninggalkan pendapat
tersebut secara mutlak, kerana menurut mereka, konsep matla* Abu Makhramah tetap
boleh diamalkan sekiranya adanya pemimpin ataupun hakim yang melakukan isbat
kesaksian rukyatulhilal. Oleh itu, Dayah Mudi Mesra dan Dayah Al-Madinatuddiniyah
mencadangkan agar pemerintah Aceh yang telah melaksanakan syariat Islam untuk
dapat membuat kanun penetapan tarikh awal Ramadan dan Syawal secara tersendiri dan

terasing daripada Kemenag RI.

Cadangan yang dicadangkan oleh kedua dayah tradisional terbesar di Aceh

tersebut amat sukar untuk diwujudkan bahkan mustahil. Konsep matla’ yang diamalkan

%8 Keputusan Menteri Agama Republik Indonesia tentang Penetapan Tanggal 1 Syawal 1434 H (Nombor
152, 2013)
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tersebut tidaklah lagi menjadi perbincangan di kalangan para pakar falak. Konsep
tersebut sudah ditinggalkan kerana tidak sesuai dengan temuan sains dan astronomi

modern.

Konsep marla’ yang sedang dikembangkan sekarang adalah marla’ yang
bertujuan untuk menciptakan kalendar Islam antar bangsa, bahkan negara-negara
ASIAN pun telah membina kaedah untuk bersatu dalam penetapan tarikh awal bulan
Islam terutama Ramadan, Syawal dan Zulhijah, bukan menjadikan negara-negara Islam

berpecah lagi kepada daerah yang lebih kecil dari pada negara.

Hujah daripada Dayah Al-Madinatuddiniyah tersebut sangat dipengaruhi oleh
metode mereka dalam memahami hadis-hadis tentang hisab dan rukyatulhilal serta
matla’. Metode pemahaman yang mereka lakukan adalah secara tekstual dengan
menggunakan kitab-kitab figah klasik, sedangkan pendekatan kontekstual dengan ilmu
pengetahuan dalam konsep marla’ ini dipergunakan, tetapi merujuk kepada penemuan
sains lama. Model tersebut merupakan salah satu ciri daripada produk figah pondok

pesantren tradisional yang menjadikan kitab kuning sebagai tradisi mereka.>®

Ada beberapa perkara yang perlu diperhatikan dalam mengaplikasikan
pendekatan sains dalam kajian hadis, sehingga pemahaman tersebut dapat membawa
kepada pemahaman yang memenuhi maksud daripada lafaz. llmu sains sering
mengalami perkembangan dari masa ke masa, sehinggalah penemuan bagi setiap
kebenaran tidaklah tetap, sedangkan hadis terdapat unsur wahyu yang bersifat tetap dan
manakala selain daripadanya bersifat berubah. Oleh itu, pendekatan sains tersebut harus

berasaskan kepada ruang lingkup ilmu hadis dan tidak boleh berdiri sendiri. Teori-teori

%9 Habibullah Bahmi, "Menggugat Nalar Figh Pesantren," Al-Ahkam 6 no.2 (2011), 1
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ilmiah yang digunakan adalah teori ilmiah yang semasa yang bersumberkan daripada

penyelidikan yang benar dan tepat.®

Mempertahankan konsep rukyah sebagai sebuah metode telah disokong oleh
garinah yang jelas di dalam hadis dan juga pemikiran ulama baik moden dan
kontemporari. Berbeza dengan konsep marla‘, tidak ada sebuah garinah yang jelas di
dalam dalil, baik yang bersumber daripada al-Qur’an mahupun hadis yang memberikan
pemahaman yang boleh diamalkan. Kesemua ulama hanya melakukan kiraan dan
agakan sahaja sesuai dengan kondisi perkembangan pengetahuan pada zaman masing-
masing. Oleh itu, kefahaman hadis tentang mar/a’ haruslah menggunakan pendekatan

sains secara mutlak, sedangkan sains tersebut terus berkembang dari masa ke masa.

5.3.2. Matla“ Wilayah al-Hukm

Konsep marla * yang dikembangkan dalam kajian figah hisab dan rukyah adalah mayia
kawasan (ikhtilaf al-marali) dan matia“ global (itizad al-marali ). Perbezaan matia
dalam penetapan takwim hijrah diperakui adanya menurut sains dan dalil syariat, hal
tersebut kerana sistem bumi, bulan dan matahari tidak memungkinkan bumi dijadikan
satu marla‘. Akan tetapi tidak adanya sebuah batasan matla‘ secara kuantiti yang

ditawarkan baik dalam figah mahupun hisab falak yang boleh diamalkan secara pasti.

Tawaran marla’ wilayah al-Aukm merupakan sebuah penyelesaian dengan cara
kompromi kerana tiada sebuah batasan mat/a ‘ secara kuantiti. Maka mat/a’ wilayah al-
hukm dipandang boleh diamalkan kerana berpandukan kepada ulr al-amr dalam wilayah

siasah negara. Konsep matla’ wilayah al-hAukm secara praktikal dapat menyatukan

60 Ali Akbar, "Kontribusi Teori llmiah Terhadap Penafsiran,” Jurnal Ushuluddin 23, No.1 (Jun 2015), 42
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perbezaan dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal dengan mengikuti hasil

ketetapan pemerintah. ®

Konsep matla’ wilayah al-hukm menjadi sebuah masalah baru di Indonesia,
terutama konsep ini tidak mempunyai dukungan yang kuat daripada Kitab-kitab kuning
figah yang menjadi kekhasan figah di Indonesia. Marla’ wilayah al-hukm tidak

mempunyai dasar dalil yang kuat daripada konsep ikhtifal magali’ dan itihad matali’.%

Persoalan lain berlaku apabila terjadi berbezaan kedudukan anak bulan antara
daerah-daerah di seluruh wilayah Indonesia. Di sebahagian wilayah Indonesia,
kedudukan anak bulan sudah dalam kriteria imkan al-ru'yah, sedangkan sebahagian
yang lain belum mencapai darjah imkan al-ruyah, hal ini terjadi seperti pada penentuan

tarikh satu Syawal 1436 H.

Di wilayah timur Indonesia, kedudukan anak bulan pada ketinggian satu darjah,
demikian juga di daerah barat Indonesia, seperti Aceh dengan tinggi anak bulan 1 darjah
50 minit, berbeza dengan daerah tengah Indonesia yang sudah mencapai 2 darjah lebih.
Dengan menggunakan Kkriteria mazla’ wilayah al-hukm, Kemenag RI menetapkan tarikh
satu Syawal dengan berpandukan kepada kedudukan anak bulan di wilayah tengah

Indonesia yang telah mencapai darjah imkan al-ru 'yah.

Menurut Susiknan Azhari, konsep may/a’ apabila dihubungkaitkan dengan

persoalan nation state (negara dan bangsa) masih mempunyai masalah besar dari

61 Imron Rosyadi, “Matlak Global dan Regional (Studi tentang Keberlakuan Rukyah Menurut Figh dan
Astronomi”, (Makalah, Annual International Conference on Islamic Studies XII (AICIS XII), Peringkat
Antar Bangsa, UIN Sunan Ampel Surabaya, 2012).

62 Nugroho Eko Atmanto, Aktualisasi Matla‘ Wilayah al-Hukm Dalam Penentuan Awal Bulan Kamariah
(Perspektif Nahdlatul Ulama dan Muhammadiyah)”, (Disertasi Master, UIN Walisongo, Semarang,
2013), 113-114
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pandangan ilmu falak, terutama mazhab rukyah ataupun hisab. Meskipun secara kaedah

figah dan usil figh penggunaan kaedah mayla’ wilayah al-hukm dapat diselesaikan.%

Menurut penyelidik, Sikap masyarakat dan institusi Islam yang mempertahankan
kefahaman dan konsep tersendiri, serta menolak hasil yang telah ditetapkan oleh pihak
Kemenag RI terhadap penetapan awal Ramadan dan Syawal secara mesyuarat, dapat
merosak syiar Islam. Perilaku tersebut juga dapat merosak pelaksanaan syariat Islam di
Aceh, terutama dalam pengakuan terhadap hukum-hukum Islam yang telah dijadikan
sebagai sebuah kanun. Hukum-hukum hasil ijtihad pemimpin dapat diperakui
sebahagian daripada hukum Islam dan tidak wujud dan tersebar amalan-amalan hukum

yang bercanggah dengan kanun negara.5

5.3.3. Mengikuti Ketetapan Kerajaan Arab Saudi

Tiada sebuah Hadis Nabi SAW dan syarahan para ulama dalam kitab-kitab yang
muktabar, baik figah mahupun hadis yang menjadikan Arab Saudi sebagai satu-satunya
negara yang mempunyai kuasa dalam menetapkan tarikh awal bulan hijrah. Demikian
juga tidak ada dalil khas yang menjelaskan kewajipan untuk mengikuti ketetapan
pemerintah Arab Saudi dalam pelaksanaan puasa Ramadan dan hari raya, kecuali bagi
mereka yang menetap di negara tersebut, ataupun orang-orang yang melaksanakan

ibadah haji ataupun umrah.

Adapun dalil al-Qur’an yang dijadikan sebagai hujah iaitu surah al-Bagarah
2:96 dan pada perkataan umm al-qura dalam surah al-Syzira 42:7 serta surah al-An‘am

6:92, tidaklah memberikan makna kewajipan untuk mengikuti kerajaan Arab Saudi dan

83 Susiknan Azhari, Kalender Islam ke Arah Integrasi Muhammadiyah-NU, 96 dan Nugroho Eko
Atmanto, Aktualisasi Matlak Wilayatul Hukmi Dalam Penentuan Awal Bulan Kamariah, 113

64 Analiansyah, “Ulil Amri dan Kekuatan Produk Hukumnya (Kajian Terhadap Perspektif Teungku
Dayah Salafi Aceh Besar”, Jurnal Analisa 21, No. 02, (Disember 2014), 276
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memberikan kuasa mutlak kepada mereka. Bahkan, tidak ditemukan sebarang
pentafsiran daripada pakar tafsir, baik klasik mahupun moden yang telah melakukan

pentafsiran yang sedemikian.

Temu pakar Il untuk pengkajian perumusan kalendar Islam di kota Rabat
Republik Maroko pada tarikh 15-16 Oktober 2008 telah mencadangkan Kalendar Umm
al-Qura sebagai salah satu bentuk kalendar yang ideal.®®> Namun Kerajaan Arab Saudi
hanya menggunakan kalendar tersebut untuk keperluan pentadbiran serta pengurusan
negara sahaja dan bukannya sebagai penentuan kepada hari-hari untuk beribadah seperti
bulan Ramadan, hari raya puasa, hari raya korban dan ibadah haji.® Masa-masa khas
tersebut menjadi kuasa kepada Majlis al-Qada al-‘4la untuk menetapkan berasaskan
kepada rukyatulhilal. Bahkan, pihak majlis tersebut menetapkan ketiga-tiga bulan

tersebut berbeza dengan tarikh yang terdapat di dalam Kalendar Umm al-Qura.

Saranan untuk mengikuti ketetapan Arab Saudi sudah pernah diusulkan oleh
Hasbi ash-Shiddieqy,®” beliau juga berpendapat bahawa hasil rukyah pada satu tempat
boleh dirujuk oleh mana-mana negara.®® Tujuannya adalah untuk menyatukan umat
Islam terhadap pelaksanaan puasa Ramadan dan hari raya. Namun, saranan tersebut
ditolak oleh pakar falak pada masa tersebut, kerana dianggap bercanggah dengan

kaedah falak dan hisab moden.®

Wahbah al-Zuhayli mengatakan bahawa perbezaan waktu malam antara negara-

negara Islam di seluruh dunia sekitar sembilan jam, maka sangat disarankan negara-

85 Keputusan dan Rekomendasi Temu Pakar 11 Untuk Pengkajian Kalendar Islam, Rabat 15-16 Oktober
2008, dalam Syamsul Anwar, Hisab Bulan Kamariah: Tinjauan Syar'i tentang Penetapan Awal Ramadan
Syawwal dan Dzulhijja (Yogyakarta: Suara Muhammadiyah, 2012 M/1433 H), 145-153

% Mulai tarikh 1 Oktober 2016 Kerajaan Arab Saudi tidak lagi menggunakan kalendar hijrah dalam
pentadbiran negara, tetapi menggunakan Kalendar Masihi.

67 Hashi ash-Shiddieqy, "Perbedaan Mathla' Tidak Mengharuskan Berlainan Hari Memulai Puasa,” Suara
Muhammadiyah No.9, May 1972.

8 T. M. Hasbi Ash-Shiddieqy, Pedoman Puasa (Jakarta: Bulan Bintang, 1967), 51

89 Susiknan Azhari, Kalender Islam ke Arah Integrasi Muhammadiyah-NU, 89-90. Susiknan Azhari,
Pembaharuan Pemikiran Hisab di Indonesia, 15
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negara Islam untuk melaksanakan ibadah puasa Ramadan dan hari raya dalam masa
yang sama, dan dengan menjadikan keberhasilan rukyah di suatu tempat dapat dijadikan

panduan kepada negara-negara Islam lainnya.

Konsep yang dibawa oleh Wahbah al-Zuhayli tersebut berkemungkinan
membolehkan Indonesia dan negara-negara ASIAN melaksanakan ibadah puasa
Ramadan dan sambutan hari raya secara bersama dengan negara-negara di Timur
Tengah termasuk Kerajaan Arab Saudi. Tetapi, Wahbah al-Zuhayli tidak memberikan

autoriti khusus kepada Arab Saudi dan menjadi kewajipan untuk mengikuti mereka.”®

Konsep kalendar Islam antarabangsa yang diguna pakai, dapat memungkinkan
negara-negara ASIAN melaksanakan ibadah puasa Ramadan dan sambutan hari raya
secara bersama dengan Arab Saudi. Seperti Kalendar tiga zon Mohammad Ilyas iaitu
zon timur (Asia — Pasifik-Australia) zon tengah (Asia — Afrika — Eropah) dan zon Barat
(Amerika). Contoh lainnya adalah Universal Hejrah Calendar (UHC) Oleh Komite
Mawagit di Arab Union for Astronomy and Space Science (AUASS) yang merupakan
kalendar Bi zon yang membahagikan kepada dua zon iaitu zon Barat (Amerika) dan

Timur (Asia, Afrika, Eropah dan Australia).”

Kebersamaan dengan Kerajaan Arab Saudi dalam pelaksanaan ibadah puasa
Ramadan dan sambutan hari raya di antara negara-negara ASIAN khasnya Indonesia
mungkin terjadi menurut konsep kalendar Islam antar bangsa, dan juga bagi
mengamalkan konsep itizad magali‘. Hal tersebut bukanlah bermakna memberikan
autoriti kepada Kerajaan Arab Saudi sebagai kuasa utama dalam penetapan tarikh awal
bagi bulan-bulan tersebut, dan seluruh dunia diharuskan untuk mengikuti keputusan

yang telah dikeluarkan oleh pihak Arab Saudi. Akan tetapi, negara-negara Islam boleh

0 Wahbah al-Zuhayli, al-Figh al-Islamz wa Adillatuh (Beirut: Dar al-Fikr, 2009 M / 1430 H),
"l Mutoha Arkanuddin, “Hisab Rukyah Awal Bulan Hijriyah”, laman sesawang Rukyah Hilal Indonesia,
dicapai 7 Marc 2013, http://rukyatulhilal.org, 6-10
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melakukan mesyuarat dengan memperhatikan data-data astronomi dan rukyatulhilal,
sehingga mereka dapat melaksanakan ibadah puasa dan sambutan hari raya dalam tarikh

yang sama.

5.4. Kesimpulan

Institusi Islam di Aceh dalam melakukan penentuan awal Ramadan dan Syawal
menggunakan tiga metode iaitu kisab khamasi, ru’yah bi fi’ly, dan imkan al-ru’yah.
Sedangkan dalam mengaplikasikan metode tersebut mereka menggunakan konsep
matla’ Abu Makhramah, marla‘ wilayah al-hukm dan sebahagian lain mengikuti

keputusan yang dikeluarkan oleh Kerajaan Arab Saudi.

Dengan menggunakan hadis-hadis tentang penentuan awal Ramadan dan
Syawal, ulasan oleh para ulama dan penggunaan kiraan hisab dengan menjalankan
software hisab rukyah, maka dilakukan penilaian terhadap metode yang diamalkan oleh

setiap institusi Islam di Aceh. Hasilnya adalah:

1. Penggunaan hisab khamasi oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung tidak
berasaskan kepada kefahaman daripada hadis-hadis penentuan awal Ramadan
dan Syawal, bahkan proses yang digunakan dalam penentuan tarikh awal
Ramadan, Syawal dan Zulhijah adalah bercanggah dengan Hadis-hadis Nabi

SAW.

Hasil kiraan fhisab khamasr adalah tidak benar dan pasti menurut
piawaian kriteria masuknya tarikh awal Ramadan, Syawal dan Zulhijah yang
telah ditetapkan oleh Kemenag RI. Oleh itu, dari segi data yang digunakan dan

hasil kiraan hisab yang didapatkan, maka #hisab khamasi dikelompokkan
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sebagai hisab ‘urfi. Penggunaan hisab tersebut dalam penentuan awal Ramadan
dan Syawal haruslah dibuktikan melalui rukyatulhilal ataupun kiraan #kisab

haqiqi kontemporari.

Metode ru’yah bi fi’li dan imkan al-ru’yah yang diamalkan oleh Dayah al-
Madinatuddiniyah dan Mudi Mesra merupakan hasil daripada kefahaman
mengenai hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal secara tekstual. Konsep
ru’yah bi fi’lt yang digunakan oleh Dayal Al-Madinatuddiniyah pula terdapat
banyak kelemahan, antaranya adalah menolak segala teori ilmiah dan alatan
teknologi terkini dalam proses rukyatulhilal, sehinggakan mereka mengamalkan
konsep istikmal meskipun anak bulan sudah boleh di rukyah. Manakala konsep
imkan al-ru’yah pula menjadikan sains dan alatan teknologi terkini untuk
memudahkan proses rukyatulhilal, sehingga hasil rukyah dapat diperakui baik

menurut perspektif sains mahupun dalil agama.

Dayah al-Madinatuddinyah dan MUDI Mesra mempunyai pemikiran yang sama
tentang teori marla. Mereka mengamalkan matla“ lapan darjah bujur oleh Abu
Makhramah. Padahal pengamalan terhadap konsep matla’ lapan darjah Abu
Makhramah, haruslah diikuti dengan pengakuan terhadap kriteria imkan al-
ru’yah pada ketinggian anak bulan lapan darjah. Oleh itu, pengamalan terhadap
konsep matla ‘ lapan darjah bujur tidak bersesuaian dengan perkembangan sains

dan ilmu falak semasa.

Indonesia dan negara-negara lainnya di Asia dapat melaksanakan tarikh puasa
Ramadan dan hari raya secara bersama dengan ketetapan Arab Saudi menurut
konsep kalendar Islam antar bangsa, akan tetapi bukan bermakna bahawa
autoriti penetapan tarikh awal bulan hijrah tersebut berada dalam kuasa mereka.

Dalil agama yang berasal daripada al-Qur’an dan hadis yang dijadikan sebagai
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satu hujah untuk memberikan autoriti kepada Kerajaan Arab Saudi, tidak
mempunyai asas, kerana tidak disokong oleh pakar tafsir yang muktabar dalam
kitab-kitab mereka. Amalan tersebut juga tidak disokong oleh kajian ilmiah
tentang konsep matla‘, terutama konsep matla‘ yang bertujuan pembuatan

kalendar Islam antar bangsa.

Institusi-institusi Islam di Aceh tidak menggunakan pendekatan sains dalam
memahami hadis-hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal. Pemahaman yang
mereka lakukan terhadap hadis tersebut hanya dengan menggunakan pendekatan
bahasa dan fikah klasik sahaja, padahal memahami hadis tersebut dengan
pendekatan sains moden haruslah dilakukan, meskipun kefahaman tekstual

bahasa dan normatif tetap dipertahankan.

Kefahaman dalil-dalil agama haruslah bertujuan kepada seluruh umat
Islam atau universal, sikap fanatik terhadap kelompok dan mazhab haruslah
ditinggalkan. Oleh itu, kefahaman terhadap hadis-hadis penentuan awal
Ramadan dan Syawal haruslah dilakukan dengan pendekatan yang relevan dan
semasa, sehingga kefahaman dan keterangan yang dihasilkan dapat diamalkan

pada masa kini dan bermanfaat kepada seluruh umat Islam.
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BAB 6: KESIMPULAN DAN CADANGAN

6.0. Pengenalan

Huraian dan analisis yang dilakukan secara mendalam berdasarkan kepada bekalan data
yang diterima, serta kaedah penyelidikan ilmiah yang dilakukan adalah merupakan satu
wahana dalam merungkap jawapan terhadap objektif yang telah dinyatakan oleh
pengkaji. Oleh itu, fokus pada huraian bab ini adalah dengan menyatakan kesimpulan
daripada hasil penemuan kajian terhadap objektif yang telah dinyatakan pada awal kajian,
serta dapat merumuskan dan mengemukakan beberapa cadangan yang berkaitan dengan
kajian penyelidik iaitu penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh Institusi Islam di Aceh

menurut Hadis Nabi SAW.

6.2. Rumusan Kajian

Rumusan daripada hasil kajian ini yang telah dilakukan adalah:

6.2.1. Menganalisis Hadis-hadis Penentuan Awal Ramadan dan Syawal dalam al-

Kutub al-Sittah

Hasil daripada takhrij hadith yang telah dilakukan baik secara lafaz ataupun
mawdii ‘, ditemukan beberapa bentuk daripada matan hadis tentang penentuan awal
Ramadan dan Syawal yang dapat dikelompokkan kepada dua tajuk utama. Pertama, hadis
tentang metode penentuan awal Ramadan dan Syawal yang terdiri daripada hadis kaedah

rukyatulhilal. Hadis-hadis kaedah rukyah memiliki beberapa bentuk lafaz iaitu hadis
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memerintahkan dan melarang melaksanakan puasa Ramadan dan Hari Raya Aidilfitri
sebelum melaksanakan rukyatulhilal dan hadis istikmal. Hadis-hadis tersebut sebahagian
besar bersumberkan daripada Ibn ‘Umar, Abt Hurayrah, Ibn ‘Abbas. Manakala matan

hadis yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar mempunyai lafaz yang sema.

Kedua, hadis hisab awal bulan hijrah yang diriwayatkan hanya oleh Ibn ‘Umar
sahaja. Hadis hisab awal bulan hijrah dijadikan sebagai dalil bagi kalangan penyokong
mazhab rukyah sebagai asas larangan penggunaan hisab dalam penetapan awal bulan
Ramadan dan Syawal. Sedangkan bagi pihak penyokong kaedah hisab, menjadikan hadis
hisab awal bulan hijrah sebagai ‘illah (sebab hukum) yang membolehkan untuk

menggunakan hisab sebagai pengganti rukyatulhilal.

Ketiga, hadis tentang jumlah hari bulan hijrah 29 dan 30 hari. Hadis tersebut
terdapat dua puluh sanad dalam al-kutub al-sittah, semuanya bersumber daripada lima
orang sahabat Nabi SAW iaitu Ibn ‘Umar (W 73 H), ‘Abd Allah bin Mas’tad (W.32 H),
Sa‘ad bin Abi Waqgas (W 55 H), Ibn Abbas dan Abi Hurayrah. Ibn ‘Umar merupakan
perawi terbanyak iaitu sepuluh hadis, Sa‘ad bin Abi Waqqgas meriwayatkan tujuh hadis,
sedangkan Ibn Mas‘td, Abti Hurairah dan 1bn Abbas masing-masing meriwayatkan satu

hadis.

Keempat, hadis kesaksian rukyatulhilal, yang terdiri daripada hadith kesaksian
seorang saksi dalam kesaksian rukyatulhilal bulan Ramadan, dua saksi dan banyak saksi
untuk kesaksian rukyatulhilal bulan Ramadan dan Syawal. Hadis kesaksian seorang saksi
rukyatulhilal bulan Ramadan diriwayatkan daripada Ibn ‘Abbas terjadi perbezaan di
antara ulama tentang kualiti serta pemahamannya. Hadis tersebut dijadikan hujah oleh
kalangan Mazhab Shafi’t meskipun majoriti ulama mengatakan hadis tersebut adalah

mursal.
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Analisis hadis kesaksian rukyatulhilal menggunakan konsep bayinah dapat dibuat
kesimpulan bahawa kesaksian rukyatulhilal bukanlah metode yang kekal dalam
penetapan kemunculan anak bulan, tetapi metode tersebut dapat digantikan dengan kiraan
hisab moden. Hal tersebut kerana melihat anak bulan boleh mendatangkan kesilapan
disebabkan melihat anak bulan adalah perkara rumit, oleh itu kiraan hisab dapat
membatalkan hasil rukyah kerana hisab lebih pasti (gaz‘7) dan rukyah boleh diragukan

(zann).

Kelima, hadis mat/a ‘ anak bulan yang hanya diriwayatkan oleh Ibn ‘Abbas. Hadis
tersebut dijadikan sebagai hujah oleh kalangan Mazhab al-Shafi‘t dalam konsep ikhtilaf
al-marali‘. Majoriti ulama memasukkan hadis tersebut kepada kesaksian rukyatulhilal,
bukan matla‘, sehingga mereka berpedoman kepada hadis rukyatulhilal yang bersifat
umum yang menghasilkan konsep al-ittizad al-marali‘. Dalil daripada hadis dan al-
Qur’an tidak memberikan batasan secara kuantiti ikhtilaf al-mazali - dalam rukyatulhilal,
oleh itu pemahaman hadis mat/a ‘ anak bulan harus difahami dengan bantuan ilmu falak

dan astronomi moden.

Keenam, hadis larangan berpuasa pada bulan Ramadan pada hari yang diragukan.
Kelima, hadis yang memerintahkan kepada umat Islam untuk berpuasa secara berjemaah.
Hadis-hadis tersebut memberikan peranan kepada hakim atau pemimpin untuk
melakukan penetapan awal Ramadan dan Syawal, sehingga penetapan tersebut
mempunyai kekuatan hukum dan umat Islam dapat melakukan puasa Ramadan dan hari
raya secara berjemaah. Oleh itu lahirlah konsep marla‘ wilayah al-hukm yang Kini
dirujuki oleh negara-negara Islam dalam memberikan fatwa tentang penetapan awal

Ramadan dan Syawal.

Kefahaman terhadap hadis-hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh para

ulama terbahagi kepada dua iaitu kefahaman secara tekstual dan kontekstual. Kefahaman
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secara tekstual menjadikan rukyatulhilal sebagai satu ibadah sehingga metode tersebut
haruslah diterima secara ta‘abudi dan daruri dan tidak dapat diubahsuai menurut
perkembangan ilmu hisab dan astronomi moden. Pengamalan terhadap model
pemahaman tersebut menjadikan mereka berbeza dalam menerima hasil kiraan hisab
dalam penentuan awal puasa di bulan Ramadan dan hari raya. Kelompok pertama adalah
berpegang kepada ru’yah bi fi‘li sahaja. Kelompok kedua tetap berpaksikan kepada
rukyah tetapi menggunakan kaedah imkan ru’yah untuk menerima dan menolak

kesaksian rukyatulhilal.

Mereka memberikan beberapa hujah dalam menolak menggunakan kiraan hisab
sebagai asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Pertama, tidak ada dalil syariat
memerintahkan untuk berpedoman kepada hasil Hisab. Kedua, hasil hisab hanyalah

kiraan dan agakan sahaja. Ketiga: Tidak semua orang menguasai ilmu hisab.

Model kefahaman kedua adalah memahami hadis dengan pemahaman
kontekstual. Pemahaman ini dilakukan dengan pendekatan fahm al-4adith, figh, dan usl
al-figh. Mereka memberikan beberapa hujah dalam membolehkan menggunakan hisab
sebagai asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Pertama, dengan menggunakan
kaedah fahm al-#adith terutama asbab al-wurizd, mereka membuat kesimpulan bahawa
hukum asas dalam penetapan awal Ramadan dan Syawal dengan menggunakan hisab.
Kedua, keadaan sosial masyarakat pada zaman Nabi SAW tidak mendukung untuk
menggunakan ilmu hisab. Ketiga, kaedah hisab lebih pasti daripada hasil rukyatulhilal.
Keempat, adanya berubahnya hukum penggunaan rukyatulhilal kepada kiraan hisab
kerana perubahan ‘illah (sebab). Kelima, kiraan hisab dapat mewujudkan kalendar Islam

antar bangsa.

Sikap ulama pakar hisab falak berbeza pendapat dalam menerima kiraan hisab

dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal, mereka berbeza pandangan mengenai
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sejaun manakah kiraan hisab tersebut boleh digunakan. Kelompok pertama mereka
meninggalkan rukyah seluruhnya dan menggantikannya dengan hisab astronomi moden
seperti metode wujad al-hilal. Kelompok kedua menggunakan hisab astronomi moden
tetapi berpandukan kepada konsep hilal dalam perspektif rukyah atau dikenali dengan

istilah kenampakan anak bulan (Zisab imkan al-ru *yah).

6.2.2. Menganalisis Proses Penentuan Awal Ramadan dan Syawal oleh

Kementerian Agama Republik Indonesia

Kemenag Rl menggariskan tiga kriteria tibanya tarikh awal Ramadan dan Syawal.
Pertama, telah terjadinya ijtima‘ awal bulan hijrah. Kedua, peristiwa ijtima* terjadi
sebelum matahari terbenam (ijtima‘ gabl al-ghurizb) pada akhir daripada tarikh bulan
hijrah. Ketiga, kedudukan anak bulan telah berada di atas ufuk selepas matahari terbenam
dalam keadaan imkan al-ru 'yah. Ketiga-tiga kriteria di atas haruslah terpenuhi dalam satu
masa, apabila salah satu kriteria tidak terpenuhi, maka digunakan metode istikmal iaitu

menyempurnakan hari bulan menjadi 30 hari.

Adapun kriteria imkan al-ru’yah yang digunakan oleh Kemenag RI1 adalah pada
waktu matahari terbenam ketinggian anak bulan di atas ufuk paling rendah 2 darjah dan
sudut elogasi (jarak lengkung) bulan dengan matahari minimum 3 darjah atau semasa

anak bulan terbenam, umur anak bulan minimum 8 jam dikira sejak terjadinya ijtima ‘.

Terdapat beberapa langkah yang dilakukan oleh Kemenag RI dalam penentuan
awal Ramadan dan Syawal. Pertama, melakukan kiraan hisab dengan menggunakan
kiraan hisab haqiqr kontemporari. Kedua, melakukan rukyah di seluruh wilayah
Indonesia. Ketiga ishbat kesaksian rukyatulhilal olen mahkamah syariat atau pengadilan

agama pada tempat rukyah dilaksanakan. Keempat, Sidang Isbat untuk menetapkan awal
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Ramadan dan Syawal yang diikuti oleh Majelis Ulama Indonesia (MUI), Institusi Islam,
pakar hisab dan astronomi daripada universiti dan masyarakat awam. Sidang Isbat

tersebut diketuai oleh Menteri Agama RI yang bertempat di Jakarta.

Dalam menjalankan kriteria tersebut, Kemenag RI menjadikan hasil rukyah
sebagai asas dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal. Sedangkan kiraan hisab
digunakan untuk mengira kedudukan anak bulan, sehingga laporan keberhasilan
rukyatulhilal pada kedudukan anak bulan yang belum pada darjah imkan al-ru’yah
ditolak, meskipun kesaksian tersebut telah disahkan oleh pengadilan agama atau
mahkamah syariah tempatan. Kajian dokumentasi terhadap hasil Sidang Isbat dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal yang bermula pada tahun 1430 sampai 1436 H,
Kementerian Agama RI telah menolak kesaksian rukyatulhilal pada Syawal 1432 dan

Ramadan 1433.

Konsep imkan al-ru 'yah yang diamalkan oleh Kemenag Rl menjadi perbincangan
dalam kalangan pakar hisab dan astronomi. Mereka berpendapat bahawa kriteria tersebut
masih belum memenuhi kriteria kenampakan anak bulan dalam teori astronomi moden,

sehingga banyak pakar yang meragukan kebenaran hasil rukyatulhilal Kemenag RI.

Analisis terhadap isbat penetapan kebenaran kesaksian yang telah dilakukan,
Kemenag RI telah menerima banyak saksi dari pelbagai tempat pada keadaan anak bulan
yang diragukan oleh pakar astronomi. Oleh itu, pihak Kemenag RI perlu menambah
beberapa alatan lain seperti alatan teknologi baru yang dapat merakam anak bulan yang
telah berjaya untuk dilihat, sehingga pembuktian tersebut dapat diajukan dalam Sidang
Isbat. Walhal, hasil Sidang Isbat olen Kemenag RI sesuai dengan perintah dalil syariat

dan diterima oleh para pakar hisab dan astronomi.
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Autoriti keputusan adalah berpihak kepada Kemenag RI dalam penetapan tarikh
awal Ramadan dan Syawal di Indonesia. Autoriti tersebut diberikan melalui Undang-
Undang dan juga fatwa MUI. Namun, dalam konteks Negara Indonesia, autoriti tersebut
bukanlah mutlak berlaku, kerana umat Islam di Indonesia diberikan kebebasan untuk
membuat pemilihan berdasarkan kesesuaian autoriti sosial mengikut keyakinan dan

pemikiran masing-masing.

6.2.3. Mengenal Pasti Proses Yang Dijalankan Oleh Institusi Islam Di Aceh

Dalam Penentuan Awal Ramadan dan Syawal

Terdapat tiga institusi di Aceh selain daripada Kemenag RI yang melakukan penentuan
awal Ramadan dan Syawal, iaitu Tarekat Syattariyah Abu Peulekung, Dayah Al-
Madinatuddiniyah, Dayah MUDI Mesra dan institusi Masjid yang mengikuti hasil
ketetapan Kerajaan Arab Saudi. Institusi-institusi tersebut menggunakan metode yang

berbeza dalam penentuan awal Ramadan dan Syawal.

Tarekat Syattariyah Abu Peulekung menggunakan kaedah kiraan Aisab khamasr
jaitu kaedah hisab dengan kiraan gandaan lima. Mereka mengharamkan untuk
memulakan puasa Ramadan dan sambutan hari raya Aidiladha pada hari Rabu dan
Jumaat. Oleh itu, sekiranya tarikh tersebut berlaku pada tarikh yang diharamkan, maka
pemilihan dilakukan berdasarkan kepada dua bentuk iaitu diawalkan sehari pada tarikh
yang diharamkan (buleun tren) ataupun dilewatkan sehari (buleun ek). Kaedah buleun ek
dan buleun tren digunakan secara bergantian dalam masa lima tahun. Manakala,
penetapan awal Syawal dengan memenuhi bilangan hari dalam bulan Ramadan iaitu 30

hari, dan hari selepasnya merupakan tarikh satu Syawal.
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Penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh Tarekat Syattariyah Abu Peulekung
adalah awal sehari mahupun dua hari lebih berbanding dengan keputusan yang telah
ditetapkan olen Kemenag RI. Hal ini adalah berkaitan dengan metode yang menjadi
amalan mereka dan doktrin tarekat yang mereka yakini, serta tiada akuan mereka terhadap

autoriti Kemenag RI.

Dayah Al-Madinatuddiyah menggunakan ru’yah hilal bi al-fi‘lt dengan
menggunakan marla’ lapan darjah bujur Abu Makhramah tanpa menggunakan kiraan
imkan al-ru’yah. Dayah Al-Madinatuddiyah menolak hasil penetapan awal Ramadan dan
Syawal Kemenag RI disebabkan kerana Kemenag RI tidak mengamalkan kaedah matla’
yang rajih. Konsep marla’ yang digunakan oleh Kemenag RI tidak mempunyai asas
daripada konsep matla’ dalam Mazhab al-Shafi’i dan juga majoriti ulama mazhab

lainnya.

Sedangkan Dayah MUDI Mesra juga mempunyai pendapat yang sejalan dengan
Dayah Al-Madinatuddiyah. Akan tetapi, mereka meninggalkan pendapat tersebut dan
berpegang kepada kaedah Kemenag RI dengan alasan adanya sukm al-kzakim dan untuk

menyatukan umat Islam di Indonesia.

Berbeza bagi institusi yang berpandukan kepada hasil ketetapan Kerajaan Arab
Saudi, mereka meyakini bahawa penentuan awal Ramadan dan Syawal berada pada
autoriti Kerajaan Arab Saudi. Hal ini adalah disebabkan kedudukan negara tersebut yang
memiliki Masjid al-Haram dan Makkah yang merupakan tunjang kiblat kepada umat
Islam seluruh dunia. Oleh itu, penetapan tarikh awal hijrah haruslah bermula daripada

tempat tersebut.
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6.2.4. Melakukan Penilaian Terhadap Metode-Metode Penentuan Awal

Ramadan dan Syawal Oleh Institusi Islam Di Aceh

Hasil daripada penilaian terhadap metode yang digunakan oleh Institusi Islam di
Aceh dapat disimpulkan bahawa kiraan hisab khamas: yang digunakan oleh Tarekat
Syattariyah Abu Peulekung tidak bersumberkan daripada kefahaman terhadap hadis
penentuan awal Ramadan dan Syawal, bahkan amalan-amalan mereka dalam
mengaplikasikan hisab tersebut bercanggah dengan hadis Nabi SAW. Setelah dilakukan
penilaian keabsahan terhadap hasil kiraan hisab tersebut, maka kiraan hisab khamasi

termasuk kepada hisab ‘urfi.

Analisis terhadap literatur-literatur yang menjelaskan #kisab khamasi dapat
disimpulkan bahawa, amalan kiraan tersebut bersumber daripada Syiah Imamiyah dan
Isma‘iliyah. Amalan terhadap hisab khamasi oleh sebahagian penganut Syiah tidak
digunakan sebagai pengganti daripada kaedah rukyatulhilal, tetapi digunakan ketika
rukyatulhilal tidak dapat dilakukan secara berterusan. Oleh itu, penggunaan #Aisab
khamasz dan meninggalkan amalan rukyatulhilal sebagaimana yang diamalkan oleh
penganut Tarekat Syatariyah Abu Peulekung tidak bersumberkan kepada kaedah

pengamalan yang sebenarnya.

Sedangkan metode ru'yah bi al-fi ‘It dengan menggunakan konsep matla’ lapan
darjah Abu Makhramah yang diamalkan oleh Dayah Al-Madinatuddiniyah bersumberkan
daripada kefahaman hadis Nabi SAW secara tekstual. Namun kefahaman mereka
terhadap hadis penentuan awal Ramadan dan Syawal bersumberkan kitab-kitab figah
klasik bukannya daripada teori-teori ilmiah semasa. Oleh itu, metode yang mereka
gunakan tidak seiring dengan kaedah pendekatan sains dalam memahami hadis Nabi

SAW.
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Penggunaan terhadap konsep matla’ lapan darjah Abu Makhramah tanpa adanya
hukm al-hakim dapat memberikan keraguan terhadap hasil isbat kesaksian rukyatulhilal.
Maklumat tentang penetapan awal Ramadan dan Syawal tidak dapat memberikan
keyakinan yang pasti kerana maklumat tersebut disampaikan dengan jalan yang tidak

mutawatir.

Sedangkan konsep imkan al-ru’yah dalam marla’ wilayah al-hukm yang
diamalkan oleh Dayah Mudi Mesra sejalan dengan konsep yang diamalkan oleh Kemenag
RI. Namun konsep tersebut tidak meyakinkan seluruh umat Islam di Indonesia kerana

kenampakan anak bulan di seluruh wilayah Indonesia berbeza-beza.

Pendapat yang mengharuskan berpedoman kepada Kerajaan Arab Saudi dalam
penentuan awal Ramadan dan Syawal telah diusulkan oleh beberapa pakar, terutama yang
menggunakan itikat al-mazali . Namun pemikiran tersebut telah dibantahi oleh pakar
hisab falak moden. Akan tetapi, dalam konsep pembuatan kalendar antarabangsa
memberikan peluang kepada Negara-negara ASEAN untuk dapat melakukan puasa
Ramadan dan hari raya bersamaan dengan Kerajaan Arab Saudi. Namun demikian, ini
bukan bermakna bahawa autoriti penetapan awal bulan hijrah tersebut berada dalam kuasa
mereka. Dalil agama yang berasal dari al-Qur’an dan hadis yang dijadikan sebagai hujah
untuk memberikan autoriti kepada Kerajaan Arab Saudi, tidak mempunyai asas yang kuat

daripada pakar tafsir yang muktabar dalam kitab-kitab mereka.

6.3. Cadangan dan Saranan

Berdasarkan hasil penemuan penyelidikan ini, maka beberapa cadangan kepada kajian

selanjutnya serta saranan dalam tujuan penyatuan awal puasa Ramadan dan hari raya di

Aceh khasnya dan umat Islam secara umum, dapat diutarakan seperti di bawah.
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6.3.1. Cadangan Penyelidikan lanjutan baik secara teori ataupun praktikal

Kesimpulan hasil penyelidikan yang dihasilkan masih sangat terbuka untuk dikaji ulang
serta dikritik, kerana kajian ini masih mengandungi beberapa keterbatasan dari segi teori

mahupun metodologi.

Hadis-hadis yang dianalisis dalam penyelidikan ini hanya hadis-hadis teori
tentang penentuan awal Ramadan dan Syawal dalam al-kutub al-sittah. Penyelidikan
lanjutan hendaknya perlu menemukan dan menganalisis hadis-hadis yang bersifat
praktikal seperti realiti perbezaan pelaksanaan awal puasa Ramadan dan hari raya pada
zaman Nabi SAW dan zaman Sahabat dengan menggunakan kitab-kitab hadis selain

daripada al-kutub al-sittah.

Penilaian terhadap metode yang digunakan oleh institusi Islam hanyalah
berasaskan kepada hadis dan kriteria awal bulan hijrah Kemenag RI. Oleh itu,
penyelidikan kepada pendekatan dan perspektif lain perlu untuk dilakukan seperti sejarah,
ilmu falak, sosiologi, antropologi dan hukum Islam terutama dalam ruang lingkup kajian

lapangan yang lebih luas.

Kajian terhadap bentuk kefahaman dan penilaian terhadap hadis-hadis yang
berhubungan dengan sains perlu dikaji kembali, sama ada secara pemerhatian dan teori,
terutama dalam menyatukan hubungan antara hadis dan sains. Sehingga hadis-hadis dapat
diberikan syarahan secara benar menurut ilmu hadis dan tidak bercanggah dengan teori-

teori ilmiah semasa.
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6.3.2. Saranan kepada Institusi Islam di Aceh

Institusi Islam di Aceh hendaklah mengikuti seluruh perkembangan kajian dalam hisab
dan rukyatulhilal terkini, terutama yang dikembangkan oleh BHR Kemenag RI, sehingga
pengetahuan tersebut dapat bermanfaat dalam memberikan fatwa penetapan awal

Ramadan dan Syawal.

Pengarah dan ahli daripada institusi Islam di Aceh hendaklah mengikuti hasil
keputusan Kemenag RI dalam menetapkan awal Ramadan dan Syawal kerana keputusan
tersebut dapat mendatangkan manfaat yang besar untuk umat Islam di Indonesia dan umat
Islam lainnya secara umum. Contohnya terbinanya ukhuwah antar masyarakat,

menambah kekhusyukan dalam beribadah dan syiar Islam.

6.3.3. Kementerian Agama RI

Kemenag RI hendaklah memberikan pembelajaran kepada institusi Islam dan masyarakat
Aceh dalam penetapan awal Ramadan dan Syawal. Pembelajaran tersebut boleh diberikan
dengan memasukkan kepada kokurikulum ilmu hadis serta ilmu falak pada institusi-
institusi pendidikan Islam, dan dapat juga dilakukan secara tidak formal seperti ceramah-

ceramah agama.

Kemenag RI hendaklah juga melakukan kajian akademik dan pemerhatian
kembali terhadap metode yang selama ini digunakan terutama terhadap konsep imkan al-
ru’'yah, dan matla ‘ wilayah al-hukm, sehingga dengan kajian tersebut dapat mewujudkan
penyatuan umat Islam dalam menetapkan awal Ramadan dan Syawal. Kajian yang
dilakukan mesti mengambil Kira keadaan sosial masyarakat, politik serta kemaslahatan

umat Islam seluruhnya.
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6.3.4. Saranan Kepada Kerajaan Aceh

Kerajaan Aceh dan Majelis Permusyawaratan Ulama Aceh (MPU) hendaknya
memberikan masukkan terhadap perkembangan kajian-kajian ilmu keagamaan terutama
ilmu hadis terhadap institusi-institusi dayah tradisional di Aceh. Sehingga Kajian-kajian
ilmu agama tidak hanya terfokus kepada kitab kuning figah klasik sahaja, tetapi juga

kitab-kitab tulisan ulama moden dan kontemporari.

6.3.5. Saranan kepada Umat Islam

Umat Islam di Aceh haruslah mengenal secara pasti institusi-institusi Islam yang
mempunyai metode yang baik serta kepakaran dalam hisab dan rukyah awal bulan hijrah.
Namun, sebaiknya pelaksanaan ibadah puasa Ramadan dan hari raya Syawal berdasarkan

kepada hasil keputusan Kemenag RI.

Umat Islam secara umum hendaklah mewujudkan satu usaha kepada penyatuan
umat Islam sedunia dalam mewujudkan sebuah kalendar Islam secara antarabangsa, di
samping sokongan yang padu oleh semua pihak terutama bagi golongan berpengaruh

seperti ahli politik bagi menjayakan penyatuan ini.

6.4. Penutup

Terdapat tiga model penentuan awal Ramadan dan Syawal oleh institusi Islam di Aceh
laitu mengikuti hasil penetapan yang dikeluarkan oleh Kemenag RI dalam Sidang Isbat,
melakukan penetapan dengan menggunakan metode sendiri dan mengikuti penetapan
daripada pihak Kerajaan Arab Saudi. Kesemua proses isbat tersebut melalui kitaran

kriteria dan dalil yang berbeza, sama ada yang berasaskan kepada dalil agama yang benar
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ataupun tidak. Oleh itu, ketegasan dari aspek sikap amatlah diperlukan oleh semua pihak
terutamanya Majelis Permusyawaratan ulama (MPU) Aceh, Kerajaan Aceh serta
Kemenag R1 dalam memberikan kefahaman dan pendidikan kepada semua institusi Islam
di Indonesia dalam mewujudkan kesepakatan dalam melaksanakan dan menetapkan

tarikh awal ibadah puasa Ramadan dan sambutan hari raya Aidilfitri secara seragam.

Kemenag RI tidak hanya memberikan hujah dalam penetapan tarikh awal puasa
pada bulan Ramadan dan sambutan hari raya dari perspektif syariah sahaja, tetapi juga
melakukan kajian secara akademik dan empirikal terhadap kriteria yang digunakan dan
merangka kanun yang dapat menyokong penetapan tarikh awal bagi bulan Ramadan dan

Syawal di Indonesia.
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