BAB III:

AGAMA DALAM TEORI PERADABAN

Bab ini mengkaji tentang agama dalam teori peradaban menurut Malik

B bi. Kajian dibahagikan kepada dua fasal. Fasal pertama membincangkan
pemikiran Malik Bennabi tentang faktor-faktor penting dalam pembentukan
peradaban iaitu: manusia (a/-insdn), tanah (al-furb) dan masa (al-waqt), dan
menganalisis pemikiran Malik Bennabi tentang peranan agama sebagai
‘pemangkin’ faktor-faktor peradaban tesebut, dengan memberikan fokus kepada
asal-usul peradaban Islam, Barat dan “peradaban komunisme”; fasal ini juga

jaringan perhubung

bicarakan tentang p agama dalam p

k yarak dan; p agama dalam perubahan masyarakat. Fasal kedua
mengkaji pemikiran Malik Bennabi tentang agama dalam kitaran sejarah
peradaban. Fasal ini meliputi; kajian tentang konsep kitaran peradaban dengan
analisis terhadap konsep Malik Bennabi tentang tiga alam; “alam benda ( ‘@/am al-
asyya’)”, “alam figur (‘4lam al-asykhas)” dan “alam idea (‘@am al-afkin” dalam

kehidupan individu, yarakat dan dalam jaringan p gan kemasy

menganalisis pemikiran Malik Bennabi tentang peranan agama dalam tiga fasa

kemb sejarah peradaban iaitu; fasa pra-peradaban (marfialah ma qabla al-

P &

hadarah); fasa peradaban (marfalah al-hadirah); dan fasa pasca-peradaban
(marhalah ma ba‘da al-haddrah). Fasal ini diakhiri dengan analisis tentang

peradaban Islam dan Barat dalam perspektif masa hadapan.
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FASAL I:

AGAMA SEBAGAI PEMANGKIN PERADABAN

A.FAKTOR-FAKTOR PERADABAN: MANUSIA, TANAH DAN MASA

Malik Bennabi dalam teorinya tentang peradaban merumuskan tiga faktor

utama dan bentuk daban, iaitu; ia (al-insan), tanah (al-

P P P

turib) dan masa (al-wagqt). Baginya setiap peradaban adalah hasil daripada tiga
unsur; manusia, tanah dan masa, atau:
peradaban = manusia + tanah + masa.
Malik Bennabi memberikan satu contoh, untuk menghasilkan sebuah

lampu, sebagai karya peradaban, di belak ya ada ia yang dan

memproses sehingga terciptanya lampu; ada tanah dengan segala bahan-bahan
yang diperlukan untuk membuat lampu; dan ada masa yang merupakan keperluan

untuk segala proses biologi dan teknologi.'

Berdasarkan rumusan di atas, Malik Bennabi berpendapat bahawa
peradaban adalah suatu bangunan sosial yang terdiri dari tiga faktor; manusia,

tanah dan masa.? Segala permasalahan peradaban terletak pada permasalahan dasar

'Malik Bennabi (1987), Syuri al-Nahdah. ‘Abd al-Sabir Syahin dan Umar Kamil Misqawi (terj.),
c. 4. Damsyik, Syria: Dar al-Fikr, h. 49; sclanjutnya ditulis a/-Nahdah.
Malik Bennabi (1991), Ta’ammulit, c. 5. Damsyik: Dar Al-Fikr, h. 200.
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manusia, tanah dan masa. Oleh yang sedemikian, beliau K “untuk

membangun peradaban kita tidak dapat hanya dengan mengumpulkan (fakdis)

karya-karya peradaban, melainkan kita harus menyelesaikan problem-problem

dasar ketiga-tiga faktor tersebut.””

@) FAKTOR MANUSIA

Manusia adalah faktor yang paling penting di antara faktor-faktor

pembentuk peradaban yang lain. M pandangan Malik B bi,

adalah “pencipta dan penggerak sejarah™, ia adalah “alat masyarakat yang paling
penting..; kalau ia bergerak, masyarakat dan scjarah bergerak, tapi kalau ia
berhenti masyarakat dan sejarah ikut berhenti.” Menurutnya, manusia memiliki
dua identiti. Yang pertama adalah identiti yang tetap dan tidak dapat dipengaruhi

oleh sejarah, iaitu ciptaan alami yang merupakan anugerah yang mulia dari Tuhan.

Identiti yang kedua adalah yang boleh berubah dan boleh dipengaruhi oleh sejarah
dan keadaan sosial, iaitu kewujudan manusia secara sosial. Identiti yang pertama
merupakan kriteria-kriteria anatomi dan fisiologi yang membentuk wujud luaran
manusia, sementara yang kedua adalah keadaan mental dan psikologi manusia
yang ditangkap oleh struktur sejarah dan warisan sosial, dan merupakan aspek
yang banyak ditekankan oleh Malik Bennabi dalam kajian-kajiannya.® Manusia
sepanjang perjalanan sejerah telah berinteraksi dengan masa dan ruang, tidak
* Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 50. :

: llibo;:nat.l:l l(;3‘91). Ta’ammulat, h. 131.

¢ Malik Bennabi (1977), Ta’ammulat, c. 3. Damsyik: Dar al-Fikr, h. 180. Lihat juga Fawziah
Bariun (1993), Malik Bennabi: His life and Theory of Civilization. Kuala Lumpur: ABIM, h.167.
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dengan keupayaannya sebagai suatu ciptaan alami, tetapi sebagai keperibadian-

keperibadian sosial. Pengal pengal masa lalu ia dan

kemahuan yang mereka miliki secara pasti telah membentuk sikap-sikap tertentu

terhadap kehidupan dan masa hadapan mereka.” Malik Bennabi berpendapat

bahawa dalam hubungan dialektika antara ia dan peradab ia adalah
suatu kewujudan yang kompleks, kewujudan yang membentuk peradaban dan

dalam masa yang sama ia juga adalah produk daripada peradaban.®

M ilaian Malik B bi ia yang bersikap negatif dan tidak

P

dah

berperanan secara positif dalam p ya akan pengaruhi terhadap

perjalanan sejarah peradab lanjutnya. Malik B bi gungkapkan hal ini

&)

ketika beliau menggambarkan keadaan manusia setelah jatuhnya Muwahhidun’
seperti berikut:

“Kalau kita perhatikan dari aspek sosial, kita mendapati bahawa
semua keadaan dan situasi yang muncul baik dalam politik
mahupun sosial, adalah tidak lain dari gambaran keadaan sakit
yang dideritai oleh manusia baru -manusia selepas
Muwahhidun- yang telah menggantikan manusia peradaban
Islam, manusia yang membawa dalam dirinya segala virus yang
lahir darinya, dalam masa-masa yang berlainan, semua masalah
yang dihadapi oleh duma Islam se_}ak masa itu, maka semua
kegagalan yang dial i oleh ‘keb itan’ sek g ini berasal

daripada but, yang tidak h sejarah i

7 Malik Bennabi (t.t.), Hadith fi al-Bina’ al-Jadid. Beirut: Al-Maktabah Al-Asriyah, h. 113. Lihat
juga Bariun, Bariun (1993), op.cit,, h. 167; selanjutnya ditulis Hadith.

® Malik Bennabi (1987), Mildd Mujtama®. ‘Abd al-Sabir Syhin (ter.), c. 3. Damsyik: Dar al-
Fikr, h. 46; selanjutnya ditulis Mildd.

 Muwahhidun, dinasti Islam yang pernah berjaya di Afrika Utara dan Andalusia dari tahun 1121M
— 1269M. Lihat huraian lanjut dalam fasal berikutnya.

1° Malik Bennabi (1986), Wijhah al-‘Alam al-Islami. Abd al-Sabar Syahin (terj.), c. 4. Damsyik,
Syria: Dar al-Fikr, h. 37; selanjutnya ditulis Wijhah.
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Taitu ia yang kehil daban dan yang tidak berdaya untuk
¥;

& g4t P

tampil ke hadapan dan berkarya.!" Manusia yang tidak mampu “menggunakan

»12

kreativitinya pada faktor tanah dan masa.

M. Malik B bi Dper 1ah ia berbeza-beza dengan

fasa-fasa sejarahnya. Beliau ikan

h

perbezaan lingkungan dan p
contoh yang terjadi pada masanya, tentang perbezaan antara masalah yang
dihadapi oleh manusia Eropah dan manusia di dunia Islam. Menurutnya, di

Eropah, Belgi ya, yarakat di negara itu 2 i krisis ekonomi

P

yang disebabkan oleh tidak ada keseimbangan antara keperluan dan kecepatan
produk. Oleh kerana itu masalah yang dirasakan orang-orang Belgium adalah

masalah ‘gerak’ yang tidak seimbang. S itu p lahan di negara-

negara Islam sebaliknya tidak dalam ‘gerak’ tetapi dalam ‘berhenti’, iaitu masalah
manusia yang jumud, tidak bergerak dan tidak mampu berjalan mengikuti sejarah.
Contoh yang pertama berhubung-kait dengan keperluan-keperluan yang tidak

beri akibat dinamika yang tidak seimbang contoh yang

P

kedua berhubung-kait dengan kebi kebi yang mati, yang meletakkan

seseorang pada keadaan yang sangat mundur.”

Malik Bennabi juga menggambarkan contoh dua jenis manusia dengan

15k Tok hasks

yang di neg; gara terjajah seperti Algeria. Pertama,

manusia yang tinggal di bandar; yang terdiri daripada golongan-golongan seperti

penganggur, penjual barang-barang runcit dan keperluan-keperluan lain,

' Jbid. h. 36.
2 fpid,
 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 81.
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kakitangan pemerintahan penjajah, atau golongan yang jumlah mereka sangat
sedikit seperti pengacara, peguan dan ahli farmasi. Kedua adalah manusia yang
tinggal di kawasan badwi yang berpindah-pindah tanpa dengan binatang ternak,
atau petani tanpa dengan tanaman dan tanah. Perbezaan antara kedua golongan ini
ialah bahawa penduduk bandar adalah manusia yang memiliki serba sedikit
keperluan dan segala perkara, dan yang kedua adalah manusia fitrah' yang rela
dengan tidak memiliki sesuatu, bahkan mungkin baginya bahawa tidak memiliki
apapun adalah lebih baik daripada hanya memiliki sedikit. Hanya sahaja penduduk

d

dan

bandar yang rela dengan sedikit, telah berlebih-lebihan dalam k

yang telah h kan berbagai peradaban yang pemah ada sejak masa

Carthage.'* Mereka membawa roh kekalahan dan hidup terpinggir. Mereka selalu
di separuh jalan, separuh pemikiran dan di separuh perkembangan dan tidak
mengetahui bagaimana sampai kepada tujuan. Mereka bukan ‘titik mula’ dalam
6

sejarah seperti manusia fitrah, bukan juga ‘titik akhir’ seperti manusia peradaban,"

tetapi mereka adalah ‘titik yang tergantung’ di dalam sejarah dan peradaban.”

Dalam k ks per lahan-p lah ia di dunia Islam secara
yelurul hupun di neg gara terjajah seperti yang digambarkan di atas,
Malik Bennabi yimpulkan bah “p lan utama kita adalah bagaimana

kita dapat mencipta manusia-manusia yang berjalan dalam sejarah dan dapat

" Manusia fitrah (L ’homonatuna) adalah manusia alami yang tunduk kepada instink-instink
semulajadi. Lihat pembahasan lanjut dalam fasai berikutnya.

' Kota kuno, diasaskan pada tahun 814 SM oleh orang-orang Phoenicia, mereka adalah para
pedagang Mediterranian, menjadi pusat kegiatan dan ibu kota Phoenicia, ia terletak di kawasan
Tunisia sekarang. (The New Webster’s International Encyclopedia, h. 199).

¢ Maksudnya, manusia dalam fasa-fasa peradaban. Lihat pembahasan lanjut dalam fasal
berikutnya.

1" Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 82.
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memanfaatkan tanah, masa dan segala kreativiti mereka untuk mencapai tujuan

yang agung.”"®

: . : «“ hui T
Malik B h kui bah Meng dan yiap

peradaban adalah lebih berat daripada membuat suatu alat penggerak atau

daripada melatih monyet untuk dapat memakai tali leher.””” Maka itu beliau

berpendapat bahawa ilmu-ilmu akhlak, sosial dan psikologi sekarang ini menjadi
lebih penting daripada ilmu-il fizik.?’ M ya, untuk menyelesaik
P lan-p 1 ia, “per t kita harus hami bag;

manusia dapat memberikan pengaruh dalam penyusunan sejarah.””' Beliau

berpendapat bahawa manusia sebagai individu dapat memberikan pengaruh dalam
masyarakat melalui tiga faktor; iaitu akal ( ‘ag), pekerjaan (‘amal), dan kekayaan

(mah* Ketidak seimbangan antara ketiga-tiga faktor ini akan mengakibatkan

kel dan ghabisk masa dan energi,

sebaliknya keupayaan
mengarahkan ketiga-tiga faktor ini dengan metode yang ilmiah dan perencanaan
yang cukup akan dapat menciptakan manusia sebagai agen dan pusat perubahan

dan pembangunan.”

1 Bennabn(l%é), Wijhah, h. 38.

HBCI’lanl (1987), al-Nahdah, h. 83.
2 Ibid.

2 Ibid.
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(ii) FAKTOR TANAH

Tanah adalah faktor kedua dalam proses pembentukan peradaban. Malik
Bennabi dengan sengaja menggunakan istilah ‘tanah (furab)’, untuk menghindari
istilah ‘materi (mmadah)’. Perkataan ‘materi’ dalam akhlak bererti suatu konsep
yang berlawanan kepada perkataan ‘roh’, dalam sains ia bererti lawan kepada
perkataan ‘energi’, dan dalam falsafah perkataan ‘materi’ mempunyai maksud

yang berlainan daripada perkataan ‘idea’.**

Menurut Malik Bennabi istilah ‘tanah’ belum banyak digunakan. Ia lebih
sesuai dan lebih berhubung-kait dengan konsep-konsep sosial” Beliau
memperbincangkan tentang tanah tidak dari sudut ciri-ciri dan macam-macam
tenah, tetapi dari aspek nilai sosial tanah tersebut. Menurutnya, nilai sosial tanah
bergantung pada nilai pemiliknya. Ketika nilai suatu bangsa tinggi dan

peradabannya maju nilai tanah akan mahal, sebaliknya kalau bangsa itu mundur

maka harga tanahnya pun jatuh?* Demikian juga Malik B bi
p lan tanah terg: pada p 1 ia, kerana tanah adalah benda
mati, yang hanya boleh digerakk dan dimajul oleh faktor manusia.

Menurutnya, negara Jepun walaupun tanahnya tidak begitu subur dapat mencapai
kemajuan peradaban yang tinggi dikeranakan manusia Jepun dapat menaklukkan
faktor tanah dan memanfaatkannya sesuai dengan keperluan-keperluan

masyarakat, sebaliknya Indonesia tidak dapat bergerak maju walaupun memiliki

 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 49.
® Ibid.
* Jbid., h. 139.
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tanah yang subur dan kaya dengan sumber alam kerana tidak memiliki faktor

manusia yang berkeupayaan.”’

Menurut pendapat Malik Bennabi tanah di dunia Islam pada umumnya
adalah mundur, kerana kemunduran kaum yang hidup di atasnya. Bahkan tanah-
tanah pertanian di sebahagian negara-negara Islam, Algeria umpamanya, sedikit-
demi sedikit dimakan oleh padang pasir yang terus memanjang ke arah tanah-
tanah hijau dan tempat-tempat temakan.® Malik Bennabi memandang serius
terhadap fenomena terhakisnya tanah-tanah subur dan berubahnya tanah-tanah

tersebut kepada gurun pasir di banyak negara Islam seperti Pakistan, Jordan, Hijaz,

dan ya di neg: gara Islam di bahagian Afrika utara. Menurut Malik
Bennabi di sepanjang garis dari Selatan Tunisia hingga Selatan Marrakesh padang

pasir terus bertambah lebar setiap tahun, ter ya kerana ya

penebangan pohon-pohon dan hutan. Menurutnya, seribu tahun yang lalu negara-
negara Afrika utara memiliki sekitar tujuh juta hektar tanah yang penuh dengan

pohon, akan tetapi sekarang hanya tinggal sekitar satu pertiga. »

Bagi Malik Bennabi f ini tidak hanya sekadar satu

masalah, tetapi sebagai suatu malapetaka, di mana tanah-tanah hijau mati dan

meninggalkan penduduknya hidup di tengah-tengah padang pasir yang tidak

memiliki makanan selain beberapa pohon kurma, tidak memiliki air selain sisa-

' Lihat Malik Bennabi, Malik Benaabi (1988), Musykilit al-Afkar fi al-‘Alam al-Islami. Bisam
Barkah dan Ahmad Sakbu (terj.), c. 1. Damsyik, Syria: Dar al-Fikr, h. 38, 113, 114, 117 dan 126;
selanjutnya ditulis a/-Afkar.

 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 139.

® Ibid., h. 141-142.
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sisa air hujan yang masih ditinggalkan oleh musim sejuk.’ Beliau, mengkritik
sikap masyarakat beberapa negara Islam, khusunya negara-negara Afrika utara,
yang tanah mereka terus dimakan oleh padang pasir dengan mengatakan:

“Mereka menghadapi fenomena itu dengan sikap sebagai orang
lemah dan pengecut! Para penduduk | badwi telah
melarikan diri, mereka yang selalu hidup berpindah-pindah itu,
tidak memiliki tanah untuk bercucuk tanam dan tidak juga
mempunyai haiwan untuk diperah (susunya), mereka hanya
memiliki binatang pengendara untuk melarikan diri, mereka
sekarang keletihan dan di persimpangan jalan; antara padang pasir
yang mengancam dan bandar-bandar di sempadan yang tidak dapat
menerima mercka atau yang siap menerkam dan menjadikan
mereka manusia-manusia yang terpinggir.”*'

Menurut Malik B bi, f ini dapat kibatkan perjalanan kabilah-
kabilah pada musim panas dan musim dingin terhenti, yang boleh mengakibatkan
punahnya manusia fitrah.*? Selain itu ia juga boleh mengakibatkan menurunnya

jumlah penduduk dan binatang temak.”

Malik Bennabi beranggapan bahawa masalah tanah yang dihadapi oleh
negara-negara tersebut di atas dapat diatasi. Beliau memberikan contoh

keberhasilan beberapa negara yang telah berhasil mengatasi masalah yang sama,

yang pakan keberhasil ia menaklukkan faktor-faktor alam. Perancis
misalnya, pada tahun 1850 dakan p pohon di bahagian barat daya
negara itu, di mana pasir pantai laut Atlantik kehidupan k

tersebut. Dalam masa dua puluh tahun but dapat disel kan dan

akhimya menjadi kawasan hijau dan bahkan dapat memproduk minyak yang

dihasilkan dari pohon-pohon yang ditanam tersebut. Rusia juga telah banyak

* Ivid., h. 140.
3 Ibid.
* Ibid.
* Ibid., h. 142.



berjaya dalam mengatasi masalah yang sama, demikian juga negera Belanda, yang

lebih dari satu pertiga tanah negeri itu adalah buatan manusia. Oleh kerana itu

Malik B bi, per lahan tanah di neg: gara Islam, walau pun

dengan alat yang sederhana akan dapat diselesaikan. Dari segi teknik diperlukan
adanya penelitian terhadap iklim dan tabiat tanah untuk dapat dilaksanakan proses

p pohon. S itu dari segi psikologi sosial perlu diadakan gerakan

kesed terhadap p penghijauan atau penanaman pohon, dan dengan

gny

menjadikan pohon sebagai lambang kelangsungan hidup negara, atau boleh juga
dengan menjadikan hari tertentu sebagai hari penanaman pohon dan diperingati

1

sebagai hari perjuang; padang pasir.>

(iii) FAKTOR MASA

Masa adalah faktor penting yang ketiga dalam proses pembentukan

peradaban. M Malik B bi yang dimaksudkan dengan masa adalah
nilainya dalam kehidup ia yang berhubung-kait erat dengan sejarah,
kebangkitan ilmu, produktiviti dan pencapaian peradaban,” dengan tetap
berpegang pada kualiti, nilai-nilai moral dan keindahan.*

Masa bagaikan sungai yang melintasi alam sejak azali. la datang dan pergi

dalam kehidupan manusia dengan kuantiti yang sama. Persoalannya adalah

¥ Ibid., h. 143-144.

* Ibid., h. 146.

% Lihat perbincangan lanjut tentang prinsip moral dan estetik dalam pembentukan kebudayaan
dalam bab berikutnya.
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perbezaan sikap manusia terhadap kepentingan dan nilai masa tersebut. Malik
Bennabi memberikan contoh tentang sikap positif orang Jerman terhadap masa.
Perang Dunia Kedua 1945 telah menghancurkan negara Jerman, pada awal tahu
1948 orang Jerman mula bangkit, dan pada tahun 1957 mereka dengan cepat dapat

bangkit semula, dan berhasil bangun perusah P h besar. Banyak

faktor yang mendukung kejayaan negara Jerman, dan di antara yang paling penting
menurut Malik Bennabi adalah faktor masa. Menurutnya, pada tahun 1948
kerajaan Jerman telah mewajibkan semua rakyatnya — baik lelaki, perempuan
mahupun anak-anak- untuk menambahkan dua jam dari jam kerja yang asal, setiap
hari, tanpa upah untuk kepentingan bersama. Program ini dinamakan dengan

Roboter Arbeit (Pasukan Umum) iaitu gerakan bekerja untuk kepentingan umum.”

1
PHIE

ini, dapat difahami ingnya masa dalam mengembalikan

P

Dari
kehidupan sosial dan ekonomi bangsa yang tidak memiliki peralatan apa-apa
selepas perang dunia kedua melainkan hanya tiga faktor iaitu manusia, tanah dan

masa.*®

Malik Bennabi mengamati bahawa masa di dunia Islam semasa merupakan
suatu masalah yang besar. Menurutnya, orang Islam hanya tidak memahami
makna dan fungsi masa secara teknikal. Mereka tidak juga mengetahui nilai setiap
saat, minit, dan jam di dalam masa, dan hingga hari ini mereka masih juga tidak
mengerti idea tentang masa dan kaitannya dengan sejarah.”® Menurutnya,

kehidupan dan sejarah yang tunduk kepada masa terus meninggalkan orang Islam.

*"Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 148.
* Ibid.
* Jbid., h. 146.
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Mereka betul-betul perlu merancang penggunaan waktu secara teliti, dan membuat

langkah-langkah yang asasi untuk menggantikan ketertinggalan.*’

Masa yang berlalu adalah baju sejarah, tidak boleh pergi dengan kosong
tanpa faedah, seperti habisnya air dari tangki yang bocor. Oleh kerana itu menurut
Malik Bennabi, diperlukan adanya proses pendidikan di kalangan orang-orang

Islam tentang nilai dan pentingnya masa. Sebagai langkah yang dapat dilakukan,

sesuai dengan keadaan, adalah dengan mengajar orang Islam ilmu tentang zaman,

mendidik k-anak, kaum p p dan lelaki agar dapat menyediakan

setengah jam setiap hari untuk melakukan pekerjaan tertentu. Kalau setiap
individu pada setiap harinya mengkhaskan masa setengah jam tersebut untuk
pekerjaan yang positif dan terencana, nescaya pada penghujung tahun masing-

masing akan menghasilkan karya yang besar untuk kehidupan Islam dalam segala

1 intelektual, etika, teknikal, ek i dan kehidup keluarga“'

P a

Kalau orang Islam dapat memiliki sikap yang positif terhadap kepentingan
masa dalam kehidupan, mereka akan dapat meningkatkan karya atau ciptaan

mereka baik dalam intelektual, teknikal mahupun sepiritual yang merupakan

unsur-unsur penting dalam sesuatu peradaban.

Pandangan Malik Bennabi tentang tiga faktor penting dalam peradaban
iaitu; manusia, tanah dan masa, seperti di atas, adalah bersesuaian dengan yang

diajarkan oleh Islam. Dalam konsepsi al-Qur’an manusia adalah; i) khalifah yang

©pid.
“ Ibid, h. 147.
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bertugas untuk membangunkan peradaban di atas muka bumi*?; ii) pembawa
amanah dari Tuhan®; iii) hamba Allah S.W.T.*; iv) ciptaan yang paling terhormat
dalam aspek moral dan kedudukan®; iv); dan v) ciptaan yang paling baik dalam
aspek fizikal* Tanah dalam istilah yang digunakan oleh Malik Bennabi tampak
terlalu sempit bila dibandingkan dengan konsepsi al-Qur’an tentang alam; yang
meliputi tumbuh-tumbuhan?, haiwan®, dan benda mati®’, yang dengan hukum-
hukumnya telah dihamparkan oleh Allah S.W.T. kepada manusia agar dapat
\jipan sebagai

b " dab < lank A
g P dan men semua 1jip

manusia. Adapun masa, dalam al-Qur’an adalah juga merupakan faktor penting

dalam peradaban kerana ia berhubung-kait dengan pencapaian, produktiviti dan

. 11

karya-karya positif*, berhubung-kait dengan perl dalam g

kebajikan,”! dan berhubung-kait dengan perhitungan di hari Kiamat tentang hasil
kerja manusia selama hidup di dunia,” yang dapat menjadi faktor pendorong bagi
manusia untuk bekerja lebih kuat untuk kedua-dua kehidupan iaitu dunia dan

akhirat.

“2 al-Qur’an: al-Baqgarah (2): 30.

“ al-Qur’an: al-Ahzab (33): 72.

“ al-Qur’an: al-Dhariyat (51): 56.

5 al-Qur’an: al-Isra’ (17): 70.

“ al-Qur'an: al-Tin (95): 4.

1 al-Qur’an: al-Baqarah (2): 22.

¢ al-Qur’an: al-Nahl (16): 1-8.

“ Seperti bumi dan gunung-ganang (al-Qur’an: al-Naba’ (78): 6-7), matahari, bulan, malam dan
siang (al-Qur’an: Ibrahim (14): 33), lautan (al-Qur’an: al-Jathiyah (45): 12), dan segala apa yang di
langit dan yang di bumi (al-Qur’an: al-Qur’an: al-Jathiyah (45):13).

% al-Qur’an: al-‘Asr (103): 1-3.

St al-Qur'an: al-Baqarah (2): 148; al-Maidah (5): 48.

2 al-Qur’an: al-Mujadalah (57): 6; al-Isra’(17): 13-14.



B. AGAMA SEBAGAI PEMANGKIN PERADABAN

Malik B bi setelah L tentang kepentingan ketiga-tiga

5 1 dah -

faktor; iaitu manusia, masa dan tanah, dalam p p

rumusan seperti berikut: peradaban = manusia + tanah + masa. Beliau kemudian
mempersoalkan bahawa jikalau peradaban adalah hasil daripada faktor manusia,
tanah dan masa, mengapakah kewujudan ketiga-tiga faktor tersebut tidak pula

secara ik melahirkan peradaban.”

Malik B bi kak j had lan ini dari

& ¥ P v P

pendekatan ilmu Kimia. Menururtnya, air pada asasnya adalah hasil daripada

hidrogen dan oksigen. Meskipun demikian kewujudan kedua-dua unsur ini tidak

menjamin secara lang; iptanya air. M para ahli kimia, proses
pemb kan air turut dipengaruhi oleh tunduk pada faktor lain yang berupa
pemangkin®* yang dapat percepat proses peny dua unsur hidrogen dan
ksigen yang y yebabk iptanya air. Demikian juga dengan
proses pemt kan peradab Jaupun sudah dia tiga faktor utama;

manusia, tanah, dan masa, masih diperlukan faktor lain sebagai pemangkin yang

dapat mengolah dan menyusun ketiga-tiga unsur tersebut dan menjadikannya suatu

peradaban. P kin yang dimaksud dalam } ks ini Malik B e

- Bcnnabl(1987), alNahdah h. 50
adalah

ib dalam bahasa Arab dan catalyseur dalam
bahasa Perancis yang digunakan oleh Malik Bennabi. Dalam bahasa Melayu ia bererti unsur atau
faktor yang dapal menguhah kecepatan sesuatu tindak balas kimia atau yang dapat mempercepat
atau sesuatu tetapi ia sendiri tidak mengalami apa-apa
perubahan. (Dewan Bahasa Dan Pustaka (1994), Kamus Dewan. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa
dan Pustaka, h. 856).
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adalah agama.® Agama atau “pemikiran agama inilah yang selalu wujud di sebalik
kelahiran sesuatu peradaban dalam sejarah.”* Agama menurut Malik Bennabi
adalah pemangkin yang menjadikan manusia, tanah dan masa sebagai suatu

i 1ahi dah

kekuatan dalam sejarah dan yang menyeb P

Untuk membuktikan teorinya, Malik Bennabi memberikan contoh sejarah

kelahi dab. daban besar dunia khususnya peradaban Islam dan

P P

peradaban Eropah, dan bahkan beliau juga mengamati dan kemudian

Ikan bahawa peradaban Komunis yang anti agama adalah juga lahir dari

yunp

pemikiran agama.

@) Peradaban Islam.

Dalam analisisnya tentang sejarah proses kelahiran peradaban Islam, Malik

Bennabi mengatakan bahawa suatu agama galami kelahiran dua kali, p
adalah kelahi pemikiran keag dan yang kedua adalah masuknya
pemikiran but dalam diri ia atau knya pemiki but dalam

pentas sejarah. Agama Islam dapat menyatukan kedua-dua kelahiran tersebut
dalam satu masa kerana pemikiran Islam datang di tempat yang masih kosong, di
kalangan orang-orang yang masih gadis, yang belum mengenal kebudayaan dan

agama seb ya." M Bennabi sebelum d ya agama Islam, Jazirah

Arab adalah dunia yang gelap; dengan masyarakat atau ‘manusia badwi’ yang

:: Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 50. Rujuk juga Bennabi (1991), Ta’ammulat, h. 200-201.

id.
* Ibid., h. 61.



hidup di tengah-tengah padang pasir atau ‘tanah’ yang tandus dan dengan ‘masa’
yang tidak bermanfaat. Hasilnya, ketiga-tiga faktor; manusia, tanah dan masa,
lemah dan mundur, atau tidak berfungsi dalam sejarah.”®* Namun “setelah
munculnya Malaikat Jibril di gua Hira’ - sepertimana ia telah mucul sebelumnya di

lembah Mugqaddas atau di perairan Jordan - maka lahirlah dari ketiga-tiga unsur

yang masih mentah but sebuah daban yang baru. Peradaban itu seakan-

P

akan dilahirkan oleh perk “igra’ (bacalah)” yang Nabi yang

959

tidak tahu baca itu dan yang kemudian mengejutkan seluruh alam.

Malik Bennabi menilai bahawa hanya setelah datangnya Islam masyarakat
Arab dapat melompat naik ke atas panggung sejarah, dan dalam masa yang

panjang dapat y y yang luas di luar Semenanjung

Arab kepada peradaban yang baru, serta memimpin mereka ke arah kemajuan

yang mulia dan agung. Dalam hal ini Malik Bennabi mengatakan:

“1 (kebangkitan orang-orang Arab) tidak dihasilkan oleh
orang- orang ahli polmk dan tidak juga oleh para ulama besar, ia
terjadi di kal ia biasa yang sederh dan

orang-orang lelaki yang masih dalam ke-badwi-an mereka, hanya
sahaja penglihatan mereka pada saat-saat itu menuju ke arah apa
yang di luar muka bumi atau ke arah apa yang di luar permukaan
yang dekat, sehingga mereka dapat melihat tanda-tanda (wujud dan
kebesaran Tuhan) pada diri mereka, dan dapat melihat cahaya-
cahaya-Nya di atas angkasa. Adalah perkara yang anch, ketika
bersentuhan dengan roh, orang-orang yang sederhana dan
terbelakang itu dapat berubah menjadi penyeri-openyeru Islam dan
A Tar o Locelurah daban baru.”

Muhammad Ibnu ‘Asydr (1909-1970) juga mengakui peranan penting

Islam dalam kelahi dan perkembangan peradab yarakat Islam.
* Ibid., h. 57.

* Ibid.

® Jbid,
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Menurutnya, Islam adalah faktor p yang iptakan sebuah masyarakat, ia

adalah pendorong kebangkitan pemikiran dan yang membuka jalan penghubung
antara masyarakat dengan apa-apa yang diciptakan oleh pemikiran.®' Ta adalah
satu-satunya faktor yang telah membuka pandangan orang-orang Islam terhadap
horizon alam raya sebagai lapangan untuk berfikir, mengambil pelajaran dan untuk
dijadikan sumber ilmu pengetahuan dan keimanan.”? Dengan perspektif keyakinan
agama, orang-orang Islam dapat melihat dan mengadakan penelitian terhadap
semua yang dikandungi oleh alam semesta. Dengan keyakinan agama terbentuklah
dalam kehidupan mereka semangat dan tradisi mencari ilmu pengetahuan dalam

berbagai bidang. Seterusnya, dari mereka inilah lahir berbagai ilmu pengetahuan

yang bersendikan agama yang jadi warisan b umat ia. Dengan
keyakinan agama juga orang-orang Islam membentuk dunia dalam bentuk yang
semestinya dan yang bersesuaian dengan hakikat nilai-nilai ketuhanan.®® Menurut
Muhammad Ibnu ‘Asyir, “keyakinan ketuhanan pada masa itu adalah asas penting
bagi semua bangunan peradaban Islam, baik yang material mahupun yang
spiritual.” “Dengan agama mereka berfikir, dengan agama mereka berperadaban

dan dengan agama mereka melahirkan hasil-hasil peradaban.”®®

¢ Muhammad Ibnu ‘Asyir (1992), Rah al-Hadérah al-Islamiyah. Virginia: the International
Institute of Islamic Thought, h. 74-75.

@ Jbid., h. 73.

 Ibid.

 Ibid.

© [bid., h. 75.



(i) Peradaban Barat.

antara

Berlainan dengan agama Islam, yang dapat men;
pemikiran” dan “kelahirannya dalam pentas sejarah,” agama Kristian yang muncul
di tengah-tengah berbagai macam agama dan kebudayaan; Yahudi dan Yunani-
Romawi (Graeco-Roman), tidak dapat secara efektif masuk ke dalam hati-hati

yang sudah dipenuhi dengan berbagai macam budaya.®® Menurut Malik

Bennabi, untuk mencari lingkungan yang sesuai maka Kristian harus berhijrah dari
tempat kelahirannya. la meninggalkan tempat kelahirannya di Palestin dan

berhijrah mencari tempat yang lebih sesuai iaitu Eropah Barat, tempat di mana

peradaban Romawi sedang lami k hannya pada abad k pat dan

kelima. Hal ini berikan jawap gapa agama b laupun telah

dilahirkan enam abad sebelum Islam, ia hanya dapat memenuhi misi sejarahnya

lama setelah itu dan di tempat yang jauh dari kelahirannya sendiri. Keny ini
dengan jelas menunjukkan bahawa pengaruh suatu idea agama berrgantung pada
beberapa kondisi manusia dan tempat; kalau ia tidak dapat menemukan
persekitaran manusia dan tempat yang sesuai di tempat kelahirannya maka ia akan
berpindah dan mencarinya di tempat yang lain. Demikian yang terjadi pada agama

Buddha. Ia ksa berhijrah meninggalkan tempat kelahirannya di India dan

mencari persekitaran yang lebih sesuai iaitu Cina di mana ia dapat berkembang.”
Menurut Malik Bennabi, di Eropah agama Kristian dapat mengalami kelahirannya
yang kedua ketika ia diterima oleh orang-orang badwi berketurunan Jerman. Di

kalangan orang-orang badwi Jerman inilah agama Kristian menemukan jiwa-jiwa

% Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 61.
¢ Bennabi (1986), Miléd, h. 59-60.
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yang masih kosong, sehingga ia dapat masuk dan membangkitkan roh yang
dinamik kepada mereka, yang kemudiannya mendorong mereka memasuki
lingkaran sejarah.®® Setelah berinteraksi dengan kabilah-kabilah Jerman,
pemikiran Kristian memperoleh ciri-cirinya yang tersendiri dalam seni bangunan
dan memiliki karya-karya seni yang tinggi.*” Merujuk kepada pandangan Hermann
Keyserling (1880-1946) yang mengatakan bahawa: “di tangan orang-orang
Jerman lahirlah roh moral yang tinggi di dalam dunia Kristian™,” Malik Bennabi
berpendapat bahawa yang dimaksudkan dengan ‘roh yang tinggi’ oleh Keyserling
adalah pemikiran Kristian yang sudah betul-betul bersedia untuk memasuki
sejarah.”” Sementara itu kejatuhan Romawi meninggalkan masyarakatnya; figur,

idea dan benda,” dalam keadaan berpecah-belah dan kacau bilau, dalam suatu

masa yang dikenali sebagai “Abad P gahan.” Dalam yarakat yang alam

figur, idea dan bendanya lami kek dan perpecahan, pemikiran
Kristian — yang telah bermula di kalangan orang-orang Jerman - memasuki alam

mereka dan membentuk semula dunia Barat dengan wawasan yang baru.™

* Bennabi (1987), a/-Nahdah, h. 62.

@ Ipid., h. 61. Malik Bennabi merujuk kepada senibina Gothic. Senibina Gothic berkembang di
Eropah, terutamanya di Perancis sejak pertengahan abad ke 12 schingga hujung abad ke 15.
Senibina Gothic berkembang dan berasal dari seni yang 28 antara
sclender dan tiang batu yang dikenali dengan “atap bertiang”. Senibina Gothic pertama adalah di
gereja Abbey St Denis (1140) dekat Paris dan di Notre Dame. Pada abad ke 13 berkembang High
Gothic dengan atap-atap yang tinggi dengan selender dan dinding yang banyak, seperti yang
terdapat pada gereja Chartres dan Reins di Perancis, Salisbury di Englend dan Cologne di Jerman.
Pada abad ke 14 dan 15 senibina Gothic lebih bayak menggunakan omamen dan dekorasi
terutamanya berbentuk ukiran. Michael D. Harkavy et al. (1996), The New Webster’s International
Encyclopedia, Canada: D.S. Max, h. 445.

™ Sila rujuk huraian tentang biodata dan karya-karyanya dalam nota kaki no. 43, bab pertama, fasal

satu.

' Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 61.¢

™ Jbid., h. 62.

™ Ketiga-tiga alam tersebut; benda, figur dan idea akan di perbincangkan dengan mendalam pada
fasal selanjutnya.

™ Bennabi (1986), Milid, h. 60.
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Dalam analisis al-Attas, pemindahan pusat Kristian dari Yerussalem ke

Roma, lambangk awal isasi Kristian dan perembesannya yang

berangsur-angsur dan turut —turut dari unsur-unsur Barat, yang dalam masa-masa

sejarahnya lebih lanjut hasilkan dan percepat proses sekularisasi.

Menurut beliau dari segi pandangan Islam, terdapat dua Kristian: yang sejati dan
benar, dan yang versi Barat. Kristian yang sejati dan benar sesuai dangan Islam.
Mereka yang sebelum kedatangan Islam percaya kepada ajaran-ajaran yang scjati
dan benar dari Isa a.s. adalah penganut —penganut yang benar. Sesudah kedatangan
Islam mereka telah masuk ke dalam barisan Islam jika mereka mengetahui fakta

tentang Islam dan jika kepercayaan dan k hannya adalah benar-benar tulus.

P

Mereka yang dari permulaannya telah gubah ajaran-ajaran Isa a.s. yang sejati
dan beralih dari ajaran-ajrannya yang benar adalah perintis-perintis kreatif Kristian

Barat, Kristian yang kita kenal sckarang ini.”*

M Malik B bi, kei dan Kristian bertindak

P

bentuk perhubungan-perhubungan yang holehk yarakat Barat,
sejak masa-masa awalnya, untuk mula berperanan dalam sejarah.”® “Pemikiran

Kristian telah mengeluarkan Eropah ke panggung sejarah. Dari situ Eropah telah

' P

ya. Pada masa Renai Eropah k

alam |

& P

alam Yunani dan berkenalan dengan S idea, Plato

g P

sejarawan yang mencatat idea, dan Aristotles yang mempraktekkan idea tersebut.

Hanya sahaja alam yang diternukan kembali ini, yang ditemukan melalui

75 Syed Muhammad Naquib Al-Attas (1993), Islam And Secularism. Kuala Lumpur: International
Institute of Islamic Thought and Civilization, h. 20-21.
" Ibid., h. 60.
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peradaban Islam, telah berbaju Kristian sejak zaman Saint Thomas Aquinas.””™

“Pemikiran Kristian membentuk ‘aku’” orang Eropah atau keperibadiannya,

bagai ia bentuk d Eropah yang kita lihat pada

& P

pertengahan kurun ini.”® “Eropah yang kita saksikan hari ini adalah manisfestasi

daripada proses spiritual yang telah dibawa sejak dua milinium dalam sejarah

Kristian.”®
Untuk kan lagi pendapatnya tentang p Kristian dalam
pemt kan dan p bangan sejarah peradaban Barat, Malik Bennabi merujuk

lagi kepada Keyserling yang mengatakan bahawa “pusat utama peradaban Eropah
adalah roh agamanya.™ “Roh dan prinsip moral Kristian merupakan asas
kemajuan sejarah Eropah.”® Menurut Bennabi selanjutnya, bahawa pemikiran
Kristian tidak sahaja telah membentuk ‘aku’ secara individu dan masyarakat
Eropah, bahkan ia telah menjadi faktor moral yang kuat yang mendorong Eropah

ke arah penjajahan, Malik Bennabi dalam hal ini mengatakan: “Kristian

™ St. Thomas Aquinas (1225-1274), ahli falsafah dan teologi dari Itali, dikenali scbagai pakar
terkemuka teologi dalam lingkungan gereja Roman Katolik. Karya-karya belian adalah:

tary on the Sentences, De ente et esscntia and De Veritate, De Regimine Principum, De
Potentia, the Summa Contra Gentiles, Summa Theologiae. Terric M. Rooney, et al. (1998),
Ei pedia of World Biography, j. 15, c. 2. Detroit: Gale Research. h. 183-186. St. Aquinas
banyak dipengaruhi oleh Ibnu Sina dalam pempezaannya antara esensi dan eksistensi yang
i P i di dalam theologi dan metafizika Kristian dan yang akibat
dan serta implikasinya menguasai falsafah dan teologi Kristian hingga hari ini. Aquinas juga
berhutang kepada Ibnu Sina atas idea bahawa yang universal mempunyai eksistensi nyata hanya
sebagai idea kreatif Tuhan, dan mempunyai eksistensi empirik hanya dalam perkara-
individual, dan p i i i mental kalau diabstraksikan dari seluk-beluk fikiran
manusia. Ini adalah idea-idea yang dalam fikiran seorang genius seperti Aquinas, memainkan suatu
peranan penting dalam perumusan teologi dan metafizika Kristian dan menyumbang kepada
i abad isi (Al-Attas (1993), op.cit., h. 102-103.

™ Bennabi (1988), al-Afkar, h. 41-42.
™ Perkataan ‘Aku’ adalah satu istilah yang banyak digunakan dalam falsafah, khususnya dalam
tulisan-tulisan Johann Gottlieb Fichte (1229-1762), seorang ahli falsafah dari Jerman.
:OBennabi (1987), Milid, h. 61.
f Dt

Ibid.
*2 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 62.
® Jbid, h. 63.
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memberikan semangat perluasan moral, yang kemudian dipergunakan sebagai alat
untuk perang Salib dan projek-projek penjajahan.”® Sebagaimana juga yang
dikatakan oleh Samuel P. Huntington bahawa orang-orang Barat pada abad
keenam belas ketika mereka bergerak menjajah dunia, mercka dengan tujuan
untuk Tuhan dan juga untuk emas.*

Bagai kah Malik B bi irkan fenomena Renai dan

revolusi ilmu pengetahuan dalam sejarah Barat yang banyak difahami sebagai

gerakan sekularisme dan pemberontakan terhadap pemikiran Kristian?

Menurut Malik Bennabi, apabila g b ha untuk jejaki
gat Kristian sepanjang sejarah akan mendapati sama dengan menjejaki
perjalanan sejarah Eropah secara keseluruhan. Oleh } ya, lis sejarah
Eropah dan menggambarkan gat perhubungan k yarak dalam agama

Kristian adalah satu proses dalam dua cara yang berbeza; artinya baik dengan

mengikuti fenomena sejarah Eropah p g Kristian

hasilnya akan sama kerana masing-masing dari kedua-dua fenomena tersebut

saling bergantungan. Kedua-dua fa but saling b antara

satu dengan yang lain walaupun kadang kala keduanya tampak saling berlawanan.
Maka itu, setiap kejadian yang dicatit dalam masa-masa penting dalam sejarah

Eropah tidak lain daripada manifestasi pemikiran Kristian.*

™ Bennabi (1986), Wijhah, h. 40.

* Samuel. P. Huntington (1996), “The West Unique Not Universal”, Foreign Affairs, November/
Desember, h. 30-31.

* Bennabi (1986), Milad, h. 62.
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Dalam pand: Malik B bi, semua f¢ yang terjadi dalam

sejarah Eropah, seperti Perang Salib, Renai Ref i, penjajahan yang

dengan buk Amerika dan Revolusi 1848% yang mempengaruhi
gan p

semua benua Eropah, adalah manifestasi-manifestasi daripada pemikiran agama
yang satu iaitu Kristian. Menurut Malik Bennabi, perang Salib dan Revolusi 1848
adalah menifestasi yang berlainan daripada agama yang sama; Perang Salib yang
memiliki hubungan langsung dengan pengaruh Kristian sementara Revolusi 1848
tampak sebagai hasil dari idea sains dan sekular yang tumbuh dengan falsafah

John Locke (1632-1704) dan para sekular P is. Kedua-dua f¢ b

tampak bagaikan f¢ fi yang berl antara yang berasal terus

dari keimanan Kristian dan yang berasal dari idea sekular. Namun menurut Malik

B bi, kedua-dua f but scbenamya adalah produk dari aktiviti

bersama; dari alam benda, alam figur dan alam idea yang sama.” Kedua-dua

kejadian adalah hasil dari aktiviti-aktiviti b dari pemikiran dan tindak

masyarakat yang sama, dari arah dan sumber yang sama dan dari jalinan
kemasyarakatan yang sama.” Dengan demikian Revolusi 1848 berkembang dalam
bekas yang sama dengan Renaissance dan juga Perang Salib; yang merupakan

ifestasi daripada kei Kristian dalam bentuk yang berlainan.”*

¥ Reformasi yang terjadi di Eropah Barat dalam bidang agama dan politik pada abad ke 16. Ia
adalah usaha mengadakan perubahan terhadap doktrin-doktrin gereja Roman Katolik yang
membawa kepada kelahiran aliran Protestan. Reformasi ini dipimpin oleh Martin Luther di Jerman,
Huldreich Zwingli dan John Calvin di Swiss, dan Henry VIII di Englend. Harkavy e al. (1996),
op.cit., h. 909.

* |5 adalah beberapa siri revolusi yang tidak berjaya yang terjadi di Perancis, Itali, Austria dan
Jerman. la memiliki sebab-sebab umum yang sama, iaitu; kejayaan revolusi Perancis 1789, krisis
ekonomi akibat daripada dan serta perasaan
frustasi di kalangan masyarakat akibat dari tekanan para penguasa. Harkavy et al. (1996), op.cit., h.
919. '

* Perbincangan secara menyeluruh tentang Ketiga-tiga alam tersebut, jaitu; alam benda, alam figur
dan alam idea dapat dirujuk di dalam fasal sclanjutnya.

* Bennabi (1986), Milad, h. 63.

! Ibid., h. 64.
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Semua yang dimiliki oleh alam benda, alam idea dan alam figur Eropah
adalah juga bahagian dari bangunan Eropah dan fenomena Eropah yang

merupakan produk daripada jalinan p bungan k yang sama yang

telah melahirkan perang Salib dan Revolusi 1848.” Hal ini sesuai dengan apa yang
dikatakan oleh John Dismond Bimal ketika menganalisis fenomena reformasi

1 h

dalam agama Protestan, sebagai berikut: “Gerakan-g yang g

feudal dan kewibawaan gereja, adalah gerakan-gerakan yang sama yang

h hambaan dan sist istem yang diwariskan dan yang sudah

ketinggalan zaman, sebagaimana dalam politik juga terjadi revolusi dalam ilmu

pengetahuan terhadap tradisi-tradisi, revolusi yang b akal dari

lingkaran yang sempit yang membelenggu, kepada karya-cipta kemanusiaan.””

Malik Bennabi k kembali pendapatnya dengan merujuk kepada
Francois Guizot (1787-1874),** yang k “adalah gnya
merupakan ciri-ciri asal dan yang gesankan daripada peradaban Eropah, sejak

ia berkembang di bawah pengaruh Injil, [baik pengaruh tersebut] jelas ataup

tidak, diterima ataupun ditolak, di mana kekuasaan dan kebebasan hidup dan

berkembang bersama.”
Demikianlat Malik Bennabi bah “kita harus melihat
kandungan sejarah agar kita dapat kan p kin yang ki dan

menjadikan ketiga-tiga faktor; manusia, tanah, dan masa suatu peradaban. Tidak

2 Ibid. ‘

# John Dismond Bernal (1982), a/- IIm wa al-Térikh. Syukri Ibrahim Saad (ter.), j. 2, c. 1. Beirut:
al-Mu’assasah al-Arabiyyah li al-Dirasat wa Al-Nashr, h. 137.

* Francois Pierre Guillaume Guizot (1787-1874), negarawan dan ahli sejarah berasal dari Prancis.
5 Bennabi (1986), Mild, h. 60.
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tentang pengaruh agama sebagai

perlu lagi perpanj; p
pemangkin peradaban, kerana siapa sahaja yang mempelajari peradaban Barat
melalui Toynbee ataupun Masis, akan mendapati pengaruh pemikiran Kristian

dalam b dab but.”® Toynbee berpendapat bahawa Kristian

- P

merupakan salah satu faktor pembentuk utama peradaban Barat, dan merupakan
salah satu agama besar yang berhubung-kait dengan secjarah peradaban.
Menurutnya kalau agama Buddha berhubung-kait dengan Cina, Hindu dengan

India dan Islam dengan peradaban Islam, maka Kristian berhubung-kait rapat

dengan peradaban Barat.”” Huntington juga mengakui bahawa Kristian Barat —

Katolik k dian P - adalah keisti sejarah yang utama dan yang

paling penting dalam peradaban Barat. Ia kerana pada awalnya, apa yang sekarang

dikenal dengan peradaban Barat, adalah dikenal scbagai Barat yang Kristian.”®

(iii)  Peradaban “komunisme”

Kalau Malik Bennabi dapat ktikan bah agama adalah

pemangkin dalam proses kelahiran masing-masing peradaban Islam dan peradaban

Ak

Eropah, bagai ia fsirkan asal-usul p Komunis?

Malik Bennabi menjawab sebagai berikut:

“p 1 ini [peradab X 9 gund banyak
pertany dari para pemb kerana kita tidak dapat melihat di
dalamnya ciri roh seperti yang kita dapati dalam kitaran peradaban

% Bennabi (1991), 7a‘ammulat, h. 199.
9 Amold J. Toynbee (1992), Change and Habit. Oxford: One World Publications, h. 161-183.
* Huntington (1996), op.cit., h. 30.
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secara umum, kerana itu dikatakan bahawa: fahaman komunis
sebagai peradaban tidak berasal dari faktor roh! Kesalahan yang
umum ini datang p t dari penafsiran fah i
sebagai peradaban, dan juga dari karya-karya Marx” dan Engels'®
yang — pada kenyataannya - menutupi proses sebenar pembentukan
komunisme yang merupakan bahagian daripada fenomena kitaran
peradaban Kristian. Yang pasti kita tidak akan mendapatkan
tafsiran kalau kita tidak buka lemb: b peradab
Kristian. Peradaban Kristian itulah yang membentuk permukaan
tanah yang subur, yang daripadanya pemikiran marxisme
mendapatkan kehidupan. Atas dasar ini kita terpaksa untuk
ganggap bahawa fah k is adalah “krisis” peradaban
Kristian. Demikian adalah pandangan dari sudut sejarah, tapi yang
lebih penting bagi kita adalah untuk melihatnya dari sudut
psikologi. Dilihat dari aspek ini maka komunisme secara teoritikal
pada asalnya adalah ‘pemikiran’ Marx, akan tetapi terdapat
komunisme secara praktikal, yang pada intinya merupakan aktiviti-
aktiviti orang-orang yang memiliki kepercayaan, mereka yang
didorong oleh suatu kek yang ada di dalam diri mereka,
kekuatan yang sama yang mendorong orang-orang lain yang
p inya di berbagai-bagai masa yang berlainan; mereka
yang yaksikan kel berbagai-bagai peradaban. Maka
fenomena tersebut pada intinya terletak pada faktor jiwa, yang
ditentukan oleh perilaku masing-masing individu ketika
hadapi p lan-p 1 yarakat yang sedang tumbuh.
Kita tidak dapat memahami contoh yang diberikan oleh Stakhanov
terhadap masyarakat lapisan umum di Rusia ketika mula
pelaksanaan projek lima tahun p dengan melipatgandakan
kadar pengeluaran arang setiap hari, tanpa dengan memahami
contoh yang diberikan oleh Salman Al-farisi'" ketika
melipatgandakan kerja setiap Sahabat saat membina parit sekeliling
kota Madinah ketika ghadapi perang Ahzab'”, atau contoh

% Karl Marx (1818-1883), ahli falsafah, sosial dan ckonomi Jerman, pengasas aliran sosialisme
moden, di antara karya besamya adalah Das Kapital dan bersama dengan Engels menulis
Communist Manifesto, (Harkavy et al. (1996), op.cit, h. 681).

1% Eriedrich Engels (1820-1895), ahli falsafah sosial dari Jerman, bekerja dengan Karl Marx
mengasaskan sosialisme moden, di antara karya-karyanya: 7he Condition of the Working Class in
Englend (1845), the Communis Manisfesto (1848) the Origin of Family, Private Property, and
State (1844). (Harkavy et al. (1996), op.cit, h. 357).

10 Salman al-Farisi (wafat 656M), salah seorang sahabat Nabi Muhammad s.a.w., dan sangat
masyhur dikalangan tokoh-tokoh Islam awal. Beliau adalah anak seorang ketua kampung Parsi, di
Jaiyan dekat Isfahan. Beliau mempunyai pengalaman yang luas tentang agama Kristian. Beliau
mengembara ke Syiria dan terus ke j Arab untuk i Nabi d,
dipertengahan jalan ia ditipu oleh seorang Badwi dan dijual kepada seorang Yahudi di Yathrib
sebagai seorang hamba abdi. Apabila bertemu dengan Nabi beliau terus memeluk Islam dan
dibebaskan oleh Rasulullah. Beliau terkenal kerana telah mengusulkan kepada Nabi untuk
menggali parit (khandaq) sekeliling kota Madinah untuk menyekat serangan kaum Musyrikin
dalam peristiwa perang Ahzab. (Mahyudin Hj Yahya (1987), Insikiopedia Scjarah Islam. Bangi,
Selangor: Penerbit Universiti Kebangsaan Malaysia, h. 125).

192 Ahzab jamak dari hizb yang bererti k atau i kan dengan perang Ahzab
kerana musuh-musuh Islam yang terdiri dari golongan-golongan Kafir Quraisy, Gotofan dan

157



yang diberikan oleh Ammar Bin Yasir'® ketika beliau mengangkat
dua buah batu di atas bahunya ketika bangun Masjid Madinah
sementara yang lain hanya mengangkat satu batu. Dalam dua hal

but kita dapatkan bak ‘iman’ adalah yang membuka
jalan ke arah peradaban.”'®

Di tempat lain Malik Bennabi mengatakan:

“Ketika Kristian tidak lagi memiliki dimensi ghaib yang kuat, ia
jadi sebuah k ka atau bang! asas yang melahirkan
Marxisme, yang pada dasamya merupakan agama dalam
pengertiannya yang umum; kerana ianya memberikan pandangan
tentang alam, janji-janji dan hub serta d

moral kepada para pengikutnya. Benrgan demﬁ:ian mawﬁaﬁ:me
sebenamya adalah konsep keag ketika ia gaku dirinya
sebagai pengganti agama.”'”

Malik Bennabi, seperti yang tampak dalam jawapan di atas, melihat fenomena
Komunisme dari dua aspek; aspek sejarah dan aspek psikologi yang berhubung-
kait dengan keyakinan. Dilihat dari aspek sejarah, maka menurut Malik Bennabi
Komunisme atau Marxisme adalah ‘krisis’ dalaman peradaban Kristian, iaitu
ketika agama itu tidak lagi memiliki nilai-nilai ghaib. Teologi Kristian yang
meremehkan peranan akal budi dan juga pengetahuan tentang kebenaran
spiritual.' Krisis yang terjadi ketika para teolog dan cendikiawan Kristian yang
menjadi avant-garde-nya gereja telah telibat jauh dalam kemurtadan, kerana
sementara dengan teguh berketetapan hati untuk tetap sebagai Kristian, mereka

secara terbuka menganut dan menganjurkan versi Kristian yang disekularkan. Jadi

Yahudi k g Nabi s.a.w. dan kaum Muslimin di kota Madinah. Ia
dinamakan juga dengan perang Khandak yang bererti parit kerana kaum Muslimin menggunakan
strategi pertahanan dengan menggunakan parit sekeliling kota Madinah atas usulan Salman Al-
Farisi, perang tersebut terjadi pada bulan Syawal tahun SH/ 627M. Hasan Muarif Ambary ef al.
(1994), Insiklopedi Islam, j. 3. c.2. iar Baru van Hoeve, h. 38).

199 Ammar bin Yasir (wafat 37H/ 657M), salah seorang sahabat terdekat Nabi s.a.w. yang mendapat
banyak tentangan dan azab kerana memeluk Islam, bapanya Yasir dan ibunya Sumayyah mati
syahid ketika dalam siksaan.

'™ Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 60-61.

195 Malik Bennabi (1991), al-Qadiyi al-Kubra. Beirut: Dér al-Fikr al-Mu‘sir, h. 110.

16 Al-Attas (1993), op.cit., h. 33.
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dengan demikian mereka menggiring suatu Kristian baru ke dalam tradisi Kristian,

schingga secara bertahap merubah dan menggantikannya dari dalam.'”

Sementara itu, dari aspek psikologi Malik Bennabi menilai K

atau Marxisme sebagai pemikiran k yang berhubung-kait dengan

keyakinan para penyokong dan pengikutnya terhadap idea-idea dan doktrin-

doktrin yang dicipta oleh Karl Marx. Daripada aspek yang kedua ini, jelas bahawa

herh 1

Malik Bennabi irkan aspek psikologi ia yang suatu

keyakinan terhadap suatu idea, juga merupakan pemikiran agama. Beliau tidak
membezakan antara ‘akidah agama’ dan ‘pemikiran manusia’. Pandangan Malik
Bennabi yang sama juga dapat ditemukan di bahagian lain tulisan Malik Bennabi

ketika beliau gatak “Menurut p saya faktor-faktor tersebut'™

'P

memerlukan dimensi lain, iaitu faktor psikologi, suatu faktor yang dinamakan

dengan akidah, atau sebahagian yang lain ya dengan ‘ideologi i

Tafsiran Malik Bennabi terhadap ‘ideologi’ sebagai pemikiran agama atau akidah
adalah tidak tepat, khususnya bila dilihat dari kerangka pemikiran Islam, kerana

kedua istilah but sangat berb Perb yang paling prinsip adalah

bahawa akidah atau pemikiran agama berhubung-kait dengan wahyu yang di

turunkan oleh Allah SW.T., ideologi adalah pemikiran yang di k

oleh ijtihad manusia dan kekuatan akidah sebagai pemangkin suatu peradaban

adalah lebih kuat, lebih besar dan lebih y h berbanding kek sebuah

ideologi.

1 Ibid., h. 4.

1% Yang dimaksudkan adalah ketiga-tiga faktor; manusia, tanah dan masa.

1 Perbincangan dengan Malik Bennabi, Majalah al-Shubbén al-Muslimin, Bil. 171, Rabi al-
Awwal, 1391H/ Mei 1971, h. 16-17.
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Beberapa sarjana lain juga memberikan kesimpulan yang dapat

memperkuat anggapan Malik B bi bah Ki i atau Marxisme harus
dilihat sebagai perkemt lain dari peradaban Kristian. Nicholas Berdyaev''
ganggap bah “Ki i Marxisme jadi sangat di ik dan aktif

kerana ia membawa sifat-sifat suatu agama. Tidak ada satu teori ilmu ataupun

politik praktikal yang dapat berp demikian.”"" Gonzague de Reynold'"

melihat peradaban di Rusia sebagai peradaban Kristian Ortodok yang ‘tersalah
tembak’."™ Juga Amold Toynbee yang menganggap Komunisme sebagai ‘agama
lain di zaman kita’ dan berpendapat bahawa ia hanya ‘satu muka surat yang

diambil dari buku Kristian; satu mukasurat yang terkoyak dan tersalah baca."""*

K i Marxisme p kepada kehormatan manusia, nilai-nilai

dalam sains dan ilmu pengetah seni dan kebud dan juga percaya kepada

keadilan sosial, tetapi ia tidak suka terhadap idea tentang Tuhan, yang merupakan

sumber utama dari semua nilai. J]a memiliki tulisan-tulisan yang di juga

memiliki cara peribadatan “ia memiliki syurga dan neraka, ia juga memiliki

keselamatan dan kecelakaan” tapi ia tetap merupakan “sebuah agama tanpa

dengan Tuhan.”'"

» Nlcholm Berdyacv (1874—1948) scorang ahli falsafah Rusia yang pada masa mudanya
dan yang dian menjadi p Marx, pernah menjadi Professor

bidang falsafah di Universiti Moscow, berhijrah ke Berlin kemudian kc Perancis, Di antara

karyanya adalah Christianity and Communism dan The Origin of Communism.

! Nicholas Berdyaev (1952), The Realm of God and the Realm of Caesar. Donald A Lowric (ter.)

London: n.p., h. 136.

12 Gonzague de Reynold, seorang sasterawan dan ahli sejarah berasal dari Swiss, karya besarnya

La Formation de L’ Europe terdiri dari lapan volume.

" Dikutip dari Bariun (1993), op.cit, h. 121.

" Amold Toynbee (1955), Civilization on Trial. New York: Oxford University Press, h. 235.

115 Abdul Jalil Mia (1980), Concept of Unity. Dacca: Islamic Foundation Bangladesh, h. 20-21.




Falsafah Marx tentang materialisme dialektikal merupakan sebuah revolusi

yang mel semua h idealistik. Ia adalah falsafah yang percaya hanya

kepada kemampuan sains yang secara radikal sangat berbeza dengan semua
idealisme dan pemikiran agama. Ia bertujuan untuk mengubah struktur dunia
manusia dan masyarakat melalui sains dan tidak melalui Tuhan. la merupakan
pandangan yang sangat materialistik yang berusaha menerangkan semua mazhab

116 Marxisme

dalam b dan } j hanya dalam konsep sains.

dengan demikian adalah pandangan hidup yang ateis, yang pada permulaan abad

kedua puluh para saintis fahaman ini secara ekstrim telah melancarkan gerakan

‘anti-tuhan’ untuk menyapu setiap aliran keagamaan dari bumi Russia.'”

Marxisme sebagai h ateis, percaya dengan berbagai macam nilai, tapi pada
saat yang sama ia tidak dapat percaya dengan ‘sumber semua kebaikan dan realiti
akhir dari nilai.” Ateis berusaha meyakini bahawa antara nilai dan Tuhan tidak

d

memiliki hubungan.""® Persepsi sebegini 2 ip dan susah

untuk diterima.

Demikianlah, baik dalam perbi gan tentang y Islam p

yarakat Kristian, pun tentang yarak yarakat yang telah jadi

batu atau yang telah punah, dapat dipastikan bahawa pemikiran yang tertanam

sebagai benih-benih k 1 yarak yarak but dalam sejarah
adalah pemikiran agama.'’ Suatu peradaban tidak muncul melainkan dengan

kepercayaan keagamaan,'” dan oleh kerana itu adalah tidak berlebihan kalau

" fbid., h. 22.

8 bid., h. 21.

1 Bennabi (1987), Milad, h. 56.

12 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 56.
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sejarah k I-usul peradaban Buddha dalam agama Buddha, dan benih

peradaban Hindu dalam agama Hindu Brahma.”'*' Malik Bennabi kemudian
menyimpulkan bahawa:

“Suatu peradaban tidak muncul dalam suatu bangsa melainkan
dalam bentuk wahyu yang turun dari langit, yang menjadi pedoman
dan jalan bagi manusna, atau ia paling tidak asas-asasnya
ia kepada pemujaan yang ghaib
dalam pengeman yang umum. Seakan akan telah ditakdirkan
bahawa matahari peradaban tidak akan terbit kepada manusia,
kecuali bila penglihatannya memandang jauh kepada sesuatu yang
di luar kehidupan buminya atau jauh dari masanya, kerana ketika
dia yingkap hakikat kehidupannya yang lengkap, pada masa
yang sama dia dapat melihat pengertian-pengertian segala sesuatu
yang paling tinggi yang dapat dikuasai oleh akalnya dan yang
berinteraksi dengannya.””

C. AGAMA DAN JARINGAN PERHUBUNGAN KEMASYARAKATAN

Malik Bennabi ketika menganggap agama sebagai pemangkin peradaban,
beliau lebih banyak melihat kepada peranan agama dari aspek sosial. Iaitu sebagai
‘pemangkin’ yang dapat membentuk nilai-nilai yang merubah ‘manusia individu’
ke dalam satu kesatuan dalam masyarakat, yang menjadikan ‘masa’ — yang pada
asalnya hanya merupakan jumlah jam yang bergerak - sebagai masa yang
berdimensikan sosial yang dikira dengan kualiti kerja, dan yang menjadikan

‘tanah’ — yang hanya tampak sebagai keperluan yang sederhana - sebagai medan

2 Ibld h. 50.



q 1 "

yang luas yang dapat dikuasai dan di P ya untuk

keperluan-keperluan kehidup yarakat umum.'?

Agama bagi Malik B bi, adalah ‘p kin’ nilai-nilai sosial 1jak
fasa kelahi perkembangan dan pergerakan suatu yarak iaitu ketika
agama berp sebagai f masyarakat ramai. Ini kerana, “ketika iman

menjadi fenomena individu atau hal perseorangan, maka sejarah misinya akan
terputus di bumi, tidak mampu menjadi penolak dan penggerak peradaban, kerana
ia menjadi seperti imannya para rahib'” yang memutuskan hubungn dengan
kehidupan dan melarikan diri dari kewajipan-kewajipan.”'*

Sistem-sistem peribatan dan muamalah dalam ajaran agama — khusunya
dalam konsepsi Islam — adalah faktor-faktor yang menjadikan suatu keimanan
yang ada dalam hati dan dalam alam fikiran yang abstrak, suatu hakekat yang
hidup sebagai amalan masyarakat. Oleh kerana itu, menurut Malik Bennabi, dalam
konsep agama Islam, ketika Allah S.W.T. berfirman:

S Yy D e Uy
“Dan Aku tidak ipta Jin dan i lainkan supaya

mereka menyembahKu.”
Terjemahan Surah: al-Dhariyat (15): 56.

Allah S.W.T. tidak bermaksud memisahkan manusia dari bumi. Ia justeru

bermaksud membuka jalan yang lebih lebar bagi ia untuk

12 Orang yang bertapa dalam biara Kristian.
13 Bennabi (1986), Wijhah, h. 27.
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kerja-kerja bumi mereka.'? Alasannya adalah, kerana “ketika agama menciptakan

jaringan roh yang hubungkan antara yarakat dengan Allah S.W.T,, ia

&

dalam masa yang sama juga menciptakan jaringan pert g

Jaringan perhubungan yang menjadikan masyarakat dapat memainkan peranan
duniawi mereka dan dapat melaksanakan aktiviti-aktiviti mereka bersama.
Dengan demikian agama mengikat cita-cita langit dengan tuntutan-tuntutan
bumi.”"?" “Perhubungan rohani antara Allah S.W.T. dengan manusia, adalah yang

1 - 1 1 dan yang gi g

P P B Y

dengan saudaranya sesama manusia.”'*® “Kedua-dua perhubungan; perhubungan

! k dan perhut K [rohani], dari perspektif sejarah

J -3 5

adalah satu ketepatan dan dari perspektif k logi keduanya adalah tujuan

perjalan semua masyarakat.”'”

Malik Bennabi juga berpendapat bahawa peranan perhubungan keag

dalam ingkatkan kedinamikan perhubungan k yarak dapat diukur

dengan membuat perbandingan secara aritmatik antara jumlah perhubungan

keagamaan dalam suatu masyarakat dengan jumlah perhubungan yang dapat

kan perhub k k Dengan asas bahawa setiap individu

ik i perhub k ! (N-X) dalam sebuah masyarakat yang

P B &4

keanggotaanya terdiri daripada N, yang mana ia hanya menikmati satu

perhubungan keag Maka kedi m perhubungan & " ya

adalah sebagaimana dalam rumusan berikut:

 Bennabi (1987), Mildd,h. 9.
2 i,

 Ibid., h. 56.
129 Ib'd



Ini bererti bahawa agama menciptakan suatu sistem kemasyarakatan di mana ia
dapat menjadikan individu sebagai individu-individu yang banyak, kerana ianya

didarab dengan jumlah perhut i yarak N-X. Setiap perhubungan

&

1 lemah jumlah perhut 1 yarak akan berk

&

yang oleh kerananya ke-vakum-an sosial (socia/ vacuum) di antara individu-

individu dalam k but b bah. Sebaliknya ketika perhubungan

K maka perhub 1 1 ya juga ingkat, dan

8 & P & 2

kerananya ke-vakum-an sosial berkurang.™® Menurut Malik Bennabi hadith
Rasulullah S.a.w. yang maksudnya “Orang Mukmin bagi orang Mukmin yang lain

+

adalah bagaikan sebuah bangi yang sebahagi perkuat seb ian yang

lain”"' adalah merupakan gambaran sebuah masyarakat yang tidak memiliki ke-

vakum-an sosial'*? akibat daripada kedinamikan perhubungan keag; mereka.
M Malik Bennabi juga bah p pemikiran agama tidak
hanya dalam bentuk jaringan k yarak dan tingkah laku manusia
untuk dapat mencapai misi peradaban, tapi ia juga hk lah lah
psikologi masyarakat yang penting yang berhubung-kait dengan kelangsung

hidup suatu peradaban. Hal ini kerana aktiviti-aktiviti kemasyarakatan tidak dapat

menghasilkan sesuatu dan tidak dapat bertahan hidup kecuali dengan kewujudan

% l'bld h 57

13! Hadith diriwayatkan oleh Muhammad bin Isma’il Aba Abd Allah al-Bukhari (Imam al-Bukhari)
dari Abu Musa al-Asy‘ari, dalam Sahih al-Bukhari, Kitab: Adab. (Mausii‘ah al-Hadith al-Syariif,
CD, c. I: 1.1. Kaherah: Syarikah Sakhar li Baramij al-Hasib 1991-1996).

12 Bennbi (1986), Milad, h. 57.



‘sebab tertentu’, yang dapat menghasilkan dan menggerakkan kekuatan. Sebab

yang lahir daripada pemikiran agama. Oleh kerana itu menurut Malik Bennabi

pemikiran agama selain ip jaringan | bungan dan

tingkah laku individu dalam yarak ia juga iptakan dalam hati

yarakat suatu undang-undang tentang tujuan hidup yang jauh (ghd “iyyah),
dengan memberikan kesedaran akan tujuan tertentu, yang dengannya kehidupan
menjadi bermakna dan mempunyai arah. Ketika ia menekankan tujuan tersebut

dari generasi ke generasi dan dari satu tingk yarakat ke tingk yang

lain, ia pada saat yang sama memberikan keupayaan kepada masyarakat tersebut

untuk bertahan dan menjamin keberterusan peradaban mercka.'**

D. AGAMA DAN PERUBAHAN MASYARAKAT

Berlainan dengan para ahli falsafah seperti Ibnu Khaldun, Oswald Spengler
dan Amold Toynbee yang memandang perjalanan peradaban sebagai suatu
kepastian seperti yang telah dibahas dalam bab sebelumnya, Malik Bennabi
melihat bahawa suatu peradaban yang sedang jatuh dapat dihidupkan dan

disclamatkan kembali. M ya, konflik dal yang berlaku di antara sebab-

sebab kematian dan sebab-sebab kehidupan dalam semua proses biologi, adalah

faktor yang menyebabkan sesuatu benda but dapat buh dan k di

punah. Manakala dalam k yarakatan, k ian yang sedemikian terbatas

P

bahkan terikat dengan syarat-syarat tertentu, kerana arah perkembangan dan

kematian suatu masyarakat tertakluk kepada faktor-faktor psikologi dalam masa

). al-Nahdah, h. 80.



tertentu.” Dengan demikian, suatu yarakat dalam kead dapat

berusaha mencapai cita-citanya dengan baik atau dapat membangun kembali
peradabannya yang sedang jatuh dengan mengambil langkah-langkah perubahan

yang asasi.

Dalam konsep Islam, perubahan sosial terjadi berdasarkan atas Sunnah
(hukum) yang telah ditetapkan Allah S.W.T. dalam dua ayat berikut:

Dalam Surah al-Ra‘d Allah S.W.T. menyatakan:
el L2355 o e L YD Y.

“Bahawa sesungguhnya Allah S.W.T. tidak akan merubah
keadaan suatu kaum schingga mereka merubah keadaan yang
ada pada diri mereka sendiri”

Terjemahan Surah: al-Ra‘d (13): 11.

Dalam Surah al-Anfal dalam bahasa yang berbeza Allah S.W.T.
menyatakan konsep yang sama:
ol g i i o a4 Vi S 1 0 (ol s
e a0 Uy iy

“(Balasan) yang demikian itu, ialah kerana sesungguhnya Allah
tidak akan mengubah sesuatu nikmat yang telah dikurniakan-
Nya kepada sesuatu kaum sehingga mereka mengubah apa yang
ada pada diri mereka sendiri (anfus). Dan (ingatlah)
sesungguhnya Allah Maha dengar, lagi Maha Mengetahui.”
Terjemahan Surah: al-Anfal: 8: 53.

Berdasarkan atas kedua-dua ayat tersebut maka Allah tidak mengubah nikmat dan
kemuliaan atau penderitaan dan kehinaan suatu bangsa sehingga mereka itu sendiri

dapat bahkan :mereka, 1 lan mereka dan realiti hidup

-3 |

e (1986 Wit 2.
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mereka. Allah akan bahkan kead: mereka ikut perubahan yang

-

berlaku kepada keadaan jiwa dan amal lan mereka. Kehendak dan undang-
undang Allah akan berlaku kepada mereka mengikut bagaimana cara mereka
melayani undang-undang ini dengan tindak-tanduk mereka. Hal ini merupakan
bukti penghormatan Allah kepada manusia, di mana masyiah-Nya telah
menetapkan bahawa amalan dan tindakan mereka merupakan alat penguatkuasaan
masyiah Allah terhadapnya.’® Kedua-dua ayat tersebut, menerangkan tentang
kekuatan dan akan budi yang dianugerahkan Allah kepada manusia sehingga
manusia dapat bertindak sendiri dan mengendalikan dirinya sendiri di bawah
naungan Allah. Manusia berkuasa atas dirinya dalam batas-batas yang ditentukan
oleh Allah. Sebab itu maka manusia mesti berusaha sendiri untuk menentukan
garis hidupnya, dan tidak boleh hanya dengan menyerah sahaja dengan tidak
berikhtiar. Manusia diberi akal oleh Allah dan dengan akalnya itu ia dapat
mempertimbangkan di antara yang buruk dengan yang baik dan dapat mencapai
kehidupan yang lebih baik dalam batas-batas yang ditentukan oleh Allah."* Oleh
kerana itu “kita harus berusaha sendiri merubah nasib kepada yang lebih baik,

mempertinggi mutu diri dan mutu amal, melepaskan diri dari perhambaan diri

yang selain Allah, dan b h i kehidupan yang lebih bahagia dan lebih
maju.”"'” Kedua-dua ayat tersebut di atas dengan jelas menunjukkan bahawa

perubahan keadaan luaran dan kualiti kehidupan suatu bangsa (external change)

15 Sayyid Qutb (2000), Tafsir Fi Zilalil Qur’an: Dibawah Bayangan al-Quran, Yusuf Zaky Haji
Yacob (terj.), j. 9. Kelantan: Pustaka Aman Press Sdn. Bhd., h. 335-336.

"% Hamka (Haji AbdulMalik AbdulKarim Amrullah) (1985), Tafsir al-Azhar, j. 14. Singapura:
Pustaka Nasional Pte Ltd., h. 3741.

7 [bid.



merupakan hasil daripada perubahan dal (i ! ch. dalam psikologi

manusia.”®

Dalam analisisnya terhadap ayat-ayat tersebut di atas, Malik Bennabi
berpendapat bahawa, perubahan individu adalah syarat psikologi bagi setiap

bat kat. Perubah bahan yang besar dan asasi dalam individu

P &4 P

dan dalam sejarah, menurutnya, terjadi ketika adanya pemikiran agama." Proses

perubahan seperti ini menurutnya adalah “suatu proses yang ilmiah dan harus kita

lihat sebagai hukum k iaan yang ditetapkan oleh Allah S.W.T. dalam Al-
Qur’an dan merupakan salah satu Sunnah Allah S.W.T. bagi perjalanan kehidupan
manusia. Oleh yang sedemikian agar supaya perubahan dapat terjadi di sekitar

kita, perubahan itu harus terjadi dulu dalam diri kita.”'*

Dengan menggunakan bahasa psikologi sosial, Malik Bennabi
menerangkan peranan agama dalam proses perubahan masyarakat melalui
perubahan dalam individu. Menurutnya, agama sebagai faktor pembangun
individu sangat penting, tidak hanya dalam bentuk asas-asas dan kaedah-kaedah
bagi tingkah laku, tetapi ia juga berperanan dalam bentuk pengharaman atau

1 rthadap perkara-perakara yang negatif.""! Unsur agama secara umum

masuk sccara terus dalam keperibadian yang membentuk diri individu yang sedar

dan dalam mengatur kekuatan yang hidup untuk kepentingan diri tersebut.

'* Louay Munir Saﬁ (1994) “Panms ol' Devclopmcnl The Muslim Historical Experience”,
Kertas Kerja of Muslim Countries From
an Islamic Perpesktive, dxanjurknn oleh IDB IIUM 1T, Subang Jaya, Malaysia :1-3 Ogos 1994,
h. 1.

1% Bennabi (1987), Milad, h. 79-80

40 Malik Bennabi (1978), Daur al-Muslim wa Risalatuhu fi al-Thuluth al-Akhir min al-Qam al-
“Ishrin. Damsyik: Dér al-Fikr, h.58.

4! Bennabi (1987), Milad, h. 71




Kekuatan yang hidup dan terarah dalam diri individu tersebut dalam
kedudukannya sebagai anggota masyarakat berubah kepada aktiviti yang
berdimensi kemasyarakatan. Aktiviti-aktiviti individu itulah yang menjadi

penyebab lahimya aktiviti-aktiviti bersama dalam masyarakat luas.'? Malik

B bi yatakan p agama dalam perspektif psikologi sosial seperti

berikut:

1+ 1

“Faktor agama berp dalam
psikologi yang penting bagi sescomng individu dan dalam
mengatur kekuatan yang hidup dan dlamalkan dalam ngkah
laku ‘aku’ sebagai individu, k di

kekuatan tersebut sesuai dengan tuntutan akuvm individu di
dalam masyarakat dan yang sesuai dengan aktiviti bersama yang

dilakukan suatu masyarakat dalam sejarah.”"**

W@ id,h 2.
1 Bennabi (1987), Mildd, h. 73.
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FASAL II:
AGAMA DAN KITARAN SEJARAH PERADABAN

A. KONSEP KITARAN

Malik B bi lajari dan i sejarah peradaban tidak hanya

pela);

sebagai rentetan kejadian-kejadian, tetapi sebagai suatu fenomena yang dapat
dianalisa untuk mengetahui hukum-hukum Allah S.W.T.. (sunan Allah) yang ada
di dalamnya.'¥ Menurut Malik Bennabi, hukum-hukum Allah S.W.T. yang

mengatur proses perubahan individu dan masyarakat'*® dan yang menentukan

kitaran; baik kejatuhan atau pun kebang! suatu peradaban'* adalah pak

hukum-hukum Allah S.W.T. yang tetap dan tidak berubah sebagaimana yang telah
difirmankan oleh Allah S.W.T. yang maksudnya: “Sebagai hukum Allah (Sunnah
Allah) yang telah berlaku sejak dulu, kamu sekali-kali tiada akan menemukan

perubahan bagi hukum Allah itu.”'

1“ Bennabi (1987), al-Nabdah, h. 68.

145 Seperti yang dinyatakan dalam firman Allah S.W.T. yang
Allah tidak akan merubah keadaan suatu kaum sehingga mereka merubah kcadaan yang ada pada
diri mereka sendiri™ Tcr_;anahan Surah Al-Ra‘d (13): 11, Ayat ini banyak dijadikan asas oleh
Malik Bennabi untuk t proses p
146 Seperti yang diisyaratkan dalam ﬁnnan Allah SW.T. yang maksudnya: “Dan masa (kejayaan
dan kehancuran) itu, Kami pergilirkan di antara manuua Tcr)anahan Surah: Ali Imran (3): 140.
Ayat ini digunakan oleh Malik Bennabi sebagai p dalam tentang
“fenomena kitaran”, sila rujuk Bennabi (1986), W/hall h.25.

14 Terjemahan Smh al-Fath (48) : 23. Rujuk Bennabi (1987), a/-Nahdah, h. 48-49.
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Dalam konseps Malik Bennabi, setiap hukum (sunnah) memberikan satu
kepastian, tetapi kepastian suatu hukum tidak mengikat manusia malah memberi
ruang bagi manusia untuk lebih berkreatif dan bijaksana. Dalam hal ini Malik
Bennabi mengatakan sebagai berikut:

“Setiap hukum memberikan pengertian kepada akal tentang sesuatu
yang pasti yang mengikat pergerakannya dalam batasan-batasan
hukum tersebut, grativitasi adalah satu hukum  selama ia
memberikan pengertian kepada akal satu kepastian tentang
perjalanan di laut mahupun darat. Manusia tidak dapat melepaskan
diri dari kepastian suatu hukum dengan mengetepikan hukumnya,
lainkan dengan dekati dan gikuti syarat-syarat azali
suatu hukum dengan mencipta alat-alat baru yang menjadikannya
dapat menyeberangi berbagai benua dan terbang ke atas angkasa.
Hukum alam tidak memberikan sesuatu kemustahilan yang mutlak,
justeru ia sebagai satu tentangan bagi manusia yang
mengharuskannya untuk mencari inisiatif dan idea yang baru untuk
dapat melepaskan diri dari hukum sebab-akibat yang sempit.”"**

Dengan demikian hukum-hukum yang mengatur proses kitaran peradaban
(sunnah al-tadawul al-hadéari)'*® mesti dicari dan diketahui dengan mengadakan
analisis dan kajian secara mendalam dan ilmiah terhadap sejarah perjalanan
manusia dan peradabannya, hal ini sesuai dengan perintah Allah S.W.T. seperti

berikut:

08 e 1) e S S ST ) (g ) g U8

“Katakanlah: baralah kamu sekalian di atas muka bumi
dan lihatlah kesudahan orang-orang sebelum kamu”
Terjemahan Surah: al-Riam (30): 42.

14 Malik Bennabi (1989), “Mukaddimah” dalam Jaudat Said, Hatd Yughayyira bi Anfusihim, c. 8.
Damsyik: Dar Al-Fikr, h. 10.

149 Perkataan “al-tadawul al-hadiri” (kitaran peradaban) meminjam perkataan al-Qur'an “ Wa tilka
al-ayyam nudawiluha bayn al-nas” (Dan masa (kejayaan dan kehancuran) itu, Kami pergilirkan di
antara manusia). Terjemahan Surah Ali Imran (3): 140.
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Dengan mengetahui hukum-hukum yang mengatur proses perubahan dan kitaran

dab. ia secara bijak akan dapat menghindari sebab-secbab

P

keruntuhan peradaban dan pada saat yang sama ia dapat mengikuti syarat-syarat

yang bersifat azali yang dapat b ya ke arah peradaban yang cemerlang.

Menurut kajian Malik Bennabi, “kalau kita memperhatikan segala sesuatu
dari aspek kosmologi, maka kita dapat melihat bahawa peradaban berjalan seperti
perjalanan matahari, ia seakan-akan berkitar sekitar bumi timbul di atas horizon
suatu bangsa, kemudian berpindah ke atas horizon bangsa lain.""*® Demikian juga
bahawa “sejarah memiliki kitaran dan silsilah, ia kadang merakamkan, untuk suatu
bangsa, warisan-warisan yang agung dan karya-karya yang indah, dan kadang ia
menyediakan tempat tidur yang nyaman, yang dengannya suatu bangsa terlena

dalam tidurnya.”""!

M d Malik B bi daban bergerak “seperti siri angka

P & P

dalam satuan-satuan yang scrupa tetapi tidak sama™'* dan “setiap kitaran tertakluk
kepada syarat-syarat psikologi dalam masa tertentu bagi suatu masyarakat,

k dian ia berhijrah dan berpindah dengan segala nilai-nilainya ke tempat yang

lain, dan ia terus berpindah-pindah tiada hentinya, guna meny

kembali dirinya dari 3 ia, tanah dan masa.”"**

1% Bennabi (1987), al-Nakhdah, h. 55.
! Ibid, h. 52.

%2 Bennabi (1986), Wijhah, h. 27.

3 Ibid.
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Maka d: Malik B bi kitaran peradaban (a/-tadawul al-

P p

hadiri) adalah kitaran dan perpindahannya dari suatu tempat ke tempat yang lain;
jaitu dari tempat yang sudah kehabisan dan tidak ada lagi syarat-syarat bagi

P, hid

dan k

suatu peradaban ke tempat lain yang memiliki syarat-

syarat but, untuk lakan kil ya yang baru.

B. KONSEP TIGA ALAM: ALAM BENDA, ALAM FIGUR DAN ALAM IDEA

Malik Bennabi membangun teorinya tentang dinamika kitaran sejarah
peradaban melalui sebuah konsepsi yang beliau namakan dengan “tiga alam.”
Menurutnya individu dan masyarakat berkembang melalui tiga fasa, atau “tiga
alam”. Tiga alam ini dilalui secara berkitar; ertinya setelah melalui suatu alam,

g individu kat akan bergerak menuju ke alam selanjutnya

P Y

sesuai dengan hukum p Tiga alam but ialah: “alam benda” (‘@/am

al-ashya’), “alam figure” (‘@lam al-asykhas) dan “alam idea” (‘@lam al-afkar).
@) Tiga Alam Dalam Individu.
Menurut Malik Bennabi umur atau kehidupan setiap individu berjalan

melalui tiga alam, iaitu; “alam benda” (‘@lam al-asyya’), “alam figure” (‘@lam al-

asykhas) dan “alam idea” ( ‘@lam al-afkar).
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1. Alam Benda ( 4/am al-asyya’)

Seorang bayi yang baru dilahirkan, menurut Malik Bennabi, tidak memiliki
pandangan yang jelas tentang dunia luar. Dia hanya merasakan adanya alam yang
terdiri dari benda-benda; tangan dan jari-jarinya, atau lampu yang terletak di atas
tempat tidurnya. Pada fasa ini dia masih tidak dapat melihat “alam figur” dan lebih
lagi “alam idea”. Dia tidak mengetahui wajah ibunya, melainkan hanya sebagai
sebuah putting susu yang memberinya minum, atau sebagai tempat yang dapat
membawanya bergerak. Dia sendiri belum dapat memahami dirinya sebagai suatu
wujud yang sempurna; kerana dia belum lagi memiliki perasaan tertentu atau

kesedaran tentang “ke akuannya”.'**

2. Alam Figur ( @lam al-asykhas)

Sedikit demi sedikit bayi itu di buh b dia mulai

berkenalan dengan “alam figur”. Per kali dia I wajah ibunya,
kemudian wajah bapanya, dan wajah saudara-saudaranya. Semua wajah ini
membentuk alam figur yang aneh bagi dirinya. Dalam usianya yang ketiga atau
keempat tahun, ketika dia dibiarkan bersendirian di halaman rumah dapat dilihat

dari wajahnya bagai dia bersedih k ketika dia melihat orang-orang

&

yang tidak mengenali dirinya berlalu-lalang di hadapannya. Dalam usianya yang

keenam tahun dia mula ki kolahan. M ki alam persekolah

P

baginya adalah pengalaman yang berat, kerana dia mula mamasuki “alam figur”,

13 Rujuk Bennabi (1988), al-Afkarh. 29.
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alam manusia-manusia yang masih aneh baginya. Sedikit demi sedikit dia mula
berinteraksi dengan mereka, dengan berbuat sesuatu atau memberi balasan kepada
perbuatan orang-orang yang ada di sekelilingnya. Perkembangan mental dan
perilakunya mula dibentuk oleh norma-norma sosial dan nilai-nilai daripada
orang-orang yang berhubungan dan bergaul dengannya. Perkembangan mental dan
perilaku antara satu anak dengan anak yang lain terkadang tidak sama, ia
tergantung kepada sejauh mana seorang anak dapat berinteraksi dengan
masyarakat atau “alam figur” yang ada. Bagi seorang yang bersifat terbuka akan
lebih cepat mengenali alam figur dibanding dengan mereka yang tertutup, dan dia

dengan demikian akan lebih cepat mengetahuai “alam idea”.'”

3. Alam Idea ( ‘@lam al-afkir)

Setelah melalui alam benda dan alam figur, maka secara perlahan seorang
anak mula matang dan membangun “alam idea”. Alam ini bermula ketika seorang
anak mula dapat berfikir dan memahami konsep-konsep yang abstrak. Malik

Bennabi memberikan contoh tentang pengalaman anak-anak ketika gagal dalam

yelesaikan suatu lah, pengal yang Malik Bennabi tidak
banyak diperhatikan oleh kel atu pun sekolah. M ya, bahwa ketika
g anak tidak berhasil hkan suatu lah dan setelah berkali-kali

berusaha, dan masih tidak berhasil, dia kemudian pada suatu hari, dengan tiba-tiba

dan dengan sendirinya kan jawapannya, akalny beri jalan

'3 Jbid., h. 29-30.
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penyelesaian.' Malik Bennabi kan detik di mana anak tersebut
menemukan jawapan sebagai ‘detik Archimedes.”'” “Pada masa itu dia di antara
umur tujuh dan lapan tahun; di mana dia mula memijakkan kakinya di “alam
idea”, tanpa bergantung pada orang lain.”'"** Berjalan seiring dengan perubahan
baik secara psikologi mahumpun fizikal, dia akan menemukan idea-idea dan
horizon-horizon pemikiran baru, dan terus melibatkan diri dalam berbagai-bagai

permasalahan pemikiran.

Malik Bennabi percaya bahawa idea atau pemikiran berperanan penting
dalam pembentukan tingkah laku dan keperibadian individu. Beliau memberikan
contoh dari pengalamannya ketika beliau mengajar para pekerja Algeria di
Marseilles pada tahun 1938. Dalam masa sembilan bulan mengajar, beliau
mendapati beberapa perubahan dalam diri anak didiknya: wajah mereka yang
sebelumnya tampak ganas atau buas sedikit demi sedikit berubah menjadi lebih
lembut, dan tampak lebih “manusiawi”, dan tampak tumbuhnya idea dalam diri
mereka. Demikian juga, mulut mereka yang sebelumnya selalu terbuka sudah tidak

lagi demikian. Malik Bennabi juga i perb antara dua beradik dari

keluarga yang sama yang memiliki perbezaan raut wajah kerana berbezaan meraka
dalam bergaul dengan masyarakat atau kerana yang scorang telah mengalami
persckolahan sementara yang lain tidak.'’ Maka, sescorang yang berada dan

bergaul dengan alam idea menurut Malik Bennabi akan memiliki tingkah laku dan

% Ibid., him 31.

157 Detik di mana Archimedes (287-212 SM) dengan tiba-tiba, ketika ia sedang mandi, menemukan
teori Hydrostatics, dan kemudian keluar dari kamar mandinya dengan gembira bersuara “Ewreka!
Ewreka! (Saya dapat! Saya dapat!). (Bennabi (1988), al-Afkdr, h, 61).

' Bennabi (1988), al-Afkar, h. 31.

¥ Jbid., h. 32-33.
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keperibadian yang berbeza daripada orang-orang yang belum atau tidak pernah

melalui “alam idea”.

Proses masuknya individu ke dalam alam idea terus berlangsung dalam

fasa-fasa kehidupan berikutnya; masa k dan k untuk ya,

sedikit demi sedikit lepas dari alam tersebut. Dalam masa tua seseorang bergerak
ke belakang, meninggalkan ketiga-tiga alam; meninggalkan “alam idea” kerana
sudah tidak mampu lagi untuk berkarya; meninggalkan “alam figur” kerana sudah
tidak lagi bergaul dan tidak peduli terhadap orang lain; dan meninggalkan “alam
benda” kerana sudah lemah dan tidak memerlukannya lagi.'® Demikianlah,

menurut Malik B bi berakhimya kitaran lengkap idup g, yang

menurutnya sesuai dengan apa yang telah digambarkan oleh al-Qur’an;

Uaa "'tﬁmmw&aywwemé.ﬂlﬁl

LA B 38 S (e

“Allah yang menciptakan kamu bermula dengan keadaan lemah,

selepas berkeadaan lemah itu Ia menjadikan kamu kuat. Setelah

itu Ja menjadikan kamu lemah pula serta tua beruban.”
Terjemahan Surah: Al-Ram/30: 54.

Dalam konsepsinya tentang tiga alam, Malik Bennabi juga menegaskan
bahawa ketiga-tiga alam: alam benda, alam figure, dan alam idea, wujud
berdampingan dalam semua kehidupan individu. Kadang-kadang satu alam lebih

dominan dari alam-alam yang lainnya, tergantung kepada jenis individu dan

kead: yarakat. Maka, Malik B bi dalam sebuah masyarakat

yang alam pemikirannya hanya berkisar sekitar benda, individu akan memiliki

' Ibid., h. 34.
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sikap yang sama. Beliau memberikan satu contoh; suatu hari beliau bertanya
kepada seorang anak di salah satu negara Arab, tentang apa yang “mereka berikan

kepad ” di sekolah, Malik B: bi dengan sengaja tidak menggunakan kata

“memberi”, akan tetapi dengan cepat anak itu menjawab: “mercka memberi saya
biskut.” Maka dengan jelas kata “memberi”, bagi anak tersebut, sangat berkaitan

dengan alam benda, wal k but di kan di persekitaran

P )

sekolah,'®!

(i)  Tiga Alam Dalam Masyarakat dan Jaringan Kemasyarakatan.

M Malik B bi, semua yarakat seperti halnya kehidupan

individu, berkembang melalui “tiga alam” atau “tiga umur”:

1. Pada umumnya yang pertama atau pada masa kekanak-kanakannya, kead
masyarakat berhubung rapat dengan “alam benda”. Ja membentuk tata cara
kehidupan dan semua perundangan berdasarkan pada ukuran-ukuran yang
berhubung-kait dengan “alam benda” yang masih sederhana dan primitif.

2. Pada umumnya yang kedua, y semua p d dan

cara hidup sesuai dengan nilai-nilai yang berasal dari “alam figur”. Dalam
umur ini masyarakat belum lagi memiliki kebebasan berfikir, kerana

pemikirannya masih tergantung dengan figur-figur yang membentuknya.

' Bennabi (1988), al-Afkar, h. 34.



3. Masyarakat k di pai k pada ya yang ketiga, dan
berada di “alam idea”. Memiliki pemikiran yang bemilai, memiliki
kemerdekaan berfikir, tanpa sokongan dari “alam benda” mahupun “alam

figur”."” Menurut Malik Bennabi, firman Allah S.W.T.:

0 408 ol B U0 W ERL

“Dan Muhammad itu tidak lain hanyalah seomng Rasul yang
didahului oleh beberapa orang Rasul ..
Terjemahan Surah: Ali [mrin (3): 144.
Merupakan suatu doktrin yang menyuruh masyarakat Islam untuk keluar dari

P

“alam figur” kepada “alam idea” dan dari zaman “benda” dan “kebendaan”

kepada zaman pemikiran.'®

Malik Bennabi ketika menyamakan pertumbuhan dan perkembang

individu dengan masyarakat tidak bererti beliau berpendapat bahawa suatu

masyarakat yang sudah melepasi umurnya yang ketiga secara otomatik akan

khiri h kehid individu, kerana menurut Malik Bennabi

yatnya seperti

arah perkemb dan k ian suatu yarak kluk kepada faktor-faktor

P &

psikologi dalam masa tertentu.'**

M Malik B bi perkembangan psikologi dan pemikiran, atau
perpindahan suatu yarakat dari satu fasa kepada fasa yang lain tidak begitu

individu. M ya, setiap Y .

jelas, tidak seperti dalam perk

dalam tingk apapun k j ya, ing. ing memiliki alam kebudayaan

12 Rujuk Malik Bennabi (1970), llrll_/al -Musytasyrikin wa Atharuh 11 al-Fikr al- Islami al-Hadiith.
Kaherah: M: Ammar, h. 45; j dlluhs Intdj al-M

13 Bennabi (1970), Intdj al- Musymynﬂin

' Rujuk pendapat ini dalam fasal wbelumnya
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yang kompleks, dan dalam dinamika suatu yarakat ketiga-tiga alam tersebut;

benda, figur dan idea dapat saling berkait.' “Namun demikian salah satu daripada
Ketiga-tiga alam tersebut mesti ada yang lebih dominan daripada alam-alam yang
lain.”"* Dominannya salah satu alam dari ketiga-tiga alam tersebut tampak dalam

bentuk perilaku dan cara berfikir suatu masyarakat, dan yang dapat membezakan

antara satu yarakat dengan yarakat-masyarakat yang lain.'” Sebagai
contoh, Malik Bennabi yarakat yang mundur tidak selalunya dinilai
kerana tidak memiliki peral peral yang bert k benda (alam benda)

melainkan kerana miskin pemikiran (alam idea). Kemiskinan idea ini ketara

khususnya dalam cara mempergunakan alam benda yang berlimpah ruah yang

dimiliki. Contohnya, Malik B bi, Iraq dan Ind; ia, dua negara yang
memiliki bumi yang subur tetapi masih sukar untuk ‘berlepas’ dari landasan dan

bergerak ke arah kemajuan.'®*

Dalam } psi Malik B bi, “kekayaan suatu yarakat tidak diukur

dengan banyaknya “alam benda” yang dimiliki, tetapi diukur dengan “alam

ideany »16 Untuk buktikan psi ini, Malik Bennabi menjelaskan bahawa

banyak bangsa atau masyarakat yang ditimpa malapetaka seperti bencana alam
atau perang yang memusnahkan “alam benda” mereka. Namun kerana mereka
dapat menyelamatkan “alam idea” mereka, mereka kemudian dapat

meny dan b kembali “alam benda” mereka. Contohnya,

menurut Malik Bennabi, negara Jerman dan Rusia, yang telah mengalami

15 Bennabi (1988), al-Afkdr, h. 36.

1% Ibid., h. 36. :

' Ibid.

1 Jbid., h. 36-37.

1% Bennabi (1987), Mil4d, h. 37. Malik Bennabi (1990), Fikrah Komonwilth Islami, al-Tayyib a-
Syarif (terj.), c. 2. Damsyik: Dar al-Fikr, h. 53; selanjutnya ditulis Komonwilth.

181



kehancuran selepas Perang Dunia Kedua. Kedua-dua negara tersebut khususnya
Jerman, kemudian dengan segera dapat membangun kembali “alam benda”nya
kerana masih memiliki “alam idea.”'™ Dalam sejarah Jerman, menurut Malik
Bennabi, peperangan tahun 1939 - 1945, telah memusnahkan semua “alam benda”
di Jerman; semua kilang, peralatan, bank, dan semua kekayaannya. Secara
matematik, Jerman pada tahun 1945 tidak memiliki sesuatu dari alam benda, akan
tetapi hanya dengan modal “alam idea” yang masih dimiliki, Jerman dapat bangun

kembali dan menjadi negara yang maju dalam masa yang singkat.'”

Dalam pandangan sosiologi Malik Bennabi, berdasarkan atas penday

para sarjana bidang fizik bahawa “satuan-satuan atom tidak dinilai dari banyaknya

jumlah, inkan dari k ian bang atau ya dengan hukum
tertentu.”'”” Maka, Malik B bi berpendapat bah “suatu yarakat tidak
hanya merupakan jumlah banyaknya individu, mel inkan keik indivu-

individu tersebut dalam arah yang sama, untuk melakukan tugas tertentu dan
dengan tujuan tertentu.”'” Demikian juga “kerja suatu masyarakat tidak hanya
merupakan persepakatan secara spontan (tidak dengan sengaja) antara figur, idea

dan benda, tetapi kan suatu b yang daripada ketiga-tiga

P &

alam tersebut, yang sama-sama bergerak ke arah menghasilkan perubahan

kehid dan kemayji kat.""’ Ketiga-tiga alam masyarakat tersebut;

alam benda, alam figur, dan alam idea, menurut Malik Bennabi “tidak bergerak

sendiri-sendiri secara terpisah, tetapi bekerja bersama-sama yang lahir dalam

1 Ibid. :

1! Bennabi (1990), Komonwilth, h. 53.
1”2 Bennabi (1987), Mil4d, h. 17.

' Ibid., h. 27.

™ Ibid.
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bentuk suatu ideologi dari “alam idea”, dapat diterapkan melalui “alam benda”,

untuk tujuan-tujuan yang ditetapkan oleh “alam figur”." Dari sini, Malik Bennabi

mer k judnya di i penghubung di dalam dan di antara ketiga-tiga

alam dalam masyarakat tersebut, yang beliau namakan sebagai “jaringan

hub } katan (syabakah al-ilaqat al-ijtima iyyak),""™ seperti yang

telah diterangkan dalam fasal sebelumnya.

Menurut Malik Bennabi “Suatu kerja bersejarah tidak akan tercapai kecuali
dengan adanya jaringan-jaringan yang penting di dalam ketiga-tiga alam

k but untuk ikat hub di antara masing-masing aggota

Y & 5

etk Jard

setiap alam dan di antara ketiga-tiga alam but, guna
umum dan hala tuju kerjasama.”"”” Demikian juga menurutnya bahawa “keaktifan

Lkl o b

dan idea

pada jari jaringan perhub ertinya

kita tidak dapat membayangkan suatu kerja yang dilakukan bersama antara

“figur”, “idea” dan “benda” tanpa dengan adanya jaringan-jaringan perhubung;

Qali

ya jaringan perhubungan itu kuat maka kerja akan lebih bertenaga dan

berkesan.”'™ “Kalau kekayaan suatu masyarakat b g pada banyaknya alam

idea yang dimiliki dalam satu sisi, maka seb ya ia [kekay yaral

tersebut] pada sisi lain berhubung-kait erat dengan jaringan-jaringan kerjasama

mereka.”"” Untuk ikan bahawa “kekayaan idea sahaja tidak cukup”'®

tanpa dengan adanya jaringan-jaringan kerjasama dalam masyarakat, Malik

wma
16 Jbid,

7 Ibid,

" Ibid., h. 38.

19 Ibld

® fbid., h. 37.
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Bennabi memberikan contoh fenomena dalam sejarah Islam seperti yang beliau

katakan berikut:

“Ketika yarakat ini mula ki sejarah pada abad ke
tujuh “alam idea mereka” masih berbentuk janin dan tidak jelas
jika dibandingkan dengan yarak yarakat maju yang
[X dian] mereka kalahkan dan kuasai, seperti masyarakat
Mesir, Parsi dan Syam. Kemudian jika kita lihat masyarakat ini
[Islam], enam abad setelahnya, di mana mereka telah mengalami
¥ d dan kejatuh kita dapati mereka memiliki
perpustakan-perpustakaan yang terkaya di dunia..Mereka jatuh di
tangan bangsa-bangsa yang baru muncul, seperti orang Spanyol
yang masa itu “alam idea mereka” masih miskin. Demikianlah
tampak pada kita bahawa-bahawa perpustakaan-perpustal

[sahaja] tidak dapat menyelamatkan [mereka] dari kekalahan.™'®

Malik Bennabi ya b d bah usaha ke arah perubahan

P P

sosial, mestilah dengan mengubah individu dari status dirinya sebagai “individu”
kepada “figur” dan dengan mengubah sifat-sifat individu kepada sifat-sifat
kemasyarakatan, serta dengan  menciptakan jaringan-jaringan  yang
menghubungkan di antara alam figur dengan “idea” dan “benda” bagi

mewujudkan aktiviti-aktiviti bersama dalam masyarakat."*”

C. AGAMA DALAM KITARAN SEJARAH PERADABAN

M Malik B bi dinamika kitaran sejarah peradaban adalah
pakan proses hubungan biologis antara individu-individu dalam masyarakat
dan pemikiran agama dalam masa 18 Berdasarkan atas konsepsi ini dan

dengan konsepsinya tentang tiga alam Malik Bennabi membahagikan sejarah

1 Jbid,, h. 37-38.
2 Ibid., h. 30.
1% Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 4.



perkembang yarakat, ditinjau dari dinamika peradabannya, kepada tiga fasa

iaitu; fasa pra-peradaban (marhalzh ma qabla al-hadarah); fasa p

(marhalah al-hadirah); dan fasa pasca-peradaban (. rhalah ma ba‘da al-hadarah)

()} FASA PRA-PERADABAN

Fasa pra-peradaban (marhalah md qabla al-haddrah) adalah fasa di mana

umur masyarakat seperti umur anak-anak. Dalam y fasa ini “alam

benda” masih sederhana dan masih primitif, seperti: parang, pedang, tombak, anak
panah dan busurnya, unta, kuda, gubuk, dan alat-alat dapur yang sederhana, sesuai
dengan kehidupan badwi.'™ Menurut Malik Bennabi, masyarakat dalam fasa ini
adalah masyarakat “fitrah” dan “alami” (L homonatuna) yang tunduk kepada

instink-instink  (k d K derungan) lajadi.’® M Malik

Bennabi contoh yang sesuai dengan masyarakat dalam fasa ini adalah masyarakat
Arab Jahiliah. Menurutnya “mereka adalah masyarakat daripada sebuah kabilah
yang kecil, hidup di semenanjung jazirah Arab, dalam alam budaya yang terbatas,
di mana kepercayaan-kepercayaan mereka juga hanya berkisar sekitar benda-

benda yang mati; iaitu berhala-berhala Jahiliah™"®  ““Alam figur” dalam

masyarakat Jahiliah hanya terb kepada b ya kabilah, sedangkan “alam
idea” mereka —seperti yang digambarkan dalam syair-syair mereka yang terkenal

dengan al-mu ‘allagat secara umum seperti “alam figur” mereka yang terbatas, iaitu

b pada untai taian yang memuji kabilah mereka, atau kemenangan

1 Bennabi (1988), al-Afkdr, h. 39.
'*S Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 75
1% Bennabi (1988), al-Afkdr, h. 38.
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kabilah mereka dalam suatu peperangan, yang dicatat oleh sejarah dengan nama
“ayyam al-Arab’ (hari-hari Arab), atau nyanyian-nyanyian untuk kekasih, atau
tangisan-tangisan kerana kesedihan.”"¥" Demikianlah wajah masyarakat Jahiliah
saat itu, mereka tertutup dan tidak begitu dikenali, hidup sebagai masyarakat kecil
yang dikelilingi oleh bangsa-bangsa besar seperti; empayar Byzantine, Parsi, dan

kerajaan Habsah.

(i) FASA PERADABAN

Malik Bennabi Lo yarakat fasa peradaban (marhalah al-
haddrah) ke dalam tiga fasa, iaitu; fasa roh (a/-rah), fasa akal (a/-‘ag)), dan fasa

instink (al-gharizah):

1. Fasa Roh (a/-Rah)

Fasa ini dinamakan juga oleh Malik Bennabi sebagai fasa “kebangkitan”

(al-nahdah), ia dimulai dengan knya suatu kat ke dalam “alam idea”,

Y

jaitu pemikiran agama. Dalam sejarah peradaban Islam, fasa ini lahir besamaan
dengan munculnya “idea”; risalah Islam di gua Hira yang dimulakan dengan Kata-
Kata “igra”. Menurut Malik Bennabi “kata-kata ini, merobek kegelapan Jahiliah,

dan t kan k il yarakat Jahiliah. Maka lahirlah masyarakat

& P

baru yang berinteraksi dengan alam dan sejarah, yarakat yang g rkan

¥ Ibid., h. 39.
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batasan-batasan kabilah untuk membangun alamnya yang baru dengan “figur-
figur” yang masing-masing memikul risalahnya, dan untuk membangun budaya

yang baru, di mana alam benda berpaksikan pada “alam idea.” '**

Menurut Bennabi, seperti yang telah diungkapkan di atas, masyarakat pra-

peradaban, seperti o

2 g dalam yarakat Jahiliah, adalah masyarakat
“fitrah” kerana orang-orangnya adalah dalam keadaan fitrah, dan tunduk kepada
instink-instink semulajadi. Sehingga ketika mercka berinteraksi dengan “idea”
atau agama, instink-instink mereka dengan mudah dapat dikuasai oleh idea atau
pemikiran agama tersebut. Proses inilah yang dinamakan oleh Malik Bennabi

sebagai proses “peny ian” (conditic

f) atau dalam istilah psikologi
Sigmund Frued (1856-1939) sebagai proses “pengendalian” (refculement). Dalam
proses ini idea atau pemikiran keag: tidak gh rkan instink-isntink
yang dimiliki ia, tetapi ia bertindak

dan garahkan instink-
instink but ke arah tugas-tu

gas yang berhubung-kait dengan keperluan-
keperluan pemikiran keagamaan. Yang dengan demikian, sifat-sifat kehaiwanan
yang ada dalam instink-instink manusia tidak hilang tetapi ianya “terkendalikan”
sehingga menjadi berdisiplin dan dapat mengikut hukum-hukum atau peraturan-

peratuan tertentu.”® “Dalam keadaan yang sedemikian 4 jadi bebas

daripada hukum semulajadi yang ada pada dirinya, dan wujudnya secara

menyeluruh tunduk kepada tuntutan-tuntutan rohani yang diciptakan oleh

' Jbid., h. 39-40.
1% Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 75.
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pemikiran keagamaan yang ada pada dirinya, di mana, di dalam keadaan yang baru

2190

itu, ia melak kan kehi dasarkan kepada hukum roh.

Dalam pandangan Malik Bennabi “hukum roh inilah yang menguasai
Bilal"" ketika beliau disiksa. Beliau tidak henti-hentinya mengucapkan kata-kata
“ahad..ahad (Tuhan Yang Maha Esa.Tuhan Yang Maha Esa)”. Kata-kata ini
bukanlah kata-kata instink. Suara instink saat itu telah membisu, tapi ianya tidak
mungkin hilang kerana siksaan. Sebagaimana ia juga bukan suara akal, kerana
kesakitan tidak dapat lagi memikirkan sesuatu. la adalah jeritan roh yang

menggantikan instink, setelah akidah i instink but dalam

kepribadian Bilal bin Rabah.”'"”? “la adalah roh dalam suara Bilal, yang berbicara
dan mencabar darah dan daging. Bilal seakan-akan, dengan keadaannya yang

tenang, bar tabiat k i dan dalam saat tertentu mengangkat

perjalanan agama yang baru.”'”® “Suara roh tersebut adalah juga suara “scorang

perempuan yang telah berzina, yang dian datang jjumpai Rasul s.a.w.

untuk melaporkan kesalahannya, dan i daripada Rasul s.a.w. untuk

menghukumnya.”"® Semua peristiwa tersebut, menurut Malik Bennabi adalah

persitiwa-peristiwa di luar ukuran tabiat ia, dan jukkan bah

instink telah tunduk di hadapan kekuatan agama, dan instink pada saat itu tidak

1%

191 Bilal bin Rabah (Ibnu Hamamah), sahabat Nabi yang terkenal sebagai tukang azan, berasal dari
bangsa Habsyhi yang berkulit hitam, dilahirkan di Makkah dan menjadi hamba kepada suku Jamah
dan tuannya bernama Umayyah bin Khalaf. Beliau adalah penganut Islam yang awal dan orang
dewasa yang kedua sclepas Abu Bakar memeluk Islam, kerana masuk Islam beliau telah disiksa
terutamanya_oleh tuannya, tetapi beliau bersabar menanggung segala penderitaan. Akhimya dibeli
dan dibebaskan oleh Abu Bakar. Beliau berhijrah ke Madinah dan turut berperang bersama Nabi.
Pada masa kekhilafahan Abu Bakar beliau menyertai ekspedisi di Syria dan tinggal di sana hingga
akhir hayatnya, dan inggal pada masa p intahan Umar Bin Khattab. (Mahyudin (1987),
op.cit., j.1, hl. 205-206).

192 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 75.

% Ibid., h. 76.

1™ Ibid.
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hilang, ia masih ada, namun semua } derungan dan kebebasanya dapat

disimpan dan dikendalikan.

Demikian juga keadaan anggota masyarakat secara umum (masyarakat
Islam pada fasa itu), mereka seperti juga keadaan Bilal atau perempuan yang
datang kepada Rasul s.a.w. tersebut; dikendalikan oleh hukum roh. Mereka tidak
berbicara dengan bahasa instink, dan tidak juga dengan suara akal, kerana akal
belum lagi dapat berbicara dalam masyarakat yang baru lahir. Masyarakat dalam
fasa ini hanya menggunakan bahasa roh. “la merupakan fasa peradaban yang
dihiasi oleh bentuk-bentuk kehidupan rohani yang indah, di mana Rasulullah

s.a.w., baik dalam kehid peribadi mah kel jadi contoh teladan.

P

Fasa yang juga diwamai dengan perjuangan yang tidak kenal lelah oleh para
Shahabat beliau —sepeti Abu Bakar dan Uthman- yang telah berkorban demi
kepentingan Islam dan masyarakat Islam.”"** Fasa di mana “Alam figur” terbentuk
dalam model yang sebenar, yang wujud dalam bentuk orang-orang Ansar dan

Muhajirun yang saling bersaudara di Madinah.”'*

Malik Bennabi juga melihat f yang dorong lahimya }

masyarakat Islam pada fasa itu untuk melawan, dalam “perang riddah™"’,

15 Bennabi (1988), al-Afkar, h. 45.

1% Ibid., h. 40.

' Perang al-Riddah adalah perang yang dilancarkan oleh orang-orang Islam pada awal
pemerintahan Khalifah Abu Bakar Al-Siddiq terhadap kaum murtad (ahl al-riddah), mereka adalah
orang-orang yang keluar dari agama Islam sclcpas kewafatan Rasulullah S.aw., mercka
kebanyakannya terdiri dari suku-suku Asad, Tayyi’, Ghatafan, Fazarah dan Tamim, dan yang
paling besar adalah dari suku Hanifah diketuai oleh Musaylamah al-Kadhdhab yang berpusat di
Yamamah. Tindakan memerangi 4h/ al-riddah ini mendapat tantangan dari setengah golongan
sahabat, termasuk  Sayidina Umar sendiri, tetapi Abu Bakar tetap dengan pendiriannya, kerana
menurut Islam bahawa setiap musuh yang cuba mencerobohi kesucian agama dan kaum murtad
yang keluar dari Islam waijib diperanangi schingga mereka kembali kepada Islam atau bertaubat.
Khalifah Abu Bakar tentera dengan ima-pangli ing-masing ke
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beberapa orang yang membuat “bid’ah”, yang mencuba membatalkan hak zakat

Ra<ulullah

orang-orang fakir miskin setelah ya R sa.w.. M t Malik

Bennabi masyarakat Islam pada saat itu “tidak mungkin dapat menghadapi
ancaman tersebut kalau tidak kerana memiliki kehendak yang masih segar; yakni

suatu “tegangan” (fawattur) dalaman yang berasal dari ilham al-Qur’an dan ajaran-

ajaran Rasulullah s.a.w.. “Teg ” inilah yang memberi ciri-ciri khas sebuah
masyarakat ketika dalam a kebangkitan p bannya; ciri-ciri yang
bezakannya dari masyarak yarakat lain; dari masyarakat pra-peradab

»198

dan pasca-peradaban, atau dari masyarakat yang masih dalam fasa peradaban.

Mo Malik B bi juga bah s ” inilah, yang dalam

BB

abad kita, dapat membawa Soviet Union untuk berlepas landas, dengan percubaan

“stakkanovisme”."” “Tegangan” yang juga membawa Republik Rakyat Cina

baﬂgkh k: y sejak (o) —) y .nm unrr 2 vo' p 1
pemikiran atau idea pendorong, yang tidak dapat digambarkan melalui teori

ataupun petunjuk pengajaran.”*'

dacrah-daerah tertentu untuk menghapuskan tentera al-Riddah. Di antara peperangan yang paling
hebat berlaku di Aqraba’ (12/633) iaitu di antara tentera Khalid bin Walid dengan tentera
Musaylamah. Dalam peperangan ini Khalid bin Walid mencapai kejayaan. (Rujuk Mahyudin
(1986), op.cit, j.1, h. 66-67).

1% Bennabi (1988), a/-Afkér, h. 45.

1% Stakkanovisme adalah suatu projek, dilahirkan pada tahun 1935, bertujuan untuk menambah
produksi melalui p ; pekerja dan secara rasional terhadap alat-
alat produksi dan penguasaan terhadap teknik yang baru. Ia dilaksanakan pertama-tama dalam
pengel arang, dalam bidang dan p jan dan bidang-bidang yang lain
(Bennabi (1988), al-Afkdr, h. 45).

* Bennabi (1988), al-Afkdr, h. 45-46.

! Jbid., h. 46.




2. Fasa Akal

Fasa akal (a/- agl) disebut juga oleh Malik Bennabi sebagai fasa kemuncak

(aw)) atau fasa t dan mel ya peradaban, ia adalah fasa yang terletak di
antara fasa roh, yang merupakan fasa kebangkitan (a/-nahdah) dan fasa instink,
yang merupakan fasa kejatuhan (ufil).*” Fasa akal, menurut Malik Bennabi,
terjadi ketika roh melemah dan akal menguat. Roh tidak lagi mampu menguasai
instink secara berkesan, dalam masa yang sama akal juga tidak dapat mengontrol
sepenuhnya kekuatan instink, sehingga sedikit demi sedikit instink mendapatkan
kemerdekaannya®® “Adalah hal yang semulajadi, bahawa instink tidak dapat
sekaligus, dalam satu masa, menjadi bebas, ia bebas sesuai dengan kadar

melemahnya kekuatan roh.”

Malik Bennabi kemudian menggunakan k psinya tentang
hubungan antara roh dan instink tersebut dalam scjarah perkembangan individu
dan masyarakat sebagaimana berikut:

“Dan ketika sejarah terus bergerak, kita dapati perkemt
ini[ proses hubungan antara roh dan instink] terus berlangsung
dalam psikologi individu dan b akhlak masyarakat, yang
hal proses perbaikan perilaku individu. Sebesar mana
kadar kebebasan instink dalam masyarakat, sebesar itu ia
membebaskan moral dalam perilaku-perilaku individu. Pada
masa itu kalau kita dapat dengan cara yang cermat,
ini, untuk
mengelnhul hasil-hasil dari proses tarik- menank [antara roh dan
instink] tersebut ~menggunakan alat-alat seperti yang digunakan
dalam makmal-makmal kimia- niscaya kita akan dapat
menemukan terjadinya penurunan dalam akhlak masyarakat.
Atau kita akan jumpai hasil yang menunjukkan kurangnya atau

2 Rujuk Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 73.

* Jbid., h. 76,
™ Ibid.
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hnya pemikiran keag: dalam dinamik yarakat,
dan pemikiran agama ini terus melemah sejak suatu peradaban

memasuki fasa akal.”*

Dari konsepsinya tentang mekanisme hubungan antara roh dan instink tersebut,
Malik Bennabi k g yimpulkan bah “g k suatu peradaban —
yang saya maksudkan adalah px ya ilmu pengetah dan teknologi- sesuai

dengan teori Etiology (ilmu sebab-musabab), tidak lain adalah bermulanya

206

penyakit sosial tertentu.

Fasa Akal dalam sejarah peradaban Islam, menurut Malik Bennabi,
bermula sejak terjadinya peristiwa perang Siffin*” pada tahun 37 Hijrah atau tahun

657 Masihi. Malik Bennabi menilai peristiwa Siffin sebagai awal timbulnya

per antara * Jahiliah” dan “roh al-Qur’an”. Dalam hal ini Malik

P

Bennabi mengatakan: “begitu cepat selepas kelahirannya, (masyarakat Islam saat

itu) telah dungi kontradiksi dal Jahiliah roh

P &

al-Qur'an. Disusul dengan datangnya Muawiyah (ra.) yang menghancurkan

bangunan yang telah ditubuhkan”** M Malik Bennabi “peristiwa Siffin
telah pun menghancurkan persatuan yang terbangun sejak masa Badar, dan
kejatuhan aspek akidah ini, juga kemudian membawa kepada natijah yang

menyedihkan dalam lapangan politik, sesuai dengan firman Allah S.W.T.:

=5 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 76-71.
% Ibid., h. 77. '

7 Siffin, nama tempat yang terletak di tebing barat sungai al-Furat, iaitu di scbelah barat Raggah,
ia menjadi masyhur kerana berlakunya perang saudara antara Ali bin Abi Talib r.a. dan Muawiyah
bin Abi Sufyan r.a. di situ pada tahun 37 H/ 657 M. (Mahyudin (1987), op.cit, . 5. h. 1417).

% Bennabi (1986), Wijhah. h. 29.
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“Dan taatlah kamu kepada Allah dan RasulNya, dan janganlah
kamu berbantah-bantahan; kalau tidak nescaya kamu menjadi
lemah semangat dan hilang kekuatan kamu, dan sabarlah

t i segala kesuk dengan cekal hati); sesungguhnya

7209

(menghadap
Allah beserta orang-orang yang sabar.
Terjemahan Surah: al-Anfal (8): 46.
Menurut Malik Bennabi, dunia Islam atau peradaban Islam setelah krisis
pertamanya di Siffin hanya dapat bertahan dengan “sisa-sisa kekuatan al-Qur’an

yang masih hidup”, yang ada dalam jiwa orang-orang seperti Ugbah, 21 Umar ibn

Abd al-Aziz,”"" dan Imam Malik.”” Bukan disebabkan Ugbah g P
Umar seorang raja yang besar dan Imam Malik ketua Mazhab perundangan; akan
tetapi kerana nilai-nilai Islam yang fitrah dan agung dapat bersatu dalam diri
mereka.”® Ugbah yang berdiri di bakal ibu negeri Fatimiyyah, bergerak bersama
tentara Islam ke arah Afrika Utara, dan yang baru sahaja memeluk anak-anaknya
pada kali yang terakhir, berseru; “Ya Allah terimalah amalku dan jadikanlah aku

termasuk hamba-hamba Engkau yang salih” Umar ibn Abd al-Aziz, yang

mendapati tidak adil baginya untuk terus berkuasa sedangkan kuasa itu sep y

menjadi hak keturunan Ali bin Abi Talib, dia lebih suka menolak kuasa itu. Imam

2 Malik Bennabi (1988), al-Sird al-Fikri i al-Bilad al-Musta‘marah. Damsyik: Dar al-Fikr, h. 41;
selanjutnya ditulis a/-Sird*

20 Ugbah ibn Nafi (__63 H/ 621-683 M), scorang pemimpin perang, menakluk Mesir,
memerintah Afrika Utara pada tahun 662 M, Mendirikan kota Qairuwan dan membangun masjid
kota itu, berhasil Islam dan ng: g Barbar di Morocco kedalam
masyarakat Arab Islam, tentara yang dibangun oleh Ugbah adalah kader-kader tentara Islam yang
kemudian menaklukkan Andalusia. Beliau dilucutkan dari jawatannya oleh Muawiyah pada tahun
675 M. (Rujuk al-Khatib, Falsafah al-Hadarah, h. 102).

21 Umar ibn Abd al-Aziz (62 H — 101 H/ 621 M-683 M) Salah seorang khalifah bani Umayyah,
yang adil dan bijaksana, dan yang mengikuti jejak langkah para a/-Khulafé’ al-Rashidan.

22 Malik ibn Anas (95H ~ 179H / 713M — 795M), seorang alim, mujtahid, dan ahli fiqah, berasal
dari Madinah. Mazhabnya disebut dengan Mazhab Maliki yang banyak tersebar di Madinah, Hijaz,
Maghribi, Andalusia, Mauritaniya dan Nigeria.

13 Bennabi (1986), Wijhah, h. 30.
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Malik, dia yang menyerahkan dirinya di medan Madinah disebabkan oleh kuasa
yang menekan dan yang tidak menyetujui pendapatnya. Inilah nilai-nilai yang
mulia ~benci terhadap keagungan, enggan menerima kuasa yang bukan haknya,
dan menentang kezaliman- nilai-nilai yang masih kekal yang ditinggalkan olch al-

Qur'an, dan yang masih kekal dalam dunia Islam saat itu.”"*

Menurut Malik Bennabi, sejak peristiwa Siffin, yang menurutnya

merupakan konflik antara orang-orang yang berpegang teguh dengan roh al-

Qur’an dan orang-orang yang diperhambakan oleh gat Jahiliah, dunia Islam

atau sejarah peradaban Islam telah kehil kesei 8 yang p

walaupun masih adanya individu-individu Muslim yang masih tetap berpegang
teguh pada akidahnya, seperti tokoh-tokoh di atas. Hanya sahaja Malik Bennabi

tetap kui ian-p paian agung yang pernah dicapai dalam sejarah

& P 'P

Islam selepas peristiwa Siffin tersebut dalam kata-katanya:

“Kita bert g kepada *peradaban yang yel g b
yang berkembang di Damsyik di bawah dinasti Bani Umayyah,
dengan p sistem desimal, p pan kaedah eksperimen
khususnya dalam bidang perubatan dan pengenalan konsep masa
dalam tik, yang k ya adalah merupakan petunjuk-
petunjuk pertama dalam metode pemikiran teknikal. Mungkin juga,
sehingga ke hari ini akan didapati bahawa ‘buah epal Newton® —
yang dedahkan ahli i ini jadi begitu terkenal
mendapat perhatian dunia- ada sedikit sebanyaknya mempunyai
hubungan dengan karya adik-beradik Ibn Musa.”*"?'¢

21 bid. .

5 Tiga adik beradik yang bekerja dalam ilmu pengetahuan pada masa al-Makmun hingga pada
masa al-Mutawkkil, mereka adalah Muhammad Ibnu Musa pakar dalam bidang Matematik dan
ilmu Falak, Ahmad Ibnu Musa pakar dalam bidang ilmu Mekanikal dan Khasan Ibnu Musa dalam
bidang Geometri.

216 Bennabi (1986), Wijhah, h. 29.



Di tempat lain Malik Bennabi mengatakan:
“Pada masa itu ilmu pengetal mula bar melalui
cendikiawan-cendekiawan yang namanya bersinar dalam ilmu
pengetahuan, seperti al- Farabi,”” Ibnu Sina,”"® Abu al-Wafa’*"”
dan Ibnu Rusyd™ schingga pada masa Ibnu Khaldun, yang
intektualnya menyinari peradaban Islam yang sedang jatuh?2!

Malik Bennabi kemudian berpendapat bahawa “Bagaimanapun, dari segi
pandangan bio-sejarah yang menjadi perhatian Kita, peradaban yang amat
cemerlang ini tidak lain hanya merupakan satu potret yang ‘terkaburkan’ dari
bangunannya yang asal, yang dinaungi oleh al-Qur’an.”*? Hal ini menurut Malik
Bennabi bahawa kerana “teknik, sains dan akal semata-mata tidak mampu

membangun dan menjaga sistem sosial, dan kerana roh sahaja yang dapat

babkan k i buh subur. Maka ketika roh hilang terjadilah

Yy

kejatuhan dan kemunduran, kerana setiap sesuatu yang kehilangan tenaga untuk

naik, akan jatuh ditarik oleh kuasa bumi yang tidak dapat dielakkan.”**

Pandangan Malik Bennabi terhadap peristiwa Siffin tampak terlalu negatif

dan bahasa yang digunakan dalam menggambarkan peristiwa itu juga terlalu

27 Abu Nasr Muhammad al-Farabi ( meninggal pada tahun 950), salah scorang ahli falsafah yang
agung, dikenali sebagai “guru kedua” setelah Aristotle (384-322 SM), di antara karya-karyanya
yang terkenal ialah: al-Jam‘u Bayn Ra'yi al-Hakimayn, al-Taufi ‘ah fi al-Mantiq, al-Siyasah al-
‘Madaniyyah, Ara’ ahl al-Madinah al-Fidilah, Kidb al-Musiga al-Kabir, dan Ihisd’ al-‘Uldm.

2% fonu Sina atau al-Syaikh al-Ra'is ibnu Sina (980-1037), di Barat beliau dikenal dengan nama
Avicenna, beliau adalah salah satu ahli falsafah besar Islam, di antara karya-karyanya adalah: a/-
Qaniln fi al-Tibb, al-Syifd', al-Isydrit wa al-Tanbihat dan al-Najat.

29 Aby al-Wafa’ (940-997), scorang ahli matcmatik Arab yang ulung.

20 Abj al-Walid Muhammad Ibnu Ahmad Ibnu Rusyd (1126-1198), seorang ahli falsafah Islam
terkenal, lahir di Qurdoba dan meninggal di Marrakesh, di Barat beliau dikenal dengan nama
Averroes dan dianggap sebagai “pensyarah”, kerana telah menerangkan karaya-karya Aristotle
(384-322 SM) dengan baik, beliau mahir dalan fiqah, teologi, syair, kedokteran, ilmu falak,
matematik dan falsafah, belia merupakan salah scorang ahli falsafah Islam yang berusaha
menjambatani (tawflg) antara Syariah dan Falsafah di dalam karyanya “ Fas/ al-Maqal fimé bayn al-
Syari‘ah wal-Hikmah min al-Jttisal’ dan berusha mempertahankan falsafah dari kritik Imam al-
Ghazzali dengan karyanya “ Tahafut al-Tahafut’.

21 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 59.

2 Bennabi (1986), Wijhah, h, 30.

 Jbid., h. 31.



berlebihan. Peristiwa Siffin yang merupakan pertikaian antara kelompok Ali bin
Abi Talib dan kelompok Mu‘awiyah bin Abi Sufyan perlu dinilai dalam kerangka

perbezaan ijtihad dan perb dapat dalam lah politik. Kedua-dua

kelompok beranggapan berada pada posisi yang benar; demi mempertahankan

Islam. Ali bin Abi Talib dan pendukungnya yang di antaranya adalah Abdullah bin

" hank

Abbas dan Abu Musa al-As‘ari, beranggapan b mereka p

hak kekhilafahan dan jalankan kewajipan sebagai pengl untuk g

keamanan, sementara pihak Mu‘awiyah dan pendukungnya termasuk Amr bin As

berpendapat perlunya bela dengan segera atas kematian Khalifah Usman
bin Affan (r.a.), dan tidak biarkan pemb k yang telah yebabk
kematian Khalifah Usman berleluasa dan melakukan kejah Kedua-d
kelompok bergerak dan berperang di Siffin atas dasar ijtihad mereka masing

masing. Mereka yang terlibat dalam pertikaian di Siffin adalah para sahabat dan
para tokoh Islam yang memiliki akidah, Nabi dan kiblat yang sama. Oleh itu
peristiwa Siffin perlu dilihat secara positif dan dipandang scbagai taqdir yang

mengandungi hikmah-hikmah tertentu bagi perjalanan sejarah peradaban umat

Islam, dan bukannya dilihat sebagai perl antara “ gat Jahiliah” dan
“semangat al-Qur'an”, seperti apa yang dikatakan oleh Malik Bennabi. Hanya
sahaja memang tidak dapat dinafikan bahawa peristiwa Siffin telah memberi

pengaruh yang sangat negatif dalam sejarah “syura” dan institusinya. Peristiwa

Siffin yang k di d g Umayyah j kekhalifahan
telah membunuh sistim syura yang telah dibangun sejak khalifah yang pertama,

dengan mengangkat putranya Yazid sebagai pewaris tahta.



3. Fasa Instink.

Dalam di ika sejarah peradab fasa instink (a/-gharizah) menurut

Malik B bi adalah fasa kejatuhan (ufitl) yang pakan keterbalikan dari fasa

roh. Fasa instink menurut Malik Bennabi adalah fasa di mana instink manusia

betul-betul mendapat kebet ya, bebas dari kendalian roh dan dian dari

kendalian akal, dan pada saat yang sama adalah masa di mana pemikiran agama

tidak mampu lagi berp dalam yarakat. Masyarakat, dengan demikian,

pada saat itu telah memasuki bahagian malam sejarah dan penghujung kitaran

peradaban.”*

Fasa instink dalam sejarah peradaban Islam, Malik Bennabi

bermula sejak kejatuhan dinasti Muwahhid 5 Malik B bi menilai bah

24 Rujuk Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 76.

25 Dinasti Muwahhidun (Mohad) adalah dinasti Islam yang pernah berjaya di Afrika Utara dan
Andalusia selama lebih dari satu abad, iaitu dari tahun 515 H/ 1121M- 667 H/ 1269 M; diasaskan
oleh Muhammad bin Tumart (1080-1130) pada tahun 1114. Setelah Ibnu Tumart wafat, Abdul
Mu’min bin Ali (1130-1163) dibaiat sebagai pemimpil idun, pada masa i
pada tahun 1145 Muwahhidun dapat merebut kota Fez dari kuasa dinasti al-Murabitdn (1056 —
1147) dan setahun i idun dapat i ibu kota dan menjatuhk
dinasti al-Murabi Pada masa p intahan Abu Ya’kub Yusuf (1163-1184), pada tahun 1169
Muwahhidun dapat merebut kota Toledo, dan pada tahun 1184M berhasil menguasai wilayah
Syamrindiubehhbara(AndalushdmmmﬂlmrkmwanﬁlﬁmdidmzhLisbm(ibukma
Portugal sekarang). Abu Ya'kub Yusuf digantikan oleh anaknya Abu Yusuf ya'kub al-Mansur
(1184 - 1198) dan pada masa i hhidu lahkan p

orang-orang Kristian yang memaksa Raja Alfonso berlutut dengan menerima konsesi-konsesi
terhadap dinasti i Pada ahir p intahan Abu Yusuf ya’kub al-Mansur kerajaan
Muwahhidun sudah mula banyak mendapat tekanan berupa pemberontakan-pemberontakan baik
dari orang Islam sendiri mahupun dari orang-orang Kristian. Ketika al-Mansur meninggal, beliau
digantikan anaknya Muhammad al-Nasir yang baru berumur tujuh belas tahun, dan bermulanya
konflik dalaman dan perp di kalangan impin ditambah an

dalam banyak peperangan baik dengan orang Islam mahupun Kristian, maka dinasti Muwahhidun
berakhir bersama dengan berakhimya kuasa Abu Ula Idris al-Wasiq pada tahun 667 H/ 1269 M.
Pada zaman dinasti idun sejarah ikan p pesat ilmu p huan dan
falsafah, dilambangkan dengan hidupnya sarjana-sarjana besar seperti Ibnu Rushd, Ibnu Tufail
(filosof yang terkenal dengan karyanya Hay ibau Yaqzin), Tbnu Bajah (ahli falsafah) dan Abu
Bakar bin Zuhr (seorang ahli perubatan yang juga menteri) dan Abu Ishaq Ibrahim bin Abdul
Malik (ahli bahasa). (Rujuk Hasan Muarif Ambary et al. (1994), Insiklopedi Islam, j. 3, c. 2.
Jakarta: Ichtiar Baru van Hoeve, h. 319-322.)
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j ya keraj Muwahhidun adalah “jatuhnya peradaban pada hujung
nafasnya.” ia juga merupakan “titik retak dalam garis perkembangan scjarah, ia
adalah saat berbaliknya suatu nilai dalam suatu peradaban.”?”’ “Dalam masa itu
kita tidak menghadapi soal perubahan dalam sistem politik, akan tetapi perubahan

yang menimpa diri manusia itu sendiri, iaitu manusia berperadaban yang

kehil jabannya, dan yang kannya untuk tampil ke

= g4t P

hadapan dan berkarya.””* Setelah jatuhnya keraj Muwahhidun peradab
Islam terus mengalami keruntuhan, dan pada masa Ibnu Khaldun (732H/1332M-

808H/1406M), menurut p Malik Bennabi adalah pakan masa yang

sangat kritikal yang ksikan ker h daban Islam secara menyeluruh.

Y P

Dalam hal ini Malik Bennabi mengatakan:

“Dan era keruntuhan bermula dengan ‘manusia-manusia selepas
Muwahhidun’. Sehinggakan pada masa Ibnu Khaldun -
umpamanya- Qayruwén sudah tidak lagi melebihi sebuah bandar
kecil, di mana sebelumnya, pada masa kerajaan Aghlabid™”
merupakan kiblat para raja, pusat kebanggaan, dan sebuah
metropolis dengan berjuta-juta penduduk; dan dalam dunia
Islam yang lainnya, Baghdad dan Samargand telah menerima
nasib yang sama. Di mana-mana sahaja, tanda yang serupa
tentang k han yang yeluruh, yang dakan titik
menurun dalam suatu gambarajah.”*’

Penilaian Malik Bennabi bah masa Ibnu Khaldun sebagai titik akhir

daripada fasa peradaban dapat diterima kerana dalam sejarah “idea” setelah Ibnu

Khaldun dunia Islam ya tidak lagi ikan kelahiran orang besar.

¢ Bennabi (1986), Wijhah, h. 36.
2 Ibid.

2 Jbid.
29 Aghlabid atau Agalibah merupakan pemerintahan otonomi pada masa dinasti Abbasiyyah yang
berkuasa di Afrika (sekarang Tunisia dan propinsi Tarabulus dan Libya) dari tahun 800-909, para
penguasanya adalah keturunan Al-Ghlab atau Bani Taghlib, seorang Khurasan yang menjadi
%rwlm tentera dinasti Abbasiyyah. (Rujuk Hasan Muarif et al. (1994), op.cit, j. 1., h. 65.

Bennabi (1986), Wijhah, h. 36-37.



(iii) FASA PASCA-PERADABAN

M kat pasca-peradaban (marhalah ma ba‘da al-hadarah) adalah

Y

Y yang telah pasi fasa peradaban. Melepasi fasa-fasa dalam fasa

peradaban; fasa roh, fasa akal dan fasa instink. “Masyarakat yang sudah jumud

pemikirannya dan bergerak ke belakang.”*"!

Menurut Malik B bi “masyarakat pasca peradaban, bukan hanya tidak

bergerak dari tempatnya, melaink yarakat yang dur atau berjalan ke

belakang, setclah menyeleweng jauh dan putus dari peradabanya.”*? Menurutnya

pula bah kat pasca-peradaban sangat berbeza dengan masyarakat pra-

&4

peradaban kerana “yang pertama tidak hanya sebagai manusia yang di luar

peradaban, seperti yang kedua, yang ~sebelum ini- kita namakan dengan ‘manusia

fitrah’; kerana manusia yang terkeluar dari peradaban (p: peradaban), tidak

dapat menghasilkan karya-karya peradaban (oeuvre civilisatrice) sehingga dia

dapat gadakan perubahan-perubahan yang sangat fundamental. Sebaliknya,
pra-peradaban — seperti yarakat badwi pada zaman Rasul s.a.w. -
akan selalu bersedia untuk ki peradaban.”*

Konsepsi tersebut dirumuskan oleh Malik Bennabi berdasarkan pada ilmu
fizik. Malik Bennabi memberikan sebuah contoh tentang dua bahagian air yang

memiliki keadaan yang berbeza: yang pertama adalah bahagian air ‘sebelum’

'

2! Bennabi (1988), al-Afkar, h. 40.
2 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 38.
2 Ibid., h. 8.



masuk ke dalam sebuah tangki yang dapat menghasilkan elektrik, dan yang kedua

adalah bahagian air ‘setelah’ keluar dari tangki but. Bahagian air
memasuki tangki diibaratkan oleh Malik Bennabi sebagai manusia atau
masyarakat pra-peradaban, atau yang belum pernah memasuki kitaran peradaban

tertentu, ia pakan bahagian yang gand (energi) yang

tersimpan di dalamnya dan bersedia atau dapat digunakan untuk sesuatu yang

b faat, baik untuk p atau untuk tangki tersebut guna menghasilkan

elektrik. Hanya sahaja bahagian air ini ‘setelah’ memasuki tangki dan
menghasilkan elektrik, ia sudah menjadi lemah dan tidak bermaya, kerana ia telah

Yehil Kead

air yang sedemikian itu menurut Malik Bennabi

& ganya,

adalah sama seperti kead ia atau yarakat pasca-peradaban atau

setelah keluar dari kitaran peradaban. M Malik B bi, bahagian air yang

telah keluar dari tangki tersebut tidak lagi dapat kembali kepada keadaan sedia
kala kecuali dengan proses yang berat dan susah, iaitu proses pengewapan,
menjadikannya wap, dan hanya dengan suhu udara tertentu dapat
mengembalikannya kepada asal, sebagai air yang belum pemnah memasuki tangki

tertentu.™

Dalam kontek sejarah perkembangan masyarakat dan peradaban Islam,

Malik Bennabi nampaknya tidak dapat memberikan batasan masa yang pasti

antara berakhimya fasa instink dan bermul fasa p: peradaban. Beliau

dengan pasti dapat berikan titik bermulanya fasa roh dengan datangnya
risalah di gua Hira, bermulanya fasa akal dengan terjadinya peristiwa Siffin, dan

bermulanya fasa instink bersamaan dengan peristiwa jatuhnya dinasti

™ Ibid., h. 18-79.
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Muwahhidun. Masyarakat Islam sejak jatuhnya M hid k pada

masa-masa Ibnu Khaldun yang menyaksikan kejatuhan dunia Islam secara
menyeluruh, hingga sekarang disebut oleh Malik Bennabi sebagai “manusia pasca

Muwahhidun (insdn ma ba‘da al-muwahhidin)”. Oleh kerana itu, dalam kontek

sejarah perkembang: yarakat Islam, Malik B . yaral
pasca Muwahhidun adalah juga merupakan masyarakat pasca-peradaban.™
Malik Bennabi menggambarkan yarak Islam pasca-peradab

sebagai masyarakat yang “Alam figure mereka tidak lagi seperti modelnya yang

asal, melainkan dalam bentuk orang-orang sufi, penipu dan Dajjal, terutamanya di

kal para pemimpin.” ** S alam idea mereka membisu dan mati,
mereka “hidup dalam kebisuan; kebisuan pemikiran yang sudah mati.”*” Tidak
memiliki upaya atau pun kekuatan untuk dapat berinisiatif, berkarya dan mencipta.
“Sementara itu alam benda mereka, tidak lagi sederhana sesuai dengan keperluan
seperti pada masa Jahiliah. Alam benda mereka berkuasa atas akal dan

mercka jadi yarakat pengguna,

kesedaran,”™® yang dengan d
memiliki daya beli yang kuat, dan menjadi masyarakat yang dapat memiliki semua
Karya-karya peradaban yang bukan dari hasil karyanya sendiri, melainkan diimpot

dari luar. y yang b ‘benda-benda’ dan ‘keperluan-

!

keperluan’, dan bukannya membangun ‘idea-idea’ dan ‘alat-alat’.® Semuanya,

menurut Malik Bennabi merupakan “lambang penyakit ia baru,

pasca Muwahhidun yang telah mengganti manusia peradaban Islam, dan yang

5 Siila lihat gambar rajah yang disediakan oleh Malik Bennabi di halaman terakhir fasal ini.
26 Bennabi (1988), al-Afkar, h. 40.

21 Jbid., h. 73.

% Ibid., h. 40.

2% Bennabi (1986), Wijhah, h. 78; Bennabi (1.t), Mustagbal, h. 62.
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membawa wabak yang darinya muncul, secara berganti-ganti dan di sana sini,
semua masalah yang selama ini dihadapi oleh dunia Islam,” dan yang telah

menjadikan yarakat pasca-peradaban dan pasca Muwahhidun sebagai

masyarakat yang layak atau memiliki syarat-syarat untuk dijajah (a/-gabiliyyah li

a‘l-isti‘man. " .

Al-Attas menilai faktor internal yang membawa kepada semua krisis umat

Islam adalah apa yang beliau sebut dengan ‘hilangnya adab’. Yang beliau

ksudkan dengan ‘hilangnya adab’ adalah hilangnya disiplin — disiplin badan,

disiplin fikiran dan disiplin jiwa. Disiplin menjamin pengakuan atas tempat

g yang inya dalam hubungannya dengan diri, masyarakat dan
umatnya, pengakuan atas tempat g yang inya dalam hub
dengan K K p dan kek kel fizik, intelektual dan
spiritual orang itu, pengak atas keny bah pengetahuan dan wujud itu

teratur secara hierarkis.”*> Menurut beliau benih-benih fenomena hilangnya adab
tersebut sudah dapat dijumpai pada periode-periode awal Islam. Gejala

karakteristik utama mengenai hilangnya adab dalam umat adalah proses

peny yang dit kan dari waktu ke waktu dalam pikiran kaum

Muslimin dan diperaktekkan dalam yarak Peny ’ yang beliau
maksudkan adalah penyamarataaan setiap orang, dalam pikiran dan sikiap, pada
tingkat yang sama dengan tingkat orang yang menyamaratakan. Proses mental dan
pengambilan sikap ini, yang mengena pada tindakan, berlangsung lewat dorongan

kepada pemimpin-pemimpin palsu yang ingin merobohkan otoritas yang sah dan

20 Ibid., h. 37; Bennabi (Lt), Mustagbal, h. 22.
! Jbid., h. 92.
22 Al-Attas (1993), op.cit, h. 105.
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hierarki yang berlaku sehingga mereka dan gol bisa berkembang, dan

yang memperagakan dengan contoh dengan menurunkan tempat tokoh-tokoh besar
ke tingkat yang kurang rendah, dan kemudian ke tingkat yang lebih rendah lagi.

Masa jahili individuali ini b batin dan keras kepala serta

K d untuk dan hkan otoritas yang sah, nampaknya

telah berlangsung dalam semua periode sejarah Islam, meskipun hanya di antara

ekstrimis-ekstremis dari berbagai ragam.””

Dalam perspektif al-Qur'an, ketika agama tidak berperanan secara

maksimum dalam suatu masyarakat maka masyarakat dan peradaban mereka akan

mengalami keruntuhan. Agama tidak dapat berperanan secara positif dalam

bangunkan dan kan kelangsungan hidup suatu peradaban adalah
kerana kat pemilik peradab: t lakukan pert perbuatan
yang bersifat bertentangan dengan agama but. Di antara pert pert
yang berlawanan dengan agama, yang y b kepada keh

suatu peradaban, seperti yang di sebutkan oleh al-Qur’an adalah: a) penolakan

terhadap wahyu dan ketidak patuh rhadap para ut t Allah SW.T., b)

patuh terhadap arah; han para peng| yang mengadakan kerusakan di muka

bumi, seperti masyarakat Ad dan Thamud, c) bersikap sombong dan terlalu
bergairah terhadap kemajuan ilmu dan teknologi dan aspek material, seperti
pengalaman Firaun dan Qarun, d) wujudnya ketidak adilan di kalangan penguasa
dan penindasan orang-orang yang kuat dan kaya terhadap oarang-orang yang

lemah dan miskin, seperti kesalah yarakat Madyan, ya Nabi Syuaib

as., e) melakukan perknra.-perkan yang tidak bermoral, seperti apa yang

23 Ibid., h. 110.
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dilakukan oleh kaumnya Nabi Lut a.s., f) tersebarya korupsi dan kejahatan di
kalangan masyarakat dengan tanpa adanya usaha-usaha pencegahan (Surah: al-
Maidah (5): 79), g) menggunakan segala nikmat yang dikaruniakan Allah S.W.T.
untuk kejahatan (Surah: al-Nahl (16): 112), dan h) bermegah-megahan dan
berlebih-lebihan dengan tanpa memiliki rasa syukur terhadap Alllah S.W.T.

(Surah: al-Qasas (28): 58).

Menurut Malik Bennabi kitaran sejarah peradaban Barat juga berjalan
seirama dengan perjalanan peradaban Islam. Hanya sahaja Malik Bennabi tidak

g lebar tentang kitaran peradaban Barat dalam

an secara panj
hubungannya dengan agama sebagaimana ketika beliau menerangkan kitaran
peradaban Islam seperti di atas. Dalam menganalisis tentang kitaran peradaban

Barat, Malik Bennabi berdasarkan pada p Herman Keyserling (1880-

1946), kan bah daban Barat bermula dengan orang-orang badwi

Jerman di bahagian utara Eropah, mercka adalah orang-orang yang masih fitrah

belum di ki oleh kebud kebuday atau pun doktrin-doktrin agama,
sehigga sampailah agama Kristian kepada mereka. Agama Kristian menemukan
mereka sebagai jiwa-jiwa yang masih kosong sehingga dengan mudah ia dapat

5

masuk dan gkitkan roh yang dinamik kepada mereka, dan yang kemudian

4

g mereka ki lingk sejarah. Menurut Malik Bennabi, fasa roh

dalam peradaban Eropah terjadi sejak berinteraksinya orang-orang badwi Jerman

dengan Kristian dan berl

sehingga d ya Renai Ketika

Renai muncul peradaban Eropah keluar dari fasa roh yang tinggi kepada

fasa perluasan akal yang dilambangkan oleh Rene Descartes (1597-1750), ahli

falsafah Perancis, dan perluasan k dengan pencapaian Chistop
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Columbus (1451-1506), pelaut Itali yang menemukan benua Amerika.?* Setelah
fasa akal, dengan merujuk kepada analisis penulis-penulis Barat sendiri, di

antaranya Spengler dalam karyanya the Decline of the West (Jatuhnya Baral),

Malik B bi kan isyarat bah peradaban Barat sedang memasuki

fasa instink.***

Demikianlah peranan agama atau pemikiran agama dalam sejarah dinamika

kitaran peradaban. Malik B bi menyimpulkan bahawa “semua peradaban

k i adalah lingk ling} b t yang masing-masing

& & ]

perkembangannya sama dengan perkembangan peradaban Islam dan juga Kristian;

P 1 1 qi

lingkaran pertama bermula dengan Inya p g

bermula keruntuhannya ketika ia dikuasai oleh graviti bumi, iaitu setelah ia

kehil roh dan k dian akal.”® “Di saat pengaruh roh dan akal hilang,

maka instink-instink keduniaan menjadi lepas tanpa kendali, dan membawa

manusia kembali ke alam primitif.”"

D. ANTARA PERADABAN ISLAM DAN PERADABAN BARAT:

PERSPEKTIF MASA HADAPAN

Menurut Malik Bennabi, dunia Islam yang telah jatuh dan telah memasuki

pasca-peradaban sejak kejatuhan Muwahhidun, telah masuk fasa kebangkitan

24 Rujuk Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 61-63.
5 Ibid., h. 64.

5 bid., h. 59.

* Ibid.
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semula sejak sekitar tahun 1858 b dengan k lan gerakan reformasi

(harakah al-islah) oleh tokoh-tokoh seperti Jamaluddin al-Afghani (1849-1897)

dan Muhammad Abduh (1849-1905)*** dan gerak deni: (al-harakah al-

hadithah) yang dibawa oleh para sarjana yang berpendidikan Barat.”’ Hanya

sahaja dalam pand: Malik Bennabi, baik gerak fi i mahupun gerak
modenisme belum dapat berikan jawapan dan penyelesai rhadap
persoalan-persoalan sebenar dunia Islam. Dalam peng Malik B bi

kelemahan ' al-Afghani adalah kerana beliau hanya memfokuskan pada
pembaharuan politik dunia Islam; dalam bentuk pan-Islam dan pembaharuan

sistem undang-undang, dan bukan pada pembaharuan diri manusia yang telah

M, Phido 250 Q itu kel oo Muh q

dibentuk oleh fasa pasc:

Abduh adalah kerana beliau lebih banyak kuskan pada pembah ilmu

kalam (teologi), yang menurut Malik Bennabi bukan sebagai permasalahan
sebenar masyarakat Islam. Menurut pandangan Malik Bennabi, orang Islam
termasuk orang Islam pasca-Muwahhidun tidak memiliki permasalahan dalam
akidah, mereka tetap sebagai orang yang beriman dan beragama, akan tetapi yang

jadi per lahan adalah bah akidah mereka tidak berpotensi dan tidak

i P

memberikan fungsi sosial.”*' Demikian juga dengan g

Malik Bennabi gerakan ini tidak memiliki tujuan dan metode yang jelas™” dan
yang akhimya hanya membawa masyarakat Islam kepada sikap suka mengumpul

Karya-karya peradaban Barat,®® dan menjadikan mereka sebagai pelanggan setia

% Bennabi (1990) Komonwilth, h. 26.
° Bennabi (1986), Wijhah, h. 48. :
™ Jbid., h. 81.

1 Ibid,, h. 54-55.

*2 Ibid,, h.71.

3 Ibid., h. 69.
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perabadaban yang asing bagi diri mereka sendiri.”* Apapun kelemahan-kelemahan

‘ f i dan modeni Malik B bi kui bahawa yang pasti

B

gerakan-gerakan terscbut telah berjaya memberikan kesedaran umum tentang

1 d

kelemahan diri masyarakat Islam,” dan ilainya sebagai ungan

sejarah yang positif yang diakibatkan oleh kekuatan dalaman yang wujud sebagai

tindak balas terhadap penjajahan dan fe kelayakan dijajah.
Dalam apa juga kekacauan dunia Islam p: peradaban dan kelemah
k i dan deni Malik Bennabi melihat terjadinya

kecenderungan yang positif yang tidak dapat dipisahkan daripada evolusi sejarah,

yang wujud dalam bentuk fe peralihan peradaban yang bersifat sejagat

iaitu perpindahan pusat grativiti Islam dari Mediterranean ke Asia™

Dalam pandangan Malik Bennabi, akibat dari dua Perang Dunia, dunia
membentuk dirinya sebagai suatu kerucut dengan dua kutub; kutub barat dan
timur. Dunia Islam yang berada di kutub timur yang dahulunya berpusat di
Mediterranean tidak wujud lagi. Dunia Islam beralih dan tunduk pada tarikan
grativiti Jakarta, sebagaimana ia pernah tunduk pada tarikan graviti Kaherah atau
Damsyik.® Menurut Bennabi, berakhimya grativiti Islam di Mediterranian

k d beb dunia Islam dari belenggu dan kehancuran

P P P

dal ya,> perpindahan kepada fasa Asia memberikan pengaruh

P

psikologi, budaya, moral, sosial dan politik yang positif yang akan menentukan

* Ibid., h. 1.
5 Ibid,, h. 13.
 Ibid., h. 182.
> Ibid.
 bid,
 Jbid., h. 183.
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bentuk dan masa hadapan dunia Islam di pentas antarabangsa dan kemahuan

Tnd

bersama mereka.”® Hipotesis Malik B bi bah Asia K ya

dan Pakistan akan menjadi pusat peradaban Islam adalah berdasarkan atas

peng hadap syarat-syarat peradaban yang sudah mulai wujud di kedua-
dua negara tersebut. Menurut Malik Bennabi, Pakistan dan juga Indonesia, negera
yang masih baharu dari segi kekuatan Islam, tetapi memiliki fikiran dan tindakan
yang mengatasi ilmu tradisional yang tertutup; dunia Islam di sana akan mampu

p ui dirinya, gubah dirinya kepada kekuatan yang dinamik dan

mempelajari hidup semula. Struktur sosial yang tidak bersifat hirarki atau

bertingkat-tingkat akan dapat dahkan Islam beradaptasi dengan mudah,

kepi yarakat petani dan kesiapan fitrahnya untuk bekerja
menjanjikan satu sintesis baharu bagi manusia, tanah dan masa ke arah
pembangunan peradaban baru.’*' Dalam pandangan Malik Bennabi, Orang Islam

di Indonesia dan saudaranya di Pakistan pakan dua contoh ia yang

memiliki ciri-ciri yang istimewa. Penjajahan Belanda di kepul Ind, ia yang
melampaui beberapa abad tidak meninggalkan ramai intelektual, akan tetapi
intelektual yang hanya sedikit yang dimiliki telah menampakkan kemampuan dan

tanggungjawab mereka dalam memerangi kemiskinan, buta huruf dan kekacauan —

yang ! I kil yakit yang sengaja diciptakan oleh penjajah-

P peny P

fenomena tersebut secara tidak 1 telah jukkan k dan

orang Ind; ia. Selain itu, menurut Malik Bennabi orang

Indonesia amat teliti, ghormati p dan isiplin, suka pada yang

terperinci, mereka dengan demikian adalah manusia materialistik yang positif yang

* Ibid., h. 182.
*! Ibid., h. 183.



memiliki kekuatan yang besar, mereka juga manusia praktikal, mahir dalam
pekerjaan dan juga memiliki cita rasa seni’” Sementara itu, menurut Malik
Bennabi, di Pakistan, Inggeris meninggalkan ramai intelektual yang mempunyai
nilai yang tidak dapat dipersoalkan, yang di antaranya adalah Sayyid Amir AL
seorang reformis dan Sayyid Muhammad Igbal,** scorang pemikir dan sasterawan
Muslim yang terkenal ™ Malik Bennabi berkeyakinan bahawa hipotesisnya pasti
dan akan berlaku kecuali jika ianya bertembungan dengan peristiwa yang besar
seperti berlakunya perang dunia yang darinya semua aspek kewujudan

1 iaan akan menghadapi risiko atau paling tidak berubah bentuk.

2 Ibid., 185.

9 Sayyid Amir Ali (1849-1928), seorang ahli undang-undang dan penulis modenis Muslim India,
di antara karya-karyanya yang populer adalah; A Short History of the Saracents (1889) dan The
Spirit of Islam (1891), pada tahun 1877 mendirikan “the Central National Muhammadan
Association” (Pusat Persatuan Kebangsaan para Pengikut Muhammad) dengan tujuan mendapat
perlindungan dari penjajah Inggeris atas kepentingan-kepentingan orang Islam, pada tahun 1908
mendirikan “the All India Muslim Lieage” (Persatuan Muslim seluruh India. Ia bersama dengan
Aga Khan pada tahun 1923 menulis surat kepada Perdana Menteri Turki menyerukan perlunya
pembaharuan kekuatan khilafah Uthmaniyah, yang kemudian berakhir pada tahun 1924. (John L.
Esposito (ed.) (1995), The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, j. 1. New York:
Oxford University Press, h. 84-85).

24 Muhammad Iqbal (1873-1938 M), penyair dan ahli falsafah Pakistan. Dilahirkan di bandar
Sialkut, Punjab. Memperoleh ijazah pertama dengan com lsude dari the Government College di
Lahore, dan ijazah MA dalam falsafah dari College yang sama dan yang merupakan satu-satunya
calon yang berjaya dalam peperiksaan akhir. Mendapatkan pendidikan yang baik dalam Urdu, Arab
dan Parsi di bawah bimbingan Sayyid Amir Hasan (1844-1929). Pada tahun 1905 Igbal pergi ke
Eropah; di London beliau merdalami bidang undang-undang di Lincoln’s Inn dan mendalami
bidang falsafah di Trinity College of Cambridge University, dan pada saat yang sama beliau
menyiapkan tesis Doktornya dalam bidang falsafah di universiti Munich, German, dan pada tahun
1907 beliau berjaya meraih ajazah Doktor dengan tajuk tesis “the Development of Metaphysic in
Parsia” (Perkembangan Metafizik di Parsi”. Igbal banyak dipengaruhi oleh pemikiran Shah
Waliullah al-Dahlawi (1703-1762) dan Sayyid Ahmad Khan. Di antara karya-karya Iqbal dalam
politik dan falsafah adalah; the Recunstruction of Religious Thought in Islam (Pembangunan
Kembali Pemikiran Agama dalam Islam), the Development of Metaphysic in Parsia
(Perkembangan Metafisik di Parsi) dan Presidential Address in the Annual Meeting of all Indian
Muslim League (Ucap Utama dalam Perteruan Tahunan Liga Islam India). Karya-karya syair
Igbal ditulis dalam bahasa Parsi dan Urdu; dalam Parsi di antaranya; Asrd-i Khadi wa Rumu-i
Bikhudi (Rahasia Diri dan Misteri keegoan) dan Javid Namah (buku keabadian), dalam bahasa
Urdu di antaranya; Bang-i dard (Suara Para Pengembara) dan Zarbi Kalim (Jalan Nabi Mus3).
(Esposito (ed.) (1995), op.cit, . 2, h. 221-223.

3 Bennabi (1986), Wijhah, h., 186.
4 Jbid.
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Muh 3 Ml 1L hi is Malik B .. but di atas

P

dan berkeyakinan bahawa dunia Arab masih tetap sebagai tempat yang strategik
dan memiliki peranan yang penting dalam dunia Islam. Menurut Mubarak dunia

dalam duk antara nilai-nilai material dan

Arab dengan k p y

sepiritual, kefahamannya yang baik tentang bahasa Arab yang merupakan bahasa

al-Qur’an dan tentang risalah kehidupan yang yatukan kepenti dunia dan

akhirat, serta kesungguhannya dalam bekerja baik dalam aspek material mahupun

moral tetap jadi harapan dan tumpuan masa hadapan dunia Islam.’’ Abd
Sabur Syahin bersetuju dangan pendapat Mul d Mubarak dengan
kan bah Malik Bennabi gungkapkan hipotesisnya pada tahun

1949, iaitu ketika sebahagian negara-negara Arab masih dalam penjajahan

sementara sebahagian yang lain masih dalam pengawasan penjajah, kecuali Syria.

Menurutnya, dalam masa sepuluh tahun khir -yakni sepuluh tahun setelah

Malik Bennabi menyatakan pendapatnya, negara-negara Arab telah mengalami

berbagai-bagai perkemb dan k j oleh kerana itu menurutnya perlu

&

dikeluarkan penilaian yang baru dalam perkara tersebut”® Walaupun Malik
Bennabi sehingga akhir hayatnya (1973) masih tetap dengan harapannya terhadap
Asia terutamanya Indonesia sebagai pusat peradaban Islam masa hadapan, hanya
sahaja k dian Malik B bi dalam tuli li ya banyak mengkritik

langkah dan kebijakan Ind i ya ketika negara tersebut meminjam
tenaga pakar luar dalam proses pembang M B bi p lah
neg: gara Islam k Ind ia lebih banyak berhubung-kait dengan

dengan demikian harus

biologi sosial daripada arkitek sosial. Proses p

27 Muhammad Mubarak (1986), “Kata Pengantar”, dalam Bennabi, Wijhah, h. 13.
2 Abd Sabur Syahin, dalam Bennabi (1986) Wijhah, notakaki h. 182.
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gambil kira syarat-syarat di ika sosial dan budaya yang ada serta tingkatan
peralatan yang dimiliki. Oleh kerana itu suatu projek yang berasaskan pada
pemikiran orang lain tidak mesti dapat diterapkan pada orang lain. Maka, menurut

Malik Bennabi kegagalan projek Dr. Horace Schacht (1877-1970)* di Indonesia,

1 beliau berhasil di ya Jerman, adalah kerana ketidak sesuaian

P B

projek-projek tersebut dengan biologi masyarakat Indonesia.™

Hipotesis yang dibuat oleh Malik Bennabi limapuluh tahun yang lalu
tentang kebangkitan Islam dan yang akan berpusat di Asia adalah di antara cita-
cita dunia Islam yang terpupuk semenjak awal kurun kedua puluh ketika
imperialisme-kolonialisme ~ Barat sedang pesat berkembang. Hanya sahaja

sehingga berakhimya kurun kedua puluh, semua cita-cit: but tidak jadi

kenyataan. Lahimya Konferensi Asia Afrika (KAA) di Bandung pada tahun 1955,
yang dihadiri oleh majoriti negara-negara Islam diharapkan dapat menjalin
kerjasama ke arah pembangunan yang positif dalam ekonomi, politik dan
kebudayaan di antara negara-negara Asia-Afrika, terutamanya di antara negara-
negara Islam, temyata hanya menjadi peristiwa yang singkat dan tidak

memberikan pengaruh yang besar.”' K lan Organisasi Konferensi Islam

(OIC) dalam tahun 1969 diharapkan dapat menjawab kepada p lahan yang

melanda dunia Islam, tetapi ia ternyata bukanlah penyelesaian yang mampu

2 Dr. Horace Schacht (1877-1970), seorang pakar ekonomi dan ahli politik berasal dari Jerman,
di Jerman ia pernah memegang jawatan scbagi gubemor bank pusat dan menteri ekonomi,
kemudian bekerja sebagai penasehat ekonomi kerajaan Indonesia dan beberapa negara lain
termasuk Syria, Iran dan Mesir. (Bennabi (1988), al-Afkar, h. 114.)
o ™ Bennabi (1988), al-Afkdr, h. 114-115.

Malik Bennabi i Asia Afrika dalam bukunya a/-
Fnhﬂl allﬂ-)ql)yahalAsum)ymﬂDau Mu l.mmerdnng
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menyatukan negara-negara Islam untuk membangun peradaban yang baru.”?
Revolusi Iran yang meletus pada tahun 1979 dilihat oleh ramai pemerhati dapat
memberi harapan besar kepada pergerakan dan perpaduan umat Islam dan
menjanjikan kemenangan kepada Islam di Timur Tengah, namun kebangkitan

1:00 273

tersebut gagal memberikan jalan keluar kepada per lahan semasa M

Keruntuhan Soviet Union dan k han K i bangsa juga
diharapkan dunia Islam dapat bangun dengan kepercayaan bahawa Islam akan

' h

mengambil tempat ideologi sekular dan kapil namun harap juga

tidak berlaku dan kesejagatan Islam dan peradabannya akhimya gagal

diterjemahkan.

i kitaran peradaban Malik Bennabi, - seperti yang telah

dit § bell peradaban Barat semasa adalah peradaban Kristian yang
sedang dalam fasa perluasan akal yang telah bermula sejak Christopher Columbus
(1451-1506) dan Rene Descartes (1597-1750). laitu Kristian yang berkonsep

pemisahan antara Tuhan dan Caesar atau kerajaan,”* Kristian yang berfahaman

sekular,” dan konsep Kristian yang berk i dengan kapitali dan

demokrasi liberal. Agama Kristian tetap menjadi unsur dan sumber penting dalam

peradaban Barat moden walaupun telah terjadi } dalam pengamal

M Mohamad Abu Bakar (2000), “Persckitaran Strategik Umat Islam Abad Ke-21”, Pemikir. Kuala

Lumpur: Utusan Melayu, bil. 27, Jamlari Mac 2000, h. 11.

m Ibid.

74 Samuel P. Huntington (1990), The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order.

New York: Touchstone, h. 210.

bl Francis Fukuyama (2002). “Their Target: The Modem World”, Newsweek The International
i Post Company, Decanber2001 February 2002, h. 56.
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dan kei thadap agama but dalam yarakat Barat baik di Amerika

mahupun di Eropa Barat akhir-akhir ini.”

Hunti menilai bah hub antara Islam dan Barat adalah

hubungan yang dipenuhi oleh konflik. Menurutnya selama empat belas abad

sejarah ikan bah hub antara Islam dan Kristian; baik yang

8

ortodok mahupun yang Barat sering memanas. Konflik antara liberal demokrasi

dan Marxisme-Leninisme pada abad kedua puluh hanya merupakan fenomena

sejarah yang kecil dan jika dibandingkan dengan konflik yang

berterusan dan dalam antara Islam dan Kristian. Dalam masa-masa perdamaian

tidak dapat di pertahankan; hub b bah banyak berisikan permusuhan

dan berbagai-bagai bentuk pep yang panas.”” Huntington mengutip kata-

kata John Esposito yang mengatakan “selalu ditemukan antara kedua-dua
masyarakat dalam kompetisi, dan terkunci dalam kancah peperangan, untuk kuasa,

tanah dan jiwa."”"® Sepanjang berbagai kurun nasib kedua-dua agama tersebut naik

dan turun saling b jan” B kan pada perspektif clash (konflik),
Hunting lanjutnya berpendapat bah Islam adalah ancaman yang paling
berbah bagi peradab: Barat moden khususnya setelah kejatuhan

komunisme.”

76 Rujuk Huntington (1997), op.cit,, h. 305.

77 Huntington (1997), op.cit., h. 209.

7 John L. Esposito (1992), The Islamics Threat: Myth or Reality. New York: Oxford University
Press, h. 46,

7% Huntington (1997), op.cit., h. 209.
2 Hunti i d: secara panjang lebar dalam bukunya Clash of

Civilization dari bab 8 hingga 10.
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Al-Attas menilai bahawa kebud: dan peradab Barat, yang

mencakup Kristian sebagai bahagian yang tak terpisahkan darinya, bil
sikap konfrontasi terhadap Islam tidaklah diragukan lagi**' Konfrontasi ini,
menurut beliau, pada dasarnya adalah konfrontasi yang secara historis permanen.

Islam dilihat oleh Barat sebagai pilkan rhadap jalan hidupnya;

suatu tantangan bukan hanya kepada Kristian Barat tetapi juga kepada
Aristotelesisme dan prinsip-prinsip epistimologi dan falsafah yang berasal dari

- 1 domi duk

pikiran Yunani-Romawi yang p yang

unssur-unsur penting dalam dimensi-dimensi pandangan dunia Barat. Barat pasti
memandang Islam sebagai saingan yang sesungguhnya di dunia, sebagai satu-
satunya kekuatan yang kekal yang dihadapi, dan yang menentang kepercayaan-
kepercayaan dan prinsip-prinsip dasamya. Barat dan juga Islam mengetahui
bahawa persengketaan antara mereka berkisar di sekitar masalah-masalah

fundamental yang tak mungkin terdapat kompromi.”

Menurut Malik Bennabi dua kurun; kesembilan belas dan kedua puluh
merupakan dua kurun yang penting dalam sejarah peradaban Barat fasa
perkembangan akal dalam hubungannya dengan dunia lain. Kurun kesembilan
belas sejarah menyaksikan dominasi mutlak Barat dalam bentuk penjajahan
terhadap hampir semua benua di dunia, sementara kurun kedua puluh ketika

jahan secara I berakhir sejak pertengahan kurun lepas sejarah

P gsung

menyaksikan dominasi Barat dan globalisasi peradabannya ke semua penjuru

dunia. M Malik B bi daban Barat semasa telah menguasai dan

! Al-Attas (1993), op.cit., h. 79.
*2 Ibid., h. 105.
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memaksakan dirinya untuk dapat diterima oleh semua umat manusia di dunia.”®

Kepintaran Barat telah dapat p kan berbagai per lahan k

dalam cara hidup semua bangsa di dunia, bentuk institusi-institusi politik dan
dalam pelbagai aktiviti mereka; pemikiran, seni dan sosial™* “Barat terutamanya
Amerika Syarikat selalu berperanan sebagai bangsa missionaris yang berkeyakinan

bahawa selain bangsa Barat harus mengikuti nilai-nilai Barat dalam demokrasi,

pasaran bebas, pemerintahan terb hak asasi ia, individuali

p p d: dan nilai-nilai but harus menyatu dalam institusi-
institusi mereka.””® Barat selalu berfikir bahawa dirinya merupakan satu-satunya
pemilik kebudayaan yang tulen yang mendefinisikan dirinya scbagai pewaris
peradaban Graeco-Roman dan tradisi Judio-Kristian. Yang pertama melebelkan
mercka yang tidak berbicara dengan bahasanya sebagai “orang primitif”,
sementara yang kedua menganggap mereka yang tidak mengamalkan agamanya

sebagai “orang musyrik”. Secara moral, dengan pemahaman rasialisme yang

sedemikian maka tidak ada ruang untuk dialog, melainkan hanya pep g

perang salib, imperialisme atau apa yang disebut sekarang dengan

(proses p rb ), yang merupakan kemahuan yang

kaya dan yang kuat untuk memaksakan “a market monotheisni” (pasaran tunggal)

ke atas dunia, lak dan hancurkan peradaban-peradaban yang lain.”*

M Malik Bennabi (1981), al-Fikrah al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah fi Dau’ Mu‘tamar Bandung. ‘Abd

al-Sabir Syahin (terj.). Damsyik: Dar al-Fikr, h. 173; scterusnya ditulis al-lfrigiyyah al-

Asiawiyyah.

24 Bennabi (1981), al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah, h. 259-260.

23 Huntington (1997), op.cit., h. 182-184.

i “ Roger Gamldy (199’7), “Civilisational Dialogue: Its Meaning and Scope” kertas kerja
! Seminar on Ci I Dialogue: Present, Realities, Future

Possibilities, dun;urkm oleh Pusat Dialog Peradaban, Universiti Malaya, Malaysia, 15-17

September 1997, h. 1.

215



“Teori Huntington menyimpulkan semua yang ditolak oleh pihak lain dan semua

bentuk imperialisme yang lahir di dalam tradisi Barat.”

Sejak pertengahan kurun kedua puluh semua pelosok dunia telah
menyaksikan pembangunan jalan-jalan raya model Barat, rel-rel keretapi seperti
yang terdapat di Amerika dan Eropah, kilang-kilang elektronik, tersebamya radio,

televisyen dan masmedia model Barat, demikian juga gaya hidup, sistem

pendidikan dan perund: b kan peradaban Barat, dan kegairahan

hadap pembang knologi Barat™ Demikian juga dalam aspek
kebudayaan, Barat telah guasai dan it k kesed bangsa-bangsa lain
dengan budaya k i, budaya “shopping mall”, budaya drama dan film

Hollywood, budaya kosmetik dan fesyen, dan budaya program-program penurunan

berat badan dan pencarian diri ke arah kecantikan dan kejayaan.”® Proses

globalisasi inilah yang Malik B: bi dalam irmya bah dunia

Barat sedang mencabar dunia Islam.® Menurutnya semua aktiviti kehidupan di
antara poros Tangier-Jakarta sekarang dapat dijumpai di Barat, semua bentuk
parlemen adalah fotokopi dari parlimen yang ada di Inggeris, Perancis atau di

Amerika, semua perundangan dan demokrasi adalah dalam bentuk Barat, dan

ketika g Muslim berbi tentang demokrasi ump ya maka peng

demokrasi adalah pengertian yang dipinjam dari Barat.*!

! [oid.

% Carlton Joseph Hunley Heyes (1983), Christianity and Westen Civilization. Westport:
Greenwood Press, h. 3-4, disalin dari Badran bin Masud bin Husain (1999), al-Zahirah al-
Gharbiyyah 1 al-Wa'yi al-Hadéarl Anmudhaj Malik Bennabi. Doha: Kitab Al-Ummah, h. 110.

# John C. Raines (1995), “Post-modernism, Post-colonialism and the Social Construction of
Beauty” dalam Chandra Muzaffar et al., Dominance of the West over the Rest. Penang: Just World
Trust, h. 45-46.

20 Malik Bennabi (1984), Mudhakkirat Syahid Ii al-Qam, c. 2. Damsyik: Dar al-Fikr, h. 40.

! Bennabi (19881), al-Iikrah al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah, h. 256.
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Sejak kehancuran Soviet Union dan kelumpuhan komunisme dengan era

pasca perang dingin, persekitaran ik bangsa telah gal

perubahan yang drastik dan d is yang ditandai oleh kehadiran Amerika

sebagai satu-satunya kuasa utama. Orde baru dunia yang dinobatkan oleh George
Bush semasa dan selepas perang Teluk (1991) lebih berupa sebuah ideal

Washington yang sedang dalam penterjemahan dan selama lebih dari satu dekad ia

telah jadi kerangka bertindak b jukan dan jagath

liberal-demokrasi dan kapitalisme dan peradaban Barat. Perpecahan Soviet Union
dan p han k i telah beri lauan yang seluas-luasnya kepada
penul ita-cita heg ik Barat dan idea kemajuannya.” Penyatuan Eropah

yang telah berlangsung semenjak tahun-tahun 50-an, dalam bentuk penubuhan
Pasaran Bersama Eropah (EEC) terutama sekali sekarang telah menjadikan benua

it sebuah kesatuan yang semakin padu dan padat. Penamatan Perang Dingin

membantunya memudahkan lagi proses i i dan pengl ya, schingga

regionalisme di Eropah bukan sahaja telah kuhkan lagi keduduk ik
Barat, tetapi juga menjajikan penyebaran peradabannya ke daerah-daerah baru.”*

Tata dunia baru, dengan demikian adalah tata dunia milik Barat. Francis

1 hank

Fukuyama, sejak sepuluh tahun yang lalu hingga masih

P

pendapatnya “bahawa kita telah mencapai ‘hujung sejarah’; tidak bererti bahawa

kejadian-kejadian t jarah akan berhenti, akan tetapi sejarah yang difahami

sebagai evolusi | k yarakat melalui berbagai-bagai macam

2 Abu Bakar (2000), op.cit, h. 2.
 Ibid, h. 4.
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bentuk pemerintahan, telah sampai kepada puncaknya dalam bentuk demokrasi

liberal moden dan kapitalisme yang berasaskan pasar.”®

Islam sebagai suatu peradaban semakin tidak berdaya di tengah-tengah

dominasi peradaban Barat dan pensejag: nilainya. Sekalipun konflik yang
diakibatkan oleh Clash of Civilizations tidak melarat menjadi peperangan besar, ia
sebenarnya secara diam-diam telah memakan pelbagai aspek budaya hidup
Muslim,”* dan kepentingannya. Ketika hampir kesemua negara Islam sedang

berhempas pulas cuba berdiri sebagai entiti politik yang bebas, merdeka dan

berdaulat, ketika ia sedang b g dengan pelbagai p lan sosiock i dan
ketika ia sedang dalam kead: desak gani lah kesih buta huruf
dan pencemaran alam, pada saat yang sama ternyata ia terpaksa pula ghadapi
kenyataan yang sungguh bar dari peraaban Barat. Pergerak dan

kebangkitan Islam yang sedang berputik, atau yang masih berada pada tahap

1 jadi dut apabila berkonf i dengan monolith Barat yang

P s

hanya tahu merempuh apa sahaja yang menghalang pergerakannya.™ Semakin

Barat k dan berkemt semakin gecil harapan kebangkitan dunia

]

Islam. Negara Muslim yang kelihatan mencabar peradaban Barat dan menggugat
orde antarabangsa semasa akan digempur dan dihancurkan. Begituiah nasib Iran,

Irag, Sudan, Libya, Somalia dan yang terakhir adalah Afganistan. Peristiwa

berkaitan dan berikutan serangan ke atas Pusat Dagangan Dunia dan Pentagon di

Amerika Syarikat, 11 September 2001, telah menjelmakan dengan lebih ketara lagi

 Fukuyama (2002), op.cit., h. 54. Untuk mengetahuai lebih lanjut tentang pandangan Fukuyama
sila rujuk bukunya yang sangat terkenal The End of History and The Last Man. New York: The
Free Press, 1992.

5 Abu Bakar (2000), op.cit., h. 9.

 Ibid., h.7.
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kedudukan dunia Islam dalam persekitaran strategik terbaru. Kejadian di New

York but telah P kan barat yang bersatu dalam memerangi Osama

bin Laden dan negara-negara Islam dengan alasan memerangi keganasan antara

bangsa.

Benarkah bahawa sejarah telah berakhir dengan peradaban Barat sebagai
puncaknya? Malik Bennabi, seperti yang telah diterangkan sebelumnya, dengan
merujuk beberapa penulis Barat sendiri, termasuk Oswald Spengler dalam
karyanya The Decline of the West (Jatuhnya Barat), telah menemukan isyarat
bahawa peradaban Barat sedang memasuki fasa instink atau keruntuhan.

Bagai kah d but dapat ditafsirkan dalam keadaan semasa?

B P P

Jawapan Malik Bennabi dapat dilihat dari dua aspek; dari aspek hubungan Barat

el Fan falcafah dah

dengan bangsa-bangsa lain (the resf) dan dari aspek p

yang dimilikinya. Dalam aspek hubungannnya dengan bangsa-bangsa lain,
menurut Malik Bennabi, Barat hidup dalam suatu alam yang diciptakan oleh
ilmunya akan tetapi hati nuraninya (gamir) tidak mengetahui sama sekali alam
tersebut, yang kerananya ia schingga hari ini memandang bangsa-bangsa lain
dengan semangat kurun kesembilan belas sebagai anak jajahan.””’” Ia mengalami
ketidak seimbangan antara ilmunya dan hati nurani; ilmunya telah mendorong

kepada | k i hati inya mundur di belakang

kemajuan ilmunya,® yang oleh kerananya ia melihat bangsa-bangsa lain dengan

semangat imperialisme dan dominasi. M Malik B bi, dunia dengan

peradaban Barat telah dibebani oleh ilmu pengetah dan kebud

™ Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 125.
% Bennabi (1986), Wijhah, h. 124. Sila rujuk juga (1981), al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah, h. 249-
262.
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imperialisme dan telah mengalami kekosongan hati nurani® Semangat abad

kesembilan belas yang menyeru p ian kebahagiaan k iaan melalui alat

(ilmu pengetahuan) telah berakhir dengan kemuflisan yang menyedihkan, dunia

dengan demikian tidak lagi menunggu p lesaian dari ilmu pengs

dengan harapan dibangkitk bali hati nurani manusia.*®

Sementara itu dalam aspek falsafahnya, menurut Malik Bennabi, peradaban Barat
mengalami kekacauan dan derita yang parah akibat daripada falsafah “kuantiti”
dan “relativisme.” Falsafah hidup yang berasaskan pada ‘“kuantiti” dan
“relativisme” telah membunuh berbagai konsep tentang moral.**' Dalam peradaban
Barat kehidupan menjadi satuan angka, kebahagiaan diukur dengan jumlah kalori

dan hormon. Era kuantiti yang mengalahkan hati nurani dan era relativisme moral,

yang kerananya tidak seorangpun getahui makna k mutlak dan
keadilan.*” M t Hunti peradaban Barat sehingga pertengahan tahun
1990-an galami beberapa kelemah yang boleh membawa kepada

keruntuhan. Dalam ekonomi, Barat masih lebih kaya dibanding dengan peradaban

lain, akan tetapi ia lami p buhan ek i, simp dan pelab

.

, Barat di oleh beb i lan dalam

P P

yang rendah. Dalam k
masyarakatnya sendiri dan oleh para pendatang dari peradaban lain yang

menentang asimilasi dan yang masih berpegang pada nilai, tradisi dan budaya asal

ya, y yarakat Islam yang tinggal di Eropah. Dalam aspek

agama, Kristian sebagai unsur penting dalam perdaban Barat telah mengalmi

pengikisan baik di neg: gara Eropah mahupun di Amerika; yang dalam masa

 Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 26.
i, h. 127.

! Bennabi (1986), Wijhah, h. 128.

2 bid,, h. 126-127.
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yang panjang dapat dab: b Dalam aspek moral,

& P

daban Barat lami k d yang kritikal, terutamanya dalam aspek-

P 3

aspek berikut; (a) meningkatnya tingkah-laku anti sosial seperti jenayah, dadah,

dan kek (b) ingkatnya k han famili yang berupa peningkatan

jumlah perceraian, kes mengandung di bawah usia 20 tahun, dan jumlah keluarga

ibu tunggal; (c) ya jumlah keik taan yarakat dalam org
-ganisasi sukarel ya di kalangan orang Amerika; (d) menurunnya etika
kerja secara umum dan ingkatny percay thadap cult (aliran

kepercayaan), dan; (e) menurunnya komitmen dalam belajar dan aktiviti
intelektual, terutamanya di Amerika Syarikat yang menyaksikan rendahnya

pencapaian akademik.*”

%3 Huntington (1997), op.cit. h. 304-305.
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Rajah: 3: 1: Kitaran Peradaban Islam Menurut Malik Bennabi
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Peristiwa Siffin (Tahun 37 H.) Masa Ibnu Khaldun

Sumber: Malik Bennabi (1987), Syurat al-Nahdah. ‘Abd al-Sabur Syahin dan
Umar Kamil Misqawi (terj.), c. 4. Damsyik, Syria: Dar al-Fikr, h. 73.
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