BAB IV:

AGAMA DALAM TEORI KEBUDAYAAN

Bab ini membincangkan tentang agama dalam teori kebudayaan Malik

B bi. Pembah dibahagikan kepada dua fasal. Fasal pertama mengkaji

tentang definisi dan proses pembentukan kebud . Ia ganalisis definisi

kebudayaan, interaksi individu dengan idea dan benda dalam hubungannya dengan

kebudayaan, dan agama dan hubung-kaitnya dengan norma-norma kebudayaan.

Sementara fasal kedua pula bahaskan tentang p agama dalam mencipta
ked kan kebudayaan. Ia bicarak tentang hubung-kait antara
kebuday dan kedinamik metode pembah kebuday fenomena-
fenomena kebudayaan yang tidak di ik dalam yarakat, p agama

sebagai prinsip moral (al-dustir al-khulugi) dan unsur terpenting kebudayaan, dan

peranan agama sebagai p kin unsur-unsur penting kebud ; estetik (al-

&

dhawq al-jamali), logik kerja (al-mantiq al- ‘amali), dan teknologi (al-sind‘ah).
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FASAL I:

KEBUDAYAAN: DEFINISI DAN PROSES PEMBENTUKAN

A. DEFINISI KEBUDAYAAN

Dalam analisis Malik Bennabi, istilah kebudayaan, sebagai konsep, tidak

d dalam kh h Romawi pun Yunani dan juga tidak terdapat dalam

P

khazanah peradaban Islam ketika zaman kegemil ya. Peradaban Romawi

dan kepintaran Yunani tidak dapat mencipta perkataan yang boleh melambang dan

menjelaskan setepatnya tentang kebud mereka.' Demikian juga dapat dilihat
dalam sejarah peradaban Islam, istilah tersebut juga belum pernah digunakan oleh
Ibnu Khaldun, yang dianggap sebagai rujukan utama dalam ilmu sosiologi Arab di
abad pertengahan. Ia juga belum pernah digunakan baik pada masa pemerintahan

kan

kerajaan Umaiyyah mahupun Abasiyyah; tidak ada tanda-tanda yang

pemakaian perkataan tersebut baik dalam bahasa sastera mahupun dalam bahasa

rasmi, wal pada a itu, kebud Arab berada pada kemuncak

P

kemajuannya.” Dari itu, menurut Malik Bennabi “baik pada masa Romawi, Yunani

mahupun pada zaman peradaban Islam, kebud hanyalah berupa sesuatu yang

wujud yang tidak memiliki nama dan belum pernah menjadi suatu konsep

! Malik Bennabi (1989), Musykilah al-Thagafah. ‘Abd al-Sabur Sahin (terj.). Damsyik, Syria: Dar
al-Fikr, h. 24. Selanjutnya ditulis a/-Thaqafah.
2 Ibid., h. 20.
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pemikiran.” Menurut Malik Bennabi juga, ketiadaan penggunaan perkataan
“kebudayaan” di tengah masyarakat yang sedang maju dari segi kebudayaanya
menggambarkan satu pertentangan dalam aspek bahasa dan selain juga
menunjukkan fenomena perbezaan antara realiti masyarakat yang berbudaya maju

dan tingkatan kesadaran akal mereka terhadap realiti kemajuan tersebut.*

Menurut Malik Bennabi, perkataan kebudayaan merupakan istilah baru
yang datang dari Eropah dan sekaligus sebagai lambang kepintaran orang-orang
Eropah. Istilah ini muncul sebagai salah satu hasil zaman Renaissance di abad
keenam belas, iaitu ketika Eropah menyaksikan kebangkitan karya-karya

agungnya dalam bidang sastera, seni dan pemikiran. Oleh kerana itu, istilah

e S

Kehud: harus difahami b " ikologi Eropah, kh ya P

P

Perkataan kebuday (culture) yang digunakan oleh orang Eropah berasal dari
perkataan ‘cultuvare’ yang bererti “pertanian”. Orang Eropah khususnya orang
Perancis adalah ‘manusia bumi’ dan peradaban Eropah adalah ‘peradaban
pertanian’ yang bererti semua usaha dan pekerjaan seperti bercucuk tanam,
menanam dan menuai dan semua usaha yang dapat menghasilkan kebaikan-

kebaikan dari bumi memiliki peranan penting dalam psikologi orang Eropah,

ia turut berp penting dalam pembentukan peradaban mercka;

kerana pertanianlah dianggap sebagai suatu proses yang dapat menyatukan semua

usaha dan pekerjaan but dan yang dan g hasil-hasil bumi.®
Schingga ketika terjadinya perkembangan yang luas dan hasil yang besar dalam

aspek pemikiran akibat daripada renaissance di Eropah, orang-orang Perancis

* Ibid., h. 24.
* Ibid., h. 20.
* Ibid., h. 25-26.
¢ Ibid., h. 26.
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Fan keiad: but sebagai ‘culture’ yang bererti pertanian. Pemakaian

perkataan ‘culture’ yang secara metafora tersebut kemudian secara tidak sengaja

telah mendefinisi dan kap realiti yarakat, sehingga penggunaan suatu

perkataan bagi menggambarkan realiti suatu masyarakat, telah menciptakan suatu

konsep yang baru iaitu konsep kebudayaan (culture). Sejak itu kebud:

(culture) menjadi suatu idea, idea eksperimental; sebagai suatu yang wujud yang
dilambangkan dengan nama, dan yang kemudiannya menjadi istilah khusus yang
memiliki kekuatan makna setelah ianya tumbuh dan berkembang di dalam bahasa-

bahasa Eropah.”

Malik Bennabi menyimpulkan adanya dua aliran berbeza dalam

mendefinisikan kebud 5 aliran Barat yang mengikuti tradisi zaman

o4 P

renaissance, yang melihat secara umum kebudayaan sebagai buah pikiran atau
hasil manusia; yang kedua aliran Marxisme, yang melihat kebudayaan sebagai
hasil masyarakat.® Di antara contoh definisi kebudayaan menurut aliran Barat
adalah definisi yang diberikan oleh E.B. Tylor (1832-1917), bahawa kebudayaan
adalah: “Semua bangunan yang terdiri dari ilmu, kepercayaan, seni, moral,

undang-undang, adat resam Y dan segala pencapaian manusia sebagai

anggota masyarakat.”” Begitu juga definisi yang dikemukakan oleh William

Fielding Ogburn (1886-1959)'° yang membahagikan kebudayaan kepada dua

7 Ibid.

® Ibid., h. 29.

? E. B. Tylor (1924), Primitive Culture. New York: Brentanos, h. 1.

1% William Fielding Ogburn (1886-1959), pakar sosiologi, statistik dan pendidikan dari Amerika,
banyak menkaji tentang metode kyantitatif dan tentang peranan teknologi di dalam organisasi
sosial. Karya-karyanya: Progress and Uniformity in Child Labor Legislation (1912), Social Change
(1922), bersama Alexander 7The Social Sciences and Their Interrelations (1927), Living with
Machines (1933), Social Characteristics of Cities (1937), Technological Trends and National
Policy (1937), Machines and Tomorrow's World (1938), Bersama Meyer F. Nimkoff. Sociology
(1940), American Society in Wartime (1943), The Politics of Atomic Energy (1946), The Social
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bahagian yang berbeza, iaitu; kebudayaan material yang mencakupi semua alat-
alat dan karya-karya kebendaan, dan kebudayaan adaptasi (adoptive culture) yang
mencakupi kepercayaan, tradisi, adat istiadat, pemikiran dan bahasa; aspek-aspek
yang direfleksikan oleh tingkah laku individu dalam masyarakat." Adapun aliran

Marxisme secara umum berikan definisi kebud: bagai: Semua produk

yang bersifat kebendaan dan ukuran-ukuran maknawi yang timbul dari kehidupan
nyata masyarakat atau ia adalah refleksi dari kehidupan masyarakat, atau yang
memiliki hubungan erat dengan kumpulan masyarakat, atau seperti apa yang

dikatakan oleh Lenin'? bahawa kebudayaan dalam masyarakat berkelas adalah

untuk kepentingan penguasa dan bagi proletariat (kelas buruh) adalah untuk

kepentingan bangsa.”

Menurut Malik Bennabi, perbezaan aliran dan tafsiran terhadap
kebudayaan adalah kerana perbezaan proses interaksi individu dengan
lingkungannya; sesuai dengan lingkungan, persiapan dan perkembangan pemikiran
yang dimiliki. Pemikir Barat yang liberal dan kapitalis mengutamakan aspek
individu, melihat kebudayaan sebagai masalah manusia sebagai individu,
sementara pemikir dari kalangan aliran Marxisme lebih mengutamakan aspek
masyarakat dan melihatnya sebagai permasalahan masyarakat. Dengan demikian,
definisi-definisi yang diberikan oleh aliran Barat berkaitan erat dengan psikologi,

perkembangan, dan sejarah masyarakat Barat, demikian juga definisi-definisi yang

Effects of Aviation (1946). (Terrie M. Rooney et al. (1998), Encyclopedia of World Biography, j.
i1, c. 2. Detroit: Gale Rescarch, h. 480).

"'Bennabi (1989), a/-Thaqafah, h. 31.

2V]adimir Ilyich Ulyanov Lenin ( 1870-1924), Peﬂgsera.k revolusi, pengasas Bolshevik (yang

kemudian menjadi Parti Komunis, revolusi 1917, dan peng: negara
Sovnel ((Michael D. Harkavy et al (1996), The New Webster's hlcmauoml Encyclopedia.
ada: D.S.Max. h. 630).

" Dikul.ip dari Ali al-Kuraisy (1989), al-Taghyir al- ljtimai ‘inda Malik Bennabi. Kaherah: al-
Zahra' li al-I'lam al-‘Arabi, h. 167.
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diberikan oleh aliran Marxisme berhubung-kait dengan dan roh ideologi

Marxisme." Oleh kerana definisi “kebudayaan” berhubung-kait dengan keadaan
psikologi dalam masa tertentu suatu masyarakat, maka menurut Malik Bennabi
definisi-definisi aliran Barat atau aliran Marxisme tidak sesuai untuk digunakan di

gi, perl gan dan

dunia Islam, kerana dunia Islam memiliki p
yang berbeza dari dunia Barat mahupun dunia Marxisme. Sebagai penjelasan
lanjut, Malik Bennabi mengatakan:

“Kalau kita umpamakan suatu definisi memiliki syarat yang
betul, akan tetapi ia hanya terbatas pada aspek teoritik, ia dalam
pandangan kita tidak cukup bagi suatu negeri yang keadaanya
secara umum tidak maju maka ketika seorang Amerika
meletakkan p lan dalam } ka teoritik, inti
kebudayaan "Amerika telah dibatasi oleh kondisi-kondisi umum
yang merupakan hasil daripada peradaban Barat Demikin juga
ketika g Marxis berikan ya, maka inti
kebudayaan yang didefinisikan telah dungi ideologi
Marxisme. Adapun ketika kebudaym didefinisikan secara
teoritik untuk suatu negeri yang tidak dapat dikandungi oleh
definisi tersebut; baik kerana memiliki warisan sejarah mahupun
cara berfikir yang lebih ma_]u persoalannya akan menjadi rumit
dan memerlukan penjelasan.”"

Atas dasar analisisnya di atas maka menurut Malik Bennabi “sesuai dengan
tabiat permasalahan negara-negara Arab dan Islam, kita cenderung menggunakan
metode yang lain, iaitu metode yang dapat mendefinisikan sesuatu yang
kompleks,”™® yang “tidak sahaja harus mencakupi aspek teoritik tetapi juga aspek
praktikal dan pcndidi.kan."” Maka kebudayaan dengan demikian harus
didefinisikan sebagai “Suatu kumpulan sifat-sifat moral dan nilai-nilai
kemasyarakatan, yang memberikan pengaruh terhadap individu sejak

kelahirannya, dan dengan tanpa dirasakan menjadi perhubungan yang mengikat

' Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 38.
'S Ibid., h. 40.

1% bid.

17 Ibid.
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tingkahlakunya dengan cara-cara kehidupan di tempat di mana dia dilahirkan.”"*

Definisi ini, menurut Malik Bennabi bersifat menyeluruh yang mencakup falsafah

dan falsafah yarakat atau el ! ia sebagai individu

dan elemen-elemen manusia sebagai masyarakat dan yang mengambil kira

kepentingan roh dalam proses peny 1 lemen but ke dalam suatu
bangunan, proses yang terjadi ketika suatu peradaban lahir.”” Definisi ini juga
memperhatikan aspek pendidikan dalam kebudayaan, dalam pengertian bahawa

rehud

ianya melihat y sebagai fa sosial yang hidup dan yang berdiri

sendiri dan tidak hanya sebagai warisan yang mati.’

M Malik B bi, kebud pakan isi dan inti dari

peradaban. Tidak dapat dibayangkan kewujudan sejarah tanpa dengan kebudayaan.

Suatu bangsa yang kehilangan kebudayaannya bererti telah kehilangan sejarah.

Kebud dengan kand! pemikiran

Y &

ya, iaitu pemikiran yang

perjuang ia sepanjang sejarah sejak zaman Adam, bukanlah

suatu ilmu yang dipelajari manusia, tetapi ia merupakan persekitaran yang

tempat ia bergerak. la yang beri

mengelilingi ia dan

makan janin peradaban dan ia adalah tempat di mana semua unsur-unsur
masyarakat berperadaban terbentuk, dari tukang besi, seniman, penggembala, dan
imam.”' Ia adalah juga “semua yang memberikan ciri-ciri khas suatu peradaban

dan yang menentukan kedua kutubnya; dari rasionalisme Ibn Khaldun dan

spiritualisme al-Ghazzali atau rasionalisme Descartes dan spiritualisme Jane

** Ibid., h. 4.

*° Ibid., h. 73.

® al-Kuraisy (1989) ), op.cit., h. 169.

2! Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 76-77.
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Dark.” “Kebudayaan sebagai persekitaran yang terdiri dari kebiasan-kebiasaan,

tradisi-tradisi, adat istiadat dan cita rasa, atau sebagai persekitaran umum yang

H kehid:

suatu kat dan tingkah laku individu di

k cara y

dalamnya dengan ciri-cirinya yang khas,”” menjadi faktor penting yang

kan kedi ikan atau k d suatu peradaban; ia menjadi sumber

tenaga penggerak individu-individu dalam masyarakat atau justeru menjadi beban

dan penyebab kemalasan individu dan masyarakat.

B. KEBUDAYAAN DAN INTERAKSI INDIVIDU DENGAN BENDA

DAN IDEA

Individu tumbuh secara fizikal di dalam bi’ah biologis (biosphere) yang

memberi unsur-unsur penting untuk p buhan sejak kelahi ya, un ur
yang lebur dalam tubuh untuk pertumbuhan individu; p buhan yang terjadi
melalui proses penghad: pernaf: pered darah dan proses-proses lain

yang dikenal dalam Biologi. Jikalau dari aspek biologi proses-proses ini dapat
ditafsirkan scbagai gambaran fizikal kehidupan, maka proses-proses yang sama

adalah juga kan proses perhub antara individu dengan persekitaran

P &

tempat yang berikan p buhan kewuji

q

ya secara fizikal, kerana pada

dasarnya proses-proses tersebut tidak lain adalah bentuk-bentuk perhubungan

individu dengan miliu biologi.** Selain berhubung-kait dengan miliu biologi

2 Ibid., h. 71. '

» Malik Bennabi (1991), Ta’ammuldt, c. 5. Damsyik: Dar Al-Fikr, h. 143. Juga Malik Bennabi
(t1), Hadith fi al-Bina’ al-Jadid. Beirut: al-Maktabah al-‘Asriyah,, h. 70-71. Seterusnya ditulis
Hadith.

* Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 50.
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seorang individu juga berg: kepada ur yang diperlukan bagi
pertumbuhan, tidak dalam aspek fizikal, tetapi dalam aspek psikologi. Maka
kebudayaan adalah manifestasi fizikal daripada interaksi individu dengan alam

tersebut atau alam rohani ( h yang beri per buhan kewujudannya

dalam aspek psikologi. Kebudayaa adalah hasil daripada perhubungan individu

dengan persekitaran tersebut.”

M Malik B: bi g individu sejak kelahirannya berada dalam

dialog yang berterusan dengan alam idea dan alam benda di mana dia hidup;
persekitaran di mana dia tidur dan bangun dan gambar-gambar yang melintasi
kehidupannya schari-hari, adalah merupakan bingkai kebudayaan yang terus
mengajaknya berdialog dengan bahasa yang misteri; hiasan yang diletakkan di atas
meja tempat dia bekerja, demikian juga warna, sinar, suara, bau, bayang-bayang
dan semua yang ada di persekitarannya adalah benda-benda yang hidup, memiliki
sesuatu yang menyerupai roh yang mengajaknya berbicara. Proses dialog inilah,
yang kemudian dalam saat-saat tertentu dapat memberikan makna yang luar biasa
seperti buah epal yang mengungkapkan kepada Isaac Newton (1642-1727) rahsia
graviti, atau seperti halnya air mancur di istana Este” dapat mengilhami Franz
Liszt (1811-1886)” untuk mencipta alunan musik yang mengagumkan, atau

seperti unsur-unsur alam yang berupa wama, suara, bau, pergerakan, sinar dan

» Ibid.

* Este adalah istana keluarga Lombard, yang berperanan penting dalam sejarah abad pertengahan
dan Renaissance Itali. Untuk huraian lebih lanjut sila Rujuk Encyclopedia Britanica Inc. (1990),
rf”tl4¢ 15, h. 568.

Seorang komposer dan pemain plano masyhur berasal dari Hungaria. Beliau berhijrah ke Paris
dan tinggal di Rome selama lapan tahun. Di Rome bcllau menulis karya-karyanya yang bernilaikan
keagamazn Beliau adalah pencipta bacaxn piano” yang dikenal hmgga hari ini, beliau juga
pencipta “puisi simfoni” dan metode " dalam Untuk huraian lebih
lanjut sila Rujuk Encyclopedia Britanica Inc. (1990), opat. j-7,¢. 15, h. 395.
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bayang-bayang yang dapat memberi ilham kepada penyair, penyanyi dan

perckabentuk untuk mencipta karya-karya besar mereka.”*

Malik Bennabi berpendapat bahawa tidak mudah untuk membezakan
antara peranan idea dan peranan benda dalam proses mencipta kebudayaan, lebih-
lebih lagi ketika kedua-duanya dalam fasa bergerak, bergerak bersama-sama,

sehingga tidak dapat memastikan unsur yang mana satu yang menyebabkan

pergeral but. Malik B bi ikan bah “idea” dan “benda”
saling berhubung-kait dan saling bantu-membantu dalam proses penciptaan
kebudayaan. Peranan idea dan benda dalam proses penciptaan kebudayaan,
menurutnya adalah seperti peranan yang dilakukan oleh paksi dan roda; paksi
sebagai idea dan roda sebagai benda. Menurutnya, paksi adalah bahagian
penggerak akan tetapi ia tidak dapat bergerak terus hingga melampaui titik mati
kalau tidak dibantu oleh roda yang memiliki kekuatan yang tersimpan.”’ Oleh
kerana itu, dalam fasa bergerak, tidak dapat dinafikan benda memiliki peranan

dalam proses pembentukan kebudayaan akan tetapi banyak fenomena lain yang

jukkan bahawa p idea lebih besar daripada benda dan wujudnya idea
mengawali wujudnya benda. Menurut Malik Bennabi, sejarah negara Jerman
membuktikan bahawa ketika negara itu hancur akibat perang dunia kedua dan
tidak lagi memiliki alam benda, ia kemudian mampu bangkit kembali dalam masa
yang sangat singkat, karena masih memiliki alam idea; roda telah berhenti akan
tetapi paksi atau ide terus bergerak. Menurut Malik Bennabi juga, sebagai contoh
yang sederhana, bahawa pada bulan Ramadan di pinggiran jalan-jalan kota

Kaherah, ramai orang menjﬁal lampu fawanis (lampu hias) yang berwama-warni

Z Bennabi (1989), 4/-7kagd/its h. 55, 56.
» 1, b 4.
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untuk hiburan anak-anak. Lampu fawanis adalah benda yang diwujudkan oleh
makna atau idea Ramadan.*® Maka, tidak dapat diketepikan peranan benda dalam
mencipta kebudayaan, akan tetapi dalam keadaan apapun idea tidak dapat tunduk
terhadap benda, justeru dalam banyak keadaan harus diakui kewujudan idea yang
lebih awal daripada kewujudan benda, bahkan menjadi penyebab terhadap

kewujudan benda tersebut.

Peranan suatu idea dan benda di dalam proses penciptaan kebudayaan juga

berhubung-kait dengan beb syarat psikologi yarakat semasa, kerana

P

menurutnya “idea bukan sumber kebudayaan, atau sebagai unsur penentu terhadap

tingkah laku dan bentuk —bentuk tertentu kehidupan, kerana keberk idea

berhubung-kait erat dengan tabiat interaksinya dengan syarat-syarat psikologis dan
masa, yang menggambarkan tingkatan peradaban suatu masyarakat.”' Di Eropah,

idea “k juan”, ya, memiliki p yang besar dalam sejarah abad

P

kesembilan belas, kerana kemunculannya dalam kebuday Eropah didukung
dengan dua idea lain yang sezaman dengannya iaitu; teori positivisme Auguste
Comte dan teori evolusi Darwin.*” Sebaliknya, dalam sejarah Islam, warisan Ibn
Khaldun, adalah warisan idea yang pintar, akan tetapi ia tidak dapat berperanan
dalam mencipta kemajuan rasional dan sosial pada masanya, kerana warisan
tersebut pada masa itu merupakan idea yang tidak memiliki hubungan langsung
dengan kondisi masyarakat yang ada.”® Demikian juga, menurut Malik Bennabi,

benda tanpa adanya syarat-syarat psikologi sosial yang mendukung akan

kehil makna kebuday ya dan tidak akan mampu mencipta suatu idea.

* Ibid., h.45.
* Ibid., h. 47.
* Ibid., h. 46.
* Ibid., h. 47.
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Buah epal yang jatuh di atas kepala Isaac Newton telah memberinya idea tentang
graviti, tetapi ia tidak memberi makna sesuatu ketika ianya jatuh di atas kepala
datuk Isaac Newton atau di atas kepala orang lain pada zaman-zaman

sebelumnya.**

Syarat-syarat psikologi kat kan cara-cara individu dalam
berinteraksi dengan alam benda dan alam idea, sementara itu cara-cara individu

dalam berinteraksi dengan benda dan idea sangat kan nilai kebud:

benda dan idea tersebut. Proses interaksi yang positif akan menghasilkan
kebudayaan yang positif demikian juga sebaliknya proses interaksi yang negatif
tidak dapat memberikan nilai kebudayaan yang tinggi. Menurut Malik Bennabi,
proses interaksi yang positif dapat dilakukan dengan memberikan ‘perhatian yang
mendalam’ dalam proses hubungan biologi antara individu dengan alam benda dan
alam idea’ Kerana tidak adanya ‘perhatian yang mendalam’ dalam proses
hubungan antara individu dengan benda dan idea menjadikan individu tidak dapat

menguasai alam benda mahupun alam idea dengan baik; dia berjalan di sekitar

benda tetapi dia tidak b h haminya, dia juga mengetahui idea tetapi dia

tidak pernah berusaha untuk

perhatikan dan dalaminya. Isaac Newton

dapat mengambil kesimpulan dari buah epal kerana perhatiannya yang tinggi dan

dal had 1ah

p per yang

herhiih

g-kait dengan alam benda atau
epal, sebaliknya, dalam masyarakat Islam, hingga pada abad kesembilan belas,
belum ada seorangpun yang dapat menyimpulkan idea Ibnu Khaldun kerana
aktiviti-aktiviti intelektual dan sosial masyarakat Islam seclama itu belum
berasaskan pada ‘perhatian )jang mendalam.”

¥ Ibid.
* Jbid., h. 48.
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C. AGAMA DAN NORMA-NORMA PERIBADI KEBUDAYAAN

P 1an kebud adalah lan di luar kesed yang behubung

P

kait dengan akar dan norma-norma peribadi (al-maqdyis al-dhatiyah). Norma-
norma atau ukuran-ukuran peribadi yang digunakan untuk menilai sesuatu, seperti
dalam perkataan; “ini indah” dan “ini buruk” atau “ini baik” dan “ini jahat” adalah

yang menentukan perilaku sosial secara umum dan yang menentukan sikap

g ketika hadapi persoalan-p it bel akal ikut masuk
berperanan, bahkan ia juga menentukan peranan akal dalam tingkatan tertentu.
Norma-norma inilah yang menentukan ciri keperibadian individu dan bangunan
masyarakat, atau yang disebut oleh Malik Bennabi sebagai ‘cara hidup’ atau ‘ciri
khas kebudayaan.””” Menurut Malik Bennabi norma-norma peribadi ini diwarisi
oleh individu dari masyarakatnya melalui proses di bawah sedar dalam bentuk
kepercayaan, tradisi, adat istiadat dan kebiasaan. Individu memilih dan mengambil
norma-norma tersebut dari masyarakat yang ada di sekitarnya dengan tanpa
melalui proses berfikir sebagai keperluan aspek maknawi seperti dia menghirup
oksigen untuk kewujudannya secara biologi.** Norma-norma peribadi yang

berb k K , tradisi, kebi dan adat-istiadat yang berkembang

P

dalam suatu masyarakat memiliki hubung kait yang erat dengan agama dan ideogi

1 h

yang diyakini oleh y Dalam yarakat Islam semua

* Ibid.
¥ Ibid., h. 54.
* Ibid.
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kepercayaan, adat istiadat, tradisi, dan kebiasaan merupakan norma-norma yang

bersumberkan dari pada ajaran-ajaran agama Islam.

Kebudayaan lebih bererti teori tentang tingkah laku daripada teori tentang
ilmu pengetahuan,” ia bukan sekadar ilmu yang diperolehi dari bangku sekolah
atau dari buku, tetapi ia merupakan persekitaran yang terdiri dari kebiasaan-

hi T "

kebiasaan, cita-rasa, dan berbagai nilai yang peng: p

keperibadian dan yang menentukan kecenderungan individu dan hubungannya
dengan manusia dan benda.® Oleh kerana itu menurut Malik Bennabi setiap
kebudayaan memiliki kewujudannya yang tersendiri sesuai dengan perbezaan
norma-norma peribadi yang dimiliki atau yang ada dalam masyarakat. Malik
Bennabi memberikan contoh tentang perbezaan sikap dan tingkah laku tertentu
antara seorang doktor berasal dari Inggeris dan seorang doktor yang Muslim, dan
persamaan sikap dan tingkah laku antara seorang doktor dan seorang penggembala
yang kedua-duanya berasal dari Inggeris. Menurutnya, perbezaan sikap dan
tingkah laku tertentu antara dua orang doktor yang berasal dari dua tempat yang

berbeza bukan kerana perbezaan sistem belajar atau persekolahan mereka, tetapi

lebih kerana sebab-sebab yang lebih luas. S itu, ya, p

tingkah laku dan sikap tertentu antara dua orang yang berlainan pekerjaan; seorang
doktor dan seorang penggembala yang berasal dari tempat yang sama, adalah
kerana ciri-ciri tertentu kebudayaan yang ada dalam masyarakat mereka; yang

‘ cara-cara kehidup masyarakat tersebut, sebagaimana juga

menentukan bentuk-bentuk tingkahlaku individu-individu dalam masyarakat dan
:

* Malik Bennabi (1987), Syurdt al-Nahdah. ‘Abd al-Sabir Syahin dan Umar Kamil Misqawi

(terj.), c. 4. Damsyik, Syria: Dar al-Fikr, h. 88.

“ Bennabi (1991), Ta’mmuldt, h. 148.
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proses interaksi antara mereka. Malik Bennabi juga memberikan contoh yang
menarik dari sejarah kebudayaan Islam. Menurutnya, peristiwa yang terjadi antara

Khalifah Umar dan seorang badwi dapat merefleksikan keagungan kebudayaan

masyarakat Islam di 1 I kelahirannya. Setelah ditabalkan sebagai khalifah,

Umar r.a. berpidato dan mengeluarkan kata-katanya yang terkenal: “Wahai kamu

kali ia: b iapa di antara kamu melihat kesalahan yang aku lakukan
maka luruskanlah ia.” Kemudian dijawab oleh seorang badwi yang sederhana
dengan kata-katanya: “Demi Allah kalau kami menemukan kesalahan yang engkau
Jakukan maka kami akan meluruskannya dengan pedang kami.™' Dialog ini
merupakan refleksi yang indah dari cara hidup suatu masyarakat yang memiliki
kesatuan dalam fikiran, perasaan dan cita-cita; menyatu dalam bentuk sikap
seorang khalifah dan seorang badwi yang sederhana. Demikianlah, perbezaan
sikap antara doktor dari Inggeris dan doktor dari dunia Islam kerana mereka
memiliki budaya yang berlainan, persamaan sikap antara seorang doktor dan
penggembala yang kedua-duanya berasal dari Inggeris adalah kerana mereka
memiliki budaya yang sama, sedangkan persamaan sikap dan tingkah laku antara
khalifah dan orang badwi, ketika menghadapi masalah moral politik tertentu,

adalah kerana kedua-duanya dari kebudayaan yang sama iaitu kebudayaan Islam.

Oleh kerana suatu kebudayaan memiliki tempat dan ciri-ciri khasnya
tersendiri sesuai dengan norma-norma peribadi yang digunakan suatu masyarakat
dalam menilai sesuatu benda atau pun idea, maka menurut Malik Bennabi:

“Kita dapat memahami bahawa suatu benda [karya kebudayaan]

kadang kala mati atau tidak berfungsi kalau ia diputuskan dari
lingkungan kebudayaannya, kerana di luar kebudayaanya sendiri

“! Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. S1.
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bahasa yang dimilikinya tidak dapat difahami, sebagai
perumpamaan, sebuah roket mendatangi sebuah planet yang
dihuni oleh makhluk-makhluk yang mundur, maka tentunya
roket tersebut, yang merupakan benda, kehilangan segala
nilainya [tidak berguna] kerana berada di luar budayanya
sendiri.”*

Berdasarkan atas pemikiran yang sama, Malik Bennabi juga berpendapat

bahawa untuk bangun suatu peradaban tidak dapat beli atau mengimpot

semua barang-barang atau karya-karya peradaban dari luar (Barat) kerana
menurutnya; pertama, suatu peradaban hanya dapat menjual barang-barangnya
dalam aspek lahiriah atau kerangkanya sahaja dan tidak termasuk aspek roh,
pemikiran, dan nilai-nilai keperibadian yang dimiliki barang-barang tersebut,”
yang merupakan aspek-aspek budaya yang tidak dapat disentuh oleh jari-jemari
manusia. Kerana itu barang-barang tersebut kehilangan rohnya dan tidak dapat

berfungsi dengan baik ketika berada di luar budayanya sendiri; kedua, mengimpot

dan k puk karya peradaban luar selain memerlukan modal yang
besar ia juga membawa kepada apa yang disebut oleh Malik Bennabi sebagai
‘peradaban benda’(al-haddrah al-syai’iyyah) dan sikap suka mengumpulkan

(takdis) benda-benda atau barangan dari peradaban lain.*

inya tentang, perb norma dan nilai yang

kan pada k

P

ada dalam kebudayaan yang berbeza but, Malik B bi juga gusulkan
keperluan pengasasan ilmu sosiologi Islam atau ilmu sosiologi khas masyarakat

Islam.** Kerana ilmu sosiologi moden yang sedia ada lahir dan berkembang dalam

“ Ibid., h. 55.
“ Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 47.
“ Ibid., h. 4

id., h. 48.
> Malik Bennabi (1972), Fi Mahabbi al-Ma‘rakah Irhasat al-Thaurah. Damsyik: Dar al-Fikr, h. 35.
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masyarakat Barat yang oleh kerananya ia memiliki teori-teori dan konsep-konsep

yang berhubung-kait erat dengan fasa perkembangan dan psikologi serta nilai-nilai

masyarakat Barat yang sangat berbeza dari yarakat Islam. Ilmu sosiologi Islam
dengan demikian, berperanan untuk mendefinisikan masyarakat Islam dari

perspektif agama mereka dan pelajari fe yarakat Islam sesuai

dengan fasa perkembangan dan psikologi serta peradaban mereka.

N dabh

Malik Bennabi ya menekankan keperluan gun p

Islam berasaskan pada kebudayaan dan norma-norma yang bersesuaian dengan
ajaran-ajran Islam, dalam kata-katanya sebagai berikut:

“Suatu peradaban adalah hasil daripada pemikiran yang hidup
dan yang d g sebuah yarakat ketika dalam fasa pra-
dab untuk ki Sej&l‘ﬂ.h di mana kemudian
yarak -pemikiran mereka
berasaskan pada model asal pe:daban mereka, [dengan cara itu]
masyarakat tersebut tumbuh dcngan akar-akar kebudayaan yang
asal dan tulen dengan cm-cm yang khas yang membczakan
mereka [masyarakat ] dari kebud: yaan atau
peradaban-peradaban yang lain.”*

P

Berdasarkan atas pand. Malik B bi di atas, maka setiap peradaban

mesti memiliki hubungan dengan masa lampaunya, dan memiliki hubungan
dengan warisan kebudayaanya sendiri, dan bahawa usaha mencari dan
membangun peradaban yang lebih baik untuk masa hadapan tidak akan berjaya
kecuali dengan mengambil kira akar-akar peradaban dan kebudayaan yang

dimiliki. Oleh yang sedemikian pand Malik Bennabi, dalam usaha

untuk membangun peradaban Islam masa hadapan mestilah b kan pada

“ Malik Bennabi (1988), Musykilit al-Afkir fi al-‘Alam al-Islami. Bisam Barkah dan Ahmad
Sakbu (terj.), c. 1. Damsyik, Syria: Dar al-Fikr, h. 41. Seterusnya ditulis a/-Afkar.
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budaya-budaya dan norma-norma yang bersumberkan dari Islam yang telah lama

wujud dalam kehidupan masyarakat Islam itu sendiri.
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FASAL: II

PERANAN AGAMA DALAM MENCIPTAKAN

KEDINAMIKAN KEBUDAYAAN

A. KEBUDAYAAN DAN KEDINAMIKAN (AL-FA‘ALIYYAH)

M Malik B bi, kedinamikan adalah salah satu ciri khas akal

orang Barat, dan bahawa akal orang Barat tunduk pada asas kedinamikan.” Ciri ini
dimiliki oleh orang-orang Barat baik di peringkat individu mahupun masyarakat

yang segala tingkah laku dan p paian-pencapaian mereka dalam

sejarah. Prinsip kedinamikan ini diperolehi ketika Barat berusaha meletakkan asas-

asas positif kebuday ya, yang diusahakan oleh Dx “yang bagi

kebudayaan Barat jalan yang objektif, yang dibangun di atas metode eksperimen,

yang jadi sebab langsung kemajuan peradaban Barat secara materialistik™®

dan mereka yang datang setelahnya pada awal gerakan kebangkitan peradaban

Barat. M Malik B bi, kedinamik yarakat Barat terletak pada asas-

asal kebud ya yang dungi empat unsur penting, iaitu; prinsip moral,

estetika, logik kerja, dan ilmu terapan yang sesuai dengan masyarakat masing-

“1 Malik Bennabi (1981), al-Fikrah al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah fi Dau’ Mu’tamar Bandung. ‘Abd
al-Sabar Syahin (terj.). Damsyik: Dar al-Fikr, h. 19; seterusnya ditulis a/-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah
Lihat juga Malik Bennabi (1988), al-Sird* al-Fikii fI al-Bilid al-Musta‘marah. Damsyik: Dar al-
Fikr, h. 105; seterusnya ditulis a/-Sird"

“* Bennabi (1989), a/-Thagafah, h.. 71.
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massing atau yang disebut oleh Ibnu Khaldun sebagai teknologi (al-sina‘ah).”
Kedinamikan dalam masyarakat Barat, menurut Malik Bennabi, adalah merupakan

suatu kekuatan yang melahirkan keberkesanan dan kecekapan masyarakat,” yang

dapat menyelesaikan p 1 ja yang merupakan fenomena khas oleh

kat Barat.” Kedi ikan bukan sesuatu yang fitrah yang hanya dimiliki

Y

orang Barat atau masyarakat Barat, tetapi ia merupakan hasil dari susunan
kebudayaan tertentu yang bergerak dalam kerangka sejarah dan berhubung-kait

dengan kedudukan suatu masyarakat dalam lingkaran peradaban.

Kemajuan atau d sebuah peradaban dapat dinilai daripada faktor
kedinamikannya yang dapat dilihat dengan jelas dalam fenomena kehidupan
sehari-hari. Dilihat dari aspek kedinamikan dan sebaliknya, masyarakat-

masyarakat di dunia ini dapat dibahagikan kepada dua bahagian; yang satu

yarak yarakat yang dinamik dan b dalam segala tingkah laku
dan usaha-usahanya; yang kedua adalah masyarakat-masyarakat yang tidak
dinamis dan tidak bersemangat dalam segala aspek kehidupannya. Kedua-dua

fenomena yang berbeza tersebut dapat dilihat secara jelas dari sistem jaringan

Y

dan institusi-institusi k k yang ada dalam kedua-dua

Y

peradaban yang dimiliki.*? Dengan demikian, terdapat dua model masyarakat yang

berbeza, yang satu adalah model yarakat Barat yang berdisiplin dan

dalam segala aspek kehidupanya dan yang lain adalah model masyarakat yang

mundur dan yang tidak bertenaga. Dua macam fenomena ini, menurut Malik

“ Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 81.

“ Bennabi (1988), al-Afar, h. 110.

! Bennabi (1991) Ta’ammulit, h. 33.

52 Louay M. Safi (1984), the Challenge of Modemity: The Quest for Authenticity in The Arab
World, c. 1. Lanham: University Press of America, h. 161.
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Bennabi, kalau dilihat dalam sejarah empat atau lima abad sebelumnya maka yang
nampak adalah gambaran yang terbalik; semangat dan kedinamikan berada dalam

garis lintang Tanger-Jakarta™ sementara segala kemunduran dan kemalasan berada

dalam dunia Barat. Oleh kerana itu kedi ikan adalah lah yang ber g

q

kait dengan fasa peradaban dan bentuk kebudayaan, baik ianya jadi asas

kebangunan peradaban atau justeru sebagai jaringan idea-idea yang mati dan

yang ya ip i ia yang dari

1

peradaban, seperti masy selepas Muwahhid di dunia Islam.*

Malik Bennabi berpendapat bahawa mencari dan mengenal pasti “model”
dapat menentukan metode kerana ia dapat menjadikan proses pembangunan

peradaban sebagai suatu proses yang sedar dan terencana dalam masa tertentu.

Usaha bangun sebuah peradaban harus memiliki suatu model yang dapat
diikuti. Model dapat kan metode, kedua-duanya saling berhubung-kait dan
kedua-duanya dapat ptakan, kecekap dan kedinamikan. Dunia

Barat memiliki model yang tumbuh bersama-sama dengan zaman renaissance,
yang membentuk tradisi-tradisi, dan dengan “descartianism” ia bertambah dinamik
dalam sejarah.** Sementara itu, dunia Islam hingga hari ini belum memiliki model
yang jelas yang dapat memberi bentuk metodenya, akibatnya kebangkitan tumbuh
tanpa arah yang pasti. Malik Bennabi, melihat adanya usaha di dalam dunia Islam
untuk memilih Barat sebagai model, tetapi menurutnya usaha tersebut adalah sama

dengan ‘meletakkan bajak di had lembu’, dan merupakan sikap suka

“p

mengumpulkan karya-karya peradaban Barat; suatu sikap yang tidak dapat

3 Tanger adalah sebuah kota di Maghribi dan Jakarta adalah ibu kota negara Indonesia.
* Bennabi (1991), Ta’ammulit, h. 111-112.
3 Bennabi (1981), al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah., h. 25.
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diterima kerana ija membawa karya-karya yang nilai dan budayanya tidak sesuai
dengan nilai dan budaya yang tumbuh dan berkembang di dunia Islam.* Dari sini
dapat ditegaskan bahawa, dari aspek Sosiologi, kedinamikan budaya ini dilahirkan
dari proses penyusunan faktor-faktor asas peradaban; manusia, masa dan tanah, di

bawah metode yang berkesan sesuai dengan model yang dipilih oleh suatu

masyarakat.

Malik B bi ketika bi kan tentang model dan metode, pada
dasamya, beliau b ha untuk meterjemahk kedua-duanya dalam bentuk
usaha-usaha kebudayaan dan suatu sistem kehidupan melalui ur penting

kebudayaan; iaitu idea, akhlak, pekerjaan dan estetika,” kerana kedinamikan
menurutnya adalah merupakan metode berfikir atau merupakan “masalah idea dan
metode dan bukan masalah alat”™ seperti yang dianggap oleh sebahagian
masyarakat Islam ketika mereka mencari-cari alat-alat atau benda-benda.
Kedinamikan adalah sesuatu yang berhubung-kait erat dengan bentuk-bentuk

kebudayaan dengan segala aspeknya; metode, pemikiran dan persekitaran

pemikiran yang dapat bahkan keberk p sosial baik untuk

individu mahupun masyarakat.”® Tidak adanya kedinamikan dalam y
adalah kerana terpisahnya idea-idea dari modelnya dalam alam kebudayaannya

yang asli, idea-idea terscbut pada ketika itu menjadi virus-virus yang

indahkan penyakit k } baik yang diwarisinya semasa

Y

% Bennabi (1987), al-Nahdah, h. '40-46. Lihat juga Bennabi (1981), al-Ifriiqiyyah al-Asiawiyyah.,
h. 89-90.

5 Bennabi (t.t.), Hadith. Beirut: al-Maktabah al-“Asriyah, h. 71-77.

* Bennabi (1988), al-Afkar, h. 113.

* Bennabi (t.t.), Hadith, h. 71-77.
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1 d

dari idea-idea yang ikan yang datang dari dunia

kebudayaan lain %

B. METODE PEMBAHARUAN NEGATIF DAN POSITIF

Dalam konsepsi Malik Bennabi, kebudayaan harus dilihat dalam perspektif
sejarah; sebagai pergerakan yang berterusan.®’ Oleh kerana itu segala, usaha ke

dah

arah pembaharuan dan kebangkitan kebuday dan p harus

memperhatikan dua perkara; perkara yang berkaitan dengan masa lampau, yang
penuh dengan kelembapan dan kejatuhan, dan; perkara yang berkaitan dengan
asas-asas dan akar-akar perjalanan masa hadapan.”” Proses ini menurut Malik
Bennabi, harus dilakukan melalui dua macam metode pembaharuan; pertama,
metode ‘pembaharuan negatif® yang dapat melepaskan dari penyakit-penyait masa
lampau, dan; kedua, metode ‘pembaharuan positif’ yang dapat menghantarkan

kepada masa hadapan yang cerah.®®

Metode pembaharuan negatif dan positif, menurut Malik Bennabi dapat
dijumpai dalam sejarah kebudayaan Barat dan juga dalam sejarah kelahiran
peradaban Islam yang pertama. Dalam sejarah peradaban Barat metode tersebut
terjadi ketika Saint Thomas Aquinas (1225-1274) berusaha menjernihkan

kebudayaan Barat dengan memberikan kritikan-kritikan yang tajam terhadap Ibnu

“ Bennabi (1988), al-Afkar, h. 158.

' Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 70.
 Ibid., h. 1.

* Ibid.
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Rusyd (1126-1198) dan Saint Augustine (354-430)*. Kritikan-kritikan Aquinas
tidak lain adalah pembaharuan negatif untuk membersihkan kebudayaan yang
beliau lihat sebagai pemikiran Islam atau warisan metafizik gereja Bizantin. Rene
Descartes (1596-1650) kemudian datang dengan pembaharuan positif, yang

menentukan metode objektif bagi kebudayaan Barat, metode yang berasaskan pada

metode cksperimen, yang pakan sebab langsung kemajuan peradaban moden
dan peradaban materislisme.” Demikian juga kelahiran peradaban Islam yang
pertama, ia lahir melalui metode pembaharuan dari kedua aspeknya; negatif dan
positif. Hanya, peradaban Islam telah datang dengan kedua-dua metode tersebut
dalam waktu yang sama, iaitu ketika al-Qur'an menolak semua pemikiran-
pemikiran jahiliah yang lembab dan pada masa yang sama ia menggariskan

pemikiran Islam yang jemnih untuk masa hadapan.*

C. FENOMENA-FENOMENA KEBUDAYAAN YANG TIDAK DINAMIK

Berdasarkan atas dua macam metode tersebut di atas, maka menurut Malik

dah

Bennabi, dalam usaha untuk bangun kembali kebud dan p
Islam, diperlukan usaha untuk membersihkan segala tradisi, kebiasaan dan
budaya-budaya lama yang lembab dan yang tidak dinamik yang berkembang

dalam kat. Malik Bennabi kan dan mengkritik beberapa fenomena

Y

kebudayaan yang negatif dan tidak dinamik yang berkembang dalam masyarak

Islam yang diwarisinya selepas Muwahhidun, masa-masa kemunduran, di

 St. Augustine (154-430), ahli falsafah dan teilogi Kristian, dilahirkan di Tagaste (di Algeria
sekarang), terkenal dengan The Confessions dan The City of God. (Rooney, et al. (1998), op.cit.,
j.1,¢.2, h. 367-368).

 Bennabi (1989), a/-Thaqafah, h. 1.

% [bid., h. 72.



antaranya adalah; i) lebih banyak bicara dari perbuatan; ii) anggapan sudah
sempurna; iii) sikap mengagung-agungkan masa lalu; iv) wacana perdebatan; v)

penilaian aspek kuantiti; vi) i dan; vii)

@) Lebih Banyak Bicara dari Perbuatan

Secara umum intelektual di dunia Islam mahir dalam seni kata-kata, dan
bahawa pendidikan tradisional juga bercirikan dengan sastera bahasa yang jauh
dari perbuatan.” Ciri ini lebih jelas lagi dalam budaya masyarakat Arab, di mana
kekayaan perkataan dalam bahasa Arab telah disalahgunakan, dan yang dengan
demikian, menurut Malik Bennabi, bahasa Arab berubah menjadi alat yang
imaginatif dan memberi kesan yang negatif dalam aktiviti-aktiviti masyarakat,
padahal menurutnya peranan sejarah suatu masyarakat tidak dilihat dari kemahiran
berbicara melainkan dengan ketinggian berfikir yang dapat diamalkan dalam
kehidupan yang nyata.*®® Media-media awam dan buku-buku dalam bahasa Arab

dengan menggunakan tajuk-

juga banyak 3 gungkan para peng

tajuk yang berlebih-lebihan seperti; al-mujahid (pejuang), al-karim (yang sangat
baik), al-azim (yang agung), al-jalil (yang besar) dan sebagainya.”” Menurut Malik
Bennabi, fenomena seorang Syaikh dalam sebuah muktamar menerangkan tentang
“Rahmah” dan menghabiskan lebih dari setengah jam hanya untuk

mengungkapkan berbagai silsilah atau sanad hadith-hadith Nabi Muhammad

S Jhon Hansen (1976), al-Tarbiyah wa al-Tagaddum al-ljtima‘i wa al-Iqtisadi Ii al-Duwal al-
Namiyah. Kaherah: Dar Nahdah, h. 347-348, dikutip dari al-Kuraisy (1989) ), op.cit, h. 174.
 Bennabi (1971), al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah., h. 194-195.

% Malik Bennabi (1986), Wijhah al-‘Alam al-IslamiAbd al-Sabir Syahin (terj.), c. 4. Damsyik,
Syiria: Dar al-Fikr, h. 58; sctcrusnya ditulis Wijhah.
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sa.w.” yang berkaitan dengan tajuk tersebut, adalah merupakan refleksi dari
psikologi manusia setelah period Muwahhidun iaitu; persetujuan antara pensyarah

dan pend dalam kej dan dan ketidakdinamikan, yang menjadikan realiti-

F

realiti yang hidup kepada realiti-realiti yang terpendam dalam perk perkataan
yang indah.”" Menurut Malik Bennabi, scjak masa kejatuhan lagi, penilaian
terhadap ketinggian seseorang adalah apabila ianya scbagai “lautan ilmu” tanpa

melihat peranan ilmu yang dimilikinya dalam kerangka kehidupan sosial.

M ya juga pelaj pelaj tafsir juga menunjukkan budaya yang negatif
dengan mengekploitasi kata-kata dan tidak memberikan perhatian pada hal-hal
yang praktikal.”? Akibat dari fenomena ini juga, menurut Malik Bennabi, idea-idea
yang didapatkan dari buku-buku akhimya hanya berubah menjadi perkatan-
perkataan yang tidak membawa makna. Contohnya, dalam proses pembelajaran,

menurut Malik B bi, di mana g pensyarah ketika gkan tentang

perubatan dan berusaha menerangkan tentang salah satu tanaman, dia hanya
berusaha mencarinya dalam lembaran-lembaran buku, dan tidak berusaha untuk
membuka jendela untuk memetik salah satu tanaman yang hidup yang dapat

Yehnd

digunakan sebagai contoh.” Fi y ini menjadikan

pemikiran Arab yang juga yarakat Islam kehil makna kedinamikan

Perkosaan terhadap perkataan dan bahasa dapat menjauhkan usaha ke arah

kebangkitan. Ketika perkataan hilang dari kandungannya, ia tidak dapat

™ bid.

™ bid., h. 59-60
" Jbid., h. 60.

™ Ibid., h. 106.

248



membangkitkan semangat dan aktiviti, ia hanya menjadi perkataan yang

diucapkan, yang kehilangan kesucian dan idea.”

(ii)  Anggapan Sudah Sempuma

Menurut Malik Bennabi, fenomena orang Islam yang berpegang pada
hukum silogisme bahawa; “Islam adalah agama yang sempumna”, “kita adalah
orang Islam”, maka “kita adalah orang yang sempurna,””* menjadikan mereka
berkeyakinan tidak perlu lagi untuk bergerak dan berusaha memperbaiki diri,
kerana mereka merasakan, bahawa sebagai orang Islam dan hanya dengan

mengerjakan Solat lima waktu secara otomatik mereka sudah sempurna. Anggapan

1 P

bahawa sudah sempuma membawa kepada apa yang di sebagai
Zzoneé”, iaitu persaan sudah puas dengan apa yang dimiliki. Berada dalam “comfort-
zone” orang Islam tidak pemah berani untuk melangkah yang lebih jauh, mencuba

hal yang baru, dan yang dengan demikian mereka tidak akan dapat mencapai

langan dan kej M Malik B bi, keyakinan pada prinsip

Jay

bahawa “kita sempurna” menjadikan kebenaran tidak bererti, kerana kebenaran

dalam perspektif ini tidak dapat jadi faktor yang dapat mendorong

dan mengilhamkan manusia dalam berbagai aktivitinya, tetapi justeru menjadi
faktor sosial yang memberi kesan negatif kerana ia tidak lagi cocok dengan

Loh

dan perk sehingga dengan demikian ia menjadi faktor

P &

kebekuan individu dan masyarakat, ia tidak dapat menjadi faktor positif tetapi

" Ahmad Talib al-Tbrahimi (1977), “al-Thaqafah ka Mafhum Asasi li al-Tanmiyah”, Majalah al-
Thaqafah. Al-Geria: Wizarah al-I'lam wa al-Thaqafah, Bil. 37 Februari dan Mac, hl. 7. Dikutip dari
al-Kuraisy (1989) ), op.cit.,, h. 176.

" Bennabi (1986), Wijhah, h. 85.
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menjadi faktor kemalasan.” Anggapan bahawa “kita sempurna” secara psikologi
dapat menghalang usaha untuk mengubah syarat-syarat kehidupan dan usaha

untuk berfikir tentang pembaikkan.”

(iii)  Sikap Mengagung-agungkan Masa Lalu

Termasuk budaya yang negatif yang ghalang kedinamik yarak
Islam adalah budaya gagung-agungkan pencapaian peradaban Islam masa
lalu.” Budaya ini Malik Bennabi, dapat beri berbagai pengaruh

psikologis yang negatif;"” ia menjadi alat untuk mengelakkan diri dari beban moral

dan menjauhkan fiikiran dan hati daripada perasaan tentang realiti yang sebenar,
sebagaimana ia juga merupakan suatu sikap apologetik yang pengecut dalam

hadapi kek dan ketidak M Malik B bi, ketika

suatu kebudayaan mengarah ke arah masa lampau ia menjadi kebudayaan
peninggalan atau warisan, karya-karya pemikiran dalam budaya tersebut tidak

menuju kehad laink dur ke belak dan ini yang dalam proses

pendidikan dan pengajaran melahirkan pelajar-pelajar yang tidak bersesuaian
dengan tuntutan-tuntutan semasa dan masa hadapan.* Kebudayaan yang kuat tidak
hanya dengan sikap mengagungkan masa lampau, melainkan kebudayaan yang

dapat membawa individu dan masyarakat kepada masa hadapan dengan segala

ya. Sikap agungkan ini hanya menggambarkan
7 Ibid., h. 86.
™ Ibid., h.85-86.
™ Ibid., h. 60.
» MahK Bennabi (1970), Intdj al-Musytasyrikin wa Atharuh fi .:ll' ‘ikr al-Islami al-Hadiith.
Ammar, h. 17; ditulis /ntaj al-

"’Bennab|(1986), Wijhah, h. 60.
250



tentang mayarakat yang sakit dan yang melarikan dari kenyataan untuk menutupi

Kol + h

ya. agai contoh Malik B bi, “ketika kita menghadapi

masalah optthalmia (penyakit mata), yang banyak merugikan dunia Islam, maka
kita tidak dapat menyelesaikannya hanya dengan mengatakan bahawa perubatan

halmia adalah p sarjana Muslim jaitu Ibnu al-Muhsin pada abad

ketiga belas, jawapan kita terhadap fenomena semasa dengan menggunakan

kenyataan masa lalu tanpa sengaja, secara psikologi, menjadikan kita berasa

hil untuk yelesaikan 1ah but.”*! Maka Malik B .

kebenaran atau realiti sebenar adalah p juk ke arah kemaj sikap

membanggakan masa lalu dan memuji diri adalah suatu pengkhianatan terhadap

kebenaran, dan melaluinya terjadi pengkhianatan sejarah itu sendiri.”

(iv) ~ Wacana Perdebatan.

Kecenderungan berdebat merupakan sebahagian dari ciri kebudayaan

y selepas Muwahhidun dan masih tetap menjadi fenomena umum dalam

sastera dan karya ilmiah semasa. Perdebatan yang tidak mencari kebenaran tetapi
mencari alasan, tidak untuk mendengarkan hujah lawan melainkan untuk dapat
terus berbicara,”® dan perdebatan yang tidak banyak memberi apa-apa facdah
selain menjadikan masyarakat pandai dalam mencari-cari berbagai-bagai alasan

bagi mempertahankan diri, tanpa dengan usaha mencari syarat-syarat objektif

"1 Bennabi (1981), al-lfriigiyyah al-Asiawiyyah. h. 308.
* Bennabi (1986), Wijhah, h. 20.
® Ibid., h. 58.
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yang dapat t kepada perubahan.* Dalam peng Malik Bennabi, al-
Afghani dalam pelbagai usahanya dalam mempertahankan Islam, meskipun ada

+ N

positifnya, tetapi ia terperangkap dalam sikap p kan dan i

alasan, seperti dalam tulisan-tulisannya menentang “materislisme”, demikian juga
al-Kawakibi dalam karyanya Um al-Qurd, merupakan usaha mempertahankan
negara-negara Islam tanpa dengan perancangan yang bersifat kemasyarakatan,
demikian juga Ahamad Rida dalam bukunya La Faillite morale de la politique

en orient, Mut d Abduh dalam bantahan-bantahannya mel

Joseph Emest Renan dan juga Syakib Arselan dalam berbagai-bagai tulisannya.
Mereka semua, menurut Malik Bennabi meletakkan karya-karya yang hanya
memberi justifikasi dan berbagai macam alasan, yang justeru menghalang usaha

yang bagi b k p sosial dalam proses pembangunan

kebudayaan.*” Berbeza dengan karya-karya para tokoh di Barat dan di dunia
Marxisme, menurut Malik Bennabi, karya-karya Luther, Calvin dan Descartes
pada zaman reformasi kebudayaan telah membawa Barat ke arah kemajuan,*
demikian juga karya-karya Marx, Engel dan Lenin, tidak sahaja sebagai kritik

terhadap Kkapitali dan yarakat kapitalis, tetapi juga dengan melihat

kekurangan-kekurangan kelas buruh sebagai usaha untuk memperbaiki
kebudayaan dan menyedarkan diri daripada penyelewengan di dalam

pembangunan masyarakat Marxisme.”

% Malik Bennabi (1972), Afiq Jazdiriyyah, c. 2. Kaherah: Maktabah Ammar, h. 44-47.
* Bennabi (1972), Afég, 47.

* Bennabi (1970), Intdj al-Musytasyrikin, h. 32

® Bennabi (1972), Afaq, 47-18.

252



) Penilaian Aspek Kuantiti

Kecenderungan terhadap kuantiti dan melihat sesuatu dari aspek besar dari

segi jumlahnya jumlahnya adalah ciri lain budaya masyarakat selepas

Muwahhidun.® Suatu yarakat ketika hanya berhenti pada dua dimensi;

“benda” dan “figur” dan tidak memiliki di i “idea”, kebud ya akan

tenggelam dalam alam kebend Ketika kebud. berputar hanya sekitar alam

benda, maka alam benda akan menduduki tempat nilai, dan hukum yang diasaskan
atas kualiti akan berubah kepada hukum kuantiti; jaitu menilai sesuatu dengan
ukuran benda.* Menurut Malik Bennabi, dalam budaya ini; tinggi dan rendahnya

keduduk gawai hanya dilihat dari banyaknya peralatan yang ada

& P

dalam pejabatnya, seperti alat telefon dan alat pendingin hawa; mutu suatu buku

hanya dinilai daripada banyaknya jumlah lembaran dan bukan atas dasar kualiti

dan keilmiahannya; pembang k i hanya dapat dilakukan melalui
pelaburan dan penggunaan modal-modal dari luar atau dengan meningkatkan
pajak. Dalam budaya ini juga slogan bahawa rakyat memiliki pemerintahan
berubah menjadi pemerintahan memiliki rakyat.”” Menurut Malik Bennabi, budaya
menilai sesuatu dari ukuran benda juga dapat membawa kepada budaya
mengumpul (Zakdis) benda-benda dan barangan produk luar,” dan kebergantungan

kepada benda-benda yang moden, tanpa dengan perti gan secara

Salah satu contohnya, menurut Malik B bi seperti k gan wanita-

manita untuk membeli dan memakai baju tebal berbulu yang diimpot dan yang

mahal harganya dengan lujuan untuk menyamakan diri dengan wanita-wanita

* Bennabi (1986), Wijhah, h. 60.

* Bennabi (1988), al-Afkar, h. 79

® Jbid., h. 79-80.

°! Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 48.
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Eropah yang maju, tanpa melihat kesesuaiannya dengan lingkungan dan iklim

setempat yang panas.”

(vi)  Romantisme

Kebudayaan Islam selepas Muwahhidun juga banyak diwamai oleh aspek

” M Malik Bennabi, kecenderungan tersebut adalah cara lain

untuk menutupi kelemahan; dengan menggunakan syair dan sastera yang indah
dan romantik.* Wujudnya aspek romantisme dalam kebudayaan bukanlah perkara

yang negatif, akan tetapi ketika kebudayaan dikuasai oleh aspek romantisme,

Yahnd akan kehil Kedi i dan p ya secara

dalam menggerakkan individu dan yarakat ke arah perubal Aspek

romantisme yang berlebih-lebihan dapat membawa masyarakat ke alam khayal

dan dapat mendorong mereka untuk menggunakan cara-cara yang khurafat dalam

menghadapi berbagai-bagai p yang Malik B bi, “kita tidak

lagi bebas dari cara-cara yang fat, iaitu keanak-anakkan yang
dihasilkan dari kisah Seribu Satu Malam, kisah yang kita warisi dari masa-masa
kejatuhan, dan yang memiliki pengaruh yang besar dalam persekitaran moral dan
sosial kita.”” Demikian juga, sikap-sikap Jabariah dan Qodariah dalam cara
berfikir dan tingkah laku tidak lain adalah juga merupakan gambaran daripada cara
berfikir yang khurafat, yang menjauhkan masyarakat Islam dari usaha-usaha

praktikal untuk perubahan dan reformasi dan menjadikan mereka berpegang pada

% Bennabi (1971), al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah., h. 29.
* Bennabi (1986), Wijhah, h. 20.

™

id., h. 60.
5 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 32.



Kkata-kata “masa akan memberi jawaban terhadap semua permasalahan”, yang

tidak lain hanya merupakan sikap menyerah diri.*

(vii)  Atomisme

Atomi Malik B bi adalah k derungan individu untuk

membahagi-bahagikan segala persoalan kehidupan ke dalam bahagian-bahagi

Yeiad

terkecil seperti atom dan ggap bah semua kejadian dan peristiwa

terbahagi-bahagi dan terpisah-pisah tanpa memiliki hubungan biologi antara satu

dengan yang lain dan hanya pakan tumpuk pukan yang tidak mengikuti
aturan yang tidak dapat diambil darinya suatu kesimpulan atau suatu hukum.”

Menurut Malik B bi f¢ ini bukan kan ciri khas pemikiran orang

Islam, seperti yang dianggap oleh Gibb, tetapi ia merupakan ciri-ciri umum
manusia ketika belum mencapai tahap yang tinggi atau perkembangan yang
matang, atau ketika mereka telah melewati tahap tersebut,” seperti yang dialami

oleh kat selepas Muwahhid M Malik B bi, “Al

Y

adalah fenomena yang nyata [di kalangan orang-orang Islam], mereka

menyelesaik lah dengan bahagi ya ke dalam seribu bahagian yang
terpisah-pisah, dan dengan menanganinya sesuai dengan keperluan harian yang

sementara, tidak dengan melihat per lah but dalam § ka yang

menyeluruh dengan menentukan aspek-aspek seperti tujuan, masa dan cara-

" Bennabi (1988), al-Sira* al-Fikri f1, h. 55.
* Bennabi (1986), Wijhah, h. 17.
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cara.”” Budaya berfikir yang sedemikian Malik B bi beri
pengaruh yang negatif dalam kehidupan dan aktiviti-aktiviti masyarakat. Ia
menjadikan individu dan masyarakat kehilangan proses dalam menyelesaikan
masalah yang dihadapi dan membawa kepada hukum-hukum dan keputusan-
keputusan yang dibuat hanya berdasarkan pada apa yang mereka perolehi dari apa
yang ada dan bukan berdasarkan pada realiti-realiti sebenar yang ada baik yang
nampak mahupun yang tidak nampak. Proses berfikir yang sedemikian adalah
proses yang tidak ilmiah, yang merupakan akibat dari kesulitan untuk membangun
bangunan akal yang menyeluruh dan yang merupakan ciri kebudayaan dan

bangunan akal orang Islam semasa.'”

D. PERANAN AGAMA DALAM MENCIPTAKAN KEDINAMIKAN

KEBUDAYAAN

Masyarakat yang mundur lebih memerlukan kepada kebudayaan yang

bersifat perubahan dan pembang 19" Oleh kerana itu bagi masyarakat Islam,

persoalan kebud adalah p lan bagai iptakan kebud yang
dinamik kerana k d dan keterbelak adalah akibat dari ketidak-
dinamikan individu atau tidak adanya kedinamikan dalam kehidupan individu-

individu dalam masyarakat.'” Kebudayaan sebagai teori tentang tingkah-laku,'”

harus dilihat dari perspektif pendidikan dengan menentukan kandungan-

% Bennabi (1971), al-Ifrigiyyah al-Asiawiyyah., h. 102.
'™ Bennabi (1972), Afig, h. 170.

10! al-Kuraisy (1989) ), op.cit., h. 187.

192 Bennabi (1972), Afag, h. 172.

19 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 88.
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kandungan dan unsur-unsur penting kebudayaan yang dapat mengajar dan
mendidik tingkah-laku individu dan cara hidup masyarakat,’ ke arah
kedinamikan. Menurut Malik Bennabi, ‘metode positif’ yang dapat menciptakan

kebudayaan scbagai sumber perubahan dan kedinamikan adalah dengan

menentukan unsur-unsur terpenting kebuday dan berikan p
terhadap unsur-unsur tersebut dalam proses pendidikan. Unsur-unsur tersebut

menurut Malik Bennabi adalah seperti berikut: (i) prinsip moral (al-dustir al-

khulugi) untuk bentuk jari jaringan k yarak (ii) estetik (a/-
dhawgq al-jamali) untuk membentuk citarasa umum; (iii) logik kerja (al-mantiq al-
‘amali) untuk menentukan bentuk-bentuk aktiviti, dan; (iv) ilmu terapan sesuai
dengan masing-masing masyarakat atau teknologi (a/-sin ‘ah) dalam bahasa Ibnu
Khaldun.'” Maka, “kebudayaan dalam perspektif pedagogi adalah semua itu; iaitu

bangunan yang terdiri dari moral, estetik, logik kerja, dan ilmu industri.”'® Dalam

analisis Malik Bennabi, agama memiliki peranan yang sangat penting baik sebagai

prisnsip moral kebuday -yang pak unsur terpenting kebudayaan-
hupun sebagai p gkin yang percepat proses pembentukan ketiga-tiga

unsur kebudayaan yang lain.

" [bid. h. 88. o

' Ibid., h.

93.
196 Bennabi (1972), Afig, h. 114.
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@) AGAMA SEBAGAI PRINSIP MORAL KEBUDAYAAN

Menurut Malik Bennabi agama adalah unsur pertama dan sebagai prinsip

moral (al-dustir al-khulugi) kebud M ya, “suatu kebudayaan tidak

Y

dapat membentuk suatu cara hidup dalam suatu masyarakat, kecuali jika ianya
mengandungi unsur yang menjadikan setiap individu berkait dengan cara
tersebut, sehingga tidak terjadi penyelewengan dalam tingkah laku, unsur itu

harus berdimensi moral atau berbentuk prinsip moral.”'” “Bertambah dan

berkurangya kedi ikan suatu yarakat b g kepada bertambah dan

berkurangnya pengaruh prinsip moral. Sikap-sikap suatu masyarakat dalam

had

i segala per lahan ditentukan oleh suatu prinsip yang membentuk

syarat penting kedinamikaannya, yang dapat mengatur jaringan-jaringan di antara

“figur-figur” sesuai dengan kepentingan bersama.”'®

Menurut Malik Bennabi “prinsip moral berperanan penting dalam
membangun alam figur, yang tanpa dengannya tidak dapat dibayangkan wujudnya
alam benda, dan tidak pula alam idea.”'® “Prinsip moral adalah yang memberikan
arah masyarakat secara umum dengan menentukan faktor-faktor pendorong dan
hala tuju.”"'® Moral agama, lebih-lebih lagi dengan unsur ‘pahala’ yang terdapat

dalam agama, adalah “yang ip dan jaringan-jaringan di

dalam alam figur,” """ dan yang demikian ia adalah faktor yang membangkitkan

1 d. 1

ung! derungan dan naluri manusia untuk  berkumpul,

197 Bennabi (1991), Ta’ammulat, h. 148.
' Ibid., h. 148.

' Ibid.

10 fbid., h. 150.

" fbid., h. 149.

258



berk ikasi dan bermasyarakat yang p asas penting dalam kemajuan.

iptanya persetujuan mengenai sifat dan isi
kewajipan-kewajipan sosial dengan memberikan nilai-nilai yang berfungsi untuk
menyalurkan sikap-sikap para anggota masyarakat dan menetapkan isi kewajipan-

kewajipan sosial mereka. Dalam peranan ini agama sebagai prinsip moral telah

P

sistem-sistem nilai sosial yang terpadu dan utuh.'”

Menurut Malik Bennabi prinsip moral juga bangkitkan k derung

kemanusiaan seseorang ke alam luar untuk mencakupi alam haiwan yang hidup

bersama manusia, yang oleh kerana itu kita dapat j i, dalam masyarakat

berbudaya, syair-syair yang menggambarkan p ia terhadap haiwan

seperti juga kita lihat karya-karya seni baik seni ukir ataupun seni lukis yang
berusaha menterjemahkan perasaan-perasan haiwan.”'" Demikianlah, dalam

pandangan Malik Bennabi, moral yang dapat menjadikan kebudayaan dinamik

adalah moral yang wujud dalam di ik yarakatan, yang dapat ip
jaringan kemasyarakatan, dan yang dapat pengaruhi dan garahk
gerakan sejarah.

Ketika berpendapat bahawa semua agama dapat berperanan sebagai

kekuatan moral yang d kedinamikan kebud dan sebagai pemangkin

kebudayaan, sebenarnya Malik B bi b ksud untuk ktikan bah

Islam mampu berperanan lebih baik, sebagai pemangkin peradaban dan faktor

pend kedinamikan kebud. , daripada agama-agama ataupun ideologi-

P 8

ideologi yang lain. Atas alasan terscbut maka Malik Bennabi dalam tulisan-

12 Elizabeth K. Nottingham (1985), Agama Dan Masyarakat; Suatu Pengantar Sosiologi, Abdul
Muis Naharong (terj.). Jakarta: CV. Rajawali, h. 36.
13 Bennabi (1991), Ta’ammuldt, h. 149.
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tulisannya selalu memberikan contoh tentang peranan agama Kristian dalam

b kan kebudayaan dan dab Barat dan peranan yang pemah

P P

dilakukan Islam dalam proses pembentukan kebudayaan Islam dan peradabannya
pada awal kelahiran dan masa-masa kegemilangannya dalam sejarah, dengan
tujuan untuk dapat mengambil aspek-aspek positif daripada pengalaman kedua-
dua agama tersebut sehingga dapat dijadikan sebagai landasan untuk membangun

peradaban Islam pada masa hadapan.

Menurut Malik Bennabi, agama Kristian dengan segala perubahan dan
perkembangannya dalam scjarah merupakan prinsip moral yang menciptakan

jari jaringan k dalam kebud: Barat dan yang mendorong

kedinamikan kebud but, dalam hal ini beliau mengatakan:

“Kesalahan kita dalam menilai peradaban Barat adalah kerana
kita hanya melihat karya-karya yang dlhasﬂkannya yang seakan-
akan hanya pak hasil dari berbagai-bagai ilmu dan
berbagai industri, dan melupakan bahawa ilmu-ilmu dan
industri-industri tersebut tidak akan wujud tanpa dcngan adanya
jaringan-jaringan sosial tertentu, yang merupakan prinsip moral
yang menjadi asas ilmu-ilmu peradaban Barat, sebagai contoh
Radio, kalau kita melihat bangunannya kita tidak menjumpai
apa-apa nilai agama Kristian di dalamnya, padahal sebenamya ia
adalah merupakan hasil dari jaring: katan
yang menyatukan berbagai macam usaha 11mxah dari Henz dari
Jerman, Propoff dari Rusia, Branly dari Perancis, Marconi dari
Itali dan Fleming dari Amerika, maka radio adalah hasil dari
berbagai macam usaha ilmiah tersebut. Jaringan-jaringan ini
pada asalnya tidak lain adalah jaringan-jaringan Kristian yang
menghasilkan peradaban Barat scjak masa Charlemagne.
Demikianlah, kalau kita ikuti setiap fenomena peradaban Barat
akan menghantarkan kita kepada jaringan-jaringan keagamaan
yang pertama yang membangkitkan suatu aban, ia adalah
hakikat setiap masa dan setiap peradaban.”'"

Nahdiah, h. 95-96; Beanabi (1989), al- Thagafah, h. 80-81.
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Malik B bi kui bah prinsip moral kebudayaan dan

daban Barat lami bahan dan perkembangan, maka itu beliau
perul 8

P &

b dapat bahawa peradaban Barat pada awalnya terbangun dalam kerangka

P

moral Kristian yang membuka ruang kepadanya untuk berkembang dan maju,

tetapi dalam perkembangannya asas moral peradab: but telah gal

perubahan sedikit demi sedikit, sehingga menjadi kerangka yang bercampur-
campur; dari pemikiran Katolik, Protestan, dan apa yang disebut dengan pemikiran
bebas, dan pemikiran Yahudi, dan ini memberikan tafsiran terhadap permulaan

padamnya roh sebagai moral pendorang yang di derita peradaban Barat semasa.'®

Sementara itu, menurut Malik Bennabi, agama Islam adalah kekuatan

moral yang telah menciptakan jaringan-jaringan sosial -dari unsur-unsur yang

berbeza seperti antara al-Ansar dan al-Muhiji dalam yarakat Islam yang
pertama.'® Kekuatan moral yang telah melahirkan -melalui jaringan-jaringan

sosial b kebud: yarakat Islam yang agung dan gemilang. Malik

Bennabi berkeyakinan bahawa “kekuatan masyarakat Islam dengan jelas ada pada
Islam.”"" Beliau kemudian bertanya, “akan tetapi Islam yang bagaimana?"'*
Beliau kemudian menjawab “iaitu Islam yang bergerak dalam akal dan tingkah

Jaku kita dan yang membangkitkan dalam bentuk Islam sosial. """ Agama Islam

telah mengajarkan kepada semua pengikutnya disiplin, kebersih kerja

dan nilai-nilai moral lainnya, akan tetapi menurut Malik Bennabi, dalam

kehidupan nyata orang-orang Barat lebih dinamik, lebih berdisiplin dan lebih

115 Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 105.
1'% Bennabi (1987), al-Nalidah, h. 96.
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1 1

bersih daripada orang-orang Islam.'” Maka, Malik B P ya

tidak terletak pada betul atau tidaknya pemikiran Kristian atau bahawa pemikiran
Kristian lebih betul daripada ajaran Islam. Ia lebih berhubung-kait dengan hukum
sosial dan sunnah sejarah iaitu masuknya suatu pemikiran dalam diri individu,
khususnya pada zaman sekarang, dalam logik zaman sekarang, kebenaran suatu
pemikiran tidak dilihat dari sudut falsafahnya melainkan dari sudut amalan, maka
suatu pemikiran dianggap betul kalau ia dapat membawa kejayaan.””! Dalam hal

ini, tidak bererti bahawa Malik B bi, keb: suatu pemikiran tidak

penting dalam menentukan kedinamikan, tetapi ketika beliau melihat peranan
pemikiran dalam sejarah dan hubungannya dengan realiti sosial, beliau berusaha
untuk mengeluarkan orang-orang Islam dari wacana dan perdebatan yang hanya
bertujuan untuk membuktikan bahawa agama Islam adalah sesuai untuk segala
tempat dan zaman, tetapi pada saat yang sama, Islam tidak diamalkan dalam
kehidupan nyata. Malik Bennabi melihat fenomena nyata, tentang keberkesanan

h N 1

suatu pemikiran dalam } gka sosial, perub p an peribadi-peribadi

dan apa yang dapat dihasilkannya dalam sejarah. Malik Bennabi, mengakui
bahawa pemikiran Islam adalah benar, tulen dan sempuma yang tidak dapat
dibandingkan dengan pemikiran Kristian, akan tetapi persoalannya berhubung-kait

dengan orang-orang Islam yang dalam kehidupan sosialnya lepas dari pengaruh

pemikiran Islam. Olch kerana itu, pandangan Malik B bi, pemikiran

Islam tidak memerlukan untuk dibuktikan kebenarannya secara teoretikal tetapi

dengan mengamalkannya dalam kehidupan dan dengan menampakkan

kedinamikannya dalam kehidupan praktikal.'”

12 Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 87.
2! Bennabi (1988), al-Afkar, h. 111.
12 Bennabi (1986), Wijhah, h. 54.
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M Malik B bi, Islam telah berikan jawapan terhadap semua

persoalan yang dihadapi oleh dunia Islam, dan terhadap semua derita yang dialami

oleh umat manusia. Dalam aspek persoalan kemasyarakatan Islam telah

memberikan jalan penyelesaiannya dengan letakkan syariat-syariat yang

mengatur hubungan sosial seperti perkahwinan, talak dan pergaulan dalam
kehidupan keluarga dan yang lain-lainnya, sebagaimana Islam juga telah

meletakkan syariat-syariat yang g p persoalan kehidupan dunia

seperti jual-beli dan perniagaan. Dalam aspek lain, Islam juga telah meletakkan
jauh di dalam akidah orang-orang Islam persiapan-persiapan yang mendorong
mereka untuk dapat melaksanakan segala macam usaha, dan yang dapat

menjadikan mereka mampu untuk berkarya.'” Persoalannya menurut Malik

Bennabi adalah, bahawa orang-orang Islam tidak semua jip

yang telah dituntut oleh akidah Islam. Menurutnya: “Kita tidak melihat akidah
Islam kita dapat menguasai dan menggerakkan kekuatan-kekuatan kehidupan
sosial Kita, schingga semua kekuatan kita tidak berfungsi sama sekali. Hal ini
kerana kita menjadikan Islam sebagai wasilah kehidupan akhirat semata,
sementara pada zaman Rasulullah s.a.w. ia adalah wasilah untuk keselamatan
kehidupan akhirat dan pada saat yang sama ia adalah wasilah kejayaan,

kehormatan dan peradaban dalam kehidupan sehari-hari.”'

Dalam perspektif Islam yang sebenar, kehidupan manusia harus

mempertemukan jalan menuju akhirat dan dunia. Jalan ke arah kejayaan di akhirat

Mei 1971, h. 16, 17.
' Ibid.
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hendaklah juga merupakan jalan kejayaan di dunia. Semua kejayaan dalam

pemb dan h ha dalam kehidupan dunia hendaklah juga untuk

P &

mendapatkan pahala akhirat. Keimanan, ketakwaan dan amal salih hendaklah

sebagai penyebab tercapainya pembangunan di atas muka bumi sebagaimana ia

juga hendaklah menjadi sebagai alat untuk dapatkan keredhaan dan ganj

dari Allah S.W.T. untuk kehidupan di akhirat kelak.'” Pandangan orang Islam

terhadap kehidupan dunia sebagai alat set ya dapat yediakan lebih
peluang kejay berbanding orang Barat yang memandang kehidupan dunia
sebagai tujuan akhir. Hal ini kerana ketika g telah apai kejayaan di

dunia dan pada masa yang sama dia menganggap kejayaan dunia adalah tujuan
akhir maka dia tidak perlu lagi untuk bekerja lebih keras, sementara seseorang
yang menganggap kehidupan dunia hanya sebagai alat untuk membangun akhirat
yang tidak terbatas dan mencari kebaikan di sisi Allah S.W.T. yang tidak terbatas,
maka dia dituntut supaya lebih giat dan terus berusaha sekuat mungkin selama
masih hidup di atas muka bumi ini."*

M Malik Bennabi, kei yang hanya jadi fe peribadi

risalahnya akan putus ditelan bumi dalam liputan sejarah. Ia menjadi tidak
bertenaga dan tidak mampu melahirkan dan menggerakkan peradaban, kerana ia

Lan hub hid

menjadi keimanan para bishop, yang gan dengan } P

dan melepaskan diri dari segala kewajipan dan tanggungjawab mereka.'” Islam

dalam dimensinya sebagai agama sosial akan dapat berp sebagai p gkin

nilai-nilai kemasyarakatan lebih dari agama-agama yang lain, ia dapat

125 Sayid Qutb (1981), Fi Zilal al-Qur’an, j. 2. Kaherah: Dar al-Syurg, h. 930.

" Usman Syihab (1994), “Keseimbangan Hidup Dalam Islam”, Utusan Malaysia, Selasa 22
Februari, 1994.

12 Bennabi (1986), Wijhah, h. 32.
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kan kebud dan daban yang lebih cerah dari pengalaman agama-

P | 4

agama lain, sebagaimana dalam sejarah ia pemah melahirkan peradaban yang
cemerlang di atas bumi yang gersang, di tengah-tengah orang-orang badwi, orang-
orang fitrah atau orang-orang padang pasir.'”*

Dalam k i Malik B bi, & ka budaya umum memiliki

P

hubungan dialektika dengan proses pembentukan tingkah laku moral sosial.

M ya, ketiadaan ka budaya umum suatu konsep jaringan sosial tidak

dapat memberikan hasil yang positif, demikian juga alat-alat pendidikan ketika
tidak memiliki lingkungan budaya moral tidak dapat memberikan hasil secara
maksimum. Sebagai contoh, denda yang berupa penambahan jam bekerja terhadap
pekerja yang tidak hadir bekerja tidak dapat berkesan dengan baik, kecuali dengan
adanya lingkungan budaya yang secara moral dapat membantu menyampaikan
pengajaran tersebut, demikian juga ‘contoh tauladan’ yang diharapkan dapat
ditunjukkan oleh para penguasa atau atasan tidak dapat wujud kecuali dengan
adanya kerangka kebudayaan yang berperinsipkan moral. Oleh kerana itu, menurut
Malik Bennabi, semua pergerakan yang bersifat reformasi atau revolusi tidak

dapat merubah manusia jika tidak ada prinsip moral yang kuat."”

Banyaknya krisis disiplin dalam kehidupan penjara, militer, atau sekolah
menunjukkan bahawa konsensus atau persetujuan kelompok-kelompok dalam
masyarakat cenderung gagal ketika disiplin itu diperlakukan dengan sewenang-
wenang dan tidak normal yang kerananya ia tidak bererti lagi. Dalam keadaan

krisis itu, kelomp pok dapat dip kan kembali dalam satu

12 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 96.
' Malik Bennabi (1978), Bayn al-Rasyid wa al-Tih. Damsyik: Dar al-Fikr, h. 20.
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barisan dengan menggunakan kekuatan fizik, akan tetapi sejarah menjadi saksi
bahawa masyarakat tidak dapat dipertahankan keutuhannya dalam jangka waktu
lama hanya dengan menggunakan kekuatan fizik. Apabila masyarakat diharapkan
tetap stabil, dan tingkah laku sosial masyarakat dapat tertib dan baik, maka
tingkah-laku yang baik harus disesuaikan dengan prinsip-prinsip tertentu yang
relatif diterima dan disepakati bersama, yang oleh para sarjana sosiologi disebut

sebagai “nilai-nilai”. Pada saat nilai-nilai suatu Y dapat diintegrasikan

dalam suatu sistem yang bererti, pada saat itulah angota-anggota masyarakat dapat
bersatu menuju ke satu arah dalam tingkah-laku mereka. Nilai-nilai yang ada
dalam hampir semua masyarakat berbentuk tingkatan atau hirarki. Dalam hirarki
ini agama menetapkan nilai-nilai yang tertinggi. Nilai-nilai yang tertinggi berikut
implikasinya dalam bentuk tingkah-laku, memperolehi erti dari suatu hubungan

yang diyakini adanya antara anggota-anggota pemeluk suatu agama dengan Tuhan

mereka."™ Ganj ganj; dan huk hukuman sosial dalam taraf tertentu
memang diakui dalam norma sosial, akan tetapi jika norma-norma itu terdapat
dalam kerangka acuan yang bersifat suci, maka norma-norma tersebut dikukuhkan

pula dengan hukuman-hukuman yang suci; dan dalam hampir semua masyarakat

huks huk suci t yai kek ksa yang isti Ia

P

uman yang

tidak hanya berkaitan dengan ganj ganj; dan huki
bersifat duniawi dan manusiawi, tetapi juga ganjaran-ganjaran dan hukuman-

hukuman yang bersifat supra-manusiawi dan ukhrawi.”"!

1% Elizabeth K. Nottingham (1985), op.cit., h. 28.
™ Ibid,, 40.
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Menurut Malik Bennabi, agama sebagai prinsip moral dapat menciptakan

kedinamikan individu dan masyarakat serta kebudayaan mereka, melalui beberapa

prinsip dalam jaringan perhub i yarakatan berikut:

1. Prinsip tolong- long: Prinsip tolong: ylong merupakan salah satu
prinsip sosial yang penting dalam proses pembentukan jaringan dan
kerjasama masyarakat. Bantuan dan pertolongan yang diberikan oleh

individu terhadap yang lain dalam suatu Y tanpa harapk

balasan dan semata-mata kerana sebagai kewajipan sosial, merupakan
usaha yang berdimensi moral yang dianjurkan oleh agama seperti dalam

ayat berikut:

e S D e 1 5T
“Dan saling tolong-menolonglah kamu sekalian dalam kebajikan
dan ketakwaan..”
Terjemahan Surah: al-Maidah (5): 2.
Maka, kebudayaan, dalam persepektif pendidikan, harus mengandungi dan
menghidupkan prinsip saling tolong-menolong'*’ di dalam sikap-sikap dan

perilaku-perilaku kehidupan setiap individu dan masyarakat.

2. Prinsip persaudaraan: Persaudaraan (a/-mu ‘akhat) adalah penyatuan unsur-
unsur masyarakat dalam suatu ikatan sosial yang erat dan dinamik. Agama
Islam banyak menekankan pentingnya prinsip ini, di antaranya adalah apa

yang difirmankan Allah S.W.T. sebagai berikut:

132 Bennabi (1972), Afag, h. 180.
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A 1 AT G 1AL $) sl Y
Gl
“Orang-orang Mukmin adalah bersaudara, maka perdamail lah
di antara kedua saudara kamu...”
Terjemahan Surah: al-Hujurat (49): 10.

Atau seperti apa yang digambarkan oleh Rasulullah s.a.w. bahawa:
“Perumpamaan orang-orang Mukmin dalam kasih mengasihi,

sayang menyayangi dan cinta mencintai adalah seperti sebuah

tubuh yang apabila sebagian daripadanya merasakan sakit semua

tubuh merasa tidak sehat dan demam.”"**

Dalam sejarah dan kebudayaan Islam, prinsip persaudaraan telah
menciptakan ikatan sosial yang kuat antara kaum Muhajirin dan kaum
Ansar dan telah menyatukan dan merubah masyarakat badwi yang
bertebaran menjadi masyarakat yang bersatu dan bersama-sama
membangun peradaban yang baru." Malik Bennabi membezakan antara
“al-Mu’ikhat’ dan “al-Ukhuwwah.” Yang pertama, menurutnya, lebih
aktif, dinamik dan lebih praktikal, sementara yang kedua hanya merupakan
perasaan yang pasif dan abstrak serta hanya terdapat dalam sastera.™ Oleh
yang sedemikian dalam rangka melahirkan kebudayaan yang dinamik dan
bersifat pendidikan, prinsip ini mestilah dikembangkan dan disebarkan
dalam perilaku masyarakat, dan mestilah ditanamkan dalam diri setiap
individu dan masyarakat, sebagai cara untuk mendorong ke arah usaha-

usaha bahan dan pemb dalam

P 8

1% Hadith diriwayatkan oleh Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim bin Ward (Imam Muslim), dari al-
Nu‘man ibn Bashir, dalam Sahih Muslim, Kitab: al-Bir wa al-Silah wa al-Adab. Hadith no. 4685.
(Mausi‘ah al-Hadith al-Syarilf, CD, c. 1: 1.1. Kaherah: Syarikah Sakhar li Barimij al-Hasib 1991-

1996).
13 Bennabi (1986), Wijhat, h. 52
Ly
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3. Prinsip mengambil berat di antara individu dan masyarakat:
Kecenderungan hidup individualistik ~merupakan penyakit moral
masyarakat. Penanaman prinsip ini ke dalam psikologi dan akal individu
akan membawa kepada kerjasama dan menjadikan individu memiliki
tanggungjawab sosial, khususnya dalam saat-saat genting."*® Menurut
Malik Bennabi, tanggungjawab sosial dan sikap saling mengambil berat di
antara individu dan masyarakat, dalam satu sudut, mengharuskan wujudnya

keras Y untuk segala tingkah laku

individu yang salah, dan pada sudut yang lain, ia juga mengharuskan

individu untuk berperanan secara kritikal terhadap kesalahan-kesalah
dalam tingkah laku masyarakat secara umum, dengan tugas berganda
seperti tersebut, maka keutuhan dan sifat-sifat dinamik masyarakat akan
dapat bertahan."”’ Dalam perspektif agama Islam tanggungjawab dan
kepedulian sosial seperti tersebut adalah sesuai dengan apa yang telah
difirmankan Allah S.W.T seperti berikut:

by Sl {5 5l i BT e Lyl oy shayl

S U iy

“Orang-orang Mukmin lelaki dan perempuan satu sama lain

adalah penanggungjawab, yang masing-masing menyeru kepada
dan bl 1 »

Kehaik

“Terjemahan Surah: al-Taubah (9): 71.

Atau sebagaimana yang telah disabdakan oleh Rasulullah s.a.w. yang
maksudnya seperti berikut:

“Barang siapa di antara kamu melihat suatu kemungkaran maka
ubahlah ia dengan tangan, apabila ia tidak mampu, maka ubahlah

1% Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 158.
' Bennabi (1972), Afdg, h. 104-107; Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 90.
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ia dengan lisan, dan apabila ia tidak mampu maka ubahlah ia
dengan hati, dan ia adalah selemah-lemah iman”."**

(i) AGAMA SEBAGAI PEMANGKIN KEBUDAYAAN

Agama selain sebagai prinsip moral yang merupakan unsur terpenting
kebudayaan pada masa yang sama menjadi pemangkin unsur-unsur penting
kebudayaan yang lain; estetik (al-dhawq al-jamali), logik kerja (al-mantiq al-

‘amali), dan teknologi (al-sind ‘ah).

1. Estetik

Estetik (al-dhawq al-jamali), atau cita rasa merupakan unsur kedua
kebudayaan setelah unsur agama, yang dapat menjadikan scbuah kebudayaan
sebagai sumber kedinamikan. Menurut Malik Bennabi, estetik atau cita rasa
keindahan memiliki peranan penting di dalam kedinamikan kebudayaan dengan

segala isinya, bahkan ia adalah kerangka di mana suatu peradaban terbentuk.'”

Cita rasa keindah dapat berp penting dalam kedinamikan suatu
kebudayaan kerana ia dapat menggerakkan keinginan ke arah yang lebih jauh atau

i aspek kepentingan dan bahkan nilai-nilai yang positif dalam

13 Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 90. Hadith diriwayatkan oleh Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim
bin Ward (Imam Muslim), dari Abu Sa‘id al-Hudri, dalam Sahih Muslim, Kitab: al-Iman. Hadith
no. 70. (Maus‘ah al-Hadith al-Syariif, CD, c. 1: 1.1. Kaherah: Syarikah Sakhar li Baramij al-Hasib
1991-1996).

' Ibid., h. 94.
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moral individu, nilai-nilai yang berhubung-kait dengan perasaan dan cita rasa

kemanusian.'’ Kalau prinsip moral berikan arah yarakat secara umum

dengan menentukan faktor-faktor pendorong dan hala tuju, maka estetik adalah

yang memberikan ciri-ciri khas terhadap jaringan-jaringan dalam yarakat dan
yang menambahkan gambaran yang sesuai dengan perasaan dan cita rasa umum

dari aspek wama dan bentuk.'*'

Dari sudut psikologi sosial, Malik B bi berpendapat bah

pemandangan atau persekitaran memberi pengaruh dalam proses pemikiran

(kognitify dan tingkah-laku (behaviour) individu-individu dalam Y oleh

kerana itu menurutnya pemandangan atau persekitaran yang indah akan memberi
kesan yang positif dalam pemikiran dan yang seterusnya akan memberi pengaruh
yang positif dalam tingkah laku, sebailknya pemandangan dan persekitaran yang
buruk akan memberi kesan yang negatif dalam pemikiran dan yang seterusnya
akan melahirkan-tingkah laku dan kebiasaan yang buruk. Dalam hal ini Malik
Bennabi mengatakan:

“Pemikiran —dalam sifatnya sebagai roh pekerjaan- lahir dari
pemandangan-pemandangan  yang ada dalam  kerangka
masyarakat dan yang memberi kesan dalam diri individu yang
hidup di dalamnya, sebagai gambaran-gambaran secara maknawi
yang darinya lahir pemikiran individu tersebut. Keindahan yang
wujud dalam wama, suara, bau, gerak dan bentuk memberikan
kesan kepada pemikiran-pemikiran manusia dan membentuk
pemikiran-pemikiran tersebut dengan cirinya yang khas baik cita
rasa yang baik ataupun cita rasa yang buruk yang menjijikkan.
Maka dengan cita rasa keindahan yang ada dalam minda dan
fikiranya, manusia akan mendapati dirinya cenderung kepada
perbuatan-perbuatan yang baik dan kebiasaan-kebiasaan yang
mulia. Tidak dapat diragukan lagi, bahawa cita rasa estetik
memiliki peranan $osial yang penting kerana ia bagi kita adalah
sumber yang lahir darinya pemikiran-pemikiran, dan yang

1 Bennabi (1991), Ta’ammulat, h. 150.
' Ibid., h. 149-150.
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darinya melalui pemikiran-pemikiran but lahir tingkah laku-
tingkah laku individu dalam masyarakat.”'**
Analisis Malik Bennabi tersebut di atas adalah seirama dengan pendapat
Imam al-Ghazzali (1085-1111), menurut al-Ghazzali, interaksi antara sisi kognitif
dan perilaku praktikal lahiriah merupakan hal yang pasti. Sescorang tidak
melakukan sesuatu tingkah laku tertentu —walaupun itu dengan keterpaksaan-
kecuali berpengaruh kepada pemikiran dan perasaanya, demikian juga sebaliknya,
setiap kali terjadi perubahan dalam pemikiran dan persepsi, terjadi pula
perubahan-perubahan dalam perilakunya yang nampak. Dalam hal ini al-Ghazzali,
dengan bahasa psikologi moden, mengatakan seperti berikut: “Setiap sifat yang
muncul dalam hati berpengaruh terhadap anggota badan, sehingga anggota badan
tidak bergerak melainkan sesuai dengannya. Setiap perbuatan anggota badan juga
berpengaruh terhadap hati; antara hati dan badan satu sama lain saling pengaruh-

mempengaruhi.”'*

M Malik Bennabi, keindah bar luas dalam alam semula jadi

dan kehidupan sosial, dalam alam semula jadi ia dalam bentuk berbagai suara,
warna gerak, cahaya dan bayang-bayang, dalam kehidupan sosial ia nampak dalam
bentuk warna-warna dan berbagai-bagai cara dan macam kehidupan. Semuanya
itu, baik dalam bentuk alam semula jadi mahupun sosial, diterima oleh manusia
baik secara sedar mahupun tidak sedar, yang kemudian mempengaruhi diri dan
tingkah lakunya dan ikut membentuk cita rasa serta keinginan-keinginannya, baik
yang positif mahupun nega.ui.f. Oleh kerana itu, berinteraksi dengan segala sesuatu

yang indah dan secara estetik dapat memberikan tenaga dan kreativiti dalam kerja

12 Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 82; Bennabi (1987), al-Nalidah, h. 97-98.
1% Abu Hamid al-Ghazzali (1.t.), Zhya’ Ulim al-Din, j. 3. Beirut: Dar al-Qalam, h. 59.
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dan dapat iptak Ibagai macam bahan dalam tingkah-laku dan

P P -3 P

kehidupan.'*

Estetik sebagai nilai suatu peradaban, memiliki pengaruh yang luas yang

menyentuh setiap detik kehidupan. Ia menyentuh cita rasa dalam berpakaian,

kebiasaan-kebiasaan, cara tertawa, cara mengatur rumah, menyisir anak,

bersihkan kaki dan sebagainya. Islam

g

membersihkan kasut, atau dalam cara

sebagai agama, Malik B bi, telah berikan d gan moral dan

penekanan tentang pentingnya keindahan dalam K hidug individu dan

N

yarakat, hal ini ya dapat dilihat bagai ia ikan p

terhadap pentingnya kebersihan spiritual, fizikal dan lingkungan, sehingga Islam
menganggap bahawa menyingkirkan duri dari jalan merupakan bahagian daripada
iman, dan sebagai suatu sedekah.'’ Sebagaimana juga nampak dalam Hadith
Rasulullah saw. yang diriwayatkan oleh Muslim dan Ahmad bahawa
“sesungguhnya Allah itu indah dan Dia mencintai keindahan.”"*’ Hanya sahaja
menurut Malik Bennabi, dalam realiti kehidupan sekarang ini orang Islam sudah

kehilangan atau tidak memiliki cita rasa keindahan.'” Sebagai contoh, menurut

Malik Bennabi adalah, p d k-anak yang berpakaian lusuh dan kotor
atau kalau boleh dikatakan sebagai pakaian yang dijahit dengan kotoran dan
penyakit; anak-anak semacam ini yang badannya hidup dengan kotoran dan

108
P

dengan yang tampal it b gamb buruk dan

1“4 al-Kuraisy (1989), op.cit., h. 196.

S Dikutip dari Badran bin Masud bin Husain (1999), al-Zahirah al-Gharbiyyah fi al-Wa'yi al-
Hadéri Anmudhaj Malik Bennabi. Doha: Kitab Al-Ummah, h. 162.

16 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 9. Hadith diriwayatkan oleh Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim
bin Ward (Imam Muslim), dari Abdullah ibn Masud, dalam Sahih Muslim, Kitab: al-Imén. Hadith
no. 131. (Mausa‘ah al-Hadith al-Syariif, CD, c. 1: 1.1. Kaherah: Syarikah Sakhar li Baramij al-
Hasib 1991-1996).

' Ibid., h. 98; Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 82.
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menyedihkan ke dalam masyarakat, mereka adalah bahagian dari jutaan tenaga
dan akal yang menggerakkan sejarah, mercka tidak dapat menggerakkan sesuatu
kerana diri mereka sendiri telah terkubur dalam kekotoran..'** Meraka ini, menurut
Malik Bennabi, tidak menggambarkan kemiskinan sebagai orang Islam tetapi
beliau menggambarkan tentang sikap orang Islam yang tidak ambil peduli.””
Dilihat dari dekat, pakaian meraka -sebagai pakaian- telah membawa erti
keburukan, lebih dari itu ia membawa penyakit yang dapat membunuhnya secara
material dan spiritual, pakaian tersebut tidak sahaja sebagai tempat kotoran tetapi
ia juga adalah penjara bagi jiwa anak-anak tersebut." “Dari aspek moral anak-

anak tersebut bermaksud untuk menutupi auratnya, akan tetapi tampalan-tampalan

dalam pakaian mereka telah ya, kerana pand umum

kadang-kadang sependapat bahawa ‘jubah’ dapat menciptakan seorang syaikh

(ulama’) seperti juga ‘topi’ dapat mencipta seorang pendeta.”"”!

Terdapat hubungan erat antara unsur moral dan unsur estetik dalam

kan dan pengaruhi ciri khas suatu kebudayaan dan arah tuju suatu
peradaban secara umum. Dalam hubungannya dengan kedua unsur tersebut dapat

dijumpai secara umum dua bentuk y yang g

prinsip estetik daripada moral dan masyarakat yang prinsip moral

daripada estetik. Menurut Malik Bennabi perbezaan dua masyarakat tersebut
bukan perkara sederhana, tetapi ia merupakan perbezaan yang memiliki akar
sejarah yang jauh, di mana kedua bentuk masyarakat tersebut masing-masing

berkembang dengan ciri dan arah tuju yang berbeza; yang satu lebih banyak
“* Ibid., Juga Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 83.
' Ibid., Juga Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 83.
1% Jbid.
51 Ibid.
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b k atas d

& &

dan berdasarkan pada estetik sementara yang lain

berdasarkan lebih pada moral. Sebagai contoh, di antara seni yang berkembang
dalam masyarakat Barat adalah seni lukis, terutamanya adalah lukisan wanita

telanjang. Ini kerana seni dalam yarakat Barat bergerak hanya b
pada nilai estetik. Sementara itu dalam masyarakat Islam tidak dijumpai warisan

seni seperti yang dijumpai di muzium-muzium peradaban Barat. Ini kerana prinsip

moral dalam masyarakat Islam tidak dul g i untuk

1

melahirkan perasaan secara bebas segala keindah ya wanita

Demikian juga dalam perkembangan fesyen pakain; dalam masyarakat Barat ia
berpijak dari aspek keindahan yang lebih bertujuan untuk menzahirkan dan
menunjukkan keindahan dan kecantikan tubuh wanita di jalanan. Sementara dalam
masyarakat Islam ia adalah alat pembungkus badan yang bertujuan untuk

g wanita di jnlanam"2

pi aurat dan

M. Malik B e h dua kebud but behubung

P

kait dengan warisan adat dan tradisi sosial yang merujuk kepada asal-usul sejarah
yang jauh; kebudayaan Barat mewarisi cita rasa keindahan dari warisan-warisan

[ —

Yunani dan R i, y Islam mewarisi warisan-warisan para

Nabi dan hasil daripada ajaran-ajaran wahyu yang menjadikan ‘kebenaran’ sebagai
asas.'” Standard kebudayaan Barat adalah standard estetik sementara dalam
masyarakat Islam adalah standard nilai moral. Hal ini, menurut Malik Bennabi,
tidak bererti kebudayaan Islam tidak memiliki unsur estetik akan tetapi ia
meletakkan unsur estetik c!i bawah prinsip moral dalam susunan nilai. Menurut

Malik Bennabi, kebud dalam daban Barat yang mengutamakan aspek

P

2 Ibid, b, 108-109.
 Ibid, b, 110,
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estetik daripada moral dalam susunan nilai, telah mengakibatkan kebudayaan

tersebut terpisah dari kebudayaan k i k metode dalam susunan

nilai dan membahayakan peradaban Barat sendiri. la telah membawa kepada

penghalalan segala cara, memutus jaringan sosial dan bahkan menurut Malik

Bennabi ia telah melahirkan ‘kebud penjajahan’. M Malik B L

fenomena penjajahan adalah salah satu refleksi dari bentuk suatu kebudayaan yang

pada pengi dan “semua kebudayaan penguasaan (culture
d’empire) pada dasamya adalah kebudayaan yang di dalamnya berkembang nilai

estetik yang mengalahkan nilai moral.”"**

2. Logik Kerja

Yang dimaksudkan dengan logik kerja (al-mantiq al-‘amali) bukanlah ilmu
logik (mantik) yang asas-asasnya telah diletakkan sejak Aristotles (354-322 SM),
akan tetapi yang dimaksudkan dengan logik kerja di sini adalah bagaimana
mengaitkan suatu pekerjaan dengan alat-alat dan tujuan-tujuannya, sehingga tidak
memandang sesuatu dengan senang atau susah tanpa ukuran; ukuran yang nilai-
nilainya bersumber dari dalam masyarakat dengan segala kemampuan yang
dimiliki. Tidak susah bagi orang Islam untuk membuat suatu ukuran teoretikal
dengan premis-premis tertentu untuk diambil darinya suatu kesimpulan, tetapi

sedikit dari mereka yang mengetahui logik kerja iaitu usaha untuk menghasilkan

3 Ibid., h. 111.
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sebanyak mungkin faedah dari kemudahan-kemudahan tertentu.”® Logik kerja
menurut Malik Bennabi, adalah unsur yang dapat menterjemahkan kedua unsur
sebelumnya; moral dan estetik, ke dalam aktiviti-aktiviti dan realiti kehidupan.
Sejarah tidak lain, adalah merupakan senarai berbagai-bagai macam pergerakan
dan pemikiran. Maka itu masyarakat yang setiap harinya dapat melakukan
pergerakan dan pemikiran dalam jumlah yang banyak akan mendapatkan hasil
sosial yang besar, seseorang yang berjalan sepuluh langkah dan menggerakkan
tangannya sepuluh kali akan dapat memberikan kepada masyarakat khidmat dan
hasil yang lebih besar daripada sescorang yang hanya melangkah dan

menggerakkan tangannya sekali.'*®

Menurut Malik Bennabi, orang Islam sangat memerlukan logik ini, akal
yang abstrak (tanpa amal) banyak dimiliki orang Islam akan tetapi akal praktikal,
yang memiliki semangat dan kekuatan tidak banyak dimiliki oleh mereka. “Dalam

kehidupan kita seharian segala yang kita lakukan sebahagian besarnya tidak

beri f bahagian besarnya hilang dan untuk usaha-usaha yang sia-

sia.”""" “Metode kita tidak mengenal alat, kebudayaan kita tidak memiliki model,

dan pemikiran kita tidak getahui cara untuk 0k ya terus

kita ulang-ulang di setiap iangkah kita"'** “Dikatakan bahawa orang Islam hidup
berdasarkan pada al-Qur’an, yang benar adalah; mereka berbicara sesuai dengan

159

al-Qur'an tetapi tidak memiliki logik kerja dalam tingkah laku meraka.

M Malik Bennabi, kalau dibandingkan antara orang Islam dan orang Barat,

155 Bennabi (1989), al-Thagafah, h. 85.
'% Bennabi (1991), 7a ‘mmulat, h. 150.
157 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 102; Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 87.
:: Ibid., h.103; Bennabi (1989), al-Thaqéfah, h. 87.
Ibid.
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mana satu yang lebih dinamik dan lebih bekerja keras? Bukan orang Islam,
padahal al-Qur’an telah menyuruh mereka: “Dan berdisiplinlah dalam cara engkau
berjalan”® juga: “Dan janganlah engkau berjalan di atas bumi dengan
bongkak.”"*' Kekurangan orang Islam, menurut Malik Bennabi, adalah dalam
logik kerja dan gerakan, mereka tidak berfikir untuk dikerjakan akan tetapi untuk
bercakap.'”? Oleh kerana itu dalam perspektif pendidikan diperlukan kaedah-
kaedah pedagogi yang dapat menyampaikan idea ini [logik kerja] ke dalam

tingkah laku individu dan cara hidup masyarakat.

Pekerjaan adalah yang menggariskan alam benda dalam kerangka sosial,
walaupun ia bukan merupakan unsur yang asas seperti manusia, masa dan tanah,

hanya sahaja ianya lahir dari ketiga-tiga unsur tersebut. Menurut Malik Bennabi

agama Islam jarkan kepada ya untuk bekerja, seperti apa yang

disabdakan oleh Rasulullah s.a.w. yang maksudnya:

“Tidak makan seseorang makanan lebih baik melainkan dari
hasil usaha tangannya dan sesungguhnya Nabi Dawud makan
dari hasil tangannya sendiri”'®

Dalam sejarah Islam, menurut Malik Bennabi, orang Islam ketika membangun
masjid mereka yang pertama di Madinah, mereka dengan demikian telah
menerima pelajaran penting tentang pekerjaan, di mana ianya merupakan langkah

pertama dalam pekerjaan yang dapat mencipta peradaban Islam.'®

19 Terjemahan Surah: Lugman (31): 19.

19! Terjemahan Surah: Lugman (31): 18.

1 Bennabi (1987), al-Nahdah, h. 103; Bennabi (1989), al-Thaqafah, h. 87.

13 Hadith diriwayatkan oleh Muhammad bin Isma'il Aba Abd Allah al-Bukhiri (Imam al-Bukhari)
dari al-Miqdam, dalam Sahih al-Bukhari, Kitab: al-Buyd‘. Hadith no. 1930. (Mausii‘ah al-Hadith
al-Syariif, CD, c. 1: 1.1. Kaherah: Syarikah Sakhar li Baramij al-Hasib 1991-1996).

14 Bennabi (1987), al-Naldah, h. 114.
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M t Malik B bi, dalam yarakat yang sedang berusaha

membangun, diperlukan pendidikan yang dapat mengarahkan kepada berbagai-
bagai macam usaha ke arah yang sama; baik usaha seorang pengembala,
pengusaha, pelajar, intelektual, wanita, petani dan sebagainya untuk masing-
masing dapat setiap hari meletakkan bahagian yang baru dalam sebuah bangunan.
Mengajarkan tiga huruf adalah kerja, menerima huruf-huruf tersebut adalah kerja,
menyingkirkan duri dari jalan adalah kerja, memberikan nasihat untuk kebersihan
adalah kerja, menanam pohon adalah kerja, dan memanfaatkan waktu luang untuk

membantu orang lain adalah kerja dan mengarahkan pekerjaan bererti

menciptakan segala usaha untuk bah kead ia dan iptak

persekitaran yang baru.'® Semua kerja manusia dimulakan dari tangan, tangan
yang membuka jalan untuk pemikiran dalam alam benda yang dicipta, ia yang
mencipta pemikiran dan yang memberi tempat dan persekitaran untuk

per pemikiran ia. Maka “kita hormati tangan yang memegang

P &

2166

alat, kerana darinya akan muncul berbagai-bagai mukjizat yang kita nantikan.

3. Teknologi

Menurut Malik Bennabi, “prinsip moral, estetik dan logik kerja dengan
sendirinya tidak dapat menjadi sesuatu, jika kita tidak memiliki alat-alat, dan ilmu
adalah yang memberi kita alat-alat tersebut. Ilmu atau teknologi (a/-sina‘ah) -

dalam bahasa Ibnu Khaldun- menjadi unsur penting dalam kebudayaan, yang

tanpa d ya erti dan b kebuday tidak dapat terbentuk, ia dengan

15 Jbid., h. 115.
1% Jbid., h. 115-116.

279



M Malik B bi, dalam yarakat yang sedang berusaha
membangun, diperlukan pendidikan yang dapat mengarahkan kepada berbagai-
bagai macam usaha ke arah yang sama; baik usaha scorang pengembala,
pengusaha, pelajar, intelektual, wanita, petani dan sebagainya untuk masing-
masing dapat setiap hari meletakkan bahagian yang baru dalam sebuah bangunan.
Mengajarkan tiga huruf adalah kerja, menerima huruf-huruf tersebut adalah kerja,
menyingkirkan duri dari jalan adalah kerja, memberikan nasihat untuk kebersihan
adalah kerja, menanam pohon adalah kerja, dan memanfaatkan waktu luang untuk

membantu orang lain adalah kerja dan mengarahkan pekerjaan bererti

menciptakan segala usaha untuk gubah kead ia dan iptak
persekitaran yang baru.'®® Semua kerja manusia dimulakan dari tangan, tangan
yang membuka jalan untuk pemikiran dalam alam benda yang dicipta, ia yang

mencipta pemikiran dan yang memberi tempat dan persekitaran untuk

perkemb pemikiran ia. Maka “kita hormati tangan yang memegang

&

alat, kerana darinya akan muncul berbagai-bagai mukjizat yang kita nantikan.”'®

3. Teknologi

Menurut Malik Bennabi, “prinsip moral, estetik dan logik kerja dengan
sendirinya tidak dapat menjadi sesuatu, jika kita tidak memiliki alat-alat, dan ilmu

adalah yang beri kita alat-alat but. Ilmu atau teknologi (al-sind‘ah) -

dalam bahasa Ibnu Khaldun- menjadi unsur penting dalam kebudayaan, yang

tanpa d

ya erti dan b kebudayaan tidak dapat terbentuk, ia dengan

' Ibid., h. 115.
' Ibid., h. 115-116.
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aqliyah (rasional) dan budaya ilmiah yang baru yang menjadikan ilmu dapat

e

berkembang dengan pesat.

Menurut Malik Bennabi, agama Islam membuka jalan ke arah persekitaran

q 1 heh,

ilmiah melalui perkataan “igra” (bacalah),” ¥ i kkan p

langkah fundamental yang dapat menciptakan ruang dan psikologi sosial bagi

mewujudkan budaya intelektual dan perk gan ilmu pengetah Di antara
1 anle 3 Toals h 176 Malik B T adalah:
Pertama, Islam berikan penel terhadap pentingnya ilmu pengetahuan dan

keutamaan orang-orang yang berilmu, seperti apa yang dinyatakan al-Qur’an:
0305 § iy (53 0l g ST Ua U8
“Katakanlah adakah sama antara orang yang berilmu dan orang

yang tidak berilmu.”"’
Terjemahan Surah: al-Zumar (39): 9.

Kedua, menjadikan proses menuntut ilmu sebagai pekerjaan dan aktiviti harian
manusia, sesuai dengan beberapa hadith Rasulullah S.a.w., yang di antaranya:

“Mencari ilmu adalah
»I78

perempuan.

jipan bagi setiap Muslim lelaki dan

Atau hadith Rasulullah yang maksudnya:

»I179

“Carilah ilmu hingga ke negeri Cina.

™ Ibid., h. 36-37.

' Ibid., h. 46-47 '

116 |_ihat Bennabi (1970), Intdj al-Musytasyrikin, h. 48-50, dengan sedikit tambahan.

M Al-Qur’an: Al-Zumar/39: 9.

1% Bennabi tidak mengutip perawi khadith ini. Hadith diriwayatkan oleh Ibn Majah dengan lafadh
“li kulli muslin” (bagi setiap Muslim), ia bermaksud setiap Muslim baik lelaki mahupun
perempuan.
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Atau dalam hadith yang lain yang maksudnya:

“Tinta para ulama lebih berharga daripada darah para
syuhada’"®.

Hadith-hadith ini dan yang lainnya menurut Malik Bennabi secara praktikal
menyokong dan memperkuat bangunan intelektual yang dibangunkan olch al-

Qur’an.

Ketiga, dengan meletakkan dasar cara berfikir ilmiah dan objektif dengan menolak
ilmu yang berdasarkan spekulasi, taklid dan khurafat; al-Qur’an menggambarkan

penyelewengan orang Yahudi dengan mengatakan:

st U b s (AT W) S e § sl ey

“Dan di antara mereka ada yang buta huruf, tidak mengetahui
Taurat kecuali dongengan bohong belaka dan mereka hanya
menduga-duga.”

Terjemahan Surah: al-Baqarah (2): 78.

al-Qur’an juga menjawab spekulasi mereka dengan mengatakan:

500 (528 e 4480 Lo 00 5 10

“Beginilah kamu, kamu ini bantah membantah tentang hal yang
kamu ketahui, maka kenapa kamu bantah membantah tentang hal
yang tidak kamu ketahui..”

Terjemahan Surah: Ali Imran (3): 66.

19 Bennabi juga tidak mengutip perawi hadith ini. Hadith ini diriwayatkan olch Ibnu “Adyi, Abu
Nuaim, Tbnu Alaik, al-Qsyairy, al-Khatib dan Ibnu Abdul Bar, yang semuanya melalui al-Hasan
Ibnu Atiyyah dan Abu Atikah dari Anas. Menurut al-AlBani ia adalah hadith batil. [lihat
Muhammad Nasiruddin al-Albani (1985), Silsilah al-Ahadith al-Da‘ifah wa al-Maudu'ah, j.1, c. 5.
Damsyik: al-Maktabah al-Islami, h. 413.

1% Bennabi juga tidak mengutip asal-usaul hadith ini. Hadith ini diriwayatkan oleh Muhammad Bin
al-Hasan al-Askari dari Abbas al-Bahrani. Menurut al-Khatib al-Baghdadi ia adalah hadith maudu’
[Rujuk Syamsuddin Muhammad ibnu Ahmad al-Dhahabi (1995), Mizan al-I'tidal Fi Nagd al-Rijal,
j. 5, c. 1. Beirut: Dar al-Kutub al-Timiah, h. 112. Atau rujnk Tbn Hajar al-Asqalani (1987), Lisan al-
Mizan, j. 5. c. 3. Beirut: Mu’assah al-A‘lami li al-Matbu‘at, h. 125.
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al-Qur’an mencela sikap taklid orang Musyrik yang mengatakan:

“Cukuplah untuk kami apa yang kami dapati daripada bapa kami
mengerjakannya...”
Terjemahan Surah: al-Maidah (5): 104.

Dengan nada kritika al-Qur’an di hujung ayat tersebut menanyakan:
- age - oon . P 1A AT Sy
5 Uy i (5B 050 &
“Dan apakah mereka akan mengikuti juga nenek moyang mereka
walaupun nenek moyang mereka itu tidak mengetahui apa-apa
dan tidak pula mendapat petunjuk?”
Terjemahan Surah: al-Maidah (5): 104
Demikian juga penolakkan Rasulullah s.a.w. terhadap keyakinan
khurafat, seperti dalam sabda beliau yang maksudnya:
“Matahari dan bulan adalah dua daripada tanda-tanda kebesaran
Allah, tidak terjadi Padanya gerhana kerana kematian atau
hidupnya seseorang.”"*'

M Malik B bi, langkah-langkah inilah yang kemudian dapat

menciptakan budaya ilmu dan meletakkan semua syarat-syarat yang dapat

. remhb

membawa kepada terjadinya revolusi ilmu peng dan p g

teknologi dalam sejarah peradaban Islam.'®

Menurut Malik Bennabi, dalam sejarah perkembangan ilmu pengetah

dan teknologi moden di Barat juga dimulakan dengan kewujudan persekitaran

yang baru iaitu persekitaran ilmiah. Sebagai contoh, sejak ditemukannya api dalam

1 Hadith diriwayatkan olch Muhammad bin Isma’il Aba Abd Allah al-Bukhari (Imam al-Bukhari)
dari Abu Bakar, dalam Sahih al-Bukhari, Kitab: al-Jum‘ah. Hadith no. 1930. (Mausa‘ah al-Hadith
al-Syariif, CD, c. 1: 1.1. Kaherah: Syarikah Sakhar li Baramij al-Hasib 1991-1996).

2 Bennabi (1970), Intdj al-Musytasyrikin, h. 34-35.
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kehidupan manusia, orang selalu melihat adanya wap, tetapi mereka tidak dapat
menemukan tenaga wap kecuali sejak datangnya James Watt (1736-1819).
Menurut Bennbi, Watt dapat menemukan mesin tenaga wap kerana beliau
memperhatikan dan menganalisis api dalam persekitaran intelektual dan budaya
ilmiah yang baru, yang wujud di Eropah sejak dua abad sebelumnya. laitu ketika
Descrates menulis perkataanya yang terkenal dalam Method seperti berikut:

“Adalah pcrkara yang mungkm untuk dapal mencapm |lmu yang

dapat di dan i dalam P dl
mana sekolah-sekolah  hendal ya i lkan
h icism, dan jarkan falsafah yang dapat diterapkan

dan yang dapat memberi jalan kepada kita untuk dapat
memanfaatkan dari apa yang kita ketahui tentang pengaruh api,
udara, planet-| planet langit dan semua benda yang mengelilingi

kita, berdasarkan atas hukum-huk ya, untuk keperluan kita
schingga dengan demikian kita dapat memiliki alam dan
menguasainya.”'®

Perkataan ini, menurut Malik Bennabi, betul-betul telah meramalkan tentang

terjadinya revolusi ilmu dan teknologi setelah Dx dan yang dengan
demikian “metode Descartes adalah yang menciptakan, secara umum, persekitaran
intelektual yang baru, yang darinya lahir kepakaran-kepakaran reformatif yang

merupakan ciri khas peradaban moden”'®

M Muh d al-Ghazzali (1917-1996), metode induksi, penelitian

dan cksperimen seperti yang dinyatakan oleh Descartes di atas adalah seratus
pertus metode al-Qur’an. Muhammad al-Gahazzali mengkritik dan menyalahkan
para ahli falsafah Islam yang telah menghabiskan banyak tenaga dan masa untuk

menterjemahkan dan lajari Greek dan logik Aristoteles.

peiaj

Menurutnya, falsafah Greek dengan logik Aristotels mengembangkan metode

' Jbid., h. 37-38.
'™ Ibid., h. 39.
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deduksi; metode yang jumud dan yang tidak dapat membawa kepada penemuan

baru, metode yang hanya berguna untuk menyusun pengetahuan-pengetahuan

yang sedia ada dan bukan untuk ghasilkan dan kan pengetah
pengetahuan yang baru.'™ al-Qur'an banyak memberi contoh metode berfikir

secara induksi dan empirik yang fokuskan pada penelitian secara dalam dan

terus-menerus terhadap suatu objek dan fenomena alam untuk mendapatkan kaedah-
kaedah atau hukum-hukum tertentu. Dalam al-Qur’an proses ini dimulakan dengan
penelitian terhadap bahagian-bahagian dari alam raya ini:
S Yy A 3 5
“Katakanlah (wahai Mut “\ Perhatikan dan fikirkanlah apa

yang ada di langit dan di bumi..
Tcr_;emahan Surah: Yunus (10): 101.

al-Qur’an ya menyuruk ia untuk kaji elemen atau kand dan

proses penciptaan sesuatu objek:

iy i L Y il LS () Y 0
il G Y Yy a8 ) Y

“Tidakkah mereka thatikan keadaan unta bagai ia

diciptakan? Dan  keadaa langit bagai ia d:ungglkan
bmnnnya.? Dan  keadaan gunung-ganang bagau'nana ia
ditegakkan? Dan keadaan bumi b iadih ?...”

Terjemahan Surah: al-Ghashi L(88) 1720

al-Qur’an setelah itu, j ia untuk gkaji dan ganalisis secara

dalam tentang hubung-kait dan pengaruh suatu objek terhadap objek yang lain,
seperti dalam fenomena dan' sebab-musabab terjadinya hujan, al-Qur’an mengatakan:

s Muhammad al-Ghazali (1991), Kayfa Nata‘4mal Ma‘a al-Qur'an. Virginia: The International
Institute of Islamic Thought, h. 113.
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1Y A 6 G 1 2 i g
U e 4 Ul u,wgmyupﬂmsm‘:@q&;
g I 5 7 K

“Dan Dialah (Allah) yang menghamarkan angin sebagal pembawa
berita yang g ya (yaitu
hujan), hingga apabﬂa angin itu membawa awan mcndung, Kami
halaukan dia ke negeri yang mati (ke dacrah yang kering kontang),
lalu Kami turunkan hujan dengan awan itu, kemudian Kami
keluarkan dengan air hujan itu berbagai-bagai jenis buah-
buahan...”

Terjemahan Surah: al-A‘raf (7): 57.

Dari proses-proses inilah manusia dapat menyingkap kaedah-kaedah, hukum-hukum

dan teori-teori tentang alam dan dapat ya untuk kepenti dan

kemajuan kehidupan.'®

Segala usaha ke arah perkemb dan p ilmu pengetahuan dan

&

teknologi sangat berhubung-kait dengan persekitaran dan budaya yang
berkembang. Tidak adanya perkembangan sains, terutamanya teknologi dalam
masyarakat Islam selama ini, di antara sebabnya adalah kerana tidak adanya
budaya dan persekitaran yang mendukung. Bahkan kerana persekitaran umum,

yang sengaja diciptakan oleh penjajah, yang menentang kreativiti dan segala usaha

ke arah pemb sains dan teknologi. Di Algeria ump ya, seperti yang

disebutkan oleh Malik Bennabi, pelajar teknik tidak diarahkan melainkan hanya

untuk lajari teknik pertuk kayu, pelajar di Eropah

pela)

diarahkan kepada berbagai-bagai bidang dalam teknik. Pengarahan seperti itu

1% Usman Syihab (1998), “Al-Qur’an Mengajar Cara Guna Akal”, Berita Harian, 14 Ogos 1998.
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bukan dengan tidak sengaja, tetapi merupakan akibat daripada budaya umum
sistem pengajaran yang ada yang tidak bertujuan untuk menciptakan para pakar
dalam teknologi atau para intelektual dalam negara, tetapi untuk melahirkan calon-
calon borjuis muda yang membawa sijil-sijil mereka. Budaya sistem pengajaran
yang sedemikian itu seterusnya, menurut Malik Bennabi, menjadikan pelajar-

pelajar Algeria tidak ramai yang mengikuti aliran sains.'”’

Teknologi sebagai unsur penting dalam menciptakan kedinamikan sebuah

Yehnd

mesti d ruang untuk dapat dikembangkan secara serius,

dengan membuka jalan untuk mewujudkan persekitaran yang mendukung dan

mengambil berbagai-bagai langkah positif yang dapat membina dan

hanalan L dan 1

& P

masing-masing individu dalam

masyarakat. Masing-masing negara (di dunia Islam) mesti menyelesaikan
persoalan ini dengan caranya sendiri yang sesuai, namun ia mesti mengarah
kepada usaha yang sama jaitu penyiapan teknologi yang diperlukan untuk

pembangunan peradaban.'**

17 Malik Bennabi (1972), Fi Mahabbi al-Ma ‘rakah Irhasat al-Thaurah. Damsyik: Dar al-Fikr, h. 40-
41.
' Bennabi (1989), a/-Thaqafah, h. 112.
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