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BAB DUA
QATI DAN ZANNI MENURUT ULAMA USOL
2.1. Pendahuluan

Qat T dan zanni merupakan perbahasan ulama usul (Usaliyyan) sejak masa
awal penulisan usil al-figh. Kitab al-Risalah karya al-Imam al-Syafi‘7 yang
merupakan kitab pertama berbicara tentang ilmu usil al-figh telah membahas
tentang ga('7 dan zanni. Perbahasan tentang gat'7 dan zanni terus mengalami
perkembangan sejalan dengan perkembangan penulisan usil al-figh. Sama ada
usil al-figh yang ditulis dengan metodologi Mutakallimin atau usil al-figh dari
kalangan Hanafiyah yang dikenal dengan metodologi /-uqaha’. Kedua metodologi
penulisan ini tidak ketinggalan dalam membincangkan konsep gat'i dan zanni
dalam kajian mereka. Hal ini memandangkan konsep tersebut merupakan dasar
untuk membuat penilian terhadap dalil-dalil yang menjadi hujah suatu pendapat.
Walau bagaimanapun kajian tentang korisic(; qat'i dan zanni ini masih belum
banyak ditulis secara spesifik dalam suatu kajian khusus. Kajian tentang konsep
ini masih terkumpul dalam Karya-karya usii/ al-figh secara umum. Perbahasan
dalam kajian ini berusaha membentangkan konsep gart T dan zanni yang terdapat
dalam karya tulis Mutakallimin dan Fugahd’, serta membuat rumusan dasar
tentang konsep gar 7 dan zanni yang tcrda;;a: dalam karva usil al-figh klasik dan

kontemporer.



2.2. Definisi gat 7

Pengertian gaf'T (<) menurut bahasa (etimologi) adalah g

a! Pengertian

sesuatu, apabila isahk bahagiannya dan
yang sama juga disébutkan oleh Ibn Manzir,” dan pengertian ini juga tertulis

dalam al-Mu'jam al-Wasit?

Dalam penulisan usil al-figh Klasik tidak ditemukan definisi gar ‘T menurut
istilah  (terminologi). Para ulama wusi/ terdahulu menggunakan kata

“maqlir* (; jez- )” yang punya pengertian sama dengan kata gar 7.

Ibn al-Jawzi mendefinisikan kata magti® menurut terminologi dengan
berkata, “lafaz yang menunjukkan suatu makna yang tidak ada kemungkinan

berlaku lagi takwil”.*

Dalam penulisan usal al-figh porer banyak di kan definisi

khusus tentang istilah gaf‘7 pada perbahasan tentang dalalah (indikasi) nas al-
Quran terhadap suatu hukum. ‘Abd al-Wahhab Khallaf di antara penulis yang
mendefinisikan kata ga/ 7 menurut terminologi dengan berkata, “dalalah (indikasi)
qa('7 dari sebuah nas adalah nas yang menunjukkan suatu makna tertentu yang
tidak mungkin menerima takwil dan tidak ada lagi tempat bagi makna yang lain™.’

! ~Qutub Mustafa Sani (2000). AMu ‘jam Mustalahat Usil al-Figh. Dimasyq: Dar al-Fikr, h. 335
* ~Muhammad Ibn Mukrim ibn Manziir (1990) Lisan al-Arab, Beirut: Dar Sadir, j 8, h 276
- Majma al-Lughah al-* Arabiyyah (t.t) al-AMu ‘jam al-Wasit. Kaherah: Dar al- mran,c3j.2 h
774
' “Muhyi al-Din Ibn al-Jawzi ( 1995) al-Idah li Qawanin al- Istilih I'7 al-Jadl Wa al- -Munazarah
Kaherah: Maktabah Madbili, h. 144

*Abd al-Wahhab Khallaf ( 1948) “/im { sil al-Figh Kuwait: Dar al-Qalam, h. 32




16

Istilah gar 7 ini h kepada pemakaian makna sebuah lafaz. Maka

makna terminologi dari istilah gar 7 (definitive proof) ialah, “lafaz yang pada
hakikatnya punya satu makna, dan biasanya makna tersebut telah disepakati.
Seperti perkataan Fuqaha' “dalil gat‘T” ertinya dalil yang hanya punya satu

makna”.®

2.3. Definisi Zannt

Kalimat Zanni menurut etimologi mempunyai dua makna.’
Pertama: Mengetahui sesuatu tanpa yakin.

Kedua: la mendekati makna tuduhan. Oleh itu kata “Zaniin (s,%)” telah diberi

makna, “sesuatu yang tidak dipercaya”.

Para ulama mempunyai definisi tersendiri terhadap istilah zanni menurut
terminologi sesuai dengan bidang kajian mereka. Oleh kerana itu perlu dilakukan
pembentangan definisi zanni menurut /“ugaha’ (ulama figh), Mutakallimin (ulama

g

kalam) dan Usaliyyin (ulama usal).

Para ulama figh (Fugaha’) mendefinisikan zanni menurut terminologi
ialah “keraguan antara ada dan tidak adanya sesuatu, sama ada keraguan antara
ada dan tidak itu sama kuatnya atau salah satunya lebih rajii (kuat)”. Di sini

makna zanni menghampiri makna svak." Walau bagaimanapun ada juga di

“ - Qutub Mustafa Sanii (2000). op.cir . 336
”~ Ibn Manzir (1990) op.cit.. j 13 h 272
¥~ al-Zarkasyi (1992) op.cirj 1 h82
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kalangan Fuqaha’ yang berpendapat bahawa zanni adalah bahagian yang rajih

dari dua keraguan.’

Al-Juwayni dari ulama kalam mendefinisikan zanni dengan berkata,
“zann? itu bermakna keraguan. la sama seperti makna syak, tetapi salah satu yang
diyakini itu lebih rajik (kuat) atau hukum pada salah satu dari dua keraguan itu

5 10

lebih rajih, di ing masih ada k kinan perbezaan pada makna”.

Definisi zanni menurut ulama usil (Usdliyyan) ialah “rajif (kuat) salah
satu dari dua kemungkinan tanpa ada kepastian”."" Definisi ini juga sama dengan
apa yang dikatakan oleh Ibn Hazm al-Zahiri. Dimana beliau berkata bahawa zannt
adalah “kecenderungan kepada salah satu dari dua pendapat, tetapi ia bukan
yakin™."? Definisi yang sama juga disebut oleh al-Khatib al-Jawi, dimana beliau
menyatakan bahawa zann itu ialah “adanya kecenderungan kepada dua pendapat,

salah satunya lebih nyata (azhar) dari yang lain”."*
o
Dari berbagai-bagai definisi yang disebutkan oleh berbagai-bagai kalangan

ulama ini, dapat difahami persamaan pandangan mereka tentang definisi zanni.

Dimana definisi zanni menurut terminologi ialah, “rajik (kuat) salah satu dari dua

’ - Zakariya al-Ansari (1992) al-Hudiid al-Aniqah Wa al-Ta'rifit al-Dagigah Tahkik Mazin al-
Mubarak. Beirut: Dar al-Fikr al-Mu'asir, h. 67 -
"~ Abd al-Malik *Abd Allah al-Juwayrii (1992) al- Irsyad lla Qawati" al-Adillah I Usil al-
I'tigad, c. 2. Tahkik As‘ad Tamim. Beirut: Muassasah al-Kutub al-Thaqafiyvah. h35

' ~Najm al-Din al-Tafi (1987) Syarh al-Mukhtasar al-Rawdah, j.1. Tahkik *Abd Allah al-Turki
Beirut: Muassasah al-Risalah , h.174.

' ~Abi Muhammad *Alf Ibn Hazm al-Andalst (1981) al-Naba' I7 Usiil al-Figh Kaherah
Maktabah al-Kulliyah al-Azhariyyah, h 50

"' ~Ibn al-Khatib al-Jawi (1938) Hasyiah al-Nafahdt ‘Ala Syarh al-Waragar Kaherah Matba'ah
al-Halabi, h 32
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kemungkinan tanpa ada kepastian dan ianya bukan syak dan darjatnya lebih tinggi

dari waham™."*

Pembentangan definisi gar 7 dan zanni ini adalah untuk menilai kekuatan
sebuah dalil yang menunjukkan suatu hukum. Maka dalil itu terbahagi kepada dua,

1aitu dalil qat 7 dan dalil zann.
Pertama: Dalil qat ‘T (definitive evidence)

Dalil qat'7 ialah dalil yang tiada lagi timbul kemungkinan (i4timal) yang
muncul dari dalil lain yang muktabar menurut syarak. Adakalanya dalil itu qat't
dari aspek thubit, sebagaimana halnya al-Qur'an dan hadith mutawatir yang
dianggap dalil qar't al-wurid (s,, s, definitive channel) dan ia juga qat't

thubiit (<3 A « definitive narration). Adakalanya dalil itu qat ‘T dari aspek

matan dan makna, sebagai pada sebahagian nas al-Qur’an dan Sunnah yang

mupkamah (makna yang tepat dan jelas) dan pada nas al-Qur'an dan hadith
mutawatir yang berhubung kait dengan akidah, akhlak dan konsep-konsep umum

fundamental. "

" ~Qutub Mustafa Sanii (2000). op.cir., h. 276
" ~Ibid , h. 209



Kedua: Dalil zanni (speculative evidence)

Dalil zannf ialah dalil yang boleh berlaku timbulnya kemungkinan (ifxtimal)
yang datang dari dalil yang lain. Dalil zanni itu dapat di kesan dari aspek thubt

dan dalalah, sebagaimana berikut:'®

1. Dalil zannt itu adakalanya berlaku pada sanad. Hal ini berlaku pada dalil
yang sabit secara ahad, seperti hadith yang sabit secara ahad. Semua
khabar al-wahid adalah zanni al-wurid.

2. Dalil zanni tersebut adakalanya terdapat pada matan (dalalah terhadap
makna yang dimaksudkan). Hal ini berlaku pada dalil yang mempunyai
banyak makna. Dalil zanni seperti ini terdapat pada sebilangan besar nas
al-Qur’an dan Sunnah.

3. Dalil zanni tersebut adakalanya terdapat pada sanad dan matan. Hal ini
berlaku pada dalil zanni al-thubit dan zanni al-dalalah. Dalil -annf ini
terdapat pada sebilangan besar Sunnah yang bukan mutawatirah dan pada
dalil-dalil ijtihad seperti Q/_v&.\‘,» 7.‘\";}@\'&71, Istishab, Istislah, Sadd al-

dhara'i* dan lain-lain.
2.4. Istilah-istilah yang punya hubungan dengan qat‘Tdan zannt

Istilah gar'7 dan zanni mempunyai hubungan dengan sebahagian istilah
yang terdapat di dalam ilmu usi/ al-figh. Istilah yang ada hubungan dengan qgar ‘7

dan zanni ini adalah yakin, syak dan waham.

" Ibid , h 208
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2.4.1. Yakin

Makna yakin secara etimologi adalah tetap, terbukti dan jelas. Ia
bermaksud, “pengetahuan yang tidak ada lagi keraguan™.!” Para ulama falsafah
dan ilmu kalam men.deﬁnisikan yakin menurut terminologi dengan mengatakan,
“ketenangan jiwa pada suatu hukum dan percaya pada kesahihannya”.'® Al-Jurjant
juga cenderung dengan terminologi ini dan mengatakan bahawa yakin ialah,
“kepercayaan terhadap suatu objek, bahawa objek tersebut wujud, dan wujudnya
itu sesuai dengan kenyataan dan fakta sebenar. Kepercayaan hati seperti ini tidak

akan mudah mengalami perubahan™."

Para ulama kalam menyatakan bahawa manusia terbahagi kepada lima

bahagian dalam menghadapi suatu objek permasalahan:*

- Jahl, iaitu tidak berpengetahuan sama sekali terhadap objek tersebut,
sehingga tidak ada keyakinannya terhadap objek tersebut.

2- Waham, iaitu sangat samar pengét?ﬁhannya terhadap objek tersebut dan

ketidaktahuannya lebih kuat, sehingga hatinya lebih cenderung untuk

mengingkarinya.

“w
7

Syak, iaitu sangsi, sikapnya antara membenarkan atau menyangkal suatu
putusan

Zann. 1aitu kuatnya sangkaan pada membenarkan gambaran suatu objek

+

daripada menyangkalnya

"7 -Majma- al-Lughah al-* Arabiyyah (1 t) op.cir., h 686
'". Abii al- Baqa~ al-Kafawi (1993) a/-Kulliyar. Tahkik ‘Adnan Darwis, Beirut: Muassasah al-
Risalah, h 980

"~ * Al al-Juriani (t.t) al-la'rifcr. Kaherah' Dar al-Turath, h 201

* “Hafiz Dasuki, et. all (1997) Ensiklopedi Hukum Islam, j 6. Jakarta: Ikhtiar Baru Van Hoeve




5- Yakin, iaitu pengetal dengan p pasti terhadap sesuatu.

2.4.1.1. Hubungan antara yakin dan qar‘7

Hubungan antara yakin dan gar ‘7 berlaku pada mentahkik suatu perkara

dan tidak ada lagi k . Walau bagai pun istilah yakin adalah istilah

S

yang dipakai oleh al-Qur'an dan yang diguna pakai oleh ulama kalam dalam
perdebatan dengan lawan mereka. Sementara istilah gar ‘7 merupakan istilah yang
diguna pakai oleh ulama ugil dalam menentukan indikasi dan sabitnya sebuah nas.
Oleh kerana itu al-Nawawi mengatakan bahawa para Fugaha’ selalu
menggunakan lafaz ma ‘rifah dan yakin pada masalah iktikad yang kuat, sama ada
yang berstatus i/mu (yakin) atau zann7 yang kuat, dan hal itu juga selalu berlaku di

kalangan ahli ‘urf™?'

Ulama wusii/ menggunakan istilah yakin ini bertujuan pada menyatakan
kekuatan dalalah (indikasi) suatu dalil yang tidak ada keraguan lagi. Mereka juga
selalu menggunakan istilah yakin dengan triakna gar ‘7. Hal ini dapat dilihat dari
pernyataan yang dibuat oleh al-Qarafi, dimana beliau berkata, “ketahuilah
bahawasanya tidak ada jalan yang memberi faedah yakin pada dalil-dalil lafziyyah

ini kecuali apabila ada garinah (= 5, presumptions) yang menghasilkan yakin”.*?

Muhyi al-Din al-Syarf al-Nawawi (t.t) Tahdhib al-Asma' Wa al-Lughah. j 4 Beirut: Dar al-

Kutub al-"limiyyah, h200
" ~Svihab al-Din al-Qarafi (1995) Nafa is al-Usil I'i Svarh al-Mahyil. j 3. Tahkik “Adil *Abd al-

Majid. Mekah' Maktabah al-Baz, h. 107

PERPUSTAKAAN UNIVERSITI MALAYA
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2.4.1.2. Hubungan antara yakin dan zann

Al-Qur’an kadangkala memakai kata zann () dengan makna syak (ragu)

dan ada juga dengan makna yakin. Oleh kerana itu ulama usul menetapkan dua

ketentuan:**

Pertama: Perkataan zann bermakna yakin apabila ianya bermaksud pujian, dan

bermakna syak (ragu) apabila bermaksud celaan atau cacian. Seperti firman Allah

SW.T:
. resE Tl 2
s 30 13 G
Maksudnya:
“(laitu) orang-orang yang meyakini, bahawa mereka akan menemui
Tuhannya”.

Terjemahan surah al- Bagarah (1) 46.

Majoriti ulama tafsir mengatakan bahawa kata zann dalam ayat ini bermakna

yakin.*!

Kedua: Kata zann bermakna syak apabila berhubungan dengan huruf ¢ (ann) dan
bermakna yakin apabila berhubungan dengan huruf & (inna atau anna).

Seperti firman Allah S.W.T:

' Wazarah al-Awqaf wa al-Syu’an al-Islamivyah (1986) al-AMeawsii ‘ah al-Fighivvah. ¢ 3, j 29
Kuwait: Maktabah al-Mawsii‘ah al-Fighiyyah, h. 128

** ~Abi *Abd Allah al-Qurtubi (1993) al-amy® Li Ahkdm al-Qur‘an. j 9. Beirut. Dir al-Kutub al-
Islamiyyah, h. 255
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Maksudnya:
“Dan sesungguhnya mereka (jin) menyangka sebagaimana persangkaan
kamu (orang-orang kafir Mekah), bahawa Allah sekali-kali tidak akan
membangkitkan seorang (rasul) pun”.

Terjemahan surah a/-Jin (29) 7.

Ayat ini bermaksud bahawa manusia mengingkari hari berbangkit sebagaimana
jin mengingkarinya.
Firman Allah S.W.T:

s o

Maksudnya:
“Sesungguhnya aku yakin, bahawa sesungguhnya aku akan menemui
hisab terhadap diriku”.

Terjemahan surah a/-Hagqah (29) 20.

Kata =" dalam ayat ini bermakna, saya yakin dan tahu”.*

Walau bagaimanapun kata zann adalah lawan atau kebalikan dari kata yakin.

2.4.2. Syak

Istilah syak secara etimologi bermakna rayb iaitu ragu.’’ Walau
bagaimanapun antara syak dan rayb itu ada perbezaan. Dimana syak adalah dua
pendirian yang sama kekuatannya terhadap satu masalah, sementara rayb ialah

dua pendirian terhadap suatu masalah, salah satu dari dua pendirian itu ada yang

Sa‘'id Hawwa (1) al-Asas Fi al-Tafsir.j 11 Kaherah Dar al-Salam, h. 6117
* ~al-Qurtubi (1993) op.cit.. . $ h 175
7 Majma’ al-Lughah al-* Arabiyyah (t.t) op.cit., h. 348
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lebih kuat, tapi tidak sampai kepada darjat yakin. Oleh kerana itu syak merupakan

tanggga menuju rayb sebagaimana ilmu merupakan tangga menuju yakin.**

Menurut ulama ugil, pengertian syak pada terminol gi ialah “p
darjat dari dua kemyngkinan (iluimal) terhadap satu objek (masalah)”. Pengertian
ini dapat difahami dalam definisi yang mereka utarakan bahawa syak adalah

“keraguan yang sama di antara dua kemungkinan” *

Pengertian terminologi dari kata syak menurut al-JurjanT ialah “keraguan
terhadap dua yang berlawanan tanpa ada melakukan rarjih terhadap salah

satunya”.*

2.4.2.1. Hubungan antara syak dan zann

Dari definisi di atas nampak perbezaan yang nyata antara zann dan syak.
Dimana syak itu ialah persamaan di antara dua kemungkinan, sementara zann

O
ialah kuatnya salah satu dari dua kemungkinan.*!

Dari huraian ini dapat difahami bahawa syak adalah marhalah pertama
tanpa ada tarjih, sementara zann merupakan marhalah lanjutan pada berlakunya
taryih pada salah satu dari dua kemungkinan tanpa ada memberikan kepastian di

antara keduanya

Rajih al-Kurdi (1992) Nazariyar al-Ma'rifah Bayna al-Our dn Wa al-Falsafah Rivid
Maktabah al-Muayvid. h 9

2 -al-Tafi (1992) opcir. j 1 h 175

" ~al-Jurjani (t1) op.cir.. h. 168

' ~Wazarah al-Awqaf Wa Syuan al-Islamiyyah (1996) op.cir., h 685

)
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2.4.3. Waham

Pengertian waham menurut etimologi ialah keliru, salah atau disebut juga
hayalan yang ada di dalam hati.*’ Sementara pengertiannya menurut terminologi
sebagaimana yang disebut oleh ulama usal ialah “adanya dua kemungkinan.
Walau bagaimanapun hati percaya bahawa salah satu dari dua kemungkinan itu
adalah lemah (marjith). Maka waham ini adalah lawan dari zann yang rajih dan ia
adalah bahagian dari kemungkinan yang lemah”** Dari aspek kekuatan dalil ia
adalah kemungkinan yang lemah dari sebuah dalil. Seperti perkataan /-uqaha’ “Ini
adalah dalil mawhiim”, ertinya lemah yang tidak terhitung sebagai hujah menurut

syarak !
2.4.3.1. Hubungan antara waham dan zann

Waham adalah lawan dari zann yang rajih. Penggunaan ulama wusal akan

istilah zann adalah zann yang rajih bukan zann yang marjih (lemah), iaitu waham.
o
Maka waham adalah lawan dari fann yang rdjih yang disebut juga dengan

“Ghalabah al-Zann (s )"

Majma’ al-Lughah al-* Arabiyyah (t.t) op.cir.. h. 683
al-Zarkasyi (1992) op.cir..j. 1 h 80
! ~Qutub Mustafi Sani (2000) op.cir., h. 479
: Muhammad al-* Adnani (1989) Mu ‘jam al-Akhta’ al-Sya'i‘ah, c.2. Beirut- Maktabah Lubnan.
h 425
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Ulama usii/ mengatakan bahawa waham dan syak tidak ada tempat dalam
masalah hukum, kerana waham adalah kemungkinan yang lemah, sementara syak

merupakan keraguan pada berlakunya suatu objek tersebut atau tidak. >
2.5. Qat ‘T dan zannf dalam perbahasan Usiliyyan

Perbahasan ulama wusal (Usiliyyin) tentang qaf'i dan zanni terbahagi

kepada dua metodologi. Hal ini sesuai dengan metodologi penulisan usi/ al-figh.

Pertama: Metodologi Mutakallimin (Syafi‘iyyah).

Kedua: Metodologi Fugaha’ (Hanafiyyah).

Sebelum membuat perbahasan mengenai pandangan dua metodologi ini
terhadap pemakaian istilah gal't dan zanni, adalah lebih baik jika paparan
dikemukakan terlebih dahulu tentang pemikiran al-Syafi‘7 mengenai dua istilah ini.
Hal ini memandangkan bahawa al-Syafi‘T adalah pengasas pertama ilmu ustl al-

Oph

Jigh dan beliau juga maha guru dari metodologi Mutakallimin.
2.5.1. Qat’ dan zannt menurut al-Imam al-Syafi‘t

Para ulama wusii/ hampir sepakat (ijmak) mengatakan bahawa al-Syafi‘t
adalah pengasas pertama ilmu ustl al-figh. Bukunya al-Risalah ditulis pada masa

pergolakan ilmiah yang pada masa itu terbahagi kepada dua madrasah, iaitu

Muadrasah al-Hija= dan Madrasah al-Irag.  Al-Syafi‘i dapat bertemu dengan

uhammad As'ad al-Halabi (1989) Su/lam al-H usil [ “flm al-Usil. Kaherah- Maktabah Dar
al-Falah, h 33
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ul lama dari dua madrasah ini, sempat juga ilmu ¢

dari mereka dan tak kurang Jjuga beliau membantah sebahagian pendapat mereka.
Setelah masa ini berlalu, beliau menulis buku al-Risalah yang dianggap hingga
saat ini sebagai buku pertama yang membahas tentang ilmu usal al-figh. Al-Razi
pernah berkata, “penisbahan al-Syafi‘T dengan ilmu usal sama halnya dengan

penisbahan Aristotles dengan ilmu mantiq”.*’
2.5.1.1. Istilah gat ‘T menurut al-Imam al-Syafi‘t

Al-Syafi‘ tidak menggunakan istilah qat'T ketika melakukan perbahasan
tentang hukum dan dalil atau ketika berbincang tentang rhubir dan qat ‘T sebuah
dalil. Al-Syafi‘T menyebut definisi gar'T dengan tidak menggunakan istilah
tersebut. Kemungkinan istilah tersebut belum dikenal pada masa beliau. Beliau
menyebut definisi “al-gar T al-dalali dengan berkata, “ianya adalah nas kitab (al-

Qur’an) yang sangat jelas dan tidak perlu lagi pada penjelasan yang lain”.*

o
Definisi yang diutarakan oleh al-Syafi‘T ini merupakan definisi yang

diguna pakai oleh ulama usi/ pada perbahasan tentang qat ‘7 al-dalalah (v o ).

Adapun istilah “qat't al-thubit (=, =), al-Syafi‘T berkata, “adapun nas

kitab (al-Qur'an) yang jelas (qar'i al-dalalah) atau Sunnah vang disepakati

-
" Muhammad Abis Zahrah (1948) al-Svafi 7 Ariuh Wa Fighuh. ¢ 2 Kaherah: Dar al-Fikr al-
*Arabi, h. 179

" -al-Syafi'T (1993) op.cir, h 179
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(mutawatirah) adalah pasti dan tidak ada lagi tempat syak pada keduanya, dan

orang yang tidak menerimanya disuruh bertaubat”.**

2.5.1.2. Istilah zann menurut al-Imam al-Syafi‘t

Ketika al-Syafi‘i bercerita tentang tafsir ayat dan hadith, beliau
memaparkan tentang “al-zann al-dalali (Jy4 -4)”. Di antaranya beliau pernah
berkata, “ianya disebut dengan makna yang jelas, ulama pasti mengatakan seperti
itu”*’ Ketika membahas perbezaan antara dua hadith beliau berkata, “atau yang

lebih sabit dari kedua hadith itu ialah ada keterangan dari kitab Allah atau Sunnah

nabi-Nya atau ada bukti-bukti yang mensabitkannya (syawahid s,z). Kita

menerima yang lebih kuat dan yang lebih utama dengan adanya dalil-dalil”.*' Bila

mana al-Syafi'T ragu dalam satu masalah, beliau akan berkata, “ini makna-

maknanya lebih utama menurut kami™ *?

Al-Syafi'T selalu gibaratkan” wkzann al-dalali dengan perkataan,

“kemungkinan firman Allah ini”, “kemungkinan ayat ini punya dua makna”,

* kemungkinan ada dua makna”, “makna yang jelas dari keduanya lebih utama™.**

Al-Syafi‘T menganggap qiyas fight itu bahagian dari zanni al-dalalah ( 35
<3« ). beliau berkata, “saya berpendapat bahawa setiap yang turun pada seorang
mushim, padanya ada hukum yang lazim (mesti) atau padanya ada dalalah

- Ibid., h 460

Y ~Ibid. h 206
" Ihid b 216
“ Ibid. h 251

" —lbid. h 155,164, 201, 202, 206
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(indikasi). Apabila dengan sendirinya ada hukum, maka seorang Muslim wajib
mengikutinya. Kalau dengan sendirinya tidak ada hukum, maka dicarilah akan
petunjuk ke atas jalan yang hak itu dengan menggunakan konsep ijtihad,

~ 44

sedangkan ijtihad itu adalah giyas

Adapun zanni al-thubiit (-, s ) menurut al-Syafi‘T dapat difahami
dalam perkataanya, “Sunnah yang diriwayatkan secara perseorangan yang tidak
secara jamaah, maka kita menghukum dengan hak pada yang zahir (nyata), kerana
mungkin berlaku kekeliruan pada orang yang meriwayatkan hadith tersebut”.*’
Atas dasar inilah tidak boleh mengkafirkan orang Islam yang tidak mengambil
Sunnah yang zanni al-thubat. Ini juga merupakan pendapat majoriti ulama usil,
dimana mereka tidak menganggap Kafir orang yang mengingkari khabar al-ahad.
Dalam hal ini al-Syafi‘T berkata, “adapun Sunnah dari khabar al-khassah yang
terkadang berlaku perbezaan padanya, maka hujah yang terdapat padanya

mencakup semua orang yang tahu. Kalau ada orang yang ragu terhadap khabar

tersebut, kita tidak kan kepad ya, “bertaubatlah”, tetapi kita hanya

menghukum sesuai dengan yang zahir dari kejujuran mereka dan Allah lebih tahu

tentang apa yang tersembunyi pada diri mereka” **

2.5.1.3. Khabar al-khdssah dan khabar al-immah

Pada masa al-Syafi‘7 sudah mulai muncul golongan vang tidak menerima

khabar al-khassah (hadith al-Ghad), kerana mereka menganggapnya zanni al-

Y Ibid b 447
* Ihid . h 399
* Ibid.. h 461
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thubiit (<, ;%.). Mereka hanya menerima khabar al-ammah (hadith muawatir)
kerana ianya qat T al-thubit (=, =8 ). Al-Syafi'T memulai penjelasannya dengan

membezakan antara Sunnah mutawatirah dengan yang tidak mutawatirah.

Sunnah mulz:zw&urah menurut al-Syafi‘T ialah, “nukilan orang ramai atau
Jjamaah dari jamaah. lanya lebih kuat dari nukilan satu orang dari satu orang. Ini
sudah menjadi kesepakatan para ulama bahawa ini adalah khabar yang tidak
mungkin berlaku kekeliruan, takwil dan juga tidak boleh berlaku percanggahan

5 47

pendapat”.”"  Dan sesiapa yang tidak menerimanya serta tidak mau beramal

dengannya, maka orang tersebut disuruh bertaubat.**

Adapun fadith al-ahad, al-Syafi‘i berusaha menjelaskan bahawa ianya
adalah perkataan nabi dan berhubung kait dengan ketaatan vang telah diikrarkan
oleh Allah kepada rasul-Nya. Oleh kerana itu tidak ada alasan bagi kaum cerdik
pandai untuk tidak menerimanya. Apabila sampai kepada kita sebuah hadith,
lanya sabit dari nabi, maka kita menerimar4 dan itu lebih utama.* Ini bermakna

bahawa setiap manusia mesti mengikut Sunnah Rasulullah.*’

Di sini al-Syafi'T tidak menjelaskan apakah khabar al-ahad itu

menghasilkan ilmu (yakin) atau tidak. Beliau hanya menjelaskan kewajiban

beramal dengan khabar al-ahad.

-
" Ibid. h 357
™ Ibid., b 460
Y -Ibid., h. 269
“lbid., h. 330
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2.5.2 Qat T dan zannt menurut Mutakallimin

Mutakallimin merupakan kelompok pemikiran yang terdapat di kalangan
ulama usal (Usiliyyiin). Pembahagian ulama usil kepada kelompok Mutakallimin
dan Fuqaha’ disebabkan pendirian dan metodologi mereka dalam menetapkan
kaedah usiil al-figh, dan ini berlaku pada masa berkembangnya penulisan usii/ al-

figh setelah al-Syafi‘i. Metodologi penulisan usal al-figh tersebut terbahagi
kepada dua bahagian:

Pertama: Metodologi penulisan yang tidak terpengaruh dengan fura* figh dari

a hab. Kerana penulisan ini bertujuan untuk menjelaskan kaedah.

Sama ada kaedah tersebut dapat membantu mazhab ikutannya atau tidak.
Metodologi penulisan seperti ini disebut metodologi Syafi ‘ivyah atau metodologi
Mutakallimin, kerana dalam perbicaraan mereka ada yang berhubung kait dengan
ilmu kalam. Kitab wsa/ al-figh yang ditulis dengan metodologi ini ialah seperti, /-
Mu'tamad oleh Abiui al-Husayn Muhammad bin ‘All, al-Burhan oleh Imam al-

g
Haramayn al-Juwayni dan a/-Mustasfa oleh al-Ghazali.'

Kedua: Metodologi penulisan vang terpengaruh dengan furii' figh mazhab.
Penulisan ini bertujuan untuk mengukuhkan firii* mazhab dan menyelamatkannya
dengan kaedah yang dibuat. Metodologi ini disebut dengan metodologi Fugaha’
atau metodologi Hunafnvvah. Kitab wsil al-figh yang ditulis dengan metodologi
ini ialah Usil Abit al-Husavn al-Karkhi, Usil Abi Bakr al-Ra=T. Ta'sis al-Ne :‘ur
oleh al-Dabiist dan muncul setelah itu kitab /sil al-Buzdawi

*' :Muhammad Aba Zahrah
2 bid. b 22

(t1) Usil al-Iigh. Kaherah: Matba'ah Mukhaymar, h. 18-20

VERSITI MALAYA
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Setelah dua metodologi ini menjadi kuat dan kukuh, muncul penulisan
usil al-figh yang berusaha mengadakan penggabungan kedua metodologi ini.
Penulisan dengan usaha penggabungan kedua metedologi ini adalah ulama usil
dari Syafi ‘iyyah dan Hanafiyyah. Di antaranya seperti kitab Jam * al-Jawami* oleh
Taj al-Din *Abd al-Wahhab al-Subki, a/-7alrir oleh Kamal al-Din Ibn al-Humam

dan Musallam al-Thubiit oleh Muhib Allah ‘Abd al-Syakir al-Hind.**
2.5.2.1. Definisi gat ‘T dan zannt menurut Mutakallimin

Majoriti Mutakallimin berbicara tentang gar‘T dan zanni secara global
(yjmal). Al-Juwayni mendefinisikan gar ‘7 pada masalah usiul dengan berkata, “nas-
nas yang magqtii' iaitu yang tidak menerima takwil dan perubahan dari kehendak

nas dan dari makna yang tersembunyi pada lafaz nas (oiss S, superior

meaning), sama ada perubahan tersebut berlaku secara hakikar atau secara majaz
(selain makna hakiki, metaphorical). 4
s

AI-Tafl menerangkan lebih jelas lagi dengan mengatakan, “qat ‘7 ialah
kewajiban mempercayai hukum secara pasti dan tidak harus meyakini sebaliknya
sekalipun ada kemungkinan. Indikasi sebuah dalil qai'T adalah tidak ada
kemungkinan perbezaan lagi, sekalipun kemungkinan yang lemah. Dalil seperti
iniadalah gar'7. Sementara dalalah - (indikasi) dalil zanni ialah adanva

kemungkinan yang kuat kepada makna sebaliknya, maka hal ini adalah unhad"_“

@
-Ihid._h 24
**-*Abd al-Malik bin - Abd Allah al-Juwayni (1996) al- lalkhs 7 {sil al-Figh, j2 Beirut Daral-
Basya'ir al-Islamivyah, h 99
S al-Tafi (1997) op.cin..j 1 h. 171
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by

Apabila berlaku pertembungan antara gar ‘7 dan zanni maka didahulukan
yang qgat ‘7. Seperti al-Qur’an yang diyakini maqqa* (diturunkan dari Allah secara
yakin), sementara khabar al-wahid tidak magtii. Dalam masalah ini tidak boleh
meninggalkan yang magqtii* dengan menerima yang tidak maqrii‘. Seperti tidak

boleh meninggalkan jjmak dengan menerima khabar al-wahid >

Adapun dalil zanni yang kuat ianya muktabar pada hukum-hukum syarak

o b 1 d

dan menempati tempat ilmu (yakin) pada kewaj gannya,

memandangkan beramal dengan yang raji (kuat) adalah wajib atas orang yang

tahu dan orang yang tidak tahu.*’

Konsep gat 7 dan zanni sebuah dalil yang dijelaskan oleh Mutakallimin ini

dapat difahami bahawa:

Dalil gat 7 itu adalah sebuah nas yang mempunyai makna yang pasti dan

tidak akan ada lagi timbul takwilan serta perubahan dari kehendak nas
g
tersebut.

2. Dalil zanni ialah sebuah nas yang kemungkinan kuat ada makna yang lain
yang akan menimbulkan berbagai-bagai takwilan dan perubahan dari
kehendak nas tersebut.

Konsep gar'7 dan zanni vang dipaparkan oleh Mutakallimin ini juga
merupakan pemikiran yang terdapat di dalam kajian-kajian ulama 1;}-17/

kontemporer.

* -Abl walid al-Baji (1989) Ihkam al-Uisil F-i Alkam al-Usil Tahkik *Abd Allah al-Jabiri. Beirut
Muassasah al-Risalah, h. 179
7 -al-Qarafi (1995) op.cit., h. 86
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2.5.2.2 Qat ‘T dan zanni pada kaedah usal al-figh

Sebahagian masalah yang pernah dibicarakan oleh Mutakallimin ialah,
“apakah kaedah usil al-figh itu qar'7”. Abi al-Walid al-Baji berkata bahawa
sesungguhnya para ulama berbeza pendapat tentang kaedah wusal al-figh, apakah

ianya menghasilkan i/mu (yakin) dan qat %8

Al-SyatibT mengatakan bahawa usil al-figh pada agama adalah gar7
bukan :zanni, kerana ianya kembali kepada kullivar al-syari‘ah (dasar-dasar

syariat).”’

‘Abd  Allah Darraz salah seorang pentahkik kitab al-Muwafaqar

menjelaskan pendapat al-Syatibi ini dengan mengatakan bahawa kata “usil” itu

boleh dimaksudkan dengan “ku/livar* vang dinaskan dalam al-Qur’an dan Sunnah

seperti:*’

T ok

oo e s 0 2fn Ti e el e L cio Gy een L
T R e R ST S oAy Ghe Yy ey
G B AL B AN UL ol DLV

Kaedah-kaedah ini disebut juga sebagai dalil seperti halnya al-Qur an,

Sunnah, ijmak dan lain-lain. Kaedah-kaedah ini adalah qat'i. Kata “usal” boleh

Juga dimaksudkan dengan undang-undang vang diistinbat dari al-Qur'an dan

™ -al-Baji (1989) op.cir., h 632
“-al-Syatibi (t1) op.cij 1 h 19
' Ibid.
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Sunnah yang menjadi land: Juz'7T ketika gisti hukum syarak. Undang-

undang ini adalah bahagian dari ilmu usil al-figh. Sebahagiannya ada yang
disepakati bahawa ianya gar ‘7 dan sebahagian yang lain masih menjadi tempat
perbezaan pendapat antara yang mengatakan gat ‘7 dan zanni.

Para pembaca ilmu wsil al-figh boleh menilai bahawa pendapat Qadt Aba

Bakr al-Bagillant yang kan bahawa “sebah lah usal al-figh itu

zanni” adalah lebih ra@jih. Kerana banyak berlaku perbezaan pendapat pada
masalah wsil. Di antaranya perbezaan pendapat pada sumber dalil, seperti

perbezaan pendapat tentang al-Masalih al-mursalah (i b gwal), al-Istihsan

(bny), Svar® man qablana (us . « =), pendapat sahabat ( st Jigl ), al-

Istishab (—~=-y1) dan lain-lain. Qiyas yang merupakan dari empat sumber dalil

Juga berlaku perbezaan pendapat padanya, bahkan ijmak juga banyak

perbincangan tentang kedudukannya, apakah ijmak itu ada, mungkinkah ijmak

berlaku, b cara huinya. Bahkan ada perbezaan pendapat tentang

kehujahan ijmak itu sendiri.”' A

Pemikiran Mutakallimin tentang kedudukan kaedah wsil al-figh ini dapat
difahami bahawa kaedah wusil al-figh tersebut ada yang qar7 seperti, kaedah-

kaedah yang merupakan dasar-dasar pokok syariat Islam, dan ada pula yang zanni

seperti. dalil-dalil ijtihad yang menjadi landasan berfikir para ulama dalam

melakukan istinbat hukum dari al-Qur’an dan Sunnah.

! “Yusaf al-Qaradawi (1993) Fatawa Mu asirah, j. 2. Kaherah: Dar al-Wafa’, h 144




2.5.2.3. Qat T dan zanni pada objektif syariah

Al-Syatibl merupakan ulama usi/ yang banyak berbicara tentang objektif
syariah (al-maqasid al-syar*iyyah) dalam karyanya al-Muwafagar berpendapat

bahawa asas a/-l(u//ij‘{ﬁl al-khams (- =UsY) berdiri di atas landasan qat ‘7, kerana
Syari* (Allah) bermaksud menjaga tiga kaedah, iaitu kaedah Daritriyyat (<u,. > ),
Hajjiyyat («\~\~ ) dan Tahsiniyyat (cies). Tiga kaedah ini mesti punya landasan

dalil, dan dalil tersebut tidak boleh dalil zanni. Kerana tiga kaedah ini adalah ugal
al-syari'ah (dasar-dasar syariah), dan ianya adalah gat'7. Kalau ianya ditetapkan
dengan dalil zanni nescaya syariat itu zanni pada asal dan furi’, dan ini adalah

batil. Maka kaedah ini mestilah gar ‘T begitu juga dalil landasannya.
2.5.2.4. Al-Istiqra’ antara gat‘T dan zanni

Al-Istigra‘(+ zy)) ialah menetapkan  hukum  pada perkara-perkara
QR

Juz'iyyah (sebahagian) dengan berlandaskan kepada hukum yang telah sabit
terhadap perkara umum dari juz ‘iyyah tersebut.® Seperti, solat itu ada yang wajid
dan ada yang sunat. Sebelum melaksanakan solat wajib dan solat sunat tersebut
mestilah bersuci (taharah). Berdasarkan kepada hal ini, maka bersuci merupakan

syarat bagi perlaksanaan solat.**

—_—
S Ibid b 37

“* ~Qutub Mustafs Sana (2000) op.cir., h 60
]
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Al-Istigra’ ini terbahagi kepada gar ‘7 dan zanni-*®
Pertama: A/-Istigra’ al-qat ‘7 ialah istigra’ yang sempurna, iaitu penetapan hukum

pada ju- 7 (sebahagi lah) berdasarkan kepada hukum yang telah sabit pada

keseluruhan masalah tersebut. Ini juga disebut dengan giyas mantiqi yang
memberi faedah gqr'7. Kerana suatu hukum yang telah sabit pada individu
masalah secara detil atau terperinci, maka hukum tersebut Jjuga sabit pada individu
masalah secara keseluruhan (ijmal). Al-Istiqra’ ini menempati pada hukum-hakam

syarak yang gat 7.

Kedua: Al-Istigra’ al-zannf ialah al-Istigra’ yang tidak sempurna, iaitu penetapan
hukum pada keseluruhan masalah, kerana hukum itu telah sabit pada sebahagian
besar masalah tersebut. Ini juga dikenal dengan penggabungan individu kepada
kelompok terbanyak (al-‘Am al-ughlab). Ini adalah al-Istigra’ yang menjadi

landasan sebahagian besar hukum-hakam figh.

2.5.2.5. Nass dan hubungannya dengan qarT

g

Nass yang merupakan salah satu istilah dalam usil al-figh menurut
majoriti Mutakallimin ialah, “lafaz vang difahami maknanya secara gar .5 Al

Syafi'T menyebut al-zahir” sebagai nass, kemudian beliau membahagi nass

“ lbid., h. 61

" -al-Ghazali (1997) op.cir j 2. h 49

" ~al-Zahir ialah lafaz yang menunjukkan makna tanpa perlu kepada qarinah luaran, disamping
masih ada kemungkinan berlaku rakhsis. takwil atau nasakh (Quiub Mustafa Sana. Mu ‘jam
Mustalahar Usil al-Figh, h. 272)
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kepada yang menerima takwil dan yang tidak menerima takwil. Setelah itu beliau

membuat kesimpulan bahawa nass adalah sesuatu vang tidak menerima takwil.**

Dapat difahami bahawa nass adalah lafaz yang tidak ada kemungkinan
takwil. la terbahagi,kepada nass yang sabit asalnya seperti al-Qur’an dan a/-
khabar al-Mustafid dan yang tidak sabit asalnya secara gay 7 seperti khabar yang

dinukil secara ahad.*”

Nass qat'T menurut ulama wugil ialah nass yang tidak menerima takwil.
Ulama usiil berbeza pendapat pada membuat istilah kepada nass ini. Mutakallimin
menyebutnya dengan istilah “Nass”, sementara Hanafiyyah menyebutnya dengan

istilah “al-Muhkam™

Walau bagaimanapun semua mereka sepakat bahawa bilamana dalalah
nass itu qal'r maka ianya tidak akan mengalami berlakunya pentakwilan atau

perubahan. Kerana nass yang qat'T al-dalalah tidak termasuk dalam masalah
o
ijtihad.”  Nass yang qar'i juga bukan lagi merupakan tempat perbezaan

pendapat.”'

- Abii Hamid al-T

Fikr, h 195

* —al-luwayni (1992) op.cir i 1 h 363

' Abi al-Husavn al-Basri (1982) al-Au tamad 17 Usil al-Figh. | 2. Beirut. Dr al-Kutub al-
limiyyah. h 396

"' ~Abu al-Husayn al-B s (1410H) Svarh al-"md_j.1 . al-Madinah al-Munawwarah: Maktabah
al-"Ulum Wa al-Hikam. h 244

al-Ghazali (1400H) al-Manqiil i Ta*liqat al-Usi, ¢ 2. Dimasyq: Dar al-




2.5.2.6. Qiyds fight dan giyas qart

Mutakallimin membezakan antara giyas qat ‘T yang mereka sebut dengan

“al-Burhan (o» )" dan qivas annt yang mereka sebut dengan istilah “Qiyas

Fight”. Contoh yang terdapat dalam kitab ustl al-figh ialah, “nabidh (minuman
yang diperbuat dari perahan anggur) adalah memabukkan, setiap yang
memabukkan adalah haram, maka rabidh adalah haram”. Apabila diterima dua
mugqaddimah ini, maka nabidh hukumnya haram. Jika dua mugqaddimah itu (magqfis
dan hukm al-asl) gat‘i, maka gqiyas ini kita sebut “al-Burhan”. Jika dua
muqaddimah itu boleh diterima dan tidak sampai pada darjat gas 7 maka giyas ini

kita sebut ianya “Jadal7 (j~ )". Jika dua muqaddimah itu zanni maka giyas ini

kita sebut “figh””® Oleh kerana itu qiyas zanni tidak punya tempat pada

masalah-masalah yang gar 7.}

Mutakallimin menganggap qiyas itu qar't apabila kedua muqaddimah
givas tersebut berdiri kepada landasan yang gar 7. Qiyas dianggap zanni (giyas
fight), apabila kedua muqaddimabh itu berdiri di atas landasan yang zanni. Apabila
kedua muqaddimah itu boleh diterima, tidak sampai pada darjat gar7 dan
kedudukannya di atas dari darjat zanni, maka Mutakallimin menamakannya giyas

Jadalr.

Ibn Qudamah mendefinisikan “a/-Burhan (qivas qar'n)” dalam ilmu

mantiq dengan mengatakan, “dua muqgaddimah yang menghasilkan suatu

N al-Ghazali (1997) op.cir . j | h 85
' ~al-Ghazali (1400H) op.cir . h 306
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kesimpulan, ianya tidak disebut “al-Burhan” kecuali dua muqaddimah itu qar 7.
- Jika kedua muqaddimah itu zannt maka disebut fighi, dan jika kedua muqaddimah
itu musallamah (selamat dan boleh diterima) maka disebut “qiyas jadali™ Inj
bermakna bahawa qiyas fight yang ada pada kalangan ulama usi/ adalah zanni.
Kadangkala ianya boleh berubah menjadi garT apabila ‘illar yang ada pada

furi* lebih kuat dari hukum asal.”®

Namun sebahagian ulama tidak menamakannya dengan nama qiyas, akan

tetapi mereka menyebutnya dengan istilah “Mafhim al-muwafagah (i@ i),

Contoh yang selalu diguna pakai oleh ulama usil dalam masalah ini ialah firman

Allah SW.T:

U5 ¥ 4 0 Gana v Lof L (36 s of s
Maksudnya:

“Dan Tuhanmu telah memerintahkan supaya kamu jangan menyembah
selain Dia dan hendaklah kamu berbuay, baik pada ibu bapamu dengan
sebaik-baiknya. Jika salah seorang di antara keduanya atau kedua-duanya
sampai berumur lanjut dalam pemeliharaanmu, maka sekali-kali janganlah
kamu mengatakan kepada keduanya perkataan “ah” dan janganlah kamu
membentak mereka dan ucapkanlah kepada mereka perkataan yang mulia”.

Terjemahan surah a/-Isra'(15)23.

Hukum asal pada ayat ini ialah haram berkata kasar kepada kedua orangtua,
‘illat-nya ialah menghindari kemudaratan dari keduanya. Sementara hukum

furi* mencakup semua perkara yang menyakiti orangtua, seperti memaki atau

7'+ Abd Allah Muhammad Ibn Qudamah (1981) Renwelu al-Nazir Wa Janan al-A fundzir Beirut
Dar al-Kitab al-* Arabi, h. 22
" -al-Tafi (1987) op.cir. j.3. h. 320
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memukul. Oleh itu hukum fira* lebih utama dari hukum asal, kerana kuatnya
‘illat yang ada padanya. Maka dengan ini Mafhim al-muwafagah ditafsirkan
dengan “sesuatu yang muncul pada pemahaman tanpa perlu berfikir terlebih
dahulu™."®

Walau  bagaimanapun  contoh pertama iaitu:  “Nabidh adalah
memabukkan™. Ini adalah Jfar ‘(cabang) yang dicari tentang hukumnya, kerana ini
adalah masalah yang belum ada nas atau ijmak. Ulama mantiq menyebutnya
dengan istilah “mugaddimah pertama (maqis)”.  “Setiap yang memabukkan
adalah haram”, inilah adalah hukum asal atau “muqaddimah kedua  yang sabit

dengan nas, di mana Rasulullah S.A.W bersabda:
e S

Maksudnya:
“Setiap yang memabukkan adalah haram™.”’
Terjemahan hadith riwayat Muslim

Hasil giyas dari contoh ini ialah keharamat nabidh. Kalau muqaddimah pertama
(nabidh yang dibuat dari perahan anggur adalah memabukkan) dan muqaddimah
kedua atau hukum asal (setiap yang memabukkan adalah haram) adalah gar 7,
maka pengharaman nabidh adalah qat 7 (al-Burhan). Kalau kedua muqaddimah

itu zanni maka ianya disebut qivas fight.

" Ihid  h 718
7 ~Muslim b. al-Hajjaj al-Qusyayri (1978) Sahih Muslim Kitab al-Asyribah Bab al-Nahy Fi
Intibaz Fi al-Muzaffat Wa al-Diba’. no. hadith 5176
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2.6. Qar ‘T dan zannt menurut Hanafiyyah

Metodologi Hanafiyyah dalam penulisan kaedah usil al-figh ialah sebuah
metodologi yang berpegang atas furii’ figh. Oleh kerana itu ianya berbeza dengan
metodologi Mulakal:limin atau Syafi‘iyyah pada kandungannya dan pada
bentuknya. Pada kandungannya metodologi Hanafiyyah berpegang kepada
furi* figh dalam menetapkan usi/ dan dalil. Seperti dalil Istihsan, ianya diambil
dari furi* dan bahagian figh yang terkumpul dalam figh al-Imam Abd Hanifah
dan dua sahabatnya. Adapun pada bentuknya perbahasan metodologi Hanafiyah
berbeza dengan metodologi Mutakallimin. Dimana mereka tidak membuat
perbahasan secara mantiq sebagaimana yang dilakukan oleh Mutakallimin.
Hanafiyyah memulai perbahasan mereka dengan membuat definisi usil al-figh,

kemudian perbahasan tentang dalil, tentang bahasa, ta‘arud (>, kontradiksi

antara dua dalil), tarjif dan diakhiri dengan perbahasan tentang hukum syarak.
Uslib (susunan bahasa) yang digunakan Hanafiyyah lebih mudah untuk difahami,

kerana perbahasannya tidak ada berhubung kait dengan masalah ilmu kalam.”
" O

2.6.1. Definisi gat ‘T

HHanafiyyah menulis definisi gat T ketika berbincang tentang “al-Mansis

‘alayh”™( s ,22, masalah yang telah sabit dengan nas). Mereka mengatakan,

“sesungguhnya masalah yang telah dinaskan yang tidak lagi menerima takwil dan

™ —*Abd al-Wahhab Abii Sulayman (1987) al-Fikr al-Usili, c.2. Jeddah: Dar al-Syuriiq, h. 246
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tidak ada lagi tempat untuk berijtihad, itu adalah bahagian masalah yang sabit

dengan dalil (ol Jya).”

Hanafiyyah  selanjutnya membahas tentang qat‘i  al-thubit  dan

membahagikannya képada dua bahagian:*’

Pertama: Qat7 al-thubit (-, ~4¥) yang kan atau ilangkan

K gkinan dan keb kalian (ihtimal) seperti, nas muhkam dan mutawatir

yang tidak menerima takwil. Bahagian ini dikategorikan kepada darjat “/im al-

Yaqin (i Je).

inan (ihtimal)

Kedua: Qat'T al-thubit (-, ~=f) yang hilangkan k
yang mungkin timbul dari dalil. Seperti, al-zahir (»w), al-nahy () dan al-

khabar al-masyhir (4 3Y). Bahagian ini dikategorikan kepada ‘//m al-

lama'ninah (sl s ). S

Pada pembahagian ini dapat dilihat bahawa khabar masyhir dimasukkan

dalam Kategori gat ‘7 pada darjat fama’ninah. Pembahagian ini tidak di jjui oleh
majoriti Mutakallimin, kerana mereka tidak setuju menempatkan khabar masyhir

(1anya masih berada pada zanni yang kuat / al-zann al-ghalib) di tempat yakin

-
7 -Abi Bakr al-Raz al-Jassas (1985) al-Fusil 17 al-Usil, j.1. Kuwait: Wazarah al-Awkaf Wa al-
Syuin al-Islamiyyah, h. 129

*"~Sa'd al-Din al-Taftazani (t.{) Syarh al-Talwih ‘Ala al-Tawdih, j.1. Beirut: Dar al-Kutub al-
Islamiyyah, h. 129
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yang tiada lagi keraguan. Oleh kerana itu Mutakallimin menempatkan khabar

masyhiir dalam bahagian khabar ahad.

Konsep gat‘7 dan zanni yang terdapat dalam pemikiran Hanafiyah atau
Fugaha’ ini tidak berbeza dengan pemikiran ga7 dan zanni yang terdapat di
kalangan Mutakallimin. Di mana kedua konsep pemikiran mereka tentang gar ‘7
dan zanni bersatu dalam pandangan bahawa dalil qar 7 itu ialah dalil yang tidak
lagi menerima takwil dan perubahan dari kehendak nas. Sementara dali/ zannt
pula dalil yang kemungkinan berlakunya takwil dan perubahan dari kehendak nas,
dan ini merupakan lapangan bagi ijtihad. Perbezaan di antara Mutakallimin dan
Hanafiyah hanya berlaku pada penerapan konsep gat ‘7 dan zanni tersebut pada

sebahagian kaedah usil al-figh.

2.6.2. Ghalabah al-zann

Hanafiyyah bicarakan tentang p k halabah al-zann () ié)
g

ketika berbicara tentang penerimaan seorang mujtahid akan ghalabah al-zann
pada hukum. Setiap hukum yang kuat menurut sangkaan atau dugaan mujtahid
maka ianya adalah sabit pada ilmu Allah. Hukum zannt yang dianggap sabit itu

berubah menjadi gar7*'

Ertinya hukum fatwa atau ijtihad pada diri seorang
mujtahid menempati tempat qat'i. sementara bagi mujtahid yang lain ianya

menempati tempat (Ghalabah al-zann

-
" Ibid .j1 h 18
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2.6.3. Tertib Khabar

Hanafiyyah membuat metodologi baru dalam menilai jalan periwayatan
sebuah hadith, dimana mereka membahaginya kepada tiga bahagian:*

Pertama: Khabar mutawatir

Khabar mutawatir iaitu sebuah khabar dimana perawinya pada setiap
masa adalah perawi yang tidak terhitung bilangannya dan tidak mungkin mereka
sepakat untuk berdusta, kerana jumlah mereka banyak, sifat mereka yang adil dan
mereka tinggal di tempat yang berasingan. Menurut Hanafiyyah ketetapan sebuah
hukum dari bahagian ini menempati tempat yakin atau “‘//m al-yagin” dan

sesiapa yang mengingkarinya dihukum kafir.

Kedua: Khabar masyhar

© ok

Khabar masyhir iaitu sebuah hadith yang dinukil dari Rasulullah S AW

oleh beberapa orang perawi yang mungkin saja mereka sepakat untuk berdusta.

Walau bagaimanapun ulama menerima khabar masyhiir ini serta beramal
dengannya, memandangkan ianya pada asalnya khabar ahad dan dari furi’ ianya
mutawatir. Ketetapan sebuah hukum dari bahagian ini lebih rendah dari

mutawatir, dan ianya menempati tempat **‘//m tama’ninah al-qalb (2 i e ),
sesiapa yang mengingkarinya tidak dihukum Kafir.

-
¥ Ibid,j2. h 2
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Ketiga: Khabar al-ahad

Khabar al-Ghad ialah khabar sahih yang sabit yang tidak sampai pada
darjat mutawatir dan Jjuga tidak sampai pada darjat Masyhir. Oleh kerana itu
ianya mewajibkan amal tanpa memberi faedah ilmu yakin, kerana dalalah-nya
terhadap hukum diambil dari Ghalabah al-zann yang layak bagi mewajibkan pada

mengamalkannya.
2.6.4. Ijmak

Hanafiyyah berpendapat bahawa ijmak memberi faedah ilmu qat'T. Ini
memandangkan ijmak itu satu kemulian atau kehormatan bagi umat Islam.
Sesiapa yang mengingKari kehujahan ijmak, maka ianya telah membatalkan asal
agama. Sesungguhnya ijmak merupakan tempat peredaran asal agama dan
merupakan tempat rujukan umat Islam kepada kesepakatan mereka. Maka
mengingkari ijmak berarti merupakan usaha menghancurkan agama.**

o

Al-Sarakhsi membantah pendapat Ibn Jawzi al-Tabari yang mengatakan
bahawa ijmak gar7T tidak akan muncul dari khabar al-wahid, memandangkan
ianya zanni al-thubiit, dengan berkata, “ini adalah kekeliruan yang sangat jelas.
Ijmak umat ini adalah hujah memandangkan kepada ijmak itu sendiri, tidak

memandangkan kepada dalilnya. Khabar al-wahid (s~ ) dan giyas sekalipun

tidak menghasilkan ilmu (yakin), apabila ianya dikuatkan dengan ijmak, maka

ianya sama dengan yang dikuatkan dengan al-Qur'an atau pengakuan dari

" —Aba Bakr al-Syarakhsi (t.t) Usil al-SarakhsT, j.1. Tahkik Ab al-Wafs’ al-Afghani. Beirut: Dar
al-Ma'rifah, h 295
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Rasulullah, dimana ia dapat menghasilkan ilmu secara gat't™  Bahkan
Hanafiyyah berpendapat lebih jauh lagi, mereka mengatakan bahawa al-jjma* al-
usali (o3 ¢ Y1 ) yang memberi faedah qat T bukan sahaja khusus pada zaman
sahabat, tetapi ianya pada setiap zaman dan tempat. Hal itu untuk merealisasikan
hukum syarak hingga‘hari kiamat. Tujuan ini tidak akan sempurna kalau kita tidak
menjadikan {jmak ulama setiap zaman sebagai hujah seperti mana ijmak para

sahabat.*®
2.6.4.1. Pembahagian ijmak

Hanafiyyah membahagi ijmak kepada dua bahagian:*
Pertama: [jmak yang menghasilkan hukum qat't, sekalipun dalilnya tidak gar 7.
Hal ini memandangkan kepada ijmak itu sendiri yang menghasilkan gar ‘7 bukan

memandangkan kepada dalilnya.

Kedua: [jmak yang tidak menghasilkan hukuIn qat i, sekalipun dalilnya memberi
iy
faedah gar'T. Ijmak ini hanya menguatkan hukum. Seperti, penukilan al-Qur’an,

mengiktibar pokok-pokok syariat dan dasar-dasar kaedah.
2.6.5. Khass dan ‘amm

Majoriti ulama wusiz/ berpendapat bahawa dalalah khass adalah qar 7.
Lafaz khass (khusus) meliputi yang dikhususkan secara gar ‘7 dan yakin tanpa ada
M Ibid.,j2 h. 305

¥ _Ibid., h 313
* al-Taftazani (t.t) op.cit. j.2. h. 14
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keraguan lagi, sesuai dengan yang dimaksudkan oleh hukum itu. Contohnya
firman Allah S.W.T:
sl B Qe aory B 106 i 5
Maksudnya: ’
“Perempuan yang berzina dan laki-laki yang berzina, maka deralah tiap-

tiap seorang dari keduanya seratus kali dera”.
i Terjemahan surah a/-Nir (18) 2.

Firman Allah S.W.T:

Py

Sl Gl b6 et 20 o o i s Ly

Maksudnya:
“Dan orang-orang yang menuduh wanita-wanita yang baik-baik (berbuat
zina) dan mereka tidak mendatangkan empat orang saksi, maka deralah
mereka (yang menuduh itu) delapan puluh kali dera”.

Terjemahan surah a/-Nir (18) 4.

Lafaz "w." dan lafaz ":»+" adalah nama bilangan, ianya menunjukkan terhadap

maknanya secara ga'7 dan tidak akan mungkin berubah dari maknanya dengan

cara penjelasan (bayan).*’

¥7-* Al Hasb Allah (1982) Usitl al-Tasyri* al-Islam, c.6. Kaherah Dar al-Fikr al-* Arabi, h. 161
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2.6.5.1. Pembahagian lafaz ‘@mm

Lafaz ‘amm terbahagi kepada dua bahagian:*

Pertama: Lafaz ‘@rrgn yang telah ditakhsts .

Mutakallimin dan Fugaha' sependapat bahawa dalalah ‘amm yang tinggal

setelah ditakhsis adalah zanni. Maka lanya boleh ditakhsis dengan dalil zanni

seperti, khabar al-wahid dan giyas.

Kedua: Lafaz ‘Gmm yang belum ditakhsis.

Mutakallimin dan Aba Mansir al-Matiridi dari ulama Hanafiyyah

menyatakan bahawa dalalah ‘amm yang belum ditakhsis adalah zanni. Sementara

Taliilah

Hanafiyyah di antaranya al-Karkht dan al-Jassas kan bahawa

lafaz ‘amm sebelum ditakhsis adalah gar ‘7, ianya sama dengan dalalah lafaz khass.
g

Firman Allah S.W.T:

S e Wy B n WSS LS W e Wil 1,086 5,00, 55 G
o 2E A S A e ot

Maksudnya:
“Laki-laki yang mencuri dan perempuan yang mencuri , potonglah tangan
keduanya (sebagai) pembalasan bagi apa yang mereka kerjakan dan sebagai
siksaan dari Allah. Allah maha perkasa lagi maha bijaksana”.

Terjemahan surah a/-Ma 'idah (6) 38.

Hanafiyyah berpendapat bahawa seorang pencuri yang dipotong tangannya

setelah barang dicurinya rosak, dia tidak diwajibkan membayar ganti rugi, kerana

* “Muhammad Adib Saleh (1984) Tafsir al-Nusiis i al-Figh al-Islami, c.6. j.2. Beirut: al-Maktab
al-Islami, h. 161
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potong tangan itu adalah balasan terhadap semua kesalahannya. Hal inj

memandangkan bahawa lafaz " yang terdapat dalam ayat itu adalah ‘amm. A1-

sarigah (mengambil harta orang lain secara sembunyi) tidak dapat digiyaskan
kepada al-ghasb (mengambil harta orang lain secara paksa dan zalim), kerana

dalatah ‘amm adalahiqar 7, sedangkan dalalah qiyas adalah zanni.

Ini adalah di antara perbezaan yang terdapat antara Mutakallimin dan

Hanafiyah dalam penerapan konsep gat ‘T dan zanni terhadap kaedah wsitl al-figh.

Mutakallimin kan bah dalalah lafaz ‘amm yang belum ditakhsis

adalah zanni. S Hanafiyah kan bahawa dalalah lafaz ‘amm yang

belum ditakhsis itu adalah gar 7, ianya sama dengan dalalah lafaz khass.
2.6.6. Fardu dan wajib

Perbuatan yang berhubung kait dengan kewajiban ianya disebut wajib dan
Jjuga disebut fardu. Wajib dan fardu menuryt, selain fanafiyyah adalah dua istilah
yang punya konotasi makna yang sama, iaitu perbuatan yang mendapat dosa
apabila ditinggalkan secara sengaja. Sama ada perintah perbuatan itu sabit dengan

dalil gat T atau dalil zanni.®

Hanafiyvah berpendapat bahawa -hukum yang sabit dengan dalil gar'7

disebut fardu. Sesiapa yang mengingkarinya dihukum kafir. Hukum yang sabit

*” “Muhammad Abi al-Nar Zuhayr (1 1) ( 'siil al-Figh, j 1. Kaherah: Dar al-Taba‘ah al-
Muhammadiyyah, h. 55
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dengan dalil zannt disebut wajib, dan sesiapa mengingkarinya tidak dihukum kafir.

Seperti, ibadah korban dan zakat fitrah.®

Perbezaan ini hanya ada pada penamaan istilah sahaja, kerana selain
Hanafiyyah juga menghukum kafir sesiapa yang mengingkari sesuatu hukum
yang sabit dengan dalil gat 7, dan tidak dihukum kafir orang yang mengingkari

suatu hukum yang sabit dengan dalil zannr.”"

2.6.7. Daldlah bahasa antara qat‘T dan zanni

Hanafiyyah menggunakan istilah qat'T dan zanni pada dalalah (indikasi)

bahasa. Sementara ulama usiil menggunakannya pada masa mentarjih sebuah dalil.

92

Hanafivvah berpendapat bahawa *Dalalah al-nass (Mafhiim  al-muwataqah

pada istilah Syafi ‘iyyah) terdiri antara gat ' dan zanni.”

Maksud gat ‘7 pada Dalalah al-nass menurut Hanafiyvah ialah perkongsian

g
makna (al-ma'na al-musytarak) antara yang tersebut dalam konteks nas dan yang
tidak tersebut di dalamnya diketahui secara qat'T. Sementara maksud zanni di sini

ialah kemungkinan ada beberapa makna di luar konteks nas.”*

" al-Taftazan (t t) op.cir. j 2 h. 55

' “Muhammad Aba al-Nir Zuhayr (t.t) op.cit,j1 h 56

" ~Daldlah al-Nass ialah daldlah \afaz terhadap suatu hukum yang tidak tersebut dalam konteks
nas. kerana hukum yang ada dalam konteks nas itu menjelaskan hukum yang ada di luar dari
konteks nas. Daldlah al-Nass disebut juga dengan istilah Mafhiim al-muwafaqah (Qutub Mustafa
Sana. Mu jam Mustalahar Usiil al-Figh, h. 205)

' “Muhammad Adib Saleh (1993) op.cit. 1. h. 525

" lbid  h. 526
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Dalalah al-nass yang gat ‘T dan zanni dapat kita lihat pada contoh-contah

nas berikut ini.*>

Pertama: Contoh dalalah al-nass yang qa ‘7 ialah firman Allah S.W.T:

Cahad s e Al gy G iy g S i el
# G T E o Beey Lo N IVE TR of
WSV U J3y UaTel Y O g i Y6 Las

Maksudnya:
“Dan Tuhanmu telah memerintahkan supaya kamu jangan menyembah
selain Dia dan hendaklah kamu berbuat baik pada ibu bapamu dengan
sebaik-baiknya. Jika salah seorang di antara keduanya atau kedua-duanya
sampai berumur lanjut dalam pemeliharaanmu, maka sekali-kali janganlah
kamu mengatakan kepada keduanya perkataan “ah” dan janganlah kamu
membentak mereka dan ucapkanlah kepada mereka perkataan yang mulia”.
Tejemahan surah al-Isra’ (15) 23.
Dalalah larangan melawan orangtua yang bermaksud larangan menyakiti
orangtua dengan segala bentuknya, seperti memukul dan memaki, merupakan
dalalah qat‘iyyah. Kerana larangan tersebut diketahui secara yakin dan dibantu

lagi dengan perintah berbuat baik kepada kedua orangtua, sebagaimana tersebut

pada awal ayat.

Kedua: Contoh dalalah al-nass yang zannf ialah pendapat Hanafiyyah tentang
kewajiban membayar kaffarah disebabkan makan atau minum secara sengaja pada
siang Ramadan. Mereka berhujah dengan' sebuah hadith vang diriwayatkan dari

Abu Hurayrah:

* Ibid., h. 127-129
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Maksudnya:
“Seorang laki-laki datang menghadap Rasulullah S.A.W dan berkata :
Ya Rasulullah, sesungguhnya saya telah celaka.
Rasulullah:Apa yang berlaku pada dirimu?.
Laki-laki: Saya telah menyetubuhi isteri saya pada siang hari Ramadan.
Rasulullah: Apakah anda sanggup memerdekakan seorang hamba?
Laki-laki: Tidak
Rasulullah :Apakah anda sanggup berpuasa dua bulan berturut-turut?
Laki-laki: Tidak
Rasulullah: Apakah anda sanggup memberi makan enam puluh orang
miskin?
Laki-laki: Tidak
Rasulullah: Duduklah.
Kemudian Rasulullah S.A.W datang dengan membawa sebuah ‘arq (bakul
besar) berisi kurma dan ianya berkata, “Bersedekahlah dengan kurma ini”.
Laki-laki: Tiada keluarga yang lebih memerlukannya selain dari kami.
Rasulullah S AW pun tersenyum sehingga nampak dua batang gigi
depannya dan berkata, ** Berikanlah kepada keluargamu”.

Terjemahan hadith riwayat Abii Dawiid

Hadith ini secara ‘ibarah al-nass menunjukkan kewajiban membayar

kaffdrah atas orang yang bersetubuh dengan isterinya secara sengaja pada siang

” —Abi Dawiid Sulayman b al-Asyath (1902) Sunan Abii Dawiid. Kitab al-Siyam Bab Kaffarah
Man Ata Ahlah FT Ramadan, no. hadith 239
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Ramadan. Sebabnya adalah perbuatan itu merupakan jenayah terhadap puasa dan
merosak rukun puasa, iaitu menahan diri dari perkara yang membatalkan puasa.
Di antara perkara yang membatalkan puasa ialah bersetubuh dengan isteri pada
siang Ramadan. Dari dalalah al-nass dapat difahami bahawa makan dan minum
secara sengaja pada sgang Ramadan juga sama dengan bersetubuh dengan isteri, di

mana perbuatan tersebut merosak rukun puasa dan wajib membayar kaffarah.

Walau bagaimanapun kewajiban kaffarah itu dikeranakan merosak rukun
puasa, iaitu menahan diri dari yang membatalkan puasa secara umum, tidaklah
mencegah adanya kemungkinan yang lain, iaitu kewajiban kaffdrah hanya
disebabkan “bersetubuh”. Kerana Rasulullah menjelaskan kewajiban membayar
kaffarah kepada seorang sahabat yang telah melakukan persetubuhan dengan
isterinya pada siang Ramadan. Tidak ada Sunnah yang menerangkan kewajiban
membayar kaffarah disebabkan membatalkan rukun puasa dengan makan dan
minum. Kemungkinan membayar kaffarah hanya disebabkan bersetubuh di siang

Ramadan mengakibatkan ““Dalalah al-nass” di sini sabit secara zann.

oS
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2.7. Petunjuk asas dalam hami gar ‘7 dan zannf menurut ulama usal

Setelah mengkaji konsep gar ‘7 dan zanni menurut ulama ustl sama ada
Mutakallimin dan Fugaha' maka kita dapat memahami petunjuk asas tentang qat't

dan zanni menurut pgmikiran ulama usi/, iaitu:

Pertama: Istilah gar 7 adalah istilah yang khusus dipakai tentang masalah yang

berhubung kait dengan “pokok-pokok agama (.0 J )", “kaedah-kedah syariah
(o 202613 )", “masalah pokok “agliyyah ( e ol ol *) .Martabatnya adalah

usil atau pokok dalam syariat Islam.

Al-Juwayni berkata, “sesungguhnya kami tidak menetapkan usal al-
syari‘ah kecuali dengan dalil gay'7. Adapaun pada masalah yang kuat sangkaan
kami dan kami masih ragu padanya, maka akan kami kategorikan masalah

. 97

tersebut dalam perkara-perkara zanni”."" Istilah zanni mencakup masalah far ‘iyyar

(masalah furi')) dan juz"iyyat. o

Dengan pembahagian ini dapat difahami bahawa majoriti usil adalah gar ‘7
dan majoriti masalah furii* adalah zanni. Walau bagaimanapun ada juga usz/ dan
kaedah yang menjadi perdebatan para ulama seperti, giyas dan yang lain yang

dianggap zanni.

" Abd al-Malik b *Abd Allah al-Juwayni (1992) al-Burhan 7 Usil al-Figh. j 2 Kaherah Dar
al-Wafa’, h 756
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Kedua: Perbahasan Mutakallimin tentang gat 7 dan zanni dalam ilmu usdl al-figh,

mereka punya dua cara:

N
)

I- Membina al-istidlal (pencarian dalil) atas asas mantiq yang dicedok dari
mantiq Aristo, Oleh kerana itu Ibn Hazm menolak “Qiyas fight” kerana
ianya dibina atas dasar zanni. Beliau menerima “al-Qiyas al-burhant al-

mantigi (e g 41), kerana ianya bersandar kepada yakin.”®

Membentuk istidlal al-figh atas dasar-dasar qat'i memandangkan ianya
maksud dari Syari‘, sama ada ianya dimaksudkan dari khitab-Nya atau
dari hukum-hukum-Nya. Ini merupakan usaha al-Juwayni, al-‘Izz bin
‘Abd al-Salam, al-Syatibi, al-Qarafi dan Ibn ‘Asytr yang dikenal dengan

“al-Maqasid al-syar ‘iyyah (w2 1o ). Sekalipun ada perbezaan antara

metodologi Hanafiyyah dan majoriti ulama pada ilmu ustl al-figh, tetapi
metodologi gay 7 dan zanni telah menggabungkan mereka atas dasar-dasar
dan hukum-hukum yang mana mereka tidak dapat bersatu pada masalah
yang lain. Misalnya persamaan penifaian mereka tentang zanni khabar
ahad.  Mutakallimin berkata, “penukilan sebuah khabar adakalanya
mutawatir dan adakalanya ahad. Yang pertama memberi faedah ilmu
(yakin) dan yang kedua memberi faedah zanni”.* Hanafiyyah berkata,

“bahkan akal menjadi saksi bahawa khabar al-wahid yang adil tidak

menghasilkan yakin”,'®

* _Ibrahim al-Husna (1995) Nazariyat al-Maqasid “Inda Ibn “Asyir Washington: al-Ma*had al-
*Alami L al-Fikr al-Islami, h. 112
” —al-Qarafi (1995) op.cir., j.2. h. 513

100

al-Taftazani (t.t) op.cit., 2. h 2
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Ketiga: Istilah gay 7 terbahagi kepada tiga:
1- Al-Qat ‘T al-syar T (& = phih)

Al-Qat'7 al-syar T diguna pakai kepada hukum-hukum syarak dari aspek
thubdt dan dalalah. Qay'T dari aspek thubd diistilahkan oleh ulama usi/ dengan

“al-Ma lim min al-din bi al-dariirah (5, = -3 . » b, diketahui secara darari)”.

Adapun dari aspek dalalah hanya khusus pada nas agama yang tidak menerima

takwil atau perubahan. Seperti kewajiban solat dan zakat.

2- Al-Qat T al-‘aqli (fish s )

Al-Qal'i al-'aqlT ialah kepastian yang tidak ada kemungkinan lawannya
dalam masalah itu, memandangkan bahawa a/-qai T al-‘aqli ini tiada perbezaan

101

pendapat padanya. Jikalau ada perbezaan pendapat maka ianya tidak lagi
diiktibar sebagai gar ', sebagaimana ha‘I";i’ﬁl nyata pada masalah badahiyyar
(perkara-perkara yang dapat diketahui tanpa perlu membuat penelitian) dan
masalah ‘aqliyyah yang hanya ada satu pendapat seperti, satu adalah separoh dari

dua.

"' al-Tafi (1987) op.cir . j 3 h 30
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3- Al-Qat T al-“adi (53w o) )

Al-Qat T al-'adr ini khusus pada masalah ‘urf atau adat resam yang dikenal
dalam hidup manusia seperti, seseorang yang menggali lubang di belakang pintu
rumahnya di waktu gélap, dimana tidak diragukan lagi (gar 7) akan terjatuh orang

yang akan masuk ke dalam rumah tersebut. '

Keempat: Menghubung kait konsep banyak dengan metodologi qat ‘T dan zanni.
Ulama wugiil berpendapat bahawa hal ini harus diambil kira pada dalil-dalil, khitab
syarak dan bahkan pada hukum-hukum. Dalil atau khitab syarak menjadi kuat

apabila dibantu oleh nas-nas yang bersamaan pada makna dan tujuan.

Ulama ugzil menggunakan metodologi ini pada hadith mutawdtir ma ‘nawi,
dimana ianya disamakan dengan mutawatir lafzi, kerana persamaan pada makna,
walaupun berbeza pada lafaz. Pemikiran ini juga dipakai oleh Hanafiyyah, dimana
mereka berkata, “pendapat seorang mujta_‘hrLd tidak menghasilkan ilmu yakin.
Apabila ulama telah berkumpul dan telah bersatu pendapat, maka hilanglah

keraguan dan sabit keyakinan dengan ijmak mereka”.'®®

Kelima: Ibarat-ibarat ulama wusii/ pada masalah qai T dan zanni pada dalil dan

khitab syarak dapat difahami bahawa mereka menggunakan ga¢ ‘7 pada dua makna

yang penting: N

" _al-Syatibi (1969) op.cir. j 2 h 264
"' Hafiz al-Din al-Nasafi (1987) Svarh Kasyfal-Asrar. 2. Beirut: Dar al-Kutub al-'Timiyyah, h
19
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1- Qar T al-‘ilm (plh pisi )

Qat'7 al-‘ilm iaitu dalil atau khitab syarak yang dengan sendirinya
memberi faedah ilmu yakin tanpa bantuan yang lain. Seperti ayat al-Qur’an yang

qat T al-dalalah, hadith mutawatir atau ijmak yang wujud atas dasar gar 7.

2- Qat T al-‘amal (Jorh b

Qa7 al-'amal iaitu dalil atau khitab syarak yang dengan sendirinya tidak
memberi facdah gar 7, tetapi dengan penggabungannya dengan yang lain maka
ianya memberi facdah qar'T al-‘amal. Ini jelas ada pada hadith ahad dan giyas
fight. Al-Juwayni berkata, “kita tidak tahu tentang wajib beramal dengan khabar
al-wahid, sesungguhnya kita mengetahui hal itu dengan dalalah qat'i yang
menghendaki wajib beramal dengan khabar al-wahid. Maka tiada hasil ilmu
dengan khabar al-wahid, tetapi ianya dihasilkan dengan dalil yang menunjukkan

hal itu secara gar '7.'"* s

Keenam: Pembatasan makna qar 7 pada ibarat ulama usil mungkin dapat dibuat

melalui pembahagian berikut ini: '

1- Hukum-hukum yang tidak mungki;l disabitkan kecuali dengan dalil akal
yang qgar'7 seperti, iman tentang adanya Allah, iman kepada nabi-nabi,

kita-kitab dan lain-lain. Hukum tersebut tidak dapat sabit dengan dalil

"™ _al-Juwayni (1996) op.cit., j.2. h. 430
""" “Mustafa al-Zilmi (1996) Usil al-Figh F Nasijih al-Jadid. Yaman: Markaz ‘Ibad Li al-Dirasat
Wa al-Nasyr, h. 382
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naqlT tanpa dalil akal. Kerana dalil naqlt adalah nas-nas syarak, ianya tidak
sabit bagi manusia kecuali setelah beriman kepada Allah dan rasul-rasul.
Jikalau sabit iman dengan Allah dan rasul dengan nas syarak, maka
terjadilah kemustahilan mantiqi, kerana hal ini bermakna terhentinya
(tawaqquf) sesuatu itu ke atas dirinya, dan tawaqquf-nya sesuatu ke atas
dirinya memestikan sesuatu itu mendahului dirinya sendiri, dan ini adalah
mustahil.

Hukum-hukum yang tidak mungkin sabit kecuali dengan dalil nag/i yang

qatT. Ini berlaku pada hukum-hukum iktikad (24 Jyel) yang berhubung

kait dengan hal-hal ghaib, hukum-hukum ‘amaliyyah yang berhubung kait
dengan ibadah dan akhlak. Dari sini muncul istilah ulama usil iaitu, “Ma

huwa ma‘lim min al-din bi al-darirah | 5 55 =204 o2l s pslae U7 seperti,
solat, zakat dan lain-lain, “Jallivat al-syar' / ¢ A <> 7 (hukum syarak

yang umum diketahui) seperti iman kepada Allah, hari akhirat dan lain-

lain, “Ummahat al-syarai* /40 =g 7 seperti meyakini al-Qur’an sebagai

o

sumber hukum dan undang-undang bagi umat Islam, “Usal al-din | J ysi
" seperti perbahasan tentang kenabian dan risalah.

Hukum-hukum yang sabit dengan dalil nag/7 dan dalil akal. Ini adalah
hukum-hukum  syarak yang bersifat ‘amaliyyah yang berhubung kait
dengan pengaturan urusan kehldupa;l manusia. Hukum-hukum ini berbeza
menurut tingkat dalalah dalil. Seperti maslahat manusia yang berhubung
kait dengan menarik manfaat dan menolak mudarat, keputusan-keputusan

keadilan, perbaikan sistem ekonomi dan lain-lain
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Ulama usil membincangkan masalah thubiit dan dalalah pada bahagian

kedua dan ketiga, iaitu:'*

Pertama: Qar‘7 al-thubdt (-, w2 ) dan Qat T al-dalalah (v i), Seperti

nas yang sabit secara"mulaw&nr, ianya punya satu makna dan tiada kemungkinan
ada makna yang lain.

Seperti firman Allah S.W.T:
S S e e L 1

Maksudnya:
“Dan bagimu (suami-suami) seperdua dari harta yang ditinggalkan oleh
isteri-isterimu, jika mereka tidak mempunyai anak.”
Terjemahan surat a/-Nisa '(4) 12.

Kedua: Zannr al-thubat (= 55 ) dan Zanni al-daldlah (35 &)

Seperti hadith ahad, sabda Rasulullah S.A. W-

L ALl oy

O
Maksudnya:
“Apabila kamu membeli sesuatu maka | lah kamu jualnya
sehingga kamu serah terima”. '’
Terjemahan hadith riwayat al-Bayhaqt

Hadith ini sabit dengan jalan zanni, kerana ianya adalah hadith ahad, dan
Jjuga zanni pada dalalah-nya, di mana ada perbezaan pendapat pada maknanya,

apakah yang dimaksudkan dalam nas hadith ini barangan makanan atau barangan

lain.

-_—
™

~Ibid , h. 183
"7 _Aba Bakr al-Bayhaqi (1414H) Sunan al-Bavhaqi al-Kubra Bab al-Nahy ‘An Bay' al-Ta'am
Qabl An Yastawfia
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Ketiga: Qat ‘T al-thubiit (=, =8 ) dan Zannt al-dalalah (352 5 )

&
Seperti firman Allah S.W.T:

Y RO O R S S PITRA

Maksudnya: i
“Wanita-wanita yang ditalak hendaklah menahan diri (menunggu) tiga kali

quri™.
Terjemahan surah al-Bagarah (2) 228.

Ayat ini sudah pasti qar'7 al-thubir. Oleh kerana itu tidak boleh
mengingkarinya menurut semua ulama. Perbezaan pendapat berlaku pada dalalah

". A", apakah ianya bermakna haid atau suci. Walau bagaimanapun dalalah lafaz

4" dengan makna haid atau suci adalah zanni.

Keempat: Zannr al-thubdt (- = s ) dan Qat 7 al-dalalah (v )

Hal ini berlaku pada semua fadith ahad yang mana ianya sabit secara Zzanni tetapi

qat'i al-dalalah seperti, hadith tentang penjagaan anak:
*oga

% T2 . TE.., o X
‘alJ)L}\;;;J\SSI’;,\JI,LJIMA,;y

ey U el L3S 10 8
95 @ 06 (03 O sl Ll 3 o) e U oy 4§

: pomlstiphe oo il Lo s

Maksudnya

“Dari "Abd Allah Ibn ‘Umar bahawa seorang perempuan berkata, ya -
Rasulullah , anak saya ini perut saya yang menjaganya, air susu saya yang
memberinya minum dan pangkuan saya tempat ianya berlindung.
Sesungguhnya ayahnya menceraikan saya dan ianya hendak memisahkan




anak ini dari diriku. Rasulullah berkata, “Kamu lebih berhak dengan anak
ini selama kamu belum menikah”.'*®

Terjemahan hadith riwayat al-Bayhaqt
Hadith ini sabit secara zanni sebagaimana halnya semua khabar ahad, tetapi
dalalah-nya menurut ulama usil adalah qat'T tanpa ada kemungkinan takwil,

“kamu lebih berhak terhadap anak ini selama kamu belum menikah™

108
1,

bid., Kitab al-Nafagat Bab al-Abawayn 124 Iftaraqa, no. hadith 15763
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