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ANALISIS RIWAYAT ISRILIYYAT DALAM MANUSKRIP
HADITH DI ALAM MELAYU

4.1 Sumber Rujukan M i Israiliyyat

Dalam menangani riwayat berunsur Israiliyyat kajian ini merujuk beberapa
tulisan atau hasil karya ulama yang telah menggunapakai beberapa kaedah untuk
mengenali riwayat berunsur Israiliyyat. Antaranya ialah merujuk pendapat
Sahabat yang sebenar dan pengkritik muktabar. Mereka adalah golongan yang
banyak memberi sumbangan mengenalpasti riwayat Israiliyyat. Antara mereka:

a.  Ibn Hazm (m. 456 H.), kitabnya al-Fas! fi al-Milal wa al-Ahwa’ wa al-

Nihal.

b.  Ibn Jarir al-Tabari (m. 310 H.), kitab tafsir dan tarikhnya.
¢ Al-Qadi ‘lyad, kitabnya al-Syifa' bi Ta'rif Hugiiq al-Mustafa.
d. Ibn Taymiyyah (m. 728 H.), kitab al-Nubuwwat, al-Jawab al-Sahih liman

Badal Din al-Masih serta kitab fatwany.af -

e.  Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Hidayah al-Hiyari fi Ajwibah al-Yahid wa al-

Nasara.

f. Ibn Kathir (m. 774 H.), kitabnya Tafsir Al-Qur'an al-‘Azim dan al-Bidayah
wa al-Nihayah.

g Rahmah Allah al-Hindi, kitabnya Izhar al-Haq.

h.  Ibnal-Jawzi (m. 597 H.), kitabnya bernama al-Mawdii ‘at.

i, Muhammad Jamal al-Din al-Qasimi (m. 1332 H.), kitab tafsirnya Mahdasin

al-Ta’wil.



Muhammad Sayyid Husayn al-Dhahabi, kitabnya al-Isra iliyyat f al-Tafsir
wa al-Hadith dan al-Tafsir wa al-Mufassirin.

Muhammad bin Muhammad Abi Syahbah, kitabnya al-Isra’iliyyat wa al-
Mawdi ‘at fi Kutub'al-Tafsir.

Syeikh ‘Abd al-Wahhab al-Najjar, kitabnya Qasas al-Anbiya’.

Salah al-Khalidi, Qasas al-Sabigin fi Al-Qur'an dan al-Isra ‘iliyyat al-

Mu‘asarah.

Selain itu, sumber-sumber Israiliyyat lain yang dapat membantu penyelidik
untuk mengenali riwayat berunsur Israiliyyat, antaranya : Al-Kitab al-Mugaddas,

karangan Ahli Kitab yang telah memeluk agama Islam serta karangan pendeta

agama samawi.

4.2 Faktor Israiliyyat Dalam Manuskrip

o

dq

kajian ini pati

Melalui fakta sejarah kemasukan Islam di N
ada beberapa faktor adanya cerita-cerita berunsur Israiliyyat dalam penulisan

manuskrip hadith berpunca daripada beberapa sebab, antaranya :

a. Kehadiran para dai dan pedagang Arab-Parsi.

Para pendakwah atau pedagang Arab dan Parsi, telah hadir di Nusantara
sebelum lahir agama Islam. Mereka mudah bergaul dan diterima oleh masyarakat
setempat. Mereka membawa budaya, pegangan dan fahaman dari negara asal

mereka termasuk cerita-cerita rakyat dan dongeng ajaran sebelum Islam seperti

253

PERPUSTAKAAN UNi VERSITI MALAY.



ajaran agama Yahudi, Nasrani atau penyembahan berhala. Budaya dan agama
serta cara hidup mereka dapat menembusi budaya dan pegangan asal masyarakat
Melayu.  Sedikit sebanyak ia mempengaruhi masyarakat dan memperkaya
khazanah tempatan. Hal‘ini diakui sendiri oleh Muhammad bin ‘Abd al-Rahman
bin Syihab' yang menyebut maksudnya:

Datuk-datuk kami (bangsa Arab) p i kepakaran dan
keahli. dalam k nasab  sehingga mereka
menjadikan sebuah sejarah yang khusus untuk gelaran-
gelaran, demikian juga sejarah yang khusus mengenai ibu-ibu
mereka. Mereka tidak mengharapkan pujian untuk karya-
karya mereka di negeri-negeri di mana mereka pergi dan
menyebarkan dakwah Islam di sana. Kita wajar menyebutnya
sekarang  kerana  orang-orang  yang  sedar  telah
mengetahuinya. Sebuah  ungkapan menyatakan  jika
seseorang tidak menghiraukan isyarat burung hantu pada
malam hari, nescaya ia akan tidur (tanpa mengetahui bahaya
yang mengancam).

Dari sini menunjukkan kepakaran dan ilmu sebelum Islam yang

mereka tahu juga dibawa bersama.

b. Metod dakwah.

Setelah kedatangan Islam, mereka yang sudah ada hubungan dengan
masyarakat Melayu akan datang dan menyebarkan dakwah di Nusantara. Antara
metod dakwah yang mereka ikut ialah berdasarkan suruhan dalam ayat Al-Qur’an

yang membawa maksud dengan hikmat dan nasihat yang baik. Konsep ini N

'Lothrop Stoddard dan Syakib Arsalan (1973), Hadir al-‘Alam al-Islami, j. 3. Beirut: Dir al-Fikr,
J. 3, h. 163; Muhammad Hasan al-Aydrus (1996), Penyebaran Islam di Asia Tenggara: Asyraf
Hadhramaut Dan Peranannya, terj. Ali Yahya, Jakarta: Lentera, h. 53; Shafie Abu Bakar (1991),
“Peranan Ulama Dan Kesannya Terhadap Sikap Antipenjajahan Dengan Rujukan Kepada
Pengajaran Tasawwuf Sayid Abdul Rahman Bin Muhammad (Tok Ku Paloh) Berasaskan
Karangannya Ma'arij al-Lahfan", dim. Rahmat Saripan dkk., Masyarakat Melayu Abad ke 19,
Kuala Lumpur: DBP, h. 187 dan 188.

254



diterapkan ke dalam metod dakwah mereka dan mereka pula cuba menyesuaikan

dengan budaya dan penerimaan y at p Rata-rata budaya

masyarakat Melayu yang sukakan cerita-cerita pelik, ajaib dan menghiburkan,
menyebabkan para perfdakwah ini di samping mengajar agama mereka
menyelitkan cerita-cerita yang ada kaitan dengan ajaran atau kitab yang mereka
guna untuk menarik minat pendengar. Jika sebelum ini mereka sudah ada
maklumat atau bahan cerita daripada agama terdahulu seperti kisah-kisah nabi-

t dahulu, mereka kan tidak ada

nabi dan rasul-rasul serta t
salahnya, sekadar hiburan dan maklumat biasa, mereka akan selitkan dalam
pengajaran mereka. Bagi para pendengar yang masih cetek dengan disiplin ilmu
Islam akan menerima dan menganggap sebagai antara kandungan agama yang
perlu tahu. Lalu ia disampaikan dari satu generasi ke satu generasi tanpa

membuat kajian atau tinjauan kebenaran fakta tersebut.

. Penyalinan dari sumber-sumber bahasa Arab.

Manuskrip yang ada di Alam Melayu adalah ditulis oleh mereka yang
mendapat pendidikan daripada negara-negara Arab contohnya Mesir, Mekah dan
Madinah. Mereka mempunyai pengetahuan yang luas dan memahami teks bahasa
Arab dengan baik. Mereka mula membawa balik buku-buku yang berkaitan dan
menterjemahkan ke dalam bahasa Melayu. Ada antara buku yang diterjemahkan _
daripada buku-buku asal yang bermutu dan berkualiti dan ada juga buku-buku
yang tidak ditapis cerita-cerita dan maklumat yang terkandung di dalamnya

sehinggakan bercampur aduk antara yang benar dan Israiliyyat. Tanpa disedari
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manuskrip ini digunakan sebagai bahan pengajaran mereka apabila mereka telah

pulang ke tanah air.

d. Penumpuan kepsida fakta.

Selain karangan ada juga kitab yang dikumpul dan disusun fakta sahaja oleh
pengarang yang diterjemahkan dari kitab asal berbahasa Arab. Kitab yang
dihasilkan bukan diterjemahkan semuanya dari kitab asal, ia sebagai ringkasan
sahaja dan yang dirasakan perlu oleh penterjemah. Dengan niat ikhlas untuk
membantu para pelajar yang inginkan rujukan dan bahan bacaan, mereka
melakukan penterjemahan. Namun begitu, mereka tetap menyatakan nama asal
sumber terjemahan dan rujukan untuk tindakan mereka yang ingin membuat

kajian atau menganalisis.

e Salah faham penyalin.

Kedapatan juga manuskrip yang ditulis berdasarkan ceramah-ceramah di
tempat-tempat pengajian dengan mencatat semua inti pati pengajaran tanpa
membuat tapisan sehinggakan ada antara penceramah atau pengajar yang

menambah cerita mereka sendiri di dalam- pengajaran mereka untuk menarik

d 1 1

minat p dan juga p mereka. Cerita-cerita tambahan ini

dimasukkan sebagai selingan atau hiburan semata, namun disalahertikan oleh .
mereka yang mendengar bahawa ia juga adalah fakta agama dan berpegang

dengannya dan disampaikan dari satu generasi ke satu generasi, tanpa menyedari

ia sekadar rekaan dan tambahan daripada penceramah atau penulis.
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4.3  Metodologi Kajian Riwayat Israiliyyat

Kajian terhadap riwayat berunsur Israiliyyat memerlukan kepada beberapa
kaedah sekurang-kurangnya yang boleh digunakan mengikut metodologi
pengajian hadith. Ini adalah kerana ia banyak melibatkan sanad dan matan.
Kajian ini juga tidak dapat lari daripada menggunakan kaedah-kaedah tertentu

sebagaimana yang telah digariskan oleh muhaddithin.

Penulis merasakan wajar meletakkan kaedah ini sebagai asas kerana ia
adalah panduan yang berguna, walaupun masih tidak menyeluruh dan tidak boleh
dikira sebagai gat‘i. Ini diakui sendiri oleh Ibn Kathir® dan al-Dhahabi’ bahawa
penentuan ini masih dalam peringkat banyak kepada zann. Justeru, antara kaedah
yang digunakan oleh penulis di dalam kajian ini untuk mengenali riwayat

berunsur Israiliyyat di dalam manuskrip Hadith Melayu ialah:

4.3.1 Sanad

Sanad adalah rangkaian perawi yang meriwayatkan sesebuah hadith yang
disandarkan kepada Rasulullah s.‘a.w., Sahabat, Tabi‘in juga Tabi' al-Tabi'in.
Sanad memainkan peranan penting untuk’ menentukan kedudukan sesebuah
hadith.  Penulis mengeluarkan riwayat yang terdapat di dalam manuskrip_
berdasarkan senarai perawi yang banyak disandarkan riwayat Israiliyyat

sebagaimana yang penulis senaraikan kedudukan mereka di dalam Bab 2. Dengan

? Ibn Kathir (1998), op.cit.
* Al-Dhahabi (1985), op.cit.



berpandukan senarai ini, dapat dikenal pasti sumber riwayat Israiliyyat tersebut

berdasarkan ciri-cirinya, antaranya:

a.  Perawi-perawinya ddalah mereka yang pernah meriwayatkan cerita daripada
Ahli Kitab yang telah memeluk agama Islam terdiri dari kalangan Sahabat,
Tabi‘in juga Tabi' al-Tabi'in. Antara Sahabat yang pernah meriwayatkan
cerita daripada mereka ialah: ‘Abd Allah bin ‘Abbas, ‘Abd Allah bin
‘Amril bin al-‘As, Abi Hurayrah serta ‘Abd Allah bin Salam. Ada di
kalangan umat Islam, sebelum mereka memeluk Islam, tergolong dari
kalangan Ahli Kitab, seperti: ‘Abd Allah bin Salim dan Tamim al-Dari.
Kalangan 7abi‘in pula ialah, antaranya: Ka‘ab al-Ahbar, Wahab bin
Munabbih, al-Suddi al-Kabir, Qatadah dan Hasan al-Basri. Manakala
kalangan 7abi" al-Tabi ‘in, antaranya ialah: Ibn Ishaq, Ibn Zayd, Ibn Jurayj,
Mugqatil bin Sulayman, Muhammad bin Marwan al-Suddi dan Muhammad

bin Sa‘id al-Kalbi. i

b.  Perawinya disebut di dalam rangkaian sanad yang terdiri dari kalangan Ahli
Kitab. Ada kalanya disebut Ahli Kitab secara umum dengan panggilan
Ba'd Ahl al-"Ilm, Ba'd Ahl al-‘llm min Bani Isra'il, Ba'd Ahl al-"lIm Ahl al-
Kitab al-Awwal, Ba'd Ahl al-‘Ilm bi al-Kitab al-Awwal, Ba'd Ahl al-"lim al-
Awwal bi Ahadith Akl al-Kitab. Ada juga yang menyatakan nama sebenar _
Ahli Kitab tersebut secara nyata atau seseorang dari Ahli Kitab dan

sebagainya.
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¢ Kebanyakan sanad riwayat Israiliyyat hanya disandarkan kepada Sahabat,
Tabi'in juga Tabi' al-Tabi'in, tidak kepada Rasulullah s.‘a.w.. Walaupun
ada dikatakan marfu’, namun ia adalah dalam jumlah yang amat sedikit dan

kebiasaannya riwaya;t tersebut tidak sahih.

d.  Kedapatan juga di dalam rangkaian sanad disebut bahawa ia diambil
daripada sumber Taurat dan Injil. Seperti kata perawinya: Aku membaca
dalam kitab Taurat. Aku menukilkannya daripada sumber Taurat atau Injil

(malah ada yang menyebut Zabur).

432 Matan

Manakala matan membawa maksud lafaz-lafaz hadith atau riwayat. Melalui
matan, dapat diketahui isi kandungan riwayat tersebut serta tujuannya. Hal yang
demikian kerana sesebuah riwayat itu dapat dikenali melalui kandungan samada ia
selari dengan Al-Qur’an, hadith atau kitab-kitab terdahulu yang telah diubah

Aahl

kandungannya.  Untuk an penulis li riwayat berunsur

Israiliyyat di dalam manuskrip, berdasarkan kandungan matan penulis

rikan  skop perbi popular riwayat Israiliyyat sebagaimana
yang telah dinyatakan teori dan contohnya di Bab 2. Antara ciri matan riwayat

berunsur Israiliyyat:

a.  Menceritakan tentang permulaan kejadian makhluk seperti kejadian langit,
bumi, rahsia kehidupan, usia dunia, sebab musabab serta sejarah kejadian

makhluk.
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Kebanyakan cerita berkaitan kisah para nabi dan umat terdahulu, seperti:
Kisah Nabi *Adam ‘a.s. dan Hawwa’, Nabi Nih ‘as. dan kaumnya, Nabi

Miisa ‘a.s. dan kaurhnya, Ashab al-Kahf, Ashab al-Jannatayn dan lainnya.

Riwayat Israiliyyat juga menceritakan secara detail apa yang hanya disebut
secara umum atau samar di dalam Al-Qur’an, contohnya: Jenis pokok yang
dilarang oleh Allah kepada Adam dan Hawa menghampirinya, ukuran kapal

Nabi Niih yang sebenarnya dan sebagainya.

Keterlaluan menyifatkan sesuatu perkara yang disebut di dalam Al-Qur'an.
contohnya: kejadian sir, Ya’jiij dan Ma’jiij, penyesalan Nabi Dawiid, kisah
lembu yang dikehendaki mencarinya oleh umat Nabi Misa ‘a.s. dan
sebagainya..
“ogs

Kenyataan yang dibawa oleh riwayat Israiliyyat bertentangan dengan Al-
Quran dan hadith Sahih, seperti: Tentang Nabi Sulayman ‘a.s. yang
membenarkan isterinya menyembah berhala di dalam rumah mereka, huruf
qaf di awal surah Qaf itu adalah sebuah bukit, Nabi Khidir bersama-sama

Dhi al-Qarnayn mengelilingi dunia dan sebagainya.

Riwayat Israiliyyat menceritakan tentang perkara yang boleh menjatuhkan
‘ismah para nabi dan rasul serta memburuk-burukkan malaikat. contohnya:
Cerita Nabi Ayytb yang dijangkiti penyakit kusta, luruh dagingnya dan

berbau busuk sehingga dijauhi oleh manusia, para isteri Nabi Sulayman
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yang disetubuhi oleh syaitan yang menyerupai Nabi Sulayman yang masih

dalam keadaan berhaid dan sebagainya.

Adanya penembun;gan fakta di antara riwayat Israiliyyat. Contohnya:
Antara riwayat Ibn ‘Abbas yang saling bertentangan. Begitu juga
mentafsirkan dengan berbagai makna terhadap perkataan al-Sakinah dalam
kisah Talut di dalam Al-Qur'an, setiap riwayat juga tidak benar.
Kandungan ceritanya bersalahan dengan fakta sejarah yang sebenar dan
bertentangan dengan akal yang waras, seperti: Mentafsirkan makna al-

Sakinah dalam kisah Talat di dalam Al-Qur’an.

Lafaznya lemah dan terdapat kecacatan. Maklumatnya juga agak pelik dan

ganjil, contohnya: Bilangan alam, dikatakan 18000 atau 14000 semuanya.

Terdapat keterangan yang mengatakan pgadapat dalam riwayat itu adalah
pandangan atau kata-kata Ahli Kitab atau disebut ahli Taurat atau Injil atau

bersumberkan kitab-kitab agama Yahudi dan Nasrani.

Mentafsirkan perkara ghaybiyyat yang tidak dinyatakan oleh Allah secara
jelas.  Kebanyakan riwayatnya mentafsirkan keadaan ‘Arasy, syurga,
neraka, sirat, kursiyy, ruh dan lainnya secara terperinci melebihi daripada ..

yang diceritakan oleh Al-Qur’an dan hadith.
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4.4 Analisis Riwayat Berunsur Israiliyyat

Penulis telah memlilih 17 buah manuskrip hadith Melayu untuk dianalisis
beberapa riwayatnya yarig berunsur Israiliyyat. Manuskrip-manuskrip tersebut

ialah:

a. Akhbar al-'Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471, PMM-PNM*.

b. Al-Dur al-Basim Fi Ashab al-Kahf Wa al-Ragim, MS 1668, PMM-PNM’.

. Al-Durr al-Thamin fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu’minin, MSS 2433, PMM-PNM®.
d. Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A), PMM-PNM’.
e. Hikayat Iskandar Zulkarnain, MS 288, PMM-PNM®.

f. Hikayat Nabi Ayub, MSS 1664, PMM-PNM’.

* Sila rujuk keterangan tentang manuskrip ini dalam bab 3.

* Hasil karya Muhammad bin Ismail Daud al-Fatani. Perbicaraannya mengandungi beberapa topik
berkaitan dengan pemuda yang ditidurkan oleh Allah bersama seekor anjing di dalam gua.
Berbagai peristiwa dan kisah menarik yang dimuatkan menceritakan kisah mereka. Riwayat yang
dlbawn adalah untuk mentafsirkan ayat 9-26 surah al-Kahf.

© Sila rujuk keterangan tentang manuskrip ini dalam bab %"

7 Hasil karya Muhammad Ibn Ismail Daudi al-Patani. la memuatkan perbincangan berkisar nur
Nabi Muhammad s. ‘a.w., kejadian Nabi *Adam dan Hawwa’, tempoh waktu antara *Adam dan
semua para nabi, kejadian sebelum wujudnya dunia, kejadian tujuh lapisan langit dan bumi,
‘Arasy, kursiyy, Luh Mahfuz, Qalam, Baitul Makmur, Sidrah al-Muntaha, Isra’ dan Mi‘raj dan
sebagainya. Manuskrip ini membawa riwayat-riwayat yang menerangkan topik perbincangan
tanpa melihat kepada kategori riwayat tersebut.

* la adalah pengubahsuaian dari cerita lagenda Alexender The Great kepada pahlawan Islam
terkenal iaitu Iskandar Zulkarnain yang menganut agama Nab| lbmhlm yang menjelajah seluruh
dunia untuk mengembangkan agama Allah serta dengan kisah
Nabi *Adam dan nabi-nabi yang lain sehinggalah salsilah lskandar Zulkarnain. la dikaitkan juga
dengan Khidir yang disebutkan di dalam Al-Qur'ar bersama Nabi Musa ‘as. Penulis juga
mendapati ada satu lagi salinan manuskrip diberi tajuk Iskandar Dzulkarnaian 1, yang terdapat
dalam koleksi naskah Melayu di Museum Pusat, Indonesia yang bernombor MI 679. Penulis
berpendapat cerita ini telah terkeluar daripada fakta agama dan sumber muktabar. Manuskrip ini ™
tidak dinyatak t nama juga ceril terputus tanpa permulaan dan
akhirnya. Penulis mencadangkan kepada sesiapa yang berminat bolehlah meneruskan kajian
terhadap sejarah dan isi manuskrip ini kerana ia meragukan dari segi faktanya. Wallah A ‘lam.

° Hasil karya Mustafa Fatani pada hari Selasa bulan Rejab 1301 H. Ia mengisahkan Nabi Ayub

‘a.s. bertitik tolak kepada tafsiran kepada ayat 41-44 surah Sad. Ia mkengisahkan bagaimana ujian
Allah terhadap Baginda dengan ditimpakan sejenis penyakit. Penyakit itu diceritakan dengan
panjang lebar dan b Baginda h inya. Kisah penderitaan ini digambarkan
dengan gambaran yang menyedih dan dipenuhi dengan sengsara untuk membayangkan
penderitaan dan kesabaran Baginda menghadapi ujian Allah.

262



g. Hikayat Nabi Daud, MSS 1568, PMM-PNM'®.

h. Hikayat Nabi Sulaiman, MSS 2247, PMM-PNM"'.

i. Kasyf al-Ghummah, MS 2223, PMM-PNM"2,

j.  Kasyf al-Ghaybiyyah'fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404, PMM-PNM">,

k. Khalg al-Samawat wa al-Ard, MS 1051, PMM-PNM"*,

L. Kifayah al-Muhtaj Fi Isra’ wa al-Mi ‘raj, MSS 2413, PMM-PNM*,

m. Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS 2528, PMM-PNM'¢.

n. Rangkaian Kisah Nabi-Nabi dan Hukum-Hukum Figh, MS 480, PMM-
PNM"".

o. Sejarah Anbiya’, MSS 1663, PMM-PNM'S,

" la mengisahkan ujian Allah terhadap Nabi Dawid yang didatangani oleh dua orang di
mihrabnya dengan berbagai takwilan dan pentafsiran terhadap kisah ini. Beliau dikatakan
mempunyai 99 orang isteri dan melakukan kesalahan merampas isteri orang sehingga membawa
penyesalan dan membawa diri ke Bukit Tdr Sind’ memohon ampun kepada Allah selama 40 hari
40 malam. G: yang dibawa terkeluar dari akal yang waras dan nas sahih.

W Kisahnya bermula dari tafsiran ayat 34 surah Sad. Nabi Nabi Sulayman dikatakan mempunyai
cincin hikmat yang mempunyai kuasa yang luar biasa. la juga menceritakan tentang ujian Allah
ke atas Nabi Sulayman ‘a.s. dengan kehilangan tahta dan akan yang dilahirkan itu cacat. Kisah
yang dipaparkan lebih detail daripada yang dipaparkan dalam Al-Qur’an.

"2 Hasil karya Daud bin Abdullah al-Fatani. Ia mengandungi riwayat-riwayat yang membicarakan
tentang di untuk i kematian. la juga menceritakan perjalanan roh
setelah berpisah dari badan, untuk menuju ke alam Akhirat dan menghadapi kiamat. Penulisnya
juga menjelaskan tentang bekalan yang harus dibawa oleh orang yang mati membolehkan ia
terselamat dari siksaan api neraka. Kitab ini adalah terjemahan dari kitab asal karangan *Abd al-
Wahhab al-Sya‘rani

"’ Sila rujuk keterangan tentang manuskrip ini dalam bab 3.

" Ia adalah karangan Nuruddin al-Raniri yang mengisahkan kejadian langit bumi dan peristiwa
sebelumnya. la menceritakan secara detail unsur-unsur kejadian ini, sehingga ke alam roh. la turut
menceritakan tentang kejadian manusia pertama dengan panjang lebar berdasarkan riwayat-
riwayat.

'* Hasil karya Daud bin Abdullah al-Fatani. la mengandungi riwayat-riwayat yang membicarakan
tentang peristiwa Isra’ dan Mi‘raj. la adalah terjemahan dari sebuah risalah berbahasa Arab
karangan Najm al-Din al-Ghayti dan memetik sebahagi irannya di dalam k Ahmad
Syihab al-Din al-Qalyibi. Penulisnya menyiapkan karyanya pada hari Selasa di Mekah pada 27
Muharram 1224 H.

' la adalah kitab yang menceritakan tentang sakaratul maut dan bagaimana menghadapinya secara
detail. Ia turut membahaskan tentang alam roh yang merangkumi aspek-aspek penting di alam roh
seperti kursiyy, ‘arasy, Ya’jij Ma’juj, huru hara dan tanda kiamat, syurga, neraka dan sebagainya.
"7 Satu kumpulan kisah-kisah nabi yang dipetik dari sumber-sumber berbahasa Arab dan disusun
di dalam satu naskhah.

"* Hasil karya Wan Ismail bin Yusuf. Ia menggambarkan kisah para nabi dengan sejarah
perjuangan dakwah dan kisah-kisah pelik yang menimpa mereka.




p. Tanbih al-Ghafilin, MSS 2537, PMM-PNM".

q. Ward al-Zawahir, MSS 2550, PMM-PNMZ,

Penulis membahagikan riwayat-riwayat yang ditemui kepada 4 skop utama
agar lebih tersusun dan sistematik. la merangkumi beberapa persoalan yang boleh
dikategorikan sebagai: Penciptaan makhluk, kisah para nabi, umat terdahulu serta
kiamat dan perkara-perkara yang berkaitan dengan alam ghaib. Daripada 4 skop
ini penulis pecahkan kepada 4-5 isu yang berkaitan. Bidang dan contoh yang
dipilih adalah berdasarkan jumlah riwayat yang ditemui dan populariti topik

kepada masyarakat Melayu.

Melalui analisis ini, penulis mengemukakan manuskrip terbabit dan
memetik beberapa contoh riwayat berkaitan beserta perawinya. Riwayat-riwayat
terbabit akan dianalisis menggunapakai kaedah ahli hadith dengan membawa
perbandingan antara nas Al-Qur’an, hadith, kata-kata ulama muktabar dan logik
akal.  Penulis akan mengeluarkan natijah bagi setiap perbincangan samada

diterima, ditolak atau didiamkan hukumnya.

" Hasil karya Haji Abdullah Abdul Mubin. Menurut pengarangnya, beliau diminta untuk
menghasilkan sebuah risalah yang membicarakan berkenaan ilmu hadith yang sahih menurut
mazhab Ahli al-S h wa al-J. h. Justeru penuli: memetik riwayat-riwayat di dalam
bahasa Arabd an menterjmahkannya ke bahasa Melayu. Beliau menamakan karya beliau ini
sebagai kitab hadith dan dnbahagxkan kepada 12 bab, antaranya berkaitan dengan balasan orang
yang i arak dan tuak, zina, liwat, pemakan riba, tidak
mengeluarkan zakat, mcmbunuh sesama Islam, suami isteri, huru hara kiamat dan syurga serta
neraka.

% Sila rujuk keterangan tentang manuskrip ini dalam bab 3.
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4.4.1 Penciptaan Makhluk

Antara krip yang ada bicarakan i penciptaan makhluk:

a.  Akhbar al-*Akhiréh fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471.

b. Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404,

c. Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).
d. Khalg al-Samawat wa al-Ard, MS 1051.

e. Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS 2528.

Manuskrip-manuskrip ini didapati menyentuh beberapa persoalan penting
yang berkaitan dengan akidah atau alam ghaib. Antaranya membicarakan
mengenai hari kiamat, kejadian manusia pertama dan alam ini serta beberapa
persoalan alam ghaib. Ia bertujuan untuk memberi kefahaman dan peringatan
kepada masyarakat Melayu serta gambaran sebenar berkenaan dengan persoalan
agama yang tidak dapat diketahui oleh pancaipdera makhluk. Topik-topiknya
dikupas dengan menggunakan dalil-dalil bersumberkan Al-Qur’an, hadith, khabar,

riwayat-riwayat serta kata-kata ulama.

Justeru, antara dalil yang digunakan, ada antaranya riwayat-riwayat yang
mempunyai unsur Israiliyyat yang bersumberkan perawi Ahli Kitab, Taurat serta
isi kandungannya yang memerlukan satu analisis untuk menentukan kedudukan
riwayat tersebut. Antara topik yang dipilih ialah: Kejadian langit dan bumi,
kejadian Nabi Adam ‘a.s., kejadian matahari, bulan, bintang serta cakerawala
yang menjadi panduan untuk umat manusia. Penulis akan menganalisis isu-isu

tersebut sebagaimana berikut:
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i Bumi, Langit Dan Isinya

Riwayat berunsur Israiliyyat yang akan dianalisis ialah dalam manuskrip
berikut:

a. Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nar al-Muhammadi, MSS 1743 (A).

b. Khalq al-Samawat wa al-Ard, MS 1051.

Dalam manuskrip berjudul A/-Kawkab al-Durriy fi al-Nir al-Muhammad,

p gnya telah bi kan i kejadian bumi, langit serta isinya.

Riwayat yang di kan ada yang bersumberkan Al-Qur’an, hadith, riwayat

Sahabat, 7abi‘in dan Tabi' al-Tabi‘in. Antara perawi terakhir yang disebut di
dalam riwayat berkaitan ialah Ka‘ab al-Ahbar, al-Dahhak, Mugqatil, Wahab bin
Munabbih serta Ibn ‘Abbas. Kandungannya berhubung dengan permulaan dan
asal usul serta rahsia kejadian langit, bumi, awan serta beberapa burung yang
menjadi penghuninya.
o

Contohnya riwayat Wahab Bin Munabbih yang mengatakan Allah
menjadikan selapis bumi, kemudian diceraikan bumi itu menjadi tujuh lapis.
Jarak antara lapisan itu memakan masa perjalanan 500 tahun. Nama lapisan bumi
pertama ialah Adima, kedua Basita, ketiganya Thagila, keempat Batiha, kelima
Hina, keenam Masikah dan lapis yang ketujuh al-Thara. Bumi ini dikatakan
berasal dari satu lapisan kemudian dipecahkan menjadi 7 lapisan®', yang mana ..
setiap lapisan bumi ada penghuninya dengan menggambarkan rupa mereka

mengikut lapisan®.

* al-Kawkab al-Durriy, fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).
2 al-Kawkab al-Durriy fi i al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).
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Manakala di dalam manuskrip berjudul Khalg al-Samawat wa al-Ard,
terdapat riwayat yang menyebut bumi ini berada di atas belakang lembu bernama
niin atau ikan yang menanggung lembu bernama niin. Riwayat tersebut
disandarkan kepada Ibn' ‘Abbas, Ka‘ab al-Ahbar, Wagqidi dan al-Kalbi yang

menamakan ikan nin itu dengan berbagai nama yang berbeza-beza®.

Contoh lain lagi, kedapatan riwayat yang disandarkan daripada ‘Abd
Allah bin Salam yang mengatakan bumi ditegakkan dengan bukit Qaf yang dibuat
daripada zamrud hijau, yang mana belakang bukit Qaf ada 70 bumi daripada

kasturi dan berbagai-bagai cerita lagi®*.

Melalui analisis penulis, didapati riwayat-riwayat yang dinukilkan
berkaitan perkara di atas adalah bercampur antara yang bertepatan dengan nas,
contohnya riwayat Ibn ‘Abbas, Wahab bin Munabbih, Ka‘ab al-Ahbar mengenai
kejadian langit dan bumi yang menepati dengansAl-Qur’an dan hadith Rasulullah

s.‘a.w. dan ada yang bersalahan dengan fakta nas.

Perkara yang menepati nas ialah pendedahan Allah bahawa Dia yang
mengadakan ciptaan-ciptaan ini untuk membuktikan kewujudan serta kekuasaan-
Nya. Contohnya, Allah menegaskan Dialah yang menjadikan langit dan bumi
dalam 6 masa, perselisihan malam dan siang serta cakerawala yang beredar ..

mengikut arahan-Nya, firman-Nya:

* Nurudin al-Raniri, Khalg al-Samawat wa al-Ard, MS 1051, helaian ke 56; al-Kawkab al-Durriy
[fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).
* Khalg al-Samawat wa al-Ard, MS 1051, helaian ke 45 dan 46.
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‘ Surah al-A ‘raf (7):54.

Terjemahan: Sesungguhnya Tuhan kamu ialah Allah, yang
menciptakan langit dan bumi dalam enam masa, lalu la
bersemayam di atas arasy-Nya; la melindungi malam dan siang
yang mengiringnya dengan deras (silih berganti), dan (la pula
telah menciptakan) matahari dan bulan serta bintang-bintang,
(semuanya) tunduk kepada perintah-Nya.

Allah juga menerangkan bagaimana la menjadikan bumi selama 2 hari

(masa) serta keperlu.emnya25 selama 4 hari, kemudian mengalihkan kehendak-Nya
ke arah (bahan-bahan) langit sedang langit itu masih berupa asap dan menjadikan

7 lapisan langit dan lain-lain®. Selain itu, Allah juga menerangkan bagaimana la

menjadikan sungai dan laut serta segala isinya®’.

Allah sebagai tanda dan bukti kewujudan dan kekuasaan-Nya.

Al-Qur’an menceritakan bahawa bum_i,;égngit serta isinya adalah ciptaan

menyatakan langit dan bumi serta isinya dicipta dalam 6 masa, iaitu 2 masa

dijadikan bumi dan 4 masa untuk dijadikan keperluannya, namun bagaimana

hakikat masa itu hanya Allah yang mengetahui. Allah berfirman:

3 3 eIl sall, 0u)iS 185 b o

Surah Fussilat (41) : 9.

* Jaitu segala rezeki, sekadar keperluan kehidupan juga perkara yang baik bagi makhluk.
Muhammad Ahmad Jad al-Mawla dkk. (1979), Qisas al-Qur'an. Mesir: *Isa al-Babi al-Halabi, h.
1

% Surah Fugsilat (41) : 9-12.
¥ Surah al-Naml (27): 61

Allah juga



Terjemat Katakanlah (wahai Muh. d): Sesungguhnya
tidaklah patut kamu kufur ingkar kepada Tuhan yang
menciptakan bumi dalam dua masa.

Seterusnya Allah juga menerangkan Ia mencipta bumi dan langit sebanyak

7 lapisan, bertingkat-tingkat®, sebagaimana firman Allah:

Surah al-Talag (65) : 12.

Terjemahan : Allah yang menciptakan 7 petala langit dan (la
menciptakan) bumi seperti itu.

Al-Quran tidak menyebut secara terperinci setiap lapisan itu dengan

ya sekali. Malahan Rasulullah s.‘a.w. juga tidak memperincikan
sebagaimana diceritakan di dalam riwayat tersebut. Tidak dinafikan, Baginda ada
menyatakan tentang 7 lapisan langit di dalam peristiwa /sra’ dan Mi ‘raj. Hadith
tersebut menerangkan Rasulullah s. ‘a.w. berjumpa dengan setiap nabi di setiap
lapisan sehingga lapisan ke 7%, Rasulullah . ‘a.w. juga memberitahu tentang
jarak antara langit dan bumi sebagaimana sabc;lz:r‘{}a:
T G 150 06 20 0,205 A 06 G 15 (5 058 e
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Maksudnya : Tahukah kamu berapa jarak antara langit dan
bumi ? Sahabat menjawab: Allah dan Rasul-Nya sahaja yang =

* Surah Nizh (71) : 15

* Al-Bukhari, Kitab al-Managqib, Bab al-Mi‘rdj, no. hadith 3598; Muslim, Kitab al-'Iman, no.
hadith 238; Al-Nasa'i, Kitab al-Salah, Bab Fard al-Salah, no. hadith 444; Ahmad bin Hanbal,
Musnad al-Syamiyyin, Hadith Malik Ibn Sa‘sa‘ah, no. hadith 17164.

* Al-Tirmidhi, Kitab Tafsir Al-Qur'an, Bab Wa Min Sirah al-Hadid, no. hadith 3220; Ahmad bin
Hanbal, Bagi Musnad al-Mukthirin, Baqi al-Musnad al-Sabig, no. hadith 8472. Al-Tirmidhi
mengatakan hadith ini adalah bertaraf hasan dari satu aspek iaitu mempunyai jarak dan gharib dari
aspek penyataan 500 tahun tersebut. Ibn Kathir (1992), op.cit., 1:19.
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hui. Nabi bah: Antara ked: Jjarak masa
perjalanan 500 tahun. Nabi bertanya lagi : Tahukah kamu
apakah di atasnya. Sahabar menjawab Allah dan Rusul Nya
sahaja yang g lullah s. ‘a.w. 7 > Di
atasnya ada dua lapisan Iangn Jarak masa anlara Iaptsan
langit ialah 500 tahun. Rasulullah s.‘a.w. gnya
sehingga langit ke 7 yang mana jarak antara lapisannya masa
perjalanan 500 tahun...

Ibn Kathir juga ada memuatkan riwayat-riwayat mengenai kejadian bumi,
langit dan isinya. Antara lain, mengenai 7 lapisan langit dan bumi melalui
riwayat ‘A’isyah r.‘a, Sa‘id, Ibn Mas‘id dan lainnya.  Beliau mengatakan
riwayat tentang bumi ini mengandungi 7 lapisan adalah hadith Mutawatir marfi’.
Beliau juga meriwayatkan hadith tentang adanya jarak antara langit dan bumi

serta antara lapisan langit melalui berbagai riwayat, antaranya daripada Qatadah®'.

Al-Suyiiti turut membawa berbagai riwayat yang menjelaskan tentang
kejadian bumi melalui riwayat daripada Ibn ‘Abbas, Abii Zarr, Qatadah, Ibn
Jurayj, Ka‘ab al-Ahbar, ‘Abd Allah bin Salam dan lainnya”A Antaranya, setiap
lapisan bumi ada yang dijadikan daripadé '?mas, perak, tembaga, besi dan
sebagainya.  Beliau juga membawa riwayat mengenai jarak lapisan langit

sebagaimana hadith®.

Menurut al-Tirmidhi, penentuan secara tepat tempoh selama 500 tahun
perjalanan adalah Gharib. Hujah al-Tirmidhi bahawa Ayyib, Yiinus bin ‘Ubayd
dan ‘Ali bin Zayd mengatakan al-Hasan tidak mendengar sendiri daripada Abii~

Hurayrah. Abu Hatim ada meriwayatkan hadith yang sama namun tanpa lafaz

> Ibid., 1:18.
*2 Al-Suyiti (t.t.), op.cit.; Al-Durr, 6 : 238 dan 239.
» Ibid, 1 : 44.
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500 tahun. Ibn Jarir juga meriwayatkan hadith ini secara mursal iaitu setakat
Qatadah.  Al-Bazzir dan al-Bayhaqi mengatakan riwayat daripada Abii Zarr
daripada Rasulullah s. ‘a.w. adalah tidak sah sanadnya®.

Penulis berpendapat, dari sudut matannya, riwayat ini wajar ditolak kerana
ia bersalahan dengan nas dan akal yang waras. Ini adalah kerana Al-Qur’an dan
hadith sendiri tidak menyatakan secara tepat mengenainya bahkan hadith yang
menceritakan mengenai jarak masa antara lapisan itu dipertikaikan oleh ahli
hadith. Apatah lagi perkara yang menjangkau akal yang waras. Dari aspek
matannya, mustahil Rasulullah s.‘a.w. menuturkan sesuatu yang tidak diterima

akal dan tidak berfaedah.

ii. Jabal Qaf

Riwayat berunsur Israiliyyat yang akan dianalisis ialah dalam manuskrip
berikut: o

a. Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).

b. Khalg al-Samawat wa al-Ard, MS 1051.

Manuskrip hadith Melayu turut juga membicarakan mengenai Jabal Qaf.
Sebagai contohnya, riwayat daripada Ka‘ab al-Ahbar yang mengatakan di
belakang Jabal Qaf ada 70000 bumi daripada perak dan sebagainya. Manakala_

riwayat daripada ‘Abd Allah bin Salam 70 bumi daripada kasturi, 70 bumi

* Tbn Kathir (1992), op.cit., h. 19 dan 20; Ibn Jarir (1997), op.cit., 12:146.



daripada kapur dan sebagainya®. Berbagai-bagai riwayat jelas menunjukkan

sumbernya daripada Ahli Kitab Muslim®.

Penulis mendapidti riwayat-riwayat yang dikemukakan fakta yang
berlainan dalam mentafsirkan tentang huruf Qaf ini. Jabal adalah perkataan
bahasa Arab yang bermaksud gunung atau bukit. Perkataan jabal banyak kali
disebut di dalam Al-Qur’an, namun tidak satu pun yang membawa maksud Jabal
Qaf, kecuali tafsiran yang diberikan terhadap ayat 1 surah Qaf (50): ( 9|2:,‘;513 )
:x;;..'.jl). Al-Qur’an hanya menyatakan huruf ¢af di awal surah tanpa tafsirannya,
sama seperti huruf-huruf lain di awal surah seperti Sad, Taha, Yasin dan lainnya.

Hanya Allah yang mengetahui maksud sebenar huruf tersebut.

Riwayat mengenai Qaf yang merujuk nama sebuah bukit telah dibawa
oleh al-Suyiiti melalui riwayat Ibn Abii Hatim daripada Ibn ‘Abbas, katanya:
Allah telah menciptakan di sebalik bumi ini layt dan di sebalik laut adalah Jabal

oaf”.

Tafsiran ini berbeza dengan tafsiran mufassirin lain seperti al-Tabari dan
Ibn Kathir. Al-Tabari membawa riwayat Ibn ‘Abbas yang mengatakan Qaf yang
dimaksudkan itu ialah sumpah. Qatadah mengatakan ia adalah salah satu dari

nama-nama Allah®®,

** Nurudin al-Raniri, Khalq al-Samawat wa al-Ard, MS 1051, helaian ke 45 dan 46.
% Al-Kawkab al-Durriy Fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).

7 Al-Suyiti (t.t.), op.cit., 6: 101 dan 102.

** Ibn Jarir (1997), op.cit., 11 : 405; Al-Khazin (1995), op.cit., 4 : 286.
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Menurut Ibn Kathir, Mujahid dan lainnya, Qaf ialah satu huruf daripada
huruf-huruf hija 'iyyah seperti Sad, Nin, Alif Lam Mim dan lainnya yang terdapat
di awal surah.  Ibn Kathir ada menyatakan bahawa riwayat mengenai Qaf ini
yang datang daripada Ibn Abu Hatim daripada Ibn ‘Abbas adalah gharib.
Rangkaian sanadnya ialah daripada Ibn Abii Hatim al-Razi, daripada ayahnya,
daripada Muhammad bin Isma‘il al-Makhziimi, daripada Layth bin Aba Sulaym
daripada Mujahid daripada Ibn ‘Abbas r.‘a. Menurut Ibn Kathir, ini bukan

riwayat Ibn ‘Abbas, atharnya gharib dan sanadnya tidak benar.

Manakala al-Dhahabi pula mengatakan ia adalah riwayat yang da'if
mawdii'.  Beliau mengatakan persoalan Qaf yang ditafsirkan sebagai sebuah
gunung serta riwayat-riwayat yang berkaitan mengenainya hanyalah rekaan Bani
Israil. Hujah beliau ialah sanad mengenai Jabal Qaf ini terputus. Sandaran
kepada Ibn ‘Abbas dalam riwayat mereka adalah berbeza dengan riwayat Ibn

‘Abbas dalam riwayat yang dikemukakan oleh a};Tabari dalam tafsirnya®.

Malah menurutnya lagi, adalah tidak mustahil mereka mengada-adakan
cerita sebegini untuk mengelirukan umat Islam, sedangkan kitab Taurat mereka
yang datang daripada Allah mereka telah mengubahnya sehingga hilang

keasliannya®’.

Abll Hayyan mengatakan mana-mana huruf yang disebut di awal surah

adalah sekadar nama kepada huruf tersebut yang menunjukkan ayat-ayat Al-

% Al-Dhahabi (1985), op.cit., h. 48 dan 49.
“* Ibn Kathir (1998), op.cit., 4 : 282 dan 283.
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Qur’an terbina daripada huruf-huruf hija’iyah ini. Mana-mana tafsiran selain

daripada ini dikira tidak benar*'.

Menurut al-Alusi: penglihatan kasar pancaindera menunjukkan tidak ada
bukit seperti yang didakwa. Berbagai ujikaji telah dilakukan melalui belahan bumi
dan laut. Namun bukit yang didakwa itu tidak ditemui. Gempa bumi yang
berlaku tidak ada kaitan dengan Jabal Qaf. Ia adalah hasil daripada kepanasan
perut bumi yang terlalu tinggi dan melonjat keluar ke bumi melalui cairan
larvanya. Ibn Qayyim al-Jawziyyah meletakkan riwayat mengenai Jabal Qaf

sebagai mawdii**.

Penulis mendapati ada kalangan pengkaji naskhah Melayu tradisional
bercorak Islam menyedari kewujudan cerita Israiliyyat ini di dalam manuskrip
Melayu. Mereka juga mengakui sewajarnya fakta agama diperkukuhkan dengan
nas yang tepat dan rujukan mu ‘tabar. Justeru, gerita-cerita begini tidak dianggap
sebagai fakta sejarah atau agama, tetapi sekadar dongeng atau hikayat yang

bertujuan hiburan sebagaimana sastera rakyat yang lain. Bezanya ia dimasukkan

dengan unsur-unsur Islam*,

Wal syarak haruskan * menerima perkhabaran mereka
p Y p

sebagaimana hadith : (C} Y, L}...I,:..l Y u'" | )5.'{,), namun ia mempunyai..

landasan dan syarat, iaitu tidak bertenfangan dengan nas dan akal yang waras.

*! Abii Hayyan (t.t.), op.cit.

“2 Al-Aliisi (1994), op.cit., 26:120

“ Harun Mat Piah, Ismail Hamid dkk. (2000), Ke aan Melayu Tradisional, ed. 2. Kuala
Lumpur: DBP, h. 379 -380.
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Jika tidak, ia wajar ditolak kerana boleh merosakkan akidah dan pegangan

masyarakat Islam yang berpegang kepada sumber yang tidak kukuh*.

Penulis mendapdti Jabal Qaf hanyalah cerita rekaan yang dibawa masuk
oleh mereka yang kurang teliti pengambilan sumber riwayat. Riwayat yang
dikemukakan adalah jauh menyimpang daripada tafsiran sebenar sebagaimana
tafsiran al-Tabari dan Ibn Kathir®. Justeru, kisah mengenai Jabal Qaf perlu

dihindarkan daripada sumber-sumber yang berunsur Islam.

Justeru, penulis menolak maklumat yang berkaitan dengan Jabal Qaf yang
terdapat dalam mana-mana manuskrip walaupun ia disandarkan kepada riwayat
Sahabat atau Rasulullah s. ‘a.w. sendiri kerana tidak menepati kaedah penerimaan

riwayat dari aspek sanad dan matannya.

i, Usia Dunia g

Riwayat berhubung dengan usia dunia dapat dikesan dalam manuskrip
Hadith Melayu berjudul Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nar al-Muhammadi. Antara
contoh riwayat yang penulis dapati ialah daripada Balkhi yang diperolehi faktanya
daripada kitab karangan Wahab bin Munabbih bahawa Wahab meriwayatkan
daripada Abt Hurayrah berhubung dengan usia dunia ini. Menurut riwayat ini,

Rasulullah s. ‘a.w. beritahu usia dunia ini 700000 tahun*®.

“ Abii Syahbah (1988), op.cit., h. 305.
* Ibn Jarir (1997), op.cit.,, 11 :405; Al-Khazin (1995), op.cit., 4 : 286.
% Al-Kawkab al- Durny/al Niir al-Muhammadi, MSS 1743 (A), PMM-PNM.
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Menurut riwayat lain lagi daripada Abii al-Muqawwim al-Ansari daripada
Ibn Jubayr daripada Ibn ‘Abbas r.‘a. Katanya, bahawa dunia ini satu Jumaat
daripada beberapa Jumaat Akhirat. Riwayat lain lagi daripada Ibn Nujayh
daripada Mujahid dan ABan daripada ‘Ikrimah mentafsirkan firman Allah: ( f:"-; 9;
oL u‘“‘-‘ :_‘,Lxu os ) ertinya pada satu hari yang adalah kadar 50 ribu
tahun katanya ialah masa dunia daripada awalnya hingga akhirnya. Namun ada

riwayat lain lagi yang mengatakan 100,050 tahun®’.

Penulis mendapati matan riwayat berkaitan usia dunia ini adalah rekaan
dan mencanggah dengan nas sahih. Allah tidak menyatakan secara tepat
berapakah umur dunia ini dan bilakah akan berakhir, kecuali diberikan gambaran
ia akan berakhir dengan beberapa tanda dan dalil agar umat Islam sentiasa
berwaspada dan meningkatkan amalan. la adalah satu rahsia yang hanya Allah
mengetahuinya. Menurut nas gat'i, penentuan hari dan umur dunia yang sebenar
dan tepat hanya Allah yang boleh meneptukannya.  Allah menegaskan
sebagaimana firman-Nya:

-
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Surah al-A'raf (7) : 187.

Terjemahannya:  Mereka bertanya  kepadamu  (wahai
Muhammad) tentang hari Kiamat: “Bilakah masanya ?"
Katakanlah:  Sesungguhnya  pengetah i
hanyalah ada pada sisi Tuhanku.

“’Balkhi mengatakan bahawa beliau perolehi di dalam kitab riwayat daripada Wahab Ibn
Munabbih daripada Abii H h 7. ‘a. katanya: iya Nabi s.a.w. ditanya akan dia masa
dijadikan dunia Dikhabarkan daku oleh Tuhanku bahawasanya la jadikan dunia masa
700,000 kali tahun hingga sampai ia kepada hari yang ia bangkit akan daku padanya jadi Rasul
kepada segala manusia.
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Allah sengaja menyembunyikan usia sebenar atau tarikh berakhir dunia ini
dengan beberapa sebab, hanya Dia yang mengetahuinya. Namun kita dapat
meninjau secara zahir bahawa Allah menghendaki hamba-Nya agar sentiasa
menambahkan amal ibadat dan berusaha gigih dengan mengharapkan balasan dan
ganjaran dari Allah.. Dunia adalah sebagai medan ujian bagi manusia untuk
menunjukkan kekuasaan Allah terhadap makhluk-Nya, sehingga hari ini segala
andaian, ramalan dan anggaran, hatta Rasulullah s ‘aw. sendiri tidak

mengetahuinya, bilakah umur dunia ini akan berakhir. Firman Allah:

Surah al-Naba' (78) : 17

Terjemahannya: Sesungguhnya hari pemutusan hukum itu,
adalah satu masa yang ditetapkan.

Rasulullah s. ‘a.w. sekadar dapat memberitahu umat Islam mengenai tanda-
tandanya secara umum dan simbolik bahawa dunia ini sudah berada di hujungnya,
tanpa tarikh yang tepat. Kajian merujuk hé(iv}(f}\-hadith Rasulullah s. ‘a.w. yang
sahih menunjukkan tiada riwayat sahih yang menyatakan secara tepat tentang usia
sebenar dunia ini. Sedangkan Rasulullah s. ‘a.w. adalah hamba Allah yang paling
dikasihi dan sentiasa berhubung dengan-Nya, apatah lagi makhluk-Nya yang
lain®. Sudah pasti maklumat yang diperolehi sekadar ramalan atau anggaran atau

rekaan yang dibawa masuk oleh musuh Islam.

“* Ini dijelaskan sendiri oleh Baginda mengenai pertanyaan Jibril tentang Islam, Iman dan Ihsan.
Kemudian ditanya tempoh kiamat. Lalu Baginda menjawab bahawa orang yang menyoal lebih
mengetahui daripada orang yang disoal. Baginda hanya menyatakan tanda-tanda akan berlaku
kiamat. Ibn Kathir (1998), op.cit., 1 : 25 dan 26.
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Penulis mendapati riwayat yang di kan dalam krip hadith
Melayu berkaitan usia dunia terpengaruh dengan sebuah riwayat yang
disandarkan kepada Anas secara marfu‘, maksudnya: Usia dunia ialah 7 hari
daripada hari Ahkirat. Lalu riwayat itu membawa ayat Allah berfirman, ertinya:
Satu hari di sisi Tuhan kamu seperti 1000 tahun .... Ini menunjukkan umur dunia
ialah 7000 tahun. Ibn Jawzi mengatakan hadith ini adalah satu rekaan terhadap
Rasulullah s. ‘a.w.. Perawinya iaitu al-‘Ala’ adalah dituduh dusta. Menurut Abi
Hatim al-Razi dan Aba Dawid, hadithnya matrik. Ibn Hibban mengatakan
sandaran kepada Anas adalah rekaan sahaja, tidak wajar disebut di dalam

rangkaian sanad®.

Merujuk kepada kepelbagaian masa dan usia dunia ini dengan riwayat
yang banyak serta berbeza-beza, setengahnya disandarkan kepada Sahabat atau
Tabi’in dan ada yang disandarkan kepada Rasulullah s. ‘a.w. sendiri, menunjukkan
pertembungan yang boleh dipertikaikan kesahg‘gny& Akal yang waras tidak dapat
menerimanya. Usia yang dinyatakan sudah melepasi tempohnya. Apatah lagi
jika riwayat itu menyatakan secara tepat tahun berakhir dunia. Ketentuan ini

adalah bertentangan dengan nas gar‘i, dan wajar ditolak.

Banyak riwayat mengenai usia dunia' disandarkan kepada Ibn ‘Abbas r. ‘a.
Ini tidak dapat dinafikan sebagaimana terdapat dalam kitab-kitab tafsir, hadithL
sejarah dan seumpamanya. Al-Suyiti mengatakan sememangnya riwayat ini
adalah sahih sanadnya disandarkan kepada Ibn ‘Abbas. Ibn ‘Abbas merupakan

antara perawi yang mengambil cerita-cerita Israiliyyat daripada Ahli Kitab

** Ibn al-Jawzi (1995), op.cit., 2 : 416; Al-Suyiti (t.t.), op.cit., al-Lali’, 2 : 443.
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Muslim, kerana berpegang dengan dalil keizi R s ‘aw.

maklumat daripada Ahli Kitab Muslim®.

Namunpun begitﬁ, sebagai umat Islam, adalah wajar kita melakukan
penyelidikan dan kajian dari semasa ke semasa untuk membezakan antara riwayat
yang benar dengan yang sebaliknya. Memandangkan Ibn ‘Abbas adalah orang
yang pakar dan mempunyai ilmu yang tinggi serta mendalam, sudah tentu beliau

boleh mengimbangi fakta-fakta yang beliau ambil dan perolehi.

Ibn Kathir mengatakan penentuan masa dan usia dunia yang sebenar
adalah sumber Israiliyyat dan Ahli Kitab. Mereka menentukannya dengan
tempoh ratusan dan ribuan tahun. Ibn Kathir juga mengakui segelintir masyarakat
Islam terpengaruh dengan riwayat ini dan menukilkan ke dalam kitab mereka.
Beliau menegaskan bahawa sebarang riwayat yang berkaitan dengan penentuan
tempoh kiamat atau usia dunia adalah tidak- benar, kerana bertentangan dengan

nas Al-Qur'an®'.

Justeru, andainya terdapat dakwaan usia dunia ini terdapat di dalam kitab
Taurat, dakwaan ini wajar ditolak. Buktinya, kehadiran Al-Qur’an itu sendiri

berfungsi menasakhkan kitab-kitab samawi sebelumnya. Adalah hil perkara

yang dinyatakan dalam kitab sebelumnya tidak dinyatakan di dalam Al-Qur’an_

yang lebih lengkap dan menyeluruh untuk semua zaman. Ini jelas dilihat semasa

* Abi Syahbah (1988), op.cit., h. 289 dan 290.
* Ibn Kathir (1998), op.cit., 1 : 23.
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Nabi Miisa berkomunikasi dengan Allah di bukit Tur Sina’ Allah berfirman

kepadanya:
- 17 o5 |” 1-l‘.,w,.».‘lg.’~.:«“'
50 (35 Wy i S (2] -1 38T 251z a2 Ll o)
4 ¥
Surah 7Gha (20) : 15

Terjemahannya: Sesungguhnya han Kiamat itu tetap akan

datang — yang Aku e masa de

4

supaya tiap-tiap diri dibalas akan apa yang ia u:ahakan

Ini jelas menunjukkan Taurat yang dimaksudkan rujukan mereka yang
mengambil riwayat ini adalah Taurat yang telah diubah dan diselewengkan oleh
pendeta  Yahudi. Mereka sengaja mengada-adakan cerita begini untuk
melemahkan umat Islam serta menimbulkan keraguan kepada nas thabit. Secara
tegasnya kita tidak boleh menerima apa-apa fakta yang terdapat di dalamnya

dengan mengenepikan nas asal syarak yang bersifat gat ' dan zanni.

iv. Kejadian Manusia Pertama’*’ -
Penulis mengambil beberapa contoh riwayat berkaitan dengan kejadian
manusia yang pertama dimuatkan yang berunsur Israiliyyat di dalam manuskrip-

manuskrip berikut, iaitu:
a. Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah.
b. Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nar al-Muhammadi.

c Akhbar al-‘Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah.

2 Kisahnya dipaparkan dalam Surah Fussilat (41) : 9-12; al-A*raf (7) :10-23; Taha (20) 114-125;
al-Isra’ (17) : 60-64; al-Hijr (15) : 27-43; Sad (38)71-85; al-Ra‘d (13) : 2.
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d. Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib.

Antara perawi yang disandarkan riwayat-riwayat tersebut ialah Ibn

‘Abbas, Ka‘ab al-Ahbaf dan Wahab bin Munabbih®. Seb gai contohnya,
menurut riwayat daripada Ibn ‘Abbas, Nabi Adam ‘a.s. dijadikan daripada
campuran semua iklim di dunia dengan menerangkannya satu persatu dengan

terperinci®!

Manakala menurut riwayat Wahab pula, Nabi Adam ‘a.s. dijadikan

daripada campuran ketujuh-tujuh lapisan bumi®. Menurut riwayat daripada Ibn

‘Abbas lagi bahawa tulang Nabi *Adam ‘a.s. daripada bumi bukit Qaf®.

%} Zainal Abidin bin Muhammad al-Fatani, Kasyf al-Ghaybiyyah Fi Ahwal al-Qivamah, MSS
2404; Al-Kawkab al-Durriy Fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A). Kajian ini mendapati
pengarangnya memperolehi sumber cerita-cerita ini daripada kitab-kitab seperti: Daga'iq al-
Akhbar karangan al-Imam ‘Abd al-Rahim Ibn Ahmad*81-Qadi, al-Dar al-Hisan karangan al-
Suyiti, Ma:yarlq al-Anwar karangan Syeikh Hasan al-‘Adwi, Mukhtasar al-Tadhkirah oleh al-
Sya'rani, Syifa" al-Sudiir oleh al-Suyiti, /hya" ‘Uliim al-Din oleh al-Ghazzili, kitab Sawa ig oleh
Ibn Hajar al-*Asqalani, Kitab As'ilah al-Dawidi dan lainnya. Kasyf al- -Ghaybiyyah fi Ahwal al-
Qiyamah, MSS 2404,

* Nurudin al-Raniri, Akhbar al-‘Akhirah fi Ahwél al-Qiyimah, MSS 2471; Kitab Mengenai
Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS 2528, helaian ke 3 dan 4; Haji Ahmad bin Haji Yusuf bin
Abd al-Halim Kelantan (1282 H.), Dar al-Hisan, MSS 2584. Manuskrip ini adalah terjemahan
daripada kitab berbahasa Arab bernama Dar al-Hisan. Beliau diminta oleh Raja Kelantan waktu
itu untuk menterjemahkannya ke bahasa Melayu; Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS
2404 al-Kawkab al-Durriy fi al-Nar al-Muhammadi, MSS 1743 (A).

% Akhbar al-‘Akhirah fi fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471} Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam
Ghaib, MSS 2528, helaian ke 4; al-Kawkab al-Durriy fi al-Nir al-Muhammadi. MSS 1743 (A);
Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404. Antara dua Kitab ini ada sedikit perbezaan

inya sama iaitu, pada anggota yang dijadikan untuk langit yang =

ketiga dan keenam. Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404. Manuskrip Kasyf al-
Ghaybiyyah, karangan Zainal Abidin bin Muhammad al-Fatani pada tahun 1301 H. Sumber asal
kitab ini adalah petikan daripada Daga iq al-Akhbar karangan al lmam ‘Abd al-Rahim Ibn Ahmad
al-Qadi, al-Durr al-Hisan k al-Suyiiti, Masyariq al- k Syeikh Hasan al-
‘Adwi, Mukhtasar al-Tadhkirah oleh al-Sya‘rani, Syifa" aI»Sudur oleh al-Suyiiti. /hya" ‘Ulim al-
Din oleh al-Ghazzali, kitab Sawa'ig oleh Ibn Hajar al-*Asqalani, Kitab As‘ilah al-Dawidi dan
lainnya. la adalah kitab jawi yang diterjemahkan daripada bahasa Arab. Ia mengandungi 10 bab
yang meny tentang keadaan-keadaan hari kiamat. h. 2,3, dan 150.

* Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS 2528, helaian ke 4.
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penulis luarkan natijah kepada analisis ini, suka penulis

paparkan di sini beberapa dalil atau hujah yang berkaitan dengan fakta riwayat di
atas. Nabi ’Adam ‘a.s. adalah manusia pertama diciptakan oleh Allah untuk
menjadi khalifah di muké bumi ini. Allah menyebut di dalam Al-Qur’an bahawa
Nabi Adam ‘a.s. dijadikan dari tanah liat hitam yang kering dan berbentuk®’.

Sebagaimana firman-Nya:
DA B ple s

Surah al-Hijr (15) : 28

Terjemal Sesungguhnya Aku  hendak menciptakan
manusia darl lanah liat yang kering, yang berasal dari tanah
kental yang berubah warna dan baunya.

Hadith Rasulullah s.‘aw. juga menyatakan perkara yang sama
sebagaimana Al-Qur’an, bahawa Nabi *Adam ‘a.s. dijadikan dari tanah tanpa
menyatakan perincian tanah yang dimaksudkan sekadar apa yang termaktub di

dalam Al-Qur’an. SO

Ibn Kathir ketika membicarakan tentang kejadian Nabi *Adam ‘a.s., beliau
tidak langsung menyentuh mengenai asal usul tanah Allah menjadikan *Adam
‘as’®.  Begitu juga al-Suyiiti dan al-Baghawi, ketika mentafsirkan mengenai
tanah liat yang kering, yang berasal dari tanah kental yang berubah warna dan
baunya sebagaimana yang disebut dalam Al-Qur’an, tidak menyentuh tentang ..

asal-usul tanah tersebut®.

* Jad al-Mawla dkk. (1979), op.cit., h. 2.
** Ibn Kathir (1992), op.cit., 1 : 69-83.
* Al-Suyiti (t.t.), op.cit., al-Durr; Al-Baghawi (1993), op.cit., 3:40.
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Imam al-Bukhari ketika membawa riwayat tentang kejadian *Adam ‘a.s.
juga tidak menyatakan tentang asal usul tanah tersebut®. Ibn al-Jawzi mengatakan
riwayat yang mengatakan Nabi *Adam ‘a.s. dijadikan dari tanah al-Jabiah dan
diuli dengan air dari sy'hrga adalah tidak sahih. Ini adalah kerana perawinya
Isma‘il bin Rafi’ adalah da ‘if menurut Ahmad dan Yahya. al-Walid juga seorang
yang mudallis. Beliau menambah lagi, hadith yang sahih ialah *Adam ‘a.s.
dijadikan dari campuran tanah di bumi, namun tidak menyatakan secara khusus

jenis tanah tersebut®'.

Penulis mendapati matan riwayat yang dikemukakan menunjukkan cerita
mengenai asal-usul tanah tidak dari sumber-sumber yang sahih. Walaupun
riwayat itu disandarkan kepada Ibn ‘Abbas, ia tidak wajar diterima tanpa

melakukan analisis kebenaran riwayatnya.

Tidak dinafikan kitab-kitab ini serta sumber rujukannya dikarang oleh
ulama muktabar, namun mereka juga tidak terkecuali dari mengambil cerita-cerita
Israiliyyat, bahkan perawi juga adalah dari kalangan mereka yang banyak
meriwayat dan mengambil maklumat daripada Ahli Kitab Bani Israil. Penulis

dapati sebahagian besar kand riwayat i kejadian Nabi 'Adam

‘as. adalah bersumberkan kitab karangan al-Qadi dan al-Suyiti. Contohnya

“ Al-Bukhiri, Kitab Ahddith al-Anbiya’, Bab Khalg **Adam.

°" Al-Tirmidhi, Kitab Tafsir al-Qur'an, Bab Wa Min Sarah al-Bagarah, no. hadith 2879; Abi
Dawad, Kitab al-Sunnah, Bab al-Qadr, no. hadith 4073; Ahmad bin Hanbal, Awwal Musnad al-
Kafiyyin, Hadith Abd Misa al-Asy‘ar, no. hadith 18761. Menurut al-Tirmidhi, hadith ini adalah
Hasan Sahih.
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penulis telah menelaah kandungan kitab Daga 'iq al-Akhbar fi Dhikr al-Jannah wa

al-Nar juga al-Dar al-Hisan karangan al-Suyiiti, banyak persamaannyaa.

Ternyata Wahab ‘bin Munabbih adalah antara kalangan Ahli Kitab yang
telah memeluk agama Islam banyak meriwayatkan cerita-cerita Israiliyyat yang
diambil dari kitab Taurat. Cerita-cerita ini wajar diberi perhatian dan diteliti
sumber perolehan. Meneliti riwayat-riwayat yang dikemukakan, kajian mendapati

tiada nas kukuh yang boleh mendokong cerita ini.

4.4.2 Kisah-Kisah Nabi

Manuskrip yang penulis pilih untuk dianalisis riwayatnya yang berunsur
Israiliyyat ialah :
a.  Akhbar al-‘Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471
b.  Al-Durr al-Thamin fi Bayan 'Aqa’id al-My'minin, MSS 2433.
c.  Hikayat Nabi Ayub, MSS 1664.
d.  Hikayat Nabi Daud, MSS 1568.
e.  Hikayat Nabi Sulaiman, MSS 2247.
f.  Kasyfal-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404
g Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nar al-Muhammadi, MSS 1743 (A)
h.  Sejarah Anbiya’, MSS 1663. .

i Ward al-Zawahir, MSS 2550.

* A1-Qadi (1302 H), op.cit., h. 3 dan 4.
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Manuskrip-manuskrip ini banyak memuatkan kisah para nabi dan rasul
terdahulu.  Topik-topik ini sering mendapat perhatian baik golongan muda
mahupun tua masyarakat Melayu. Bahkan Al-Qur’an juga memuatkan kisah-
kisah ini sebagai pengaﬁaran dan pengiktibaran kepada umat Islam. Justeru
terdapatlah berbagai riwayat yang mentafsirkan kisah mereka melalui berbagai
maklumat, antaranya bersumberkan Israiliyyat. Lantaran jumlah nabi dan rasul
yang ramai, penulis memilih 4 orang rasul sahaja sebagai sampel, iaitu: Nabi

*Adam ‘a.s., Nabi Dawiid ‘a.s., Nabi Sulayman ‘a.s., Nabi Ayyub.

i Nabi ’Adam ‘a.s.
Riwayat Israiliyyat berkaitan dengan kisah Nabi *Adam ‘a.s. dapat dikesan

di dalam manuskrip berikut:
a. Akhbar al-'Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah.
b. Ward al-Zawahir. < g
c: Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah.
d Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nir al-Muhammadi.
Penulis mendapati terdapat beberapa’riwayat yang dinukilkan di dalam
manuskrip-manuskrip di atas ada menceritakan mengenai Nabi *Adam ‘a.s. yang .

berkaitan dengan jenis pokok yang menjadi larangan Allah kepada Nabi *Adam

‘a.s. dan Hawwa’ mendekati dan memakan buahnya®’.

© Cerita mengenai pokok larangan mendapat perhatian kalangan mufassir. Sebagai contohnya
mereka menukilkan riwayat mengenai jenis pokok yang dilarang ke atas Nabi *Adam. Menurut
riwayat Ibn ‘Abbas, Ibn Mas'iid, sebilangan Sahabat, Sa‘id Ibn Jubayr, al-Sya‘biy, Ja‘dah Ibn
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Riwayat-riwayat tersebut menyebut secara terperinci jenis pokok tersebut,
antaranya, ia adalah sejenis pokok gandum atau anggur atau Tin dan sebagainya.
Terdapat juga riwayat yéng menceritakan tempat Nabi *’Adam ‘a.s. dan Hawwa’

di jatuhkan ke bumi serta peristiwa-peristiwa berkaitan®*.

Di dalam naskhah lain lagi ada menceritakan tentang usia Nabi ’Adam
‘a.s., jarak masa antara nabi *Adam, Nih, Ibrahim, Dawiid, Miisa, ‘Isa ‘a.s. dan
Nabi Muhammad s. ‘a.w. dengan berbagai-bagai riwayat dan hikayat di samping
mentafsirkan ayat 38 surah al-Furgan, begitu juga tentang keturunan dan

hubungan Nabi *Adam ‘a.s. dan Hawwa’ sehingga melahirkan zuriat®®,

Kajian ini mendapati ada perselisihan bilangan tahun antara Nabi Ibrahim
dan Nabi Misa iaitu 700 dengan 900 tahun. Ibn Qutaybah mengambilnya
daripada kandungan kitab Taurat, ayat ke 5; Jshah ke 5 dalam Sifr al-Takwin.
Tarikh-tarikh ini adalah menurut beberapa riwayat, namun tarikh ini adalah

riwayat Wahab bin Munabbih®®.

Suka penulis kemukakan di sini contoh nas Al-Qur'an yang banyak

menyentuh tentang kisah Nabi ’Adam ‘a.s. dan Hawwa’. Antara ayat yang

Hubayrah, Muhammad Ibn Qays, Hasan al-Basri, Wahab Ibn Munabbih, ‘Atiyyah al-*Awfa, Abii
Malik, Muhrib Ibn Dathr, ‘Abd al-Rahman Ibn Abii Layla dan al-Suddi yang mengatakan bahawa
golongan Yahudi mengatakan ia adalah pokok gandum. al-Suyiti (t.t.), op.cit., 1:52 dan 53; *Abd
al-Rahman Ibn Muhammad Ibn Makhldf Abi Zayd al-Tha‘alibi (1997), Tafsir al-Tha alibi.
Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1:218.

“ Akhbar al-‘Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471; Daud Abdullah al-Patani, Ward al-
Zawahir, MSS 2550; Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.

% Al-Kawkab al-Durriy fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).

“ Ibn Qutaybah (t.t.), op.cit., h. 56.
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menerangkan mengenai mereka ialah tentang larangan Allah kepada mereka agar
tidak mendekati pokok yang dilarang di dalam syurga, sebagaimana firman-Nya:
SRis2a 1E ¥
Surah al-Bagarah (2): 35; al-A‘raf (7): 18

Terjemahan: Dan janganlah kamu hampiri pokok ini

Penulis mendapati ayat tersebut tidak langsung menyentuh mengenai jenis
pokok tersebut serta nama-nama tempat mereka diturunkan ke bumi serta

mengenai jarak masa antara para nabi.

Bahkan menurut Ibn Kathir, Allah tidak menyatakan secara jelas di dalam
Al-Qur’an jenis buah tersebut. Ini dapat difahami bahawa jika menyebutnya
membawa faedah, sudah tentu Allah menyebutnya, namun ia dirahsiakan, kerana
tidak membawa maslahat kepada hamba-Nya. Begitu juga tentang perkara-
perkara lain yang Allah hanya nyatakan secara umum. la adalah ayat-ayat

mubhamat yang hanya Allah yang mengetahui maksudnya"i

Al-Alisi juga mempunyai pendapat yang sama. Menurut beliau persoalan
buah pokok yang dilarang berbagai-bagai. Namun beliau menegaskan bahawa
Allah hanya menyebut pokok sahaja tanpa menentukan buah atau namanya secara
gar'i atau khusus®®. Antara lain lagi, ada yang mengatakan ia diceritakan di dalam ~
kitab agama sebelumnya. Dakwaan ini juga tidak boleh diterima secara pasti. Ini

adalah kerana kalangan Ahli Kitab juga tidak sependapat tentang perkara

7 Ibn Kathir (1992), op.cit., 1:76.
* Al-Aliisi (1994), op.cit., 1:373.
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berkaitan. Tambahan pula jika kitab-kitab itu telah diubah kandungan asalnya
yang sukar kita membezakannya. Adalah wajar maklumat sedemikian tidak

dijadikan sumber yang kukuh dalam agama.

Penulis mendapati riwayat yang mengatakan buah pohon itu lebih manis
adalah riwayat Wahab bin Munabbih®. Wahab bin Munabbih menjelaskan
bahawa buah yang dimakan oleh *Adam itu lebih lembut daripada keju, lebih
manis daripada madu. Mujahid, Qatadah, Jurayj dan lainnya meriwayatkan ia

adalah buah Tin®.

Meneliti rangkaian sanad kepada riwayat yang dinukilkan ke dalam

manuskrip serta sumber perolehannya jukkan sebahagian besarnya adalah

kalangan mereka disandarkan riwayat Israiliyyat. Sumber perolehan juga adalah
diragukan kerana tidak berdasarkan nas gat‘i. Justeru, maklumat ini dianggap

sebagai riwayat Israiliyyat maskii kerana tiada nas yang jelas menerangkannya.

ii. Nabi Sulayman ‘a.s.

Penulis juga mengesani terdapat sebuah manuskrip yang menceritakan
secara khusus mengenai Nabi Sulayman ‘as. yang berjudul Hikayat Nabi
Sulaiman.  Manuskrip ini lebih kepada menggambarkan kisah Nabi Sulayman

terutama ketika mentafsirkan ayat di dalam surah Sad.

“ Daud Abdullah al-Patani, al-Durr al-Thamin fi Bayin ‘Aqa’id al-Mu'minin, MSS 2433.
™ Al-Suyiiti (1), op.cit., 1: 53: Al-Baghawi (1993), op.cit., 1:34
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Penulis mengesani antara riwayat yang dimuatkan ialah mengenai syaitan
yang bernama Sakhr atau Marid yang telah menyerupai Nabi Sulayman dan
mengambil cincin yang ditanggal oleh Nabi Sulayman untuk ke tandas daripada
Aminah iaitu yang senfiasa menjaga cincinnya ketika Baginda menanggalkan

cincinnya’'.

Menurut riwayat yang dinukilkan daripada Wahab bin Munabbih pula,
syaitan telah menyerupai Nabi Sulayman dan menduduki takhta serta memerintah
dengan tidak mengikut syariat sebenar. Nabi Sulayman juga dikatakan

membenarkan isterinya menyembah berhala di dalam rumahnyan.

Diriwayatkan juga, syaitan terkejut dan bertempiaran lari apabila semua
ulama pada masa pemerintahan Nabi Sulayman membacakan kitab Zabiir
kepadanya yang mana mereka telah menyedari bahawa yang berada di atas takhta

Baginda ialah syaitan yang menyerupai Nabi Sulayman”*.

Kisah Nabi Sulayman ini ada diceritakan di dalam Al-Qur’an dengan
panjang lebar, namun tidak menyentuh aspek-aspek yang menjatuhkan ‘ismah

Baginda sebagai utusan Allah. Kisahnya bermula dengan firman Allah:

ot gor

@S ¥ o Wl gL 6 S
Surah Sad (38):34.

" Hikayat Nabi Sulaiman, MSS 2247.

"Hikayat Nabi Sulaiman, MSS 2247. Terdapat riwayat lain daripada Ibn ‘Abbas juga sebahagian
ulama yang tidak dinyatakan nama mereka.

" Hikayat Nabi Sulaiman, MSS 2247.
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Terjemahan : Dan demi sesungguhnya! Kami telah menguji
Nabi Sulayman (dengan satu kejadian), dan Kami letakkan di

alas lakhla kebesararmya satu jasad (vang tidak cukup
ia kembali (merayu kepada Kami).

Kisah yang seberiar ialah Nabi Sulayman yang merupakan seorang rasul
juga pemerintah sebuah negara yang besar dan dikagumi semua. Baginda juga
dikurniakan mukjizat boleh bertutur dengan binatang dan memahami bahasa
mereka.  Sebagai seorang Rasul, Baginda sering diuji oleh Allah untuk

meningkatkan keimanannya terhadap Allah. Antara ujian tersebut, termasuklah

kehil takhta keraj

Y

ya yang besar dan masyhur seluruh dunia buat
sementara waktu. Tempat beliau diganti oleh seseorang yang tidak cukup

sifatnya.

Menurut riwayat yang sahih, melalui hadith riwayat Aba Hurayrah,
Rasulullah s. ‘a.w. ada menceritakan tentang ujian yang dikenakan ke atas Nabi
Sulayman iaitu, Nabi Sulayman telah bersumpah akan bersatu dengan semua
isterinya supaya setiap isterinya melahirkan anak lelaki yang menjadi pahlawan
dan berjuang pada jalan Allah. Namun, Baginda terlupa menyebut ‘In Sya " Allah’
di dalam sumpahnya itu, sekalipun Baginda diingatkan oleh malaikat supaya
berbuat demikian. Menurut pendapat lain, Baginda tidak terdengar peringatan itu.
Menurut pendapat lain pula mengatakan Baginda terlupa mengatakan ‘In Sya’
Allah’ dan ini adalah hikmah di sebalik pelaksanaan perkataan ‘In Sya’ Allah’_

dengan kehendak dan suruhan Allah™.

™ ‘lyad Ibn Miisa al-Yahsubi al-Andaltsi al- -Qadi ‘lyad (1392 H), al-Syifa. Damsyik: Maktabah
al-Farabi, 2:380 dan 381.

290



Setelah Baginda bersatu dengan para isterinya, dengan kuasa dan
kehendak Allah, hanya seorang isterinya yang melahirkan seorang anak yang
tidak cukup sifatnya’. Anak tersebut kemudiannya diletakkan oleh bidan di atas
takhtanya, untuk dilihat.’ Di dalam riwayat tersebut, Nabi Muhammad s. ‘a.w.
menyebut, maksudnya: Demi sesungguhnya, kalaulah kiranya Nabi Sulayman
berkata : ‘In Sya’ Allah’, tentulah ia memperolehi anak-anak yang dapat

berjuang pada jalan Allah™.

Imam al-Suyiiti mengatakan sanad riwayat daripada Ibn ‘Abbas adalah
kuat”’, namun, beliau mengakui di dalam kitabnya yang lain tentang riwayat ini,
bahawa ia adalah Israiliyyat yang dinukil oleh Ibn ‘Abbas daripada Ahli Kitab.
Ini juga menunjukkan apakah benar al-Suyiiti yang menukilkan riwayat tersebut.

la wajar diberi perhatian’.

Ibn Kathir juga membawa riwayat-riwayat yang menceritakan tentang
kisah ini. Beliau mengatakan Ibn ‘Abbas, Mujahid, Sa‘id bin Jubayr, al-Hasan,
Qatadah dan selain daripada mereka mengatakan bahawa orang yang
dimaksudkan di dalam ayat yang menduduki takhta Nabi Sulayman ialah

syaitan”’

7 Menurut pendapat Aghab al-Ma'ani (iaitu mereka yang mentafsirkan hadith dan berpegang =
kepada maknanya) anak yang dilahirkan itu anak yang sudah mati lalu diletakkan di atas tahtanya.
Al -Qadi ‘lyad (1392 H), op.cit., 2:380.

 Al-Bukhari, Kitab Ahadith al- -Anbiya’, Bab Qawl Allah: (.| w0 % desle 550 Layy), MO
hadith 3171; Muslim, Kitab al-Ayman, Bab al-Istithna’, no. hadith 3126; Al-Nasa'i, Kitab al-
Ayman wa al-Nudhir, Bab Idha Halaf..., no. hadith 3771; Ahmad bin Hanbal, Bagi Musnad al-
Mukthirin, Bagi al-Musnad al-Sabig, no. hadith 10175.
7 Ibid., 5:310.
™ Al-Qadi ‘lyad (1392 H), op.cit., 2 : 381.
" Ibn Kathir (1998), op.cit., 4:45 dan 46.

291



Namun di akhir riwayat yang dibawa, beliau telah menyatakan secara
tegas bahawa semua ini adalah riwayat yang diambil daripada Ahli Kitab. Beliau
mengatakan sanad daripada Ibn ‘Abbas adalah kuat dan sahih tetapi sebenarnya

Ibn ‘Abbas telah menga‘inbil riwayat ini daripada segolongan Ahli Kitab yang

tidak kui kenabian Nabi Sulayman®’.

Al-Qadi ‘lyad juga sependapat dengan Ibn Kathir. Beliau mengatakan
riwayat yang mengatakan syaitan telah menyerupai Nabi Sulayman, menguasai
takhtanya adalah tidak sahih, ia adalah nukilan daripada tukang cerita. Ini adalah
kerana syaitan tidak boleh menguasai takhta Nabi Sulayman dan tidak boleh

menyerupai para nabi kerana mereka adalah ma ‘siim®'.

Ibn Kathir menambah lagi bahawa apa yang beliau bawa di dalam

fsirannya ialah 1 ta sebagai bahan bacaan untuk dibuat penilaian.

Beliau mengkategorikan riwayat-riwayat ini sebagai Israiliyyat mardid dan wajar

ditolak. Wallah A ‘lam*.

Demikian juga al-Zamakhsyari yang turut menukilkan riwayat tersebut,
namun, kemudiannya menolak riwayat yang mengatakan syaitan menyerupai
Nabi Sulayman kemudian menggauli para isteri Baginda dan menduduki takhta
dengan menjalankan hukum yang salah serta Baginda membenarkan patung ..

disembah oleh isterinya di dalam rumahnya dan lainnya yang bersalahan dengan

* Ibid., 4:48.
*' Al-Qadi ‘Iyad (1392 H), op.cit., 2: 380-381.
** Ibn Kathir (1992), op.cit., 2: 26; Ibn Kathir (1992), op.cit., h. 450.

292



syariat dan kebenaran agama Allah. Ia adalah riwayat Israiliyyat yang cuba

menjatuhkan ‘ismah para nabi dan menyelewengkan fakta sebenar®.

Rumusannya, ri\jvayat yang mentafsirkan ayat tersebut adalah terkeluar
daripada maksud sebenar dan wajar ditolak berdasarkan hadith sahih serta
pendapat jumhur ulama. Ternyata faktanya bertentangan dengan akal yang waras
dan tidak layak bagi seorang nabi yang mulia dan ma‘sim. Andainya syaitan
dibenarkan menyerupai para nabi, sudah tentu keyakinan manusia akan pudar
terhadap para nabi. Apatah lagi jika syaitan itu katakan menjalankan hukum yang
menyalahi atau Baginda membenarkan isterinya menyembah berhala di dalam

rumah, ini adalah mustahil berlaku kepada nabi.

Kekekalan takhta dan kejatuhan takhta tidak terhenti di atas sebentuk
cincin yang mempunyai kuasa yang begitu besar. la juga menyalahi perjalanan
sejarah yang mana kekuatan dan keteguhan serta keruntuhan sesuatu kerajaan
adalah terletak kepada kekuasaan Allah bukan atas sebentuk cincin, tambahan

pula cincin yang dicuri dari seorang Rasul.

Suka penulis nyatakan di sini, kedapatan dalam sebahagian manuskrip,
pengarangnya mengingatkan adalah wajib masyarakat Islam mentakwilkan mana-
mana riwayat atau maklumat yang menunjukkan kelemahan dan kecacatan serta_
menjatuhkan ‘ismah para nabi dan rasul dengan makna yang lebih layak bagi

mereka.  Sebagai contohnya, Nabi Ya‘qiib yang dikatakan buta itu sebenarnya

* Abi al-Qasim Mahmid Ibn ‘Umar Ibn Muhammad Ibn ‘Umar al-Khawarizmi al-Zamakhsyari
(1972), al-Kasysyaf, c. akhir. Beirut: Dar al-Fikr al-Lubnani, 3: 374 dan 375.
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maksud asalnya bukan buta sebagaimana buta manusia biasa yang boleh
menjejaskan dakwah dan mencacatkannya, tetapi matanya banyak diselaputi air

P

mata. F gnya ada bat maklumat ahli sejarah yang

sengaja menyifatkan sedemikian tidak boleh diikuti kerana ia akan merosakkan

akidah dan seterusnya agama seseorang®*.

Berdasarkan hujah dan dalil yang kukuh dan fakta riwayat yang menyalahi
nas syarak serta menyifatkan Nabi dengan perkara yang tidak selayaknya bagi
seorang rasul, kajian ini menganggap riwayat Israiliyyat ini adalah mardid.
Riwayat ini wajar ditolak dan diasingkan dengan riwayat Sahih yang lain kerana
akan mengelirukan masyarakat Islam di alam Melayu. Bahkan ia akan
menggugat akidah dan kepercayaan umat Islam mengenai autoriti manuskrip

tersebut.

iii. Kisah Nabi Dawiid ‘a.s. g

Penulis mendapati ada manuskrip hadith Melayu yang membawa riwayat
berkaitan dengan Nabi Dawid ‘a.s., antaranya:
a. Hikayat Nabi Daud.
b. Sejarah Anbiya'.

Penulis dapati Manuskrip hadith Melayu ini menukilkan

P P

cerita-cerita ini dari beberapa sumber karya berbahasa Arab. Hal ini dapat dilihat..
melalui persamaan fakta dan olahan yang dikemukakan di dalamnya. Antaranya
kisah Nabi Dawiid ‘a.s. yang diuji oleh Allah ketika sedang beribadat di

mihrabnya.  Baginda terkejut dengan kedatangan dua orang yang tidak

™ Al-Durr al-Thamin Fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu'minin, MSS 2433.
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dikenalinya telah memasuki mihrabnya tidak melalui pintu masuk. Mereka ingin
mengadu kepada Baginda mengenai kambing peliharaan mereka.  Setelah

Baginda mendengar pengadu pertama yang mempunyai seekor kambing itu,

Baginda terus kan pemilik kambi sebanyak 99 ekor adalah zalim tanpa
terlebih dahulu mendengar hujah pihak yang satu lagi. Lalu Allah menempelak
Nabi Dawiid ‘a.s. bahawa keadaan pemilik kambing 99 ekor itu samalah dengan
keadaannya yang merampas isteri 'Uriya yang hanya seorang itu sedangkan
Baginda sudah mempunyai 99 orang isteri. ’Uriya telah terbunuh di medan

perang kerana arahannya agar membawa Tabiit*’.

Menyedari kesilapannya, Baginda terus menangis dan lari ke bukit Tir
Sin@’, sujud memohon ampun kepada Allah. Baginda dikatakan menangis
selama 40 hari 40 malam sehingga tumbuh pohon dan rumput di tempat Baginda
sujud kerana banyak air mata. Jibril menyuruh Nabi Dawiid ‘a.s. pergi ke kubur
*Uriya untuk meminta maaf di atas kesilapannya. *Oriya yang berada di dalam
kubur mendengar permohonan Baginda tetapi tidak mahu memaafkannya,
sehinggalah Allah menjanjikan syurga baginya. Demikianlah antara kisah yang

dipaparkan dalam manuskrip mengenai Nabi Dawid®’.

Penulis mendapati huraian mengenai Nabi Dawiid ‘a.s. ini adalah bertitik
tolak dari ayat 21-25 surah Sad. Menurut Al-Qur’an, Nabi Dawiid seorang_
pemerintah kepada sebuah kerajaan yang besar. Justeru, sebagai seorang yang

terlalu sibuk menyebabkan Baginda perlu membahagikan masanya secara khusus

* Hikayat Nabi Daud, MSS 1568.
* Hikayat Nabi Daud, MSS 1568, h. 18-19.
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untuk negara, rakyat, keluarga juga ibadatnya. Cara Baginda membahagikan
masa tersebut ialah dengan memperuntukkan satu hari untuk ibadat, satu hari
untuk pemerintahan dan meleraikan pertelingkahan, satu hari untuk diri dan

keluarganya, satu hari urituk memberi nasihat dan peringatan kepada Bani Israil.

Pada hari Baginda memperuntukkan harinya untuk beribadat, Baginda
telah didatangi secara tiba-tiba oleh dua orang yang sedang bergaduh. Tidak
diketahui dari arah mana mereka memasuki tempat ibadatnya. Baginda tersentak
dengan kedatangan keduanya itu dan merasa takut kerana menyangka dengan
sangkaan yang tidak sepatutnya bagi para nabi dan rasul yang sentiasa bertawakal

kepada Allah dan beriman dengan-Nya.

Setelah Baginda menyedarinya tujuan kedatangan mereka, Baginda segera
memohon ampun daripada Allah di atas sangkaannya lalu segera sujud kepada
Allah untuk memohon ampun dan bertaubat.;sAllah menerima kesilapan yang

tidak disengajakan itu.

Penulis mendapati riwayat mengenai Nabi Dawiid ‘a.s. ada yang
disandarkan kepada Sahabat, 7abi ‘in atau Tabi‘ al-Tabi ‘in. Namun antara riwayat
itu ada yang benar dan tidak kurang juga ada yang tidak benar tanpa berdasarkan
sumber yang boleh dipertanggungjawabkan, antaranya bersumberkan maklumat_

Bani Israil.

Hujah penulis berpendapat demikian kerana terdapat persamaan dengan

riwayat yang dinukil oleh Ibn Jarir, Ibn Aba Hatim, al-Baghawi, al-Suyiiti dan
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lainnya.  Sebagai contohnya: Riwayat Ibn ‘Abbas, Mujahid, Wahab bin
Munabbih, Ka‘ab al-Ahbar, al-Suddi dan lainnya telah menyebut kisah Nabi

Dawiid dalam karya mereka yang mempunyai unsur-unsur Israiliyyat dari aspek

sanad dan matannya®’.

Riwayat-riwayat sebegini bukan sekadar mawqiif ke atas Sahabat, Tabi ‘in

dan Ahli Kitab Muslim, namun ada yang marfi kepada Rasulullah s. ‘a.w.

5.‘aw.*. Menurut riwayat Wahab bin Munabbih, Nabi Dawiid menangis selama

30 tahun siang dan malam kerana menyesali kesalahannya selepas di K

oleh Allah. Umurnya ketika itu mencapai 77 tahun. Banyak lagi riwayat lain yang

menceritakan dengan panjang lebar dan pelik mengenai kisah ini®’.

Antara perawi kisah ini ialah Ibn Lahi‘ah dan Yazid bin Aban. Mereka
adalah sangat da ‘if. Al-Nasa’i dan al-Hakim mengatakan ia seorang yang matriik.

Ibn Hibban mengatakan beliau seorang yang kuat ibadat sehingga lupa menghafaz

"Scbagai contohnya, Nabi Dawiid telah mengetahui terlebih dahulu ia akan diuji. Baginda tidak
mahu berjumpa sesiapapun pada hari itu dengan meletakkan pengawalnya di muka pintu.
Dikatakan sedang Baginda membaca kitab Zaburnya, seekor burung emas datang menghampirinya
dan berlegar-legar di antara dua tangannya. Baginda cuba menangkapnya namun burung itu
terbang dan hinggap di lubang angin dinding mihrabnya. Cerita ini dibawa melalui riwayat Ibn
*Abbas dan al-Hasan. Ibn Jarir (1997), op.cit., 10:569, 570 dan 572; Al-Suyii (t.t.), op.cit, S :
300-302.

"Conmhnya, riwayat daripada Ibn Jarir dan Ibn Abi Hatim disandarkan kepada Anas r.‘a.
katanya: Aku mendengar Rasulullah bersabda bahawa jika Nabi Dawiid ‘a.s. melihat seseorang
wanita, ia akan mengarahkan ketua perang menyerahkan Tabit dibawa oleh suami wanita yang_
diingininya. Apabila p Tabat itu terkorban, Baginda akan mengahwini wanita itu. Dua
malaikat datang menemui Nabi Dawid, lalu Baginda sujud selama 40 malam menyesal akan
perbuatannya sehingga tumbuh pokok di atas kepalanya kerana air matanya dan dahinya dimakan
oleh bumi. Nabi Dawiid berkata di dalam sujudnya: Wahai Tuhanku, Engkau telah menghina
Dawid serendah-rendah penghinaan sejauh timur dan barat. Wahai Tuhan, jika Engkau tidak
mengampuni, Dawid akan menjadi lemah, jika Engkau tidak memaafkan dosa-dosanya, ia akan
menjadi perbualan orang selepasnya. Selepas 40 malam, Jibril turun kepadanya dan berkata
kepadanya: Wahai Dawid, Allah telah mengampunimu. Demikianlah antara riwayat yang
menggambarkan kisah Nabi Dawid . Ibn Jarir (1997), op.cit., 10: 574.

P Al-Baghawi (1993), op.cit., 4 : 46-50.
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hadith. Oleh itu tidak wajar meriwayatkan daripadanya melainkan untuk tujuan

menyatakan keajaiban®’.

Ibn Kathir ada fhembuat ulasan mengenai ayat 21-25 ini, mengatakan
bahawa riwayat dan kisah, banyak yang dinukilkan oleh salaf dan khalaf daripada
sumber Israiliyyat, riwayat dusta dan mustahil, bukannya diambil daripada
Rasulullah s. ‘a.w.. Beliau tidak menukilkan kisah-kisah Israiliyyat tersebut di
dalam karyanya kerana sudah memadai dengan kandungan ayat Al-Qur’an yang
lebih benar dan tepat. Kisahnya yang sebenarnya secara terperinci hanya Allah
yang mengetahuinya®. Antara alasannya sanad riwayat Ibn Aba Hatim adalah
tidak sahih. Ini adalah kerana riwayat Yazid al-Ruqasyi daripada Anas, walaupun

beliau seorang yang soleh, namun hadithnya da ‘if menurut jumhur muhaddithin®.

Al-Qadi ‘lyad mengingatkan agar umat Islam berpaling daripada kisah-
kisah yang dibawa oleh tukang cerita Ahli Kitab yang menukar dan mengubah
cerita asal dan ia dinukil oleh para pentafsir yang menggemari cerita-cerita yang
diambil dari sumber Bani Israil. Beliau menambah bahawa cerita Nabi Dawiid ini
tidak diriwayatkan melalui hadith sahih atau khabar, ia hanya terdapat dalam Al-

Qur'an®.

Al-Khatib al-Syarbini dan al-al-Fakhr al-Razi telah menolak cerita-cerita

an martabat g

ini yang jelas bertentangan dengan nas asal dan

Al-Khatib al-Baghdadi (t..), op.cit,, 8:42-43; Al-Suyifi (1), op.cit, 5 : 300-301; Ibn Hajar
(1909), op.cit., 11 : 309,

*'Ibn Kathir (1992), op.cit., h. 432; Ibn Kathir (1992), op.cit. 2: 13.

”Ibn Kathir (1998), op.ci., 4: 41; Ibn Kathir (1992), op.cit, 2 : 14.

PAI-Qadi ‘lyad (t.t.), op.cit,, 2 : 371.
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nabi yang mulia dan sempurna sifat fizikal dan spiritualnya. Mereka memberikan
alasan bahawa berusaha membunuh sesama muslim kerana ingin memiliki isteri
orang adalah perbuatan yang amat terkutuk. Seorang nabi adalah mustahil
melakukan perbuatan ini. Allah telah menerangkan 10 sifat Nabi Dawiid sebelum
membawa kisah ini. Bahkan Allah menerangkan lagi sifat Nabi Dawiid yang jelas

bertentangan dengan riwayat Israiliyyat ini*.

Menurut al-Samarqadi pula, perkara yang menyebabkan Baginda meminta
ampun daripada Allah itu ialah kerana kata-katanya kepada salah seorang yang
bertengkar bahawa ia telah menzalimi kawannya kerana meminta kambing yang

seekor itu”’,

Dalam konteks kesalahan tidak sengaja ini, kebaikan orang-orang yang
baik adalah kesalahan mugarrabiin®. Abi Hayyan mengatakan ma ‘siim bagi para
nabi adalah gar'i. Menuduh mereka melakukan kesalahan adalah berlawanan
dengan tugas dan peranan mereka sebagai utusan Allah dan ini adalah satu

kesilapan besar dan wajar dielakkan®’.

Orang yang bertengkar itu adalah manusia, bukan dua orang malaikat

yang di ka. Perkataan ‘na‘jah’ dalam ayat tersebut adalah
4

kambing bukan wanita sebagaimana yang dita'wilkan®, ia bukan simbolik. .

*Al-Fakhr al-Razi (t.t.), op.cit., 26:189.

** Beliau ialah Abi al-Layth al-Samargandi. Pengarang masyhur dan banyak menghasilkan karya
dalam tafsir, fatwa, Tanbih al-Ghafilin dan al-Bustan. Meninggal dunia pada tahun 373 H. Al-
Qadi lyad, op.cit., 2 : 372.

*Ibn Kathir (1998), op.cit., 4 : 41.

’Abii Hayyan (t.L.), op.cit, 7:389.

*Ibn Jarir menukilkan riwayat daripada Wahab Ibn Munabbih daripada sebahagian ahli ilmu
daripada Ibn Ishaq. Ibn Jarir (1997), op.cit., 10 : 567.
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Dalam konteks ini kita wajib berpegang dengan yang benar dan zahir nas dan

seboleh-bolehnya hindari kenyataan yang dusta dan menyalahi

99
nas .

Malahan terdapat manuskrip yang walaupun ia juga memuatkan banyak
riwayat daripada Ahli Kitab seperti Wahab bin Munabbih, Ka‘ab dan lainnya,

)

namun pat p gnya yang lak beberapa riwayat yang dikira sebagai

bersalahan dengan fakta agama dan sumber muktabar. Sebagai contohnya,
mengenai kisah Nabi Dawid ini yang ditakwilkan kambing dengan wanita, tidak
dapat diterima oleh pengarangnya. Pengarangnya menyatakan ia adalah dusta dan
dongeng, kerana mustahil seorang yang bertaraf Rasul bersifat dengan sifat
mementingkan hawa nafsu.  Apatah lagi Nabi Dawiid seorang raja yang
mempunyai kerajaan yang besar. Menurutnya cerita demikian adalah untuk
menjatuhkan kesucian para rasul'®.
i

Kesimpulannya, penulis menolak riwayat Israiliyyat yang bertentangan
yang nas dan menunjukkan sifat yang tidak layak dan mustahil bagi seorang nabi.
Mereka adalah teladan umatnya zahir dan batin. Jika para nabi bersikap jahat,
sudah pasti umatnya mempunyai alasan untuk tidak taat kepadanya dan tidak

PR

kan sudah yalahi konsep perutusan rasul. Ujian

beriman.  Ini
adalah untuk meninggikan darjat seseorang nabi bukan menjatuhkan maruahnya..

Buktinya, Nabi Dawid telah mendapat pengiktirafan darjat yang tinggi di dalam

qis

syurga kerana | ya dan pemerintahannya yang sangat adil.

»Abi Syahbah (1988), op.cit., h. 269.
'®Wan Ismail bin Yusuf, Sejarah Anbiya’, MSS 1663.
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iv. Nabi Ayyiib ‘a.s.
Penulis mengesani sebuah manuskrip Hadith Melayu yang menceritakan
kisah Nabi Ayyiib ‘a.s.berjudul Hikayat Nabi Ayub. Manuskrip ini membawa

kisah-kisah menarik dan digemari oleh masyarakat tempatan. la banyak

dan k

menggambarkan k bat g nabi hadapi ujian Allah.

Sebagai contohnya, Nabi Ayyib ‘as. digambarkan mendapat penyakit

yang ibkan dan lukan. Penyakit itu dikatakan kayap yang merebak
dari tapak kaki hinggalah ke kepala. Keluarga, sahabat handai dan orang ramai
melarikan diri dari Baginda kerana jijik dengan penyakit tersebut. Isteri Baginda
juga diriwayatkan telah menderhaka dan tidak mahu mendengar nasihat Baginda

kerana hasutan iblis'"'.

Sebelum itu dibayangkan Nabi Ayyiib a.s. setelah mendapat tahu segala
harta dan kebunnya musnah, Baginda terus mengoyak jubahnya dan dengan tidak
berpakaian terus sujud ke bumi kepada Allah dengan mengatakan bahawa dari
rahim ibunya Baginda keluar tanpa berpakaian (tiada apa-apa) dan apabila

kembali ke hadrat Allah juga nanti tidak berpakaian'®.

Penulis mendapati kisah yang dimuatkan di dalam manuskrip ini adalah_
bertitik tolak dari cerita sebenar yang terkandung di dalam Al-Qur’an ayat 41-44

surah $ad juga melalui penerangan Nabi Muhammad s. ‘a.w. sendiri bahawa Nabi

"' Hikayat Nabi Ayub, MSS 1664. Manuskrip ini adalah hasil karya Mustafa Fatani pada hari
Selasa bulan Rejab 1301 H.
"2 Ibid,
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Ayyb ‘as. diuji oleh Allah dengan penyakit, harta dan keluarga. Namun
Baginda seorang yang sabar sehinggakan kesabarannya dijadikan model kepada
manusia yang lain dan contoh kesabaran yang paling unggul. Apa yang penting
di sini bahawa Baginda;diuji Allah dengan penyakit namun penyakit itu tidak
sampai ke tahap mencemarkan ‘ismah Baginda seperti yang didakwa. Apabila
Allah perintahkan Nabi Ayyiib agar memijak tanah terkeluar mata air dan Baginda

mandi dengan air tersebut dan dengan izin Allah penyakit yang dideritai sembuh.

Ada riwayat yang mengatakan sekali dipijak keluar mata air panas lalu
Baginda mandi dan pijakan kali kedua mengeluarkan mata air sejuk lalu diminum.
Namun ia tidak dinyatakan di dalam Al-Quran berapa kali Nabi Ayyiib
melakukan pijakan ke atas tanah juga tentang keluar mata air tersebut. Kisah
Nabi Ayyiib ‘a.s. merupakan antara kisah yang popular dan mendapat perhatian
ramai perawi. Kisah ini diolah dengan berbagai riwayat terutamanya mengenai
ujian Allah dengan sejenis penyakit yang tidak.dinyatakan secara jelas di dalam
Al-Qur’an. Ujian ini adalah untuk menunjukkan kebesaran dan kekuasaan Allah
dan meningkatkan darjat Baginda sebagai pesuruh Allah. Allah menggambarkan

kisah Nabi Ayyiib ‘a.s. pada'®.

Penulis mendapati, beberapa riwayat di dalam manuskrip hadith Melayu

tidak mempunyai persamaan dengan nas asal. Nabi Ayyib ‘as. digambarkan ..

dengan gambaran yang r ibkan dan tidak bah sama sekali. Baginda

telah dipulau oleh umatnya kecuali isterinya. Digambarkan isterinya hidup dalam

' Abi Syahbah (1988), op.cit., h. 275-279.
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penderitaan dan kehinaan. Baginda dikatakan terlantar menderita di dalam gereja

Bani Israil selama 7 tahun dan beberapa bulan'®.

Asalnya kisah N4bi Ayyib yang diriwayatkan oleh Wahab bin Munabbih
adalah selari dengan nas akal dan nagal, namun sebahagian mereka yang tidak
beriman dan melakukan pendustaan terhadap riwayat yang dibawa oleh Wahab
bin Munabbih ini dengan menambah fakta yang sedia ada dan mereka-reka cerita

yang menjatuhkan ‘ismah para nabi dan rasul.

Penulis mendapati sebahagian besar cerita Nabi Ayyub diriwayatkan oleh
Ahli Kitab yang telah memeluk Islam. Walaupun ada sebahagian sanad yang
terdiri daripada perawi yang thigah, namun tidak terkecuali juga riwayat yang
sahih dan cerita Israiliyyat yang selari dengan nas dan boleh diterima dan
merupakan cerita yang sebenar'%’.

X

Justeru, penulis berpendapat masyarakat Islam atau pengarangnya tidak
wajar mencampur aduk riwayat yang sahih dengan sebaliknya kerana ia akan
disalah faham sebagai sumber yang sah. Walaupun cerita-cerita demikian
bertujuan menunjukkan ketabahan dan kesabaran atau lainnya, namun ia tidak

wajar dicampur adukkan bersama, sebagaimana yang dilakukan oleh penganut

"%Menurut riwayat al-Suddi seluruh daging Nabi Ayyib ‘as. luruh dan hanya tinggal tulang dan
urat. Menurut riwayat Wahab Ibn Munabbih, Nabi Ayyib menderita penyakit itu selama 3 tahun.
Kisah-kisah Israiliyyat seumpama ini ada diceritakan dalam Tafsir al-Tabari mentafsirkan ayat 83-
84 surah al-Anbiya’, Tafsir Ibn Kathir, al-Suyati dalam a/-Durr al-Manthir serta lainnya dengan
kisah yang panjang lebar dan ajaib.

'®Abi Syahbah (1988), op.cit., h. 275-279.
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Justeru, penulis berpendapat masyarakat Islam atau pengarangnya tidak
wajar mencampur aduk riwayat yang sahih dengan sebaliknya kerana ia akan
disalah faham sebagai sumber yang sah. Walaupun cerita-cerita demikian
bertujuan menunjukkan ketabahan dan kesabaran atau lainnya, namun ia tidak

wajar dicampur adukkan bersama, sebagaimana yang dilakukan oleh penganut

'®Menurut riwayat al-Suddi seluruh daging Nabi Ayyiib ‘a.s. luruh dan hanya tinggal tulang dan
urat. Mcnurul rlwayat Wahab Ibn Munabbih, Nabi Ayyiib menderita penyakit itu selama 3 tahun.
Kisah-kisah ini ada diceri dalam Tafsir al-Tabari mentafsirkan ayat 83-
84 surah al-, Anblyu Tafsu Ibn Kathir, al-Suyiti dalam al-Durr al-Manthir serta lainnya dengan
kisah yang panjang lebar dan ajaib.

"% Abi Syahbah (1988), op.cit., h. 275-279.
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sebelum ini yang telah mencampur adukkan fakta sahih dengan yang sebaliknya

sehingga hilang keasliannya.

Justeru, penulis? bil pendirian lak sebarang cerita atau
riwayat yang bertentangan dan melebihi dari apa yang dijelaskan dalam Al-
Quran. ia hanyalah rekaan dan dusta. la dilakukan oleh pencipta hadith palsu
dan menyandarkan riwayat kepada rawi-rawi yang bercampur aduk antara thigah
dan da if serta mawdi' untuk menguatkan cerita mereka. Ini adalah antara cerita
Israiliyyat yang menyalahi fakta nas. Ini adalah perbuatan Bani Israil yang

melakukan penyel dan d terhadap para nabi mereka yang
p g p

ma‘sum dan dirahmati Allah'®,

4.43 Umat Terdahulu

Penulis mendapati terdapatnya pengamh riwayat Israiliyyat di dalam
Manuskrip hadith Melayu berkaitan umat terdahulu.  Penulis mendapati
manuskrip terlibat ialah:

a.  Al-Dur al-Basim Fi Ashab al-Kahf Wa al-Ragim, MS 1668.
b.  Hikayat Iskandar Zulkarnain, MS 288.
c.  Sejarah Anbiya’, MSS 1663.
Penulis telah memilih beberapa topik sampel antaranya ialah: Ashab al-

Kahf, Dhi al-Qarnayn dan Bani Israil, untuk dianalisis riwayatnya.

"“Muhammad al-Sayyid al-Wakil (1994), Dr., Nazarat min Ahsan al-Qisas. Damsyik: Dar al-
Qalam, 1: 288.
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i Ashab al-Kahf
Sebagai contohnya, manuksrip berjudul 4I-Dur al-Basim Fi Ashab al-Kahf
Wa al-Ragim ada membawa riwayat berkaitan dengan warna dan nama anjing

197 Ada yang mengatakan warna anjing itu kuning,

yang tidur bersama mereka
berbelang seperti harimau, merah dan sebagainya. Diceritakan juga bagaimana
Allah membalikkan badan mereka setahun sekali, dua kali setahun dan
sebagainya. Pengarang ada menyebut di awal dan akhir riwayat bahawa perawi

berselisih pendapat tentang hal tersebut'.

Menurut keterangan Al-Qur'an, Ashab al-Kahf merupakan sekumpulan
pemuda yang beriman dengan Allah. Mereka telah mengasingkan diri daripada
kaum mereka yang kufur ke dalam gua di sebuah bukit. Mereka memohon
kepada Allah agar merahmati mereka. Doa mereka dimakbulkan Allah dengan
memerintahkan matahari dan bumi tidak meggsakkan badan mereka walaupun

sudah tidur di situ dalam jangka masa 309 tahun.

Mereka juga dipelihara oleh Allah semasa tidur. Mata mereka sentiasa
terbuka semasa tidur. Ini adalah untuk mengelakkan orang yang lalu lintas
mengesyaki dan akan menyangka mereka tidak tidur. Bersama-sama mereka ada
seekor anjing yang juga ditidurkan oleh Allah dalam keadaan dua kaki depannya_

berdekatan pintu gua'®,

" Muhammad bin Ismail Daud al-Fatani, al-Dur al-Basim Fi Ashab al-Kahf Wa al-Ragim, MS
1668.

' Al-Dur al-Basim Fi Ashab al- KahfWa al- Raq:m, MS 1668.

' Sebab turunnya ayat berk yang diri oleh Ibn Hisyam dalam
sirahnya, kaum Quraisy telah bertanyakan kepada pendeta Yahudi tentang Nabi Muhammad di
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Di dalam kitab-kitab tafsir banyak menghuraikan kisah mereka melalui

1o

berbagai riwayat Sebagai contohnya, di dalam Tafsir al-Tabari'"' ada

q

yebut tentang i p serta anjing mereka. Pengarangnya

menukilkan berbagai riwayat yang berselisih tentang tempat gua itu serta bilangan
pemuda, kedudukan gua, maksud al-Ragim dan sebagainya. Riwayat yang
dibawa mempunyai nama-nama perawi yang boleh dibuat kajian tentang

kedudukan fakta yang dibawa.

Al-Baghawi menceritakan di dalam tafsimya tentang Ashab al-Kahf
dengan menukil berbagai riwayat antaranya daripada Ibn ‘Abbas, Ka‘ab al-Ahbar,

Ibn Ishaq, Wahab bin Munabbih dan lainnya''.

Manakala di dalam Tafsir Ibn Kathir'”, dibawa riwayat-riwayat yang
menceritakan tentang maksud al-Ragim, agama pemuda dan nama serta warna
anjing mereka secara terperinci. Riwayat tersebut dibawa bersama sanadnya,
namun Ibn Kathir membuat ulasan bahawa semua itu tidak wajar dipanjangkan
perbincangan kerana ia tidak mendatangkan faedah. ia sekadar kenyataan yang

dibuat dalam kesamaran'".

dalam kitab Taurat mereka. Lalu pendeta Yahudi itu menyuruh mereka mengemukakan tiga
soalan kepada Nabi Muhammad untuk membuktikan kenabian Baginda. Soalan-soalan tersebut
ialah mengenai hakikat ruh, lelaki yang menjelajahi pelosok bumi dan kaum yang hidup merentasi’
masa yang lama tetapi tidak mengetahui apa yang telah dilakukannya. Mereka pergi kepada
Rasulullah beitanyakan 3 soalan tersebut. Nabi menangguhkannya untuk memberikan jawapannya
sehingga berlalu selama 15 malam, lalu Allah menurunkan wahyu dan sekaligus memberikan
Jjawapan kepada persoalan tersebut.

''° Tafsiran ini adalah berdasarkan ayat 9-26 surah al-Kahf.

""" Ibn Jarir (1997), op.cit., 8:179-212.

"' Al-Baghawi (1993), op.cit., 3:120-126; Al-Zamakhsyari (1972), op.cit., 2: 473-474.

' Ibn Kathir (1998), op.cit., 3:100-110.

" Ibid., 3:105; Ibn Kathir (1992), op.cit., 2:116.
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Menurut beliau lagi, nama pemuda-pemuda dan anjing mereka itu adalah
bersumberkan maklumat Ahli Kitab. Beliau membawa hujah bahawa ayat: ( S
el ol e Y| rp Y)Y membawa maksud ia sesuatu yang tidak memberikan
banyak faedah. Beliau menambah lagi bahawa ayat: (la>f..cizs Yy) ini
menunjukkan Ahli Kitab juga tidak mengetahui tentang perinciannya melainkan
rekaan mereka semata-mata. Beliau dapati maklumat yang mereka bawa tidak
bersandarkan perawi yang thigah dan diyakini, ia adalah riwayat Israiliyyat yang
dibawa oleh Ahli Kitab. Ramai kalangan pentafsir dan ahli sejarah menggunakan

riwayat di dalam karya mereka'"’.

Menurut Muhammad Abii Syahbah, perincian tentang kisah Ashab al-
Kahf sebagaimana yang dinyatakan di atas kebiasaannya riwayat Ahli Kitab yang
memeluk Islam. Justeru, para perawi melihat ia sebagai maklumat yang pelik dan
tidak dijelaskan di dalam Al-Qur’an, Justeru, mereka menukilkannya sebagai

pengetahuan tambahan kepada tafsiran sebenar kisah tersebut''®.

Kesimpulannya, kajian ini mendapati riwayat yang terdapat di dalam
manuskrip Melayu menyamai metod yang terdapat di dalam kitab-kitab tafsir
yang membawa riwayat sebagai maklumat. la bukan satu manuskrip kajian
tentang sanad atau matan, tetapi menghuraikan ayat-ayat Al-Qur’an agar mudah

difahami dan diterima oleh masyarakat Melayu. Hal yang demikian, mereka

''* Ibid.; bn Kathir (1998), op.cit., 3: 107.
!5 Aba Syahbah (1988), op.cit., h. 241.
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memasukkan cerita-cerita aneh dan menarik agar dapat menarik perhatian

masyarakat yang masih baru mengenali Islam.

Mustahak diketahui bahawa perselisihan dan maklumat tentang pekerjaan
pemuda tersebut, nama mereka, asal keturunan dan negeri gua serta bukit dan
warna anjing serta namanya adalah tidak mendatangkan banyak faedah kepada
umat Islam. Lantaran, Al-Qur’an tidak menyebutnya secara jelas perkara-perkara

ini.

Apa yang terkandung di dalam Al-Qur’an, itulah yang sebenar kerana ia
datang daripada Allah. Riwayat-riwayat yang banyak tentang Ashab al-Kahf
adalah sckadar cerita untuk perbandingan umat Islam dan kajian mereka.
Maklumat sebenarnya hanya Allah yang mengetahui. Lantaran, kita tidak wajar
mengeluarkan kenyataan tentangnya jika kita dalam kesamaran atau tidak

mengetahui kebenarannya secara pasti. o

ii. Dhii al-Qarnayn

Setelah penulis meneliti manuskrip Melayu, contohnya yang berjudul
Hikayat Iskandar Zulkarnain, kisah Dhii al-Qarnayn telah digambarkan sebagai
raja yang menjelajah pelosok dunia dengan ditemani oleh Nabi Khidir. Bermula
dari sini berlakulah peristiwa aneh dan ajaib serta perkara luar biasa kepada
mereka berdua. Antara cerita yang dibawa ialah perjalanan mereka melalui
pertemuan dengan raja-raja negeri seperti Kan‘an, juga nabi-nabi seperti Nabi
Dawiid, Sulayman dan juga mengenai ayat yang dinyatakan dalam Al-Qur’an ( e

sleall @13).  Cerita itu menggambarkan ia sebagai sebuah taman yang luas di
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dalamnya ada pohon kayu yang amat besar, kolam-kolam 4 persegi, anak-anak
tangga yang diperbuat daripada emas, perak, mutiara, jawhar, zamrud dan
sebagainya dengan gambaran yang penuh keajaiban'"’.

Namun apa yang dipaparkan mengenai kisah Dhi al-Qarnayn adalah satu
lagenda yang tidak menyamai kisah-kisah lain di dunia ini. Kisahnya mendapat
perhatian ramai perawi baik dari kalangan pentafsir atau ahli sejarah serta para
Ahli Kitab. Kisah Dhi al-Qarnayn dinukilkan di dalam karya-karya mereka baik

dalam bentuk riwayat, penceritaan juga sebagai fakta sejarah.

Di dalam Al-Qur’an surah al-Kahf ayat 6-82 telah menjelaskan bahawa
Nabi Khidir adalah sezaman dengan Nabi Miisa. Begitu juga hadith yang banyak
menceritakan tentang Nabi Khidir dengan Nabi Miisa dalam riwayat al-Bukhari,
Muslim, Abli Dawiid, al-Tirmidhi, al-Nasa'i, Ibn Majah, Ahmad, al-Hakim dan
lainnya. o

Kisah ini bertitik tolak dari surah al-Kahf ayat 83-98, para pentafsir mula
merungkaikan kisah Dhii al-Qarnayn ini yang merangkumi riwayat hidupnya,
penjelajahannya, peperangannya, hubungannya dengan kisah Ya’jij dan Ma’jij
dan tembok penjara Ya’jiij dan Ma’jaj yang dibina sehingga hampirnya hari

Kiamat. Al-Qur’an tidak banyak menceritakan kisah Dhii al-Qarnayn kecuali ayat ~

""" Hikayat Iskandar Zulkarnain, MS 288. Penulis juga mendapati ada satu lagi salinan
manuskrip diberi tajuk Iskandar Dzulkarnaian 1, yang terdapat dalam koleksi naskah Melayu di
Museum Pusat, Indonesia yang bernombor MI 679. Penulis berpendapat cerita ini telah terkeluar
daripada fakta agama dan sumber muktabar. Manuskrip ini tidak dinyatakan sumbernya, nama
pengarangnya juga ceritanya terputus tanpa permulaan dan akhirnya. Penulis mencadangkan
kepada sesiapa yang berminat bolehlah meneruskan kajian terhadap sejarah dan isi manuskrip ini
kerana ia meragukan dari segi faktanya. Wallah A ‘lam.
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tersebut sahaja. Begitu juga hadith sahih tidak menceritakan secara khusus
tentang riwayat hidup Dhii al-Qarnayn ini. Lantaran itu, ia membuka ruang untuk
riwayat Israiliyyat mengambil tempat mengisi ruang tersebut dengan berbagai-

bagai riwayat.

Antara riwayat Israiliyyat yang dinukilkan berhubung kisah Dhii al-
Qarnayn ini ialah mengenai keturunan dan gelarannya. laitu beliaulah yang
bernama Iskandar (Alexander), berasal dari Rom. Diriwayatkan bahawa Allah
telah memerintahkannya untuk menjadi utusannya kepada penduduk bumi

termasuk manusia, jin serta Ya'jiij dan Ma’jij''®.

Diriwayatkan juga beliaulah
yang membina bandar Iskandariah dan menyifatkan tembok yang dibina olehnya

dengan berbagai saiz, jenis dan rupanya dengan panjang lebar''’.

Antara mereka yang meriwayatkan kisah Dhii al-Qarnayn ini ialah Wahab
bin Munabbih, Ibn Ishaq, Ibn al-Mundhir, Ibp: Abii Hatim, al-Syirazi, Abi al-
Syaykh dan lainnya. Berbagai-bagai pendapat ulama mengenai riwayat mereka

antaranya: Ibn Kathir m k riwayat genai Dhii al-Qarnayn yang

panjang lebar adalah nukilan daripada maklumat Bani Israil. Riwayat yang

dikatakan marfi ‘ kepada Rasulullah s. ‘a.w. juga tidak benar.

""*Ibn Jarir membawa riwayat daripada Wahab Ibn Munabbih dalam 4 halaman dalam tafsimya.
15:14-18; Al-Suyati (L.t.), op.cit,, 4:242-246.

""Antara kalangan mereka yang sering menukilkan kisah Dhii al-Qarnayn ialah Aba Hayyan (al-
Bahr al-Muhif), al-Qurtubi (al-Jami* li Ahkim al-Qur'an), al-‘lji (Jami‘ al-Bayan), al-
Zamakhsyari (al-Kassyaf), al-Nasafi (Madarik al-Tanzil), Sulayman al-Jamal dan Ahmad al-Sawi
(Hasyiah Tafsir al-Jalalayn) dan al-Alisi (Rith al-Ma'ani). Tbn Jarir (1997), op.cit., 15: 7 dan 8;
Al-Suyilti (t.t.), op.cit..
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Manakala menurut pendapat Abi Syahbah, riwayat daripada Wahab
adalah bersumberkan daripada kitab-kitab karangan pendeta Bani Israil. Ia adalah
riwayat Israiliyyat dan menambah bahawa Abi Lahi‘ah dalam rangkaian

sanadnya adalah da ‘fj'w'.

Dhi al-Qarnayn merupakan secebis kisah yang digambarkan oleh Al-
Qur’an untuk renungan dan iktibar. Tiada sesiapa yang boleh membuktikan siapa
sebenarnya Dhu al-Qarnayn sebagaimana yang dimaksudkan dalam Al-Qur’an
itu, apatah lagi zaman beliau hidup dengan cerita-cerita yang pelik dan terperinci
mengenai pengembaraannya yang jelas bertentangan dengan nas dan sumber

muktabar'?'.

Menurut pendapat Ibn Hajar, riwayat yang menentukan zaman hidup Dhi
al-Qarnayn adalah tidak dapat diterima. Beliau juga menolak ijtihad al-Bukhari'?

yang mengatakan Dhii al-Qarnayn hidup sezaman dengan Nabi Ibrahim'?.

Menurut pendapat mereka yang mengkaji tentang kisah Dhi al-Qarnayn,

ia adalah cerita yang penuh tanda tanya serta rahsia. Mereka yang menceritakan

" Ibn Kathir (1992), op.cit., 5: 322; Abii Syahbah (1988), op.cit, h. 244 dan 245.

"' Pernah satu ketika seorang pengkaji bernama Muhammad Khayr Yisuf bertanyakan pendapat
gurunya untuk mengkaji dan menulis tentang Dha al-Qarnayn. Lalu gurunya mengatakan, tidak
perlu dilakukan kajian tersebut. Ini adalah kerana, beliau tidak akan sampai kepada natijah yang-
sebenarnya. Namun beliau cuba untuk meneruskan niatnya itu dan berjaya menghasilkan sebuah
buku yang besar bernama Dhii al-Qarnayn, namun beliau gagal menyatakan siapa sebenar Dhi al-
Qarnayn yang menjadi intipati kajiannya. Ini bermakna beliau tidak sampai kepada natijah kajian
ilmiah yang sebenar. Justeru, terbukti kisah Dhi al-Qarnayn adalah satu rahsia, teka-teki dan
membingungkan. Hanya Allah yang tahu rahsia sebenar di sebalik kisah tersebut.

" al-Bukhari telah mengemukakan riwayat daripada ‘Ubayd Ibn ‘Umayr (Tabi‘in), Ibn ‘Abbas,
Ibn Hisyam dan lainnya yang menunjukkan Dhii al-Qarnayn adalah sezaman Nabi Ibrahim.
Semuanya ditolak oleh Ibn Hajar dengan alasannya.

'} Ibn Hajar, op.cit., 6 : 382.
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semuanya secara terperinci selain yang digambarkan oleh nas dan sumber yang
muktabar adalah satu dongeng. Kebanyakan fakta adalah bersumberkan
maklumat Bani Israil dan dongengan mereka. Semuanya adalah berbentuk
khayalan yang dicipta oleh para pendeta mereka'>’, Riwayat yang tiada nas dan
sumber muktabar yang mensabitkannya, dianggap sebagai riwayat Israiliyyat
maskat.  Jika bertentangan dengan fakta muktabar, ia dianggap Israiliyyat

mardid.

Justeru, penulis menolak kandungan manuskrip ini berdasarkan asas
penceritaannya yang menyalahi nas Al-Qur’an dan hadith sahih. Kandungannya
dianggap sebagai dongeng penglipur lara yang tidak ada kaitan langsung dengan
agama, walaupun di dalamnya dikemukakan ayat-ayat Al-Qur’an dan unsur-unsur
keagamaan. Ia tidak boleh dianggap sebagai karya bercorak agama. Wallah

A'lam.

iii. Bani Israil

Penulis mendapati antara manuskrip yang membawa kisah Bani Israil
ialah  Sejarah Anbiya’. Kisah yang dimuatkan di dalam manuskrip ialah
mengenai sikap dan tindakan Bani Israil yang ditinggalkan oleh Nabi Misa
selama 40 hari untuk bermunajat kepada Allah. Diriwayatkan juga bagaimana
Nabi Miisa diperintahkan oleh Allah agar berpuasa sebelum berjumpa dengan-.
Nya. Namun Nabi tidak mematuhi perintah tersebut dan berbuka dengan pucuk
kayu untuk menghilangkan bau mulutnya yang busuk kerana berpuasa. Justeru,

Allah mengatakan kepada Baginda bahawa bau mulut orang yang berpuasa lebih

" Al-Khalidi (1996), op.cit., 6:254.
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wangi daripada bau kasturi. Allah menyuruh Baginda menggada’ 10 hari yang
ditinggalkan, sebab itulah ditambah daripada 30 hari kepada 10 hari lagi
sebagaimana dalam surah al-A ‘raf itu'?*.

Ada riwayat yang dinukilkan menceritakan yang bahagian lembu yang
dikehendaki memukulnya oleh Allah. Ada yang mengatakan ia bahagian lidah

q

dan ekor. Sumber ini diperoleh daripada Tafsir al-Mannar, karya Muh

Rasyid Rida. Dua orang yang dimaksudkan di dalam Al-Qu’ran itu juga
ditentukan mereka iaitu 2 anak bapa saudaranya. Riwayat ini diambil daripada
sumber Taurat, Ishah ke 21. Terdapat juga riwayat yang menentukan warna dan
jenis lembu yang dimaksudkan. Pengarang ada menyatakan sumber rujukan

seperti Tafsir al-Baydawi, Tarikh Ibn al-Athir juga Tafsir al-Alisi'®®.

Bani Israil adalah kaum yang terkenal menerima jumlah rasul yang paling
ramai namun sering degil dan mengingkai; perintah Allah. Justeru, Allah
menyebutnya di dalam Al-Qur’an untuk diambil pengajaran dan peringatan
kepada kaum-kaum yang lain. Kisah dan peristiwa mereka dapat dilihat dalam
surah al-Baqarah ayat 67-74, al-Ma'idah ayat 20-26, surah al-A ‘raf ayat 142 dan

143 dan sebagainya.

Antara bencana yang Allah timpa ke atas mereka ialah menyesatkan

mereka di Sina” szslama 40 tahun sehingga semuanya musnah, lantaran tidak mahu

' Pengarang menyatakan sumber penulisannya ini diambil daripada Taurat, Injil Mathew dan al-
Malik al-Awwal, Sifr Samuel Il dan Ahli Kitab. Wan Ismail bin Yusuf (1301 H), Sejarah Anbiya',
MSS 1663.

' Sejarah Anbiya’, MSS 1663.
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mematuhi Rasul yang diutus kepada mereka iaitu, Nabi Misa. Al-Qur’an juga
menggambarkan bagaimana mereka telah membuat patung lembu untuk disembah
ketika Nabi Miisa menemui Allah untuk menerima Taurat.

Antara lain lagi mereka telah mempermainkan Nabi Miisa dengan
bertanya jenis lembu yang hendak dicari untuk disembelih dan kemudian dipukul
kepada mayat kerana membuktikan siapa pembunuh yang sebenar. Kejadian-
kejadian ini diceritakan dalam Al-Qur'an dengan panjang lebar, sebagai

q

dan untuk umat

PEnEd); F

Justeru, ayat-ayat Al-Qur’an itu mula ditafsirkan oleh para perawi dengan
berbagai riwayat untuk menjelaskan cerita tersurat dan tersirat. Antara riwayat itu
ada yang disandarkan kepada Rasulullah s. ‘a.w., Sahabat, 7abi ‘in dan juga Tabi"
al-Tabi'in. Di antara riwayat yang dimuatkan ada yang benar tidak kurang juga
kisah-kisah dongeng yang diambil dari sumbeg.Bani Israil atau lainnya. Riwayat

Israiliyyat ini ada yang bertaraf munkar, khurafat juga dongeng.

Antara riwayat Israiliyyat yang dikemukakan'’’: Menentukan nama
bandar yang diarahkan oleh Allah kepada Bani Israil untuk dimasukinya bersama
Nabi Miisa iaitu bandar Ariha yang terletak di sebuah gua di tengah Palestin dan
ada yang mengatakan ia sebahagian Jordan dan ada yang mengatakan ia Syam'?®,
Terdapat juga riwayat yang menetapkan saiz sebenar tubuh kaum Jabbarin dan

kisah menarik yang berlaku ketika melihat kaum tersebut.

"Ibid., 5 : 201 dan 202; al-Suyiii (t.t.), op.cit, 6 : 48 —49; Ibn Kathir (1992), op.cit., 1 : 277 dan

"®Al-Khazin (1995), op.cit.,, 2 : 27.
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Bahkan ada riwayat yang menceritakan mengenai nama wakil yang diutus
untuk melihat negeri yang dimaksudkan iaitu ‘0j bin ‘Unuq salah seorang kaum
Nabi Nih namun diafah seorang yang terselamat dari banjir besar kerana
badannya yang tinggi dan banjir itu sekadar buku lalinya. Justeru, kajian wajar
dilakukan berdasarkan panduan yang dilakukan oleh ulama hadith untuk

menentukan kedudukan riwayat tersebut.

Imam Ibn Kathir menolak cerita Israiliyyat ini dengan alasan ia adalah
dongengan golongan Yahudi serta palsu dimana ia bertentangan dengan nas dan
akal yang waras. Jika cerita ini benar sudah pasti Allah mengampunkan mereka
dan menyelamatkan mereka daripada tersesat selama 40 tahun tetapi Allah
memusnahkan mereka kerana keingkaran dan kederhakaan mereka terhadap
arahan Nabi Miisa ‘a.s. Di sini jelas menunjukkan cerita ini tidak boleh diterima
akal dan bertentangan dengan nas'?’. Kajian-mendapati sumber perolehan riwayat
adalah dari kitab-kitab Bani Israil dan diragui kesahihannya. Justeru ia adalah
riwayat Israiliyyat yang tidak diketahui kebenarannya kerana tiada dalil yang

menyokong riwayat ini. Riwayat ini dikategorikan sebagai maskir.

' Ibn Kathir (1992), op.cit., 1 : 278.
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4.4.4 Tanda-Tanda Kiamat Dan Ghaybiyyat

Penulis telah melihat memilih beberapa buah manuskrip hadith Melayu

yang didapati mempungai riwayat-riwayat berunsur Israiliyyat berkaitan dengan

tanda-tanda kiamat dan ghaybiyyar. Manuskrip-manuskrip terlibat ialah:

a.

b.

Akhbar al-‘Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah.
al-Durr al-Thamin fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu 'minin.
al-Kawkab al-Durriy fi al-Nar al-Muhammadi.
Hikayat Iskandar Zulkarnain.

Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah.

Kasyf al-Ghummah.

Khalg al-Samawat wa al-Ard.

Kifayah al-Muhtaj Fi Isra’ wa al-Mi ‘raj.

Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib.
Rangkaian Kisah Nabi-Nabi Dan Hukum:Hukum Figh.
Tanbih al-Ghafilin.

Ward al-Zawahir.

Antara tanda kiamat dan ghaybiyyat yang dimuatkan dalam manuskrip

tersebut ialah mengenai Dajjal, Ya’jiij dan Ma’jiij, Dabbah sehingga berakhir

tiupan sir yang menandakan kiamat sudah dekat dan berlaku. Riwayat-riwayat

yang dibawa menggambarkan keadaan alam ghaib seperti ‘Arasy, syurga dan_

neraka, padang mahsyar dan lainnya.
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i. Ya’jiij dan Ma’jaj
Dalam manuskrip hadith Melayu'*, ada menceritakan tentang asal usul
kejadian Ya’jij dan Ma’jij iaitu daripada percampuran ulat dari sebuah bukit
dengan air mani cucu Nabi Nith ‘a.s atau menurut riwayat lain daripada Hasan al-
Basri, ia dari keturunan anak Nabi Nih ‘a.s."'. Tembok yang dibina dikatakan
diperbuat daripada timah, kayu arang dan batu dengan ketinggian 200 hasta dan

ketebalan 50 hasta serta dikelilingi oleh api'*.

Antara lain lagi yang bersumberkan Tafsir al-Khazin'*, riwayat
mengatakan 3 golongan Ya’jij dan Ma’jiij seperti pokok padi'*'. Antara lain lagi
sumber Kanz al-Asrar adalah rujukannya. Membayangkan rupa Ya'jij dan
Ma’jij mempunyai 2 mata di kepala dan 2 mata di dada, ada yang berbulu, ada
yang hanya mempunyai satu kaki berjalan dengan melompat, ada yang hanya
makan daging dan darah manusia dan sebagainya'”’. Menurut riwayat lain pula

mengatakan Ya’jij dan Ma’jiij berada di sebelah pihak negeri Rom'*,

segala bi g dan bangkai manusia,

Ya’jij dan Ma’jaj

menjelajah segala pelosok negeri hingga Syam, Khurasan, sampai sungai

Buhayrah Tabariyyah. Meminum semua air laut dan sungai hingga kering'”’.

"% Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyimah, MSS 2404,
! Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS 2528, helaian ke 30 dan 31: Khalq al-
Samawat wa al-Ard, MS 1051, helaian ke 64; Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS
2404; Akhbar al-'Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471.

"2 Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.

" Al-Khazin (1995), op.cit., 3:177.

"“Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404,

"% Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.

"% Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS 2528, helaian ke 30.

""" Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.

317



Wahab bin Munabbih mengatakan bahawa segala bumi itu dipenuhi dengan

Ya’jiij dan Ma’jiij'*®.

Menurut riwayat Ibn ‘Abbas, Allah akan membinasakan umat ini dengan
memasukkan sejenis ulat atau nyamuk ke dalam telinga mereka dan bumi
dipenuhi dengan bangkai mereka lalu Allah menurunkan hujan selama 40 hari

membersihkan bangkai mereka dan memenuhkan kembali laut dan sungai'®.

Kisah tentang Ya’jiij dan Ma’jiij telah disebut sebanyak dua kali di dalam

Al-Qur’an, iaitu di dalam surah al-Kahf dan al-Anbiya’. Firman Allah:

S0 Uik U VT G it 15l el Yy
5 5 ol e e
Surah al-Kahf (18) : 94

Terjemahan:  Mereka berkata:  “Wahai Dhi al-Qarnayn!
Sesungguhnya kaum Yajij dan Majij sentiasa melakukan
kerosakan di bumi; oleh itu, setujukah kiranya kami menentukan

lah bayaran kepad. (dari hasil pendapatan kami)
dengan syarat engkau membina sebuah tembok di antara kami
dengan mereka ? '

Ayat-ayat dalam surah al-Kahf menggambarkan Ya'jiij dan Ma’jiij yang
merupakan satu kaum yang mendiami di aritara dua buah bukit, percakapannya
tidak difahami oleh manusia semasa lampau pada zaman Dhii al-Qarnayn. Kaum.

ini sentiasa melakukan kerosakan di muka bumi dan manusia. Lantaran itu, Dhi

" Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS 2528, helaian ke 30: Kasyf al-
Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.

" Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404; Akhbar al-‘Akhirah fi Ahwal al-
Qiyamah, MSS 2471.
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al-Qarnayn membuat tembok kukuh menutupi kedua-dua bukit itu yang diperbuat
daripada ketul-ketul besi bercampur tembaga cair sehingga mereka tidak dapat
keluar daripada tembok itu atau merobohkannya sehingga waktu yang Allah telah
tetapkan nanti. Tiada Sesiapa dapat mengetahui tempoh tersebut'*’.  Allah
berfirman lagi :

@ Dok oo Jom o b g 2 biiad 5y 55
Surah al-Anbiya’ (21) : 96

Terjemal : (Demikian kead mereka) hingga apabila
lerbuka Iembok yang menyekat Ya'jij dan Ma jiij, serta mereka
meluru turun dari tiap-tiap tempat yang tinggi.

Manakala ayat dalam surah al-Anbiya’ menceritakan Ya'jaj dan Ma’jij
pada masa akan datang keluar daripada tembok mereka pada waktu hampir akan

berlaku Kiamat. Ini bermakna tahanan mereka masih ada hingga hari ini.

X -
Rasulullah s. ‘a.w. juga ada menceritakan tentang kaum Ya’jij dan Ma’jiij

ini antaranya hadith riwayat Zaynab bint Jahsy . ‘a., katanya:

:};’,:‘»IQlﬁlyaﬁg;u;}ml&LQ&blé;;ﬂlfﬂ
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" Surah al-Kahf (18) : 93-98; Surah al-Anbiya® (21) : 96.

" Al-Bukhari, Kitab al-Fitan, Bab Ya'jij Wa Ma’jij, no. hadith 6602; Muslim, Kitab al-Fitan
Wa Asyrat al-Sa’ah, Bab Igtirab al-Fitan, no. hadith 5128; Al-Tirmidhi, Kitab al-Fitan, Bab Fi
Khurij Yajij dan Majij, no. hadith 2113; Ibn Majah, Kitab al-Fitan, Bab Ma Yakun Min al-
Fitan, no. hadith 3943; Ahmad bin Hanbal, Min Musnad al-Qaba’il, Hadith Zaynab bint Jahsy,
no. hadith 26145.
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Maksudnya: Sesungguhnya Nabi s.‘a.w. terjaga dari tidurnya,
Baginda bersabda: (a1Y) Ay ). Celakalah bagi bangsa Arab
dari kejahatan yang telah  dekat. Sesungguhnya hari ini
sebahagian dari dinding Ya'jij dan Ma'jiij terbuka seluas ini,
Sufian ~ (perawi  hadith) mengisyarat” angka 10 dengan
menggunakan tangannya. Zaynab berkata: Wahai Rasulullah,
apakah kami akan binasa sedangkan bersama-sama kami ramai
orang-orang yang soleh. Baginda bersabda: Ya, apabila
berlaku banyak kemaksiatan.

Antara lain lagi hadith riwayat Aba Hurayrah, Nabi bersabda:

5 0 0 8335 1636 1) 033 05 0 20 20k Oy
Li\é\ui;btéui\;:fk.lﬁ.,ﬁliii‘,a;.:.j \,’.,h'ﬁll‘;&ﬁl
tL..,o,,,n,atsm u,.,wwuuﬂ.;.,oum!,ﬁ»
S e ul G Gyiniid 1l r+‘1’ i %6 L,..__n
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Maksudnya: Setiap hari Ya'jij dan Majjij akan sentiasa
mengorek tembok yang mengurung mereka sehinggalah hampir
kelih pancaran hari.  Kata k wva marilah kita
pulang dahulu, besok kita akan kembali lagi. Lalu Allah
mengembalikan semula tempat yang dikorek itu seperti asalnya
bahkan lebih kuat lagi, sehinggalah sampai waktunya Allah
hendak mengeluarkan mereka ke dunia menguji manusia,
mereka akan terus mengoreknya sehinggalah nampak pancaran
matahari. Kata ketuanya marilah kita pulang dahulu, besok kita
akan kembali lagi, Insya Allah. Lalu mereka kembali ke tempat
yang dikorek itu dan mendapati ia seperti yang telah mereka
korek sebelum ini. Lalu mereka Ierus mengoreknya dan dapal
keluar i dan air,

ketika itu sedang berlindung di dalam kota mereka Mereka
memanah ke arah langit, lalu panah itu kembali dalam keadaan
berdarah, Mereka berkata, kita telah menakluki penduduk bumi
dan mengalahkan penghuni langit. Lalu Allah mengutuskan
ulat memasuki telinga mereka dan membunuh mereka.

"2 Ibn Majah, Kitab al-Fitan Bab Fitnah al-Dajjal, Bab Nuziil “Isa ‘as...., no. hadith. 4070; Al-
Tirmidhi, Kitab 7afsir Al-Qur’an, Bab Wa Min Sirah al-Qadr, no. hadith 3078; Ahmad bin

Hanbal, Bagi Musnad al-Mukthirin, Bagi al-Musnad al-Sabig, no. hadith 10222,
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Penulis mendapati perawi yang menukil riwayat dan maklumat di dalam
manuskrip hadith Melayu hampir menyamai sebagaimana yang terdapat di dalam
sumber dari Asia Barat. Contohnya riwayat tentang Ya’jij dan Ma’jij ialah
daripada riwayat Ka‘ab al-Ahbar, Wahab bin Munabbih, Qatadah, Mujahid, al-
Suddi dan lainnya dengan membawa berbagai fakta. Antaranya tiga jenis Ya’jdj
dan Ma’jiij, keturunan, percampuran bahan untuk membina tembok dan mereka
ada dua jenis yang amat tinggi, tinggi dari segalanya dan yang paling pendek,

lebih pendek dari segalanya'®.

Penulis mendapati Nuruddin al-Raniri sendiri walaupun menukilkan
riwayat Israiliyyat di dalam karyanya, namun beliau menyedarinya dan telah
menolak riwayat tentang Ya’jij dan Ma’jiij yang tiada nas asal atau sahih
menerangkan tentangnya'**,

<o

Ibn Kathir juga ada membuat analisis riwayat mengenai Ya'jij dan
Ma’jij. Beliau mengatakan riwayat, tentang Ya’jiij dan Ma'jij yang dinukilkan
oleh al-Tirmidhi melalui sanad Abi Rafi’ daripada Abi ‘Awanah daripada
Qatadah adalah gharib, sanadnya baik tapi matannya munkar. Hujahnya kerana
zahir ayat menunjukkan mereka tidak akan mampu mengorek tembok itu kerana

ia amat kukuh dan tidak mungkin boleh dirobohkan dan keluar menemui manusia..

'3 Al-Baghawi (1993), op.cit., 2: 150-153; Al-Zamakhsyari (1972), op.cit., 2:498 - 499.
' Akhbar al-'Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471.
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Fakta di dalam hadith ini boleh dipertikaikan lagi, kemungkinan Abu

Hurayrah menukilkan riwayat ini daripada Ka‘ab al-Ahbar, lalu beliau

menceritakannya dan sebahagian perawi lain yangka beliau bilnya
daripada Rasulullah s. ‘a‘w. lalu mengatakan hadith itu marfu‘, wallahu a'lam"®.
Kemungkinan juga ia adalah perbuatan penganut Yahudi yang cuba mengubah

fakta dalam agama Islam serta mengelirukan umat Islam'*.

Ibn Kathir juga menambah riwayat yang mengatakan ia berbagai-bagai
bentuk sebagaimana yang disebut, tiada dalil yang kukuh untuk mensabitkannya.
Ia hanyalah rekaan dan tekaan semata-mata. Apa yang sebenarnya ialah mereka
adalah dari keturunan Nabi *Adam ‘a.s. mempunyai rupa dan bentuk serta sifat
fizikal sama seperti Nabi 'Adam ‘a.s. Bezanya jumlah mereka amat ramai
berbanding jumlah manusia ketika itu. Mereka semua melakukan kerosakan yang
teruk di muka bumi. Nabi bersabda maksudnya : Allah menjadikan 'Adam,
tingginya 60 hasta kemudian ketinggian manusja semakin kurang hingga dalam

bentuk xekarang'".

Tidak ketinggalan al-Suyiiti juga membuat kenyataan bahawa riwayat
tentang jenis Ya’jiij dan Ma’jiij adalah munkar dan mawdi' menurut Ibn ‘Adi.
Beliau menjelasnya ia diriwayatkan oleh Ibn Abi Hatim dan Ibn Mardawayh.

Beliau menyatakan Muhammad bin Ishaq dalam rangkaian rawi itu ialah al-

'S bn Kathir (1998), op.cit., 3: 142 dan 143; Ibn Kathir (1992), op.cit., 2: 113; Ibn Kathir (1998),
al-Nihayah fi al-Fitan wa al-Malahim. Beirut: Dar al-Ma'‘rifah, 1: 152-156; Al-Baghawi (1993),
op.cit., 5:333.

' Aba Syahbah (1988), op.cit., h.247.

"7 Ibn Kathir (1992), op.cit., 2:111; Al-Khalidi (1996), op.cit., 2 : 296.
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‘Ukasyi yang pendusta dan mawdi**®. Tbn ‘Adi kan terdapat k

perawinya bernama Muhammad bin Ishaq al-‘Ukasyi, seorang yang pendusta,
mencipta hadith mawdi’, matriik serta munkar.

Ibn Hibban juga mengatakan beliau banyak meriwayatkan hadith magliib
yang disandarkan kepada perawi thigah. Hadithnya tidak boleh ditulis kecuali
untuk peringatan dan pengajaran. Ibn Abii Hatim juga menukilkan dalam

tafsimya. Ibn ‘Araq kan beliau dapati al-Syaykh Taqi al-Din al-

Qalqasyandi menyebut di hasyiah al-Mawdii‘at Ibn al-Jawzi, bahawa Ibn al-
‘Ukasyi banyak meriwayatkan hadith secara munfarid melainkan hadith daripada

Huzayfah.

Abii Syahbah'* menyenaraikan beberapa kitab yang membawa riwayat
tentang 3 jenis Ya'jiij dan Ma’jiij salah satunya seperti pokok arz'*’. Menurutnya
riwayat ini adalah berasal daripada riwayat Kaab al-Ahbar. Antara kitab tersebut
ialah al-Durr al-Manthir'®', Tafsir al-Tabari 52 dan al-Jami***. Ibn al-Jawzi
ada menyebut bahawa Ibn ‘Adi dan al-Dar Qutni mengatakan hadith ini adalah

hadith munkar mawdi '**.

Beliau mengatakan riwayat yang mengatakan secara
terperinci tentang jenis, sifat fizikal serta kelakuan dan pekerjaan Ya’jiij dan

Ma’jiij adalah riwayat Israiliyyat yang dibawa oleh Ahli Kitab Yahudi.

"“* Ibn *Adi (1988), op.cit., 6: 169; Ibn ‘Araq al-Kanani (1981), op.cit., 1 : 237; Al-Suyati (t.t.)7
op.cit., al-Lali’, 1 : 173 dan 174,

" Abii Syahbah (1988), op.cit., h. 247; Al-Khalidi (1996), op.cit., 2 : 296.

"% Menurut riwayat, ia sejenis pokok di negeri Syam tingginya mencapai 120 hasta iaitu pokok
sonuber.

1 Al-Suyiti (t.t.), op.cit., 5:250 dan 251.

"2 Ibn Jarir (1997), op.cit., 8:183 dan 184.. Beliau menyebut bahawa kisah tentang Ya'jij dan
Ma’jiij yang dibawanya itu adalah daripada riwayat Wahab Ibn Munabbih.

33 Al-Qurtubi (1995), op.cit., 11:57.

' Ibn al-Jawzi (1995), op.cit., 1:147; Al-Suyiti (t.t), op.cit., al-Lali’, 1:173 dan 174.
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Kesimpulannya, kisah mengenai Ya’jiij dan Ma’jiij adalah berdalilkan
sumber yang gat ‘i daripada Al-Qur’an. la adalah sesuatu yang sabit. Namun apa
yang dimusykilkan ialak tambahan serta rekaan cerita yang tidak berdasarkan dalil
naqal dan akal. Ulama yang membuat kajian mendapati riwayat-riwayatnya
boleh dipertikaikan ~kesahihannya. Ia wajar diberi perhatian kerana
berkemungkinan adalah ciptaan dan rekaan penganut Yahudi yang cuba
mengubah kandungan sebenar Al-Qur'an dan masyarakat berpaling kepada

riwayat mereka yang lebih menarik dan menarik perhatian.

Dalam keadaan ini, untuk meyakinkan umat Islam, mereka menyandarkan
kisah tersebut kepada perawi thigah malah kepada Rasulullah s.‘a.w. sendiri.
Lantaran itu, umat Islam wajar berhati-hati menerima riwayat yang agak
keterlaluan dan pelik matannya. Jika kita tinjau kepada matan hadith tersebut
dibandingkan dengan matan-matannya yanglain, adalah mustahil Rasulullah
s.‘aw. menyampaikan hadith sedemikian.  Ini adalah pendustaan dan
pengkhianatan terhadap hadith Rasulullah s. ‘a.w.. Kajian ini mengambil pendirian
menolak riwayat Israiliyyat yang bertentangan dengan nas dan tiada dalil kukuh
yang menyokong. Riwayat Israiliyyat yang tidak diterima akal dan bersalahan

dengan metod riwayat adalah mardiid.

ii. Kehancuran Gunung, Jangka Masa Tiupan Israfil Dan $ir
Manuskrip Melayu ada menukilkan riwayat daripada Ibn ‘Abbas r.‘a.
bahawa isi langit dan bumi akan menangis kerana akan dibinasakan selama 40

tahun. Tiada sesuatu makhluk yang ada pada waktu itu melainkan Allah s.w.z..
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Allah menyeru memanggil raja hari itu, namun Allah sendiri yang menjawabnya
dengan firman-Nya, bermaksud: Maha Mulia Akulah Tuhan yang Esa yang
terlebih Qahar. Lalu Allah Taala menurunkan angin memusnahkan bumi dan

155

segala bukit dan sungai dengan menjadikannya rata Riwayat ini mentafsirkan

firman Allah: (sl Yy brgendudl o &5 iy y).

Wahab bin Munabbih ada meriwayatkan bahawa Allah telah menjadikan
siir itu daripada Ju’lu’, cerminnya seperti kaca'*®. Menurut riwayat lain pula sir
itu ialah seperti tanduk, berbentuk serunai, luas lubangnya seperti luas 7 petala
Jangit dan bumi. Dikatakan lagi jarak masa antara dua tiupan itu selama 40 tahun.

Diturunkan hujan seperti mani lelaki dari bawah Arasy dan sebagainya'"’.

Manakala riwayat lain pula daripada Wahab bin Munabbih mengatakan
bahawa Allah Taala mewahyukan kepada sakhrah di Baitul Maqdis untuk
menghantarkan ‘Arasy-Nya. Allah juga megaberikan tugas kepada sakhrah itu
bahawa ia sebagai mahsyar semua makhluk. Ia juga tempat syurga dan neraka
diletakkan. Allah juga memberitahu bahawa ia akan memancarkan segala sungai
di Baitul Maqdis itu sungai daripada susu, madu dan arak dan tempat paling baik
untuk diziarahi. Menurut riwayat lain, Allah Taala akan membalikkan sakhrah
Baitul Maqdis kepada marjan putih yang ‘mempunyai ketebalan 7 petala langit

dan bumi kemudian diletakkan atas sakhrah itu ‘Arasy dan mizﬁm-Nya.'53

15 Abdullah bin Abdul Mubin, Tanbih al-Ghafilin, MSS 2537.

1% Daud bin Abdullah al-Fatani, Kasyf al-Ghummah, MS 2223.

57 Akhbar al-‘Akhirah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471; Al-Durr al-Thamin fi Bayan ‘Aqa'id al-
Mu’minin, MSS 2433.

'8 41-Kawkab al-Durriy Fi al-Nir al-Muhammadi, MSS 1743 (A).
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Mengenai kehancuran bumi dan isinya termasuk gunung ganang telah
dijelaskan oleh Allah di dalam Al-Qur’an secara jelas dan terperinci. Antaranya
firman Allah:

5 ¥ o G €6 U3l g G 55 ot 988 JUdT 5 8025
(AR St

Surah Taha (20):105-107

Terjemahan : Dan mereka (yang kafir) bertanya kepadamu
(wahai Muhammad) darihal gunung ganang; Maka jawablah:
“Tuhanku akan hancurkannya menjadi debu ditiup angin. Lalu
la membiarkan tapaknya di bumi, rata lagi licin. Engkau tidak

akan melihat pada tapaknya itu tempat yang rendah atau yang
tinggi.”

Menurut riwayat Ibn ‘Abbas, ‘Ikrimah, Mujahid, al-Hasan al-Basri, al-
Dahhik, Qatadah dan sebahagian Salaf, gunung menjadi sama rata, tiada
tumbuhan, tiada lembah atau kawasan rendah atau tinggim. Ibn Jarir ada
membawa riwayat menunjukkan Ka‘ab telah berdusta yang mengatakan al-

sakhrah ialah tempat Allah akan datang pada hari Kiamat'®’.
t o

Manakala giir itu sebagaimana hadith riwayat Abii Hurayrah, Rasulullah

s.‘aw. ditanya inya. Jawab Baginda ia seperti tanduk yang besar,

lebarnya seluas langit dan bumi dan ditiup padanya"". Ibn Jarir membawa
riwayat daripada Ibn ‘Abbas mengatakan siir itu adalah seperti tanduk yang ditiup

padanya'®.

159 |bn Kathir (1998), op.cit., 3 : 223; Ibn Jarir (1997), op.cit., 8 : 457 dan 459.

' Ibn Jarir (1997), op.cit., 8 : 457.

"' Ibn Kathir (1998), op.cit., 2 : 197.

152 1bn Jarir (1997), op.cit., 5 : 237 dan 238; Al-Tha‘alibi, op.cit, 2 : 484. Beliau mengatakan
pendapat ini adalah sepakat jumhur.
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Ibn Kathir mengatakan sir itu ialah tanduk yang ditiup oleh Israfil untuk
menandakan kiamat sudah sampai. Tempoh antara dua tiupan sir ialah selama 40

hari'®,

Kesimpulannya, ulama sepakat mengatakan semua isi bumi akan menjadi
hancur dan rata apabila berlaku kiamat. Manakala tempoh sebenar antara dua
tiupan tidak diketahui tempohnya, sebagaimana firman Allah:

Lt s
o5z Ly el o3
Surah 7aha (20) : 104

Terjemahan: (Allah berfirman) Kami lebih mengetahui akan
kadar masa yang mereka katakan itu.

Allah kan lagi bahawa ia tidak tahu secara detail semua hal

berkaitan dunia dan akhirat, firman-Nya:

(@ U e Do I5dils 05100 5 620G
Surah Taha (20):110

Terjemahan: Allah hui apa yang di hadapan mereka
(dari soal dunia), dan apa yang di belakang mereka (dari
perkara akhirat), sedang mereka tidak mengetahuinya secara
meliputi.

Kajian ini berpendapat berdasarkan perawinya menunjukkan ia adalah
bersumberkan maklumat Israiliyyat. Tidak ada dalil sahih yang menyebut sifat
sebenar siir itu kecuali mengatakan ia seperti tanduk dan bersaiz besar, tidak

dinyatakan buatannya. Riwayat yang mengatakan secara tepat 40 tahun, buatan

19 1bn Kathir (1998), op.cit., 2 : 197; Ibn Kathir (1998), op.cit., al-Nihayah, 1: 219.
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siir itu juga tambahan fakta selain yang dinyatakan oleh dalil sahih wajar diteliti

redudnl

ya. la berk kinan adalah riwayat yang dibawa oleh Ahli Kitab
ke dalam sumber Islam. Justeru, kedudukan riwayat Israiliyyat ini adalah maskit.

Wallahu A ‘lam.

iii.  Dabbah

Manuskrip juga tidak ketinggalan menceritakan mengenai dabbah yang
menggambarkan rupa dabbah kepalanya seperti kepala lembu, matanya seperti
mata khinzir, telinganya seperti telinga gajah, tanduknya seperti tanduk rusa,
tengkuknya seperti tengkuk burung unta, dadanya seperti dada singa, warnanya
seperti warna harimau betina, rusuknya seperti rusuk kucing, ekornya seperti ekor

kibas, kakinya seperti kaki keldai dan di antara dua sendinya sepanjang 12 hasta

dan sebagainya"".

Antara lain lagi, terdapat riwayag. yang menyebut Nabi Khidir
memberitahu bulunya seperti bulu biri-biri. Ia dapat mengenali orang-orang yang
beriman melalui cop cincin Nabi Sulayman dengan wajah mereka berseri-seri,
manakala orang kafir dipalu dengan tongkat Nabi Miisa dan wajah mereka

menjadi hitam'®®,

Kajian ini mendapati terdapat persamaan fakta dengan sumber Islam lain

melalui riwayat yang dinukilkan oleh Ibn Abu Hatim, Ibn Mardawayh daripada

14 gkhbar al-‘Akhirah Fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2471; Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan
Alam Ghaib, MSS 2528.

' Hikayat Iskandar Zulkarnain, MS 288; Kitab Mengenai Sakaratulmaut Dan Alam Ghaib, MSS
2528.
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Abil al-Zubayr yang mana juga menyifatkan dabbah itu kepalanya seperti kepala
lembu jantan, matanya seperti mata khinzir, telinganya seperti telinga gajah,
tanduknya seperti tanduk rusa, tengkuknya seperti tengkuk burung unta, dadanya
seperti dada singa, warndnya seperti warna harimau betina, rusuknya seperti rusuk
kucing, ekornya seperti ekor kibas, kakinya seperti kaki keldai dan di antara dua
sendinya sepanjang 12 hasta. Menurut riwayat daripada Wahab bin Munabbih

dabbah ialah tanda yang ke 6 dari tanda-tanda Kiamat'®,

Al-Qur’an telah membayangkan apabila kiamat hampir berlaku, berbagai-
bagai peristiwa yang mengerikan akan berlaku, salah satu antaranya ialah

keluarnya sejenis binatang disebut sebagai dabbah dari bumi. Untuk menjelaskan

bagaimanakah rupa dabbah yang dimaksudkan sebagai kand ayat 82
surah al-Naml (27) berbagai riwayat menceritakan mengenainya. Antara perkara

yang menjadi pilihan perawi ialah mengenai sifat-sifatnya'®”.

Al-Albani mengatakan riwayat berkaitan di atas adalah munkar. Beliau
meletakkannya dalam kategori hadith Da'if. Hujah beliau ialah kerana dalam
rangkaian sanadnya terdapat dua orang perawi yang tidak menepati syarat.
Mereka ialah Aws bin Khalid dan ‘Ali bin Zayd. Riwayat Aws daripada Abl

Hurayrah adalah munkar. Manakala ‘Ali pula seorang yang da if. Al-Hakim dan

1 Al-Suyiti (t.t.), op.cit., 5:117.

'“’Ibn Kathir menukilkan beberapa riwayat dengan mengatakan jenis riwayat tersebut sama ada
marfi', mawqif atau tidak sahih sanadnya mengenai dabbah ini di dalam tafsirnya. lbn Kathir
(1998), op.cit., 3 : 498-500.
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al-Dhahabi pula mengatakan riwayat mereka adalah maskar. Abl Musa

mengatakan hadith ini adalah Hasan Gharib'®®.

Ibn Kathir menuKilkan beberapa riwayat dengan mengatakan jenis riwayat
tersebut samada marfii ', mawgqif atau tidak sahih sanadnya mengenai dabbah ini

di dalam tafsirnya'®.

iv. ‘Arasy

Manuskrip Melayu juga cuba memberikan kefahaman kepada masyarakat
agar beriman dengan kewujudan ‘Arasy. Persoalan ‘Arasy merupakan antara
perkara ghaybiyyat yang wajib diimani. Antara perkara yang disentuh selain yang
telah disebut di atas, ialah riwayat Ka‘ab al-Ahbar mengenai ‘Arasy bahawa
padanya ada pokok Syajarah al-Muntaha yang berkait dengan hidup mati
seseorang di dunia'”’.

<o

Manuskrip juga membawa riwayat Wahab bin Munabbih yang

mengatakan ‘Arasy daripada niir-Nya dengan dikelilingi oleh 4 buah sungai iaitu

sungai daripada niir, api, embun dan air tawar'”".

Menurut riwayat Abii al-Layth pula:'Apabila hampirlah akan mati seorang
hamba Allah maka gugur di bawah ‘Arasy-Nya salah satu daripada dua titik nama

orang hendak mati itu jika titik itu hijau tanda orang itu celaka dan jika titik itu

1% Khalid Ibn Nasir Ibn Sa‘id al-Ghamidi (1999), Asyrat al-Sa‘ah. Jeddah: Dar al-Andalus al-
Khadra’, 2:638.

' bn Kathir (1998), op.cit., 3 : 498-500.

'™ Kasyf al-Ghaybiyyah fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.

" Al-Durr al-Thamin fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu’minin, MSS 2433.
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putih tanda orang itu bahagia adapun tempat kematiannya seorang itu telah

tertentulah tempatnya. la berpandukan firman Allah surah *Al ‘Jmran 3 : 154'.

Menurut riwayat‘ lain, Ka‘ab al-Ahbar ada menceritakan bahawa Allah
menjadikan ‘Arasy daripada beribu-ribu jawhar hijau, mempunyai 600,000 kepala
dan pada setiap kepala seribu-ribu jawhar dan mempunyai 600,000 mukanya dan
pada setiap mukanya itu beribu-ribu jawhar dan mempunyai 600,000 lidah dan

setiap lidah mempunyai beribu-ribu jawhar dan 600,000 bahasa'”.

‘Arasy dari segi bahasa umpama katil yang digunakan oleh raja. ‘Arasy
menurut istilah agama ialah tempat Allah bersemayam sebagaimana ayat Al-

Qur’an:
oAt Je et
Surah al-Ra‘d (13) : 2

Terjemahan: Kemudian la bersemayam di atas *Arasy.
t oS

‘Arasy Allah sebagai yang dibayangkan di dalam Al-Qur’an berada

174

di atas air'"* (dengan keadaan yang selayaknya bagi Allah) yang dikelilingi oleh

malaikat-malaikat yang sentiasa bertasbih dan memuji-Nya sebagaimana firman-

Nya:
DT I U P S 1
0 2a Oy sy 3 GOl sl Al
Surah al-Mu'min (40) : 7 -
Terjemahan: Malaikat yang ikul ‘Arasy dan yang beredar

di sekelilingnya, bertasbih memuji Tuhannya...

' Rangkaian Kisah Nabi-Nabi dan Hukum-Hukum Figh, MS 480, helaian ke 36.
' Daud Abdullah al-Fatani, Kifayah al-Muhtaj Fi Isra’ wa al-Mi'raj, MSS 2413, h. 11.
' Surah Hid (11): 7.
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Allah menerangkan juga bahawa ‘Arasy-Nya amat besar'”®, dan dipikul

oleh 8 malaikat sebagaimana firman-Nya:

s 5. - AT TP P o Ay A
(2220 J (i S5 (e Jath Lglesl (e STy
Surah al-Hagqah (69) : 17

Terjemahan : Sedang laik laik (di kan)
mengawal segala peryurunya dan ‘Arasy Tuhanmu pada saal
itu dipikul oleh delap ikat di atas laik

yang mengawal itu.

Ada berbagai riwayat yang menyatakan tentang ‘Arasy. Antaranya hadith
sahih mengatakan ‘Arasy itu berada di atas syurga yang paling atas'’. Menurut
riwayat yang dinukilkan oleh al-Tirmidhi bahawa Rasulullah s ‘a.w. ada
menjelaskan ‘Arasy itu berada di atas langit yang ke tujuh. Riwayat lain
mengatakan Allah bersemayam di atas ‘Arasy dan ‘Arasy itu berada di atas
daripada atas langit yang ke tujuh.

o

Dalam konteks ini, Ibn Kathir ada membuat ulasan mengenai pendapat

yang mengatakan ‘Arasy itu adalah orbit yang bulat, dinamakan sebagai planet ke

dan sebagainya.  Beliau kan pendapat ini tidak benar.

Alasannya dari sudut bahasa, ia sudah terkeluar maknanya. ‘Arasy itu ada tiang
atau tongkat yang dibawa oleh malaikat. = Kedudukannya di atas syurga yang

paling tinggi di atas langit yang ketujuh. Beliau mengemukakan pendapat

' Surah al-Naml (27) : 23.

" Al-Bukhari, Kitab al-Tawhid, Bab Wa Kana ‘Arsyuhu..., no. hadith 6873; Al-Tirmidhi, Kitab
Sifah al-Jannah, Bab Sifah Darajat al-Jannah, no. hadith 2453; Ahmad bin Hanbal, Bagi Musnad
al-Mukthirin, Baqi al-Musnad al-Sabig, no. hadith 8067.
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golongan Salaf yang mengatakan ‘Arasy itu daripada permata yakut berwarna

merah, jarak antara dua tepinya ialah selama 50000 tahun.

Beliau menukilkan satu riwayat yang menceritakan luas kursi itu seluas
langit dan bumi. Menurutnya, riwayat ini mawquf dan mursal. la perlu diteliti.
Beliau menambah bahawa ada riwayat yang menambah lebih detail lagi fakta

yang lebih pelik ten(angnyam.

Pada pandangan penulis, jumlah sedemikian tidak dinyatakan oleh Allah
dalam Al-Qur’an maupun hadith Rasulullah s. ‘a.w.. Hakikat ‘Arasy tiada siapa
yang mengetahuinya kecuali Allah. Jika maklumat ini dirasakan perlu sudah tentu
Allah nyatakan di dalam Al-Quran atau diwahyukan kepada Nabi untuk
disampaikan kepada umatnya, namun, hakikat sebenar ‘Arasy tidak dijelaskan.
Apa yang Allah jelaskan ialah la mempunyai ‘Arasy, berada di atas air dan tinggi

dengan keadaan yang layak bagi-Nya. S o

Allah hanya membayangkan tentang ‘Arasy-Nya yang maha tinggi, besar,
mempunyai kerajaan yang agong dan tiada tandingan. Ibn Kathir membawa
beberapa riwayat yang mentafsirkan ayat ini iaitu Allah menjadikan ‘Arasy-Nya
sebelum menjadikan langit dan bumi. Ada orang bertanya Ibn *Abbas, jika ‘Arasy
di atas air, air berada di mana. Ibn ‘Abbas menjawab bahawa air berada di atas

angin'™,

i Sebagaimana dalam surah al-Ma'arij (70) : 4. Ibn Kathir (1992), op.cit., 1 : 10.
' Ibn Kathir (1998), op.cit., 2 : 574.
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Jelas di sini adanya perincian riwayat mengenai sifat ‘Arasy yang tidak

disebut di dalam nas. Namun dalam sesetengah manuskrip dimasukkan beberapa

h

riwayat agar p dapat bandingkan fakta terkandung serta kesahihan

riwayat berpandukan suinber nas yang lebih kukuh dan thigah. Contohnya wajib

i*tigad *Arasy Allah daripada kubah hijau dan daripada yakut merah'”.

Terdapat pengarang manuskrip yang membuat rumusan bahawa wajib
percaya ialah ‘Arasy itu ada dan hakikatnya hendaklah diserahkan kepada Allah
tanpa membahaskannya sehingga terkeluar daripada batas keimanan. Kita wajib
beriman bahawa ‘Arasy itu maha besar, tinggi, mulia serta segala yang layak bagi

Allah'®,

Dari keterangan ini jelas menunjukkan apa yang wajib kita yakini ialah
kewujudan ‘Arasy dan sifat-sifat yang layak baginya yang tiada tandingan dengan

segala makhluk di dunia. g

v. Pokok Tiiba di Dalam Syurga

Di dalam manuskrip Melayu, disebutkan beberapa riwayat mengenainya,
antaranya pohon kayu Sidrah al-Muntaha itu sebenarnya pohon Tuba. Ada pula
riwayat lain mengatakan Tiiba ialah tempat kediaman arwah segala orang yang
mati syahid. Riwayat lain daripada hadith Rasulullah s. ‘a.w. mengatakan pohop
kayu Tuba dijadikan daripada mutiara, hujung rantingnya daripada zabarjad dan

yakut pohonnya daripada zamrud dan daunnya daripada sutera dan lainnya'®'.

" Al-Durr al-Thamin fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu'minin, MSS 2433.
"™ Al-Durr al-Thamin fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu'minin, MSS 2433; Ward al-Zawahir, MSS 2550.
'™ Kasyf al-Ghaybiyyah Fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.
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Menurut riwayat Wahab bin Munabbih buahnya lebih manis daripada

182

madu Tidak kurang pula menerangkan sebagaimana hadith sahih iaitu

perjalanan di bawah naufigannya selama 100 tahun tanpa putus-putus'®’.

Tersebut juga riwayat daripada Kaab al-Ahbar yang mengatakan beliau
meriwayatkan daripada Rasulullah s. ‘a.w. tentang sifat pohon Tuba iaitu pokok
yang paling besar, umbinya daripada mutiara dan tengahnya daripada yaqut dan
dahannya daripada Zabarjad dan daunnya daripada sutera dan atasnya 70000
dahan dan sebagainya'®'. Dinukilkan riwayat yang disandarkan kepada al-Zuhri

daripada Anas daripada Rasulullah s.‘aw. n kan bahawa pokok Tiba

ditanam pada hari fitrah'®*. Menurut riwayat yang dinukilkan daripada Mugatil
p

mengatakan segala syurga itu merasai nikmat pohon kayu Taba'®.

Al-Qur’an ada menyebut perkataan 714 di dalam ayat:

@i 25 24 sk bl s 00 Zaall
Surah al-Ra'd (13) : 29
Terjemahan: Orang-orang yang beriman dan beramal salih,

beroleh kebahagiaan yang amat menggembirakan dan tempat
kembali yang sebaik-baiknya.

"2 gl-Durr al-Thamin Fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu'minin, MSS 2433.
'™ 4l-Durr al-Thamin Fi Bayan ‘Aqa’id al-Mu'minin, MSS 2433.
' Kasyf al-Ghaybiyyah Fi Ahwal al-Qiyamah, MSS 2404.

% Rangkaian Kisah Nabi-Nabi Dan Hukum-Hukum Figh, MS 480.
'% Khalq al-Samawat wa al-Ard, MS 1051, helaian ke 23.
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Menurut riwayat Ibn ‘Abbas ketika mentafsirkan perkataan 7iba ini, ia
membawa maksud kegembiraan bagi ahli syurga dan menyenangkan mata
memandangmA Menurut riwayat ‘lkrimah pula ialah sebaik-baik nikmat bagi
mereka'®®. Manakala Qatédah pula mentafsirkan apa yang paling baik bagi

mereka.

Menurut riwayat al-Nakha‘i pula ialah baik bagi mereka dan kemuliaan'®.
Manakala menurut Mujahid pula ia ialah syurga'®. Ibn Kathir'®' menukilkan
hadith marfit‘ daripada Wahab, daripada Abii Hazim, daripada Sahl bin Sa‘d, Aba
Sa‘id al-Khudri dan juga Abii Hurayrah mengatakan, Rasulullah s. ‘a.w. bersabda,

maksudnya:

R

AL Y ol B Gl Lt s 5 501 3 8y
Maksudnya: Sesungguhnya di dalam syurga itu ada pohon yang
mana jika berjalan di bawah naungannya selama 100 tahun
tidak akan putus-putus.
tos
Antara lain hadith riwayat Abi Hurayrah menerangkan (s 3¢ b ). Tbn

Jarir membawa beberapa riwayat ketika mentafsirkan ayat tersebut terutama

tentang sifat pohon Tiba di syurga, antaranya riwayat daripada Wahab bin

"7 Ibn Jarir (1997), op.cit., 7:381.

"*® Ibid., 7 : 380 dan 381.

" Ibid., 7 : 381.

' Ibid., 7 : 382.

191 bn Kathir (1998), al-Nihayah Fi al-Fitan wa al-Malahim, op.cit., 2 : 260 dan 261.
12A|.Bukhiri, Kitab Bad" al-Khalg, Bab Fi Sifah al-Jannah..., no. hadith 3012; Muslim, Kitab al-
Jannah ..., Bab Inna fi al-Jannah ..., no. hadith 5054; Ahmad bin Hanbal, Bagi Musnad al-
Mukthirin, Musnad Anas Ibn Malik, no. hadith 11627; Al-Tirmidhi, Sifah al-Jannah ... , Bab Fi
Sifah Syajarah al-Jannah, no. hadith 2446.

' Surah al-Wagi‘ah (56) : 30. Al-Bukhari, Kitab Bad" al-Khalg, Bab Fi Sifah al-Jannah..., no.
hadith 3013; Ahmad bin Hanbal, Bagi Musnad al-Mukthirin, Baqi al-Musnad al-Sabig, no. hadith
9274.
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Munabbih dengan panjang lebar menceritakan sifat pohon tersebut'®*. Namun

menurut riwayat Ibn Jarir sendiri Tiiba ialah sejenis pokok di dalam syurga'°54

Menurut Ibn Kaihfr, riwayat ini pelik dan gharib. Riwayat yang sama
diriwayatkan juga oleh Ibn Abii Hatim dan Ibn Jarir daripada riwayat Wahab bin

Munabbih tetapi dengan berbagai tambahan lagi'®.

Kesimpulannya, melalui tafsiran dan riwayat sahih yang dikemukakan
menunjukkan penerangan tentang 7itba dalam ayat di atas tidak lebih daripada
nikmat di dalam syurga yang diperolehi oleh ahli syurga. Manakala riwayat yang
menceritakan secara panjang lebar sifat dan keadaannya merupakan riwayat yang
wajar diteliti kesahihannya. Ini adalah kerana perawinya adalah kalangan Ahli
Kitab yang telah memeluk agama Islam, yang sering membawa riwayat
dikategorikan sebagai riwayat Israiliyyat'”’. Wallahu A ‘lam.

o

4.5  Kaedah Mengenali Riwayat Israiliyyat

Dalam menganalisis riwayat Israiliyyat dari sudut matan di dalam
manuskrip hadith Melayu, penulis memberi tumpuan kepada beberapa aspek,
antaranya:

a.  Tidak menyalahi Al-Qur’an, sunnah dan ijma’ atau sememangnya sudah

pasti dan diakui oleh agama yang tidak boleh ditakwil lagi.

" Ibn Jarir (1997), op.cit., 7 : 383.
" Ibid.
1% Ibn Kathir (1998), op.cit., 2: 675; Al-Baghawi (1993), op.cit., 4 : 414 dan 415 Ibn Jarir (1997),

op.cit.,7:383.
"7 Abii Syahbah (1988), op.cit., h. 233 dan 234.
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b.  Matannya yang keterlaluan menyifatkan sesuatu yang tidak dinyatakan di

dalam nas asal menyebabkan tidak tinggi nilainya dan tidak fasih.

c. Kand matan tidak berl dengan akal yang waras, sehingga tidak
sesuai ditakwil derigan apa bentuk takwilan.

d.  Matan tidak menunjukkan akhlak Islam yang sebenar.

e.  Tidak berbentuk penghinaan terhadap mereka yang ma ‘sum.

f.  Tidak menyalahi perkara yang diterima akal dalam akidah mengenai sifat-
sifat Allah dan Rasul-Nya.

g.  Tidak menyalahi sunnah Allah di dalam alam ini juga manusia.

h.  Tidak mengandungi perkara-perkara yang hina yang dijauhi oleh ahli fikir.

i.  Tidak menyalahi kebenaran sejarah yang sudah diketahui kesahihannya
mengenai zaman Rasulullah s. ‘a.w..

j. Tidak membicarakan perkara yang sia-sia dan mustahil.

k. Tidak menyokong mana-mana aliran mazhab yang hanya menyokong
mazhabnya sahaja. <o

I. Tidak menceritakan sesuatu yang diterima kesaksiannya oleh sejumlah
besar perawi kemudian ia mengasingkan seorang perawi beserta riwayatnya
yang termasuk dalam kalangan perawi yang ramai.

m. Tiada faktor dalaman yang berbentuk peribadi yang menyebabkan ia
mengagungkan seseorang perawi yang disukainya dan tidak keterlaluan

dalam membuat pertimbangan yang tidak sepatutnya. .

Kaedah-kaedah di atas diambil kira untuk mengenali riwayat Israiliyyat di
dalam manuskrip. Manakala dari aspek sanad pula, penulis menumpukan kepada

riwayat yang dinukilkan oleh mereka yang terkenal dengan riwayat Israiliyyat
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atau yang disandarkan kepada mereka secara benar atau dusta sebagaimana
tersenarai di dalam Bab 2. Nama-nama mereka yang terlibat termasuk jalan
sanadnya menjadi panduan kepada penulis mengenali riwayat Israiliyyat di dalam

manuskrip hadith Melay.

Rumusannya, kebanyakan pengarang manuskrip hadith Melayu tidak
menyatakan secara jelas kritikan mereka terhadap riwayat yang mereka nukil di
dalam karya mereka. Kedapatan sebahagian riwayat adalah mawgqif atau maqti’
tanpa rangkaian sanad yang lengkap. Ini menyukarkan penulis meninjau

kedudukan sanadnya melainkan terdapat sebahagiannya yang sudah dianalisis

oleh ahli hadith.

Penulis mendapati ada beberapa faktor kedudukan riwayat tidak diberi

penekanan dalam menukilkan riwayat ke dalam manuskrip, antaranya:

a.  tumpuan utama adalah maklumat yar-agmhendak disampaikan. Alasannya
masyarakat Melayu waktu itu adalah kalangan yang baru mengenali Islam
yang memerlukan galakan dan dorongan untuk melakukan ibadat.

b.  kebanyakan karangan adalah terikat dengan sumber asal baik dalam bentuk
terjemahan, suntingan, petikan serta ulasan. Ada antara sumber asal yang
hanya menyebut perawi yang pertama sahaja, malah tidak kurang juga yang
tidak mempunyai rangkaian sanad. Atas dasar amanah ilmu yang diambil
atau rujuk, melihat kepada autoriti pengarangnya, mereka menaruh sepenuh
kepercayaan kepada sumber tersebut tanpa mempersoalkan kedudukan

sesuatu riwayat.
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tambahan lagi jiwa kebanyakan masyarakat Melayu inginkan bahan bacaan
yang lebih bersifat ringan, hiburan serta bentuk penceritaan, pengarang
merasakan wajar dibawa sumber-sumber bahan bacaan yang seumpamanya.
d.  fenomena akidah, ‘adat, budaya dan pemikiran di kalangan masyarakat
Melayu menyebabkan pengarang membawa kaedah terbaik dengan
membawa hujah-hujah, ancaman, galakan (walaupun kadang-kadang
kedapatan hadith da'if atau Israiliyyat) agar masyarakat meninggalkan
amalan khurafat dan syirik.

terdapat kalangan pengarang yang merasa kurang selesa dengan riwayat
yang dibawa atau kandungan kitab asal rujukannya, mereka menyatakannya
di dalam mugaddimahnya, namun tidak dibuat rashih sekadar menyatakan

apkan generasi k dian melakukannya.

dan

f.  ada yang menyatakan secara terus terang bahawa karangannya berpandukan

kitab asal yang tiada membuat sebarang pindaan.

bahawa ugtuk beramal dan perkara fada il

g pand gelintir peng
tidak menjadi kesalahan menggunakan hadith da ‘if, kata-kata Sahabat atau

ulama, dengan syarat ia tidak bercanggah dengan dasar agama dan tidak

berkaitan dengan akidah.

Menurut penelitian penulis, walaupun kedapatan dalam manuskrip Melayu

cerita dan riwayat Israiliyyat, cerita-cerita ini dibawa untuk sekadar ~

menambahkan maklumat dalam cerita-cerita para nabi untuk menarik minat

dalam cerita-cerita tentang, nabi-nabi

baca agat lebil hard secara

Vf

mereka.
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Pada pendapat pengarangnya, ia tidak menjejaskan akidah umat Islam jika
ditangani dengan kaedah yang benar dan jujur. Mereka tidak bertujuan
mencemarkan Islam denfzan cerita-cerita Israiliyyat tetapi sebagaimana dijelaskan
di awal kajian ia sekadar cerita tambahan kepada kandungan nas. Ini jelas dapat
dilihat akan penceritaan mereka yang membawa beberapa riwayat dan
terpulanglah kepada pembaca menapisnya sebagaimana juga kaedah yang dalam

Tafsir al-Tabari juga Ibn Kathir serta sumber sejarah yang lain.

Kajian ini mendapati riwayat-riwayat Israiliyyat yang terdapat di dalam
manuskrip bercampur antara yang selari, ditolak juga yang didiamkan.
Kebanyakannya adalah riwayat yang didiamkan, malah sedikit sahaja yang
ditolak. Lantaran itu cerila-c;:rita dianggap sebagai tambahan maklumat untuk
menyampaikan dakwah secara lebih berkesan kepada masyarakat di samping
penyampaiannya hendaklah dengan kaedah yang benar dan berguru dengan

melalui peringkat pembelajaran dari satu tahap ke satu tahap.

Melalui peng: penulis, kan riwayat Israiliyyat ini adalah
berpunca daripada sumber asal pegangan pengarang. Kedapatan manuskrip
dinyatakan sumber malah ada yang tidak dinyatakan secara jelas sumber
rujukannya. Ada antara manuskrip merupakan terjemahan dari buku asal
berbahasa Arab dan ada juga pentafsiran dan penambahan fakta kepada kitab asal.

Memandangkan sumber rujukan asal yang mengandungi cerita Israiliyyat,

tambahan ia adalah karangan ulama muktabar, pengarang tanpa mempersoalkan
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terus menukilkan sumber tersebut sebagai amanah ilmu yang boleh disebarkan

kepada masyarakat Melayu.

Penulis juga berpéndapat pengarang tidak menganggap cerita Israiliyyat ini
sebagai sesuatu yang boleh memudaratkan atau meninggalkan kesan negatif
dalam jiwa dan pemikiran masyarakat. Faktor inginkan maklumat dan penjelasan
detail terhadap sesuatu data dalam Al-Qur’an dan hadith serta sejarah, mereka
tidak memikirkan apakah ia Israiliyyat atau tidak, tetapi lebih menekankan kepada

maklumat yang hendak disampaikan kepada masyarakat.

Di samping menterjemah, mereka juga mengarang karya-karya berkaitan
akidah bersumberkan nas yang gar‘i. Lantaran itu, adalah tidak wajar kita
menyalahkan mereka ‘yang membawa riwayat Israiliyyat dengan tujuan
merosakkan umat Islam dan masyarakat Melayu khasnya. Mereka mempunyai
niat yang baik dan suci menyampaikan agama, kepada masyarakat Melayu. Hal
ini wajar diberi perhatian. Terjemahan dari kitab asal tidak wajar diubah, kerana

ia adalah amanah ilmu pengarang asal.

Namun bagi masyarakat yang tidak memahami disiplin ilmu Islam, sudah
tentunya menerima dan meletakkan riwayat sebegini sebagai setaraf dengan
kedudukan nas Al-Qur’an serta hadith. Justeru, adalah kewajipan mereka yang
mengetahui, menerangkan kepada masyarakat perbezaan martabat riwayat agar
masyarakat tidak keliru atau terus berpaut di dahan yang rapuh. Seboleh-boleh ia
wajar dijauhi dari membicarakan riwayat-riwayat Israiliyyat yang boleh

menggugat akidah atau pegangan umat Islam.
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