BAB PERTAMA

SADD AL-DHARA’I DALAM PERUNDANGAN ISLAM

1.1. Pendahuluan.

Perbincangan tentang Sadd al-Dhara’i adalah sebahagian daripada bidang

perbincangan ilmu Usul Figh.
Dalam buku-buku yang kan tentang Perund Islam, tujuan umum
penggubalan undang-undang adalah jjudkan kebaikan dan lak daratan

terhadap manusia. lanya dapat dicapai dengan melaksanakan tanggungjawab dan

! jipan dengan sebaik-baik

Pengetahuan yang benar tentang sebab-scbab tanggungjawab dan kewajipan

merupakan penyokong utama bagi melaksanakannya, kerana scbab-scbab

dikeluark a suatu selalu T""“ hukum yang ada. Ertinya

jika kedudukan hukum yang ada wajib, maka wajib pula hukum yang menjadi

perantaranya.
Tidak ada b dengan perintah-perintah syari‘at, 1 1 yap
punyai p yang membawa kepada perb itu dilarang. Adalah tidak

diterima oleh akal yang sihat apabila suatu perbuatan dilarang sedangkan perantaranya



dibenarkan. Oleh itu, p dari suatu 1 yang kuat ilah ik

kedudukan hukum yang ada iaitu dilarang juga.(1)

Mengikut huraian ulama’ Usul Figh ada dua bahagian sumber Perund. Islam:
Pertama : Sumber utarna yang disepakati oleh para juris.

Kedua : Sumber tambahan yang tidak discpakati olch mereka.

Sadd al-Dhara’i adalah di antara sumber tambahan Perundangan Islam yang tidak

disepakati olch para Juris Perundangan Islam

Untuk hui dan hami secara inci serta dalam tentang Sadd

g P

al-Dhara’i ini, maka kajian dalam bab ini dibahagikan kepada beberapa perbah

iaitu:

1.2. Pengenalan dari segi bahasa.

1.2.1. Definasi Sadd.

Dalam kamus-kamus bahasa Arab erti kata Sadd tidak keluar daripada makna

hal 1 n : 1
v Yy b A yexat,

ataupun gunung.(2) Pemakai k ini japat dalam beb ayat suci al-

Qur’.';n, iaitu:



1. Firman Allah s.w.t: , Lo
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Ertinya: "Sehinggnf apabila ia sampai di antara dua buah gunung (Armenia dan

Ajirbaijan) didapatinya dekat keduanya satu kaum, hampir mereka tiada mengerti

perkataan”.(3)

2.Firman Allah s.w.t:

~
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Ertinya:” .. supaya engkau perbuat dinding yang kokoh di antara Kami dengan

mereka”.(4)

3. Firman Allah s.w.t: > o 7, e
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Ertinya:” Dan Kami adakan satu tutup di hadapan mereka dan satu tutup di
belakangnya,lalu Kami tutup mata mereka, sehingga mereka tiada melihat (suatu

apapun)”.(5)

Selain itu perkataan ini juga ada dalam hadith- hadith Rasulullah saw:

1.Sabda Rasulullah s.a.w:

/
2 4,7, et L s e
¢ ilj\/jj\\l,r’_;‘ g)-:‘ \Jj‘,\__,.»:&

3



Ertinya:” Tidak ada apapun yang dapat menutupi perut manusia kecuali tanah ".(6)

2.Sabda Rasulullah s.aw: , »
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Eriinya: " Maka tutuplah semua pintu (vang menghadap ke Masjid Nabawi) kecuali
pintu Abu Bakar. "(T)

3.Sabda Rasulullah s.a.w: TN T e,
v 2 f B ! “ vy
A e F i

Ertinya:"Tutup semua pintu khawkhah daripada saya yang terdapat dalam Masjid
Nabawi ini”.(8)

1.2.2.Definasi al- Dhara’i.

Dari segi bahasa perkataan al-Dhara’i adalah jama’ dari perkataan al-Dhari’ah yang

bermakna perantara atau jalan yang menyampeikan atau menuju ke arah sesuatu.(9)

1.3. Pengenalan dari segi istilah.

Para ulama’ Usul Figh membahagikan makna al-Dhari’ah dari scgi istilah kepada dua
makna. Pertama makna ‘Am dan kedua makna Khas.



1.3.1. Makna ‘Am.

Makna al-Dhari’ah secara ‘am tidak jauh berbeza dengan makna dalam bahasa.

dan wajib pula membukanya. Dhari’ah tersebut dapat menjadi makruh, sunat dan

harus kerana ia sebagai p Segala yang b kepada wajib adalah wajib,

seperti berjalan untuk melaksanakan solat Jum’at dan haji adalah wajib. Selanjutnya

al-Qarafi bahagikan hukum-hakam kepada dua bahagian, iaitu Maqasid (tujuan)

dan Wasail (perantara). Oleh itu, hukum perantara adalah sama dengan hukum tujuan,

sama ada ia haram atau halal walaupun peringkat huk lebih ringan daripada

hukum tujuan”.(10)

Untuk memperjelas makna ini Ibnu Qayyim mengatakan: “...jika Allah s.w.t
mengharamkan sesuatu, maka segala perantaranya juga haram. Seandainya Allah s.w.t
membenarkannya, bererti Dia menghalalkan yang haram. Ini tidak dapat diterima oleh
fikiran yang sihat serta bercanggah dengan na!un manusia, juga tidak sesuai dengan sifat

bijaksananya Allah s.w.t.(11)

Di sini jelaslah adanya Sadd al-Dhara’i dan Fath al-Dhara’i. Makna Sadd al-Dhara’i

ialah menutup dan mencegah segala yang boleh b kepada keburukan, !
dan kemungkaran. Dan makna Fath al-Dhara’i ialah membenarkan segala yang boleh

membawa kepada kebaikan.



Jika diteliti Sadd al-Dhara’i dan Fath al-Dhara’i, maka dapat kita katagorikan ke

dalam empat bahagian di bawah ini:

a. Perubahan daripada yang dibenarkan kepada yang dibenarkan.
b. Perubahan daripida yang dilarang kepada yang dibenarkan.
c. Perubahan daripada yang dibenarkan kepada yang dilarang.

d. Perubahan daripada yang dilarang kepada yang dilarang.(12)
Dalam membicarakan makna Dhari’ah sccara ‘am, banyak didapati keterangan para
Juris yang dapat dijadikan panduan untuk memahami Sadd al-Dhara’i dalam

Perundangan Islam.

Di adalah & al-Syaikh Muhammad Abd Zahrah yang

membahagikan Dhara'i kepada empat katagori:

Pertama: S yang kadangkala hakik adalah haram dan menjadi perantara
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timbulnya perkara haram lain yang lebih besar, maka hukumnya haram. Seperti

memfitnah yang dapat b kepada pembunut kerana hakikat memfitnah

adalah haram dan juga perantara terjadinya dosa yang lebih besar iaitu pembunuhan.



Kedua: Sesuatu yang pada hakikatnya adalah harus atau dituntut tetapi dapat menjadi

perantara kepada yang haram, maka pengh ya b kadar penyebabny

dan juga pada kadar tujuannya. Seperti menjual anggur kepada orang yang kerjanya

membuat arak.

Ketiga: yang bawa kepada wujudnya yang dituntut, seperti kepastian
untuk berkahwin adalah sebagai perantara menjaga diri daripada berzina. Dalam keadaan

seperti ini menjaga diri adalah wajib, jika tidak berkahwin akan menyebabkan perzinaan.

Keempat: P yang pada hakik adalah dilarang, namun sccara pasti dapat

membawa kepada yang dituntut, kebenaran atau menegakkan keadilan.

Dalam keadaan ini apakah ia dapat menjadi suatu yang dituntut atau masih dalam

keadaan haram, sebagai contoh kesaksian palsu untuk menentukan kebenaran yang

telah diingkari oleh orang yang telah didakwa dalam suatu pembi hkamah
Ibnu Taymiyah menyatakan bahawa ia tidak dibenarkan oleh agama, kerana sangat
diharamkan dan dicela di sisi Allah s.w.t kerana kedua orang tersebut memberi kesaksian

dengan yang tidak diketahui.(13)



Di sini difahami bahawa makna Dhari’ah secara ‘am tidak terbatas kepada yang
dilarang sahaja. Dan hukumnya dapat menjadi makruh, sunat, harus, haram dan wajib

b g kepada keadaan hukum qasid (tujuan ) yang ditimbulkan oleh Dhari’ah
yang ada.

1.3.2. Makna Khas (menurut Ulama’ Usul Figh).

Makna Khas bagi perkataan al-Dhari’ah di sisi para Juris ialah:
1. al-Syawkani mengatakan: bahawa al-Dhari’ah adalah sesuatu yang pada zahirnya
harus dan dapat membawa kepada yang dilarang,(14)

2. Imam al-Syatibi mendefinasikan al-Dhari’ah adalah suatu yang pada dasamnya baik
sarmadaperkamauuperb\nmteupidzpa! b kepada k han dan
kerosakan.(15)

3. Imam Ibnu Taymiyah mengatakan bahawa al-Dhari’ah adalah sesuatu yang menjadi
<o
p untuk pai yang dimak d akan tetapi dalam kebiasaan para Juris ia

menjadi istilah tentang sesuatu yang membawa kepada yang haram.(16)

4. Badran Abu al-Ain Badran mendifinasikan perkataan al-Dhari’ah ialah sesuatu
yang dapat membawa kepada yang dilarang dan mengandungi kebinasaan dan

kerosakan.(17)



Definasi-definasi tersebut menjelaskan bahawa makna khas perkataan al-Dhari’ah
selalu dikaitkan dengan yang diharamkan dan dapat b kepada kebi dan

kerosakan.

Makna aj-Dhax;'a@ secara khas pada asalnya mestilah terdiri daripada sesuatu yang
harus, dan sesuatu yang pada asalnya dilarang tidaklah termasuk dalam makna al-
Dhari’ah secara khas.

1.3.3. Definasi Sadd al-Dhara’l.

Berdasarkan kepada makna khas tersebut dapatlah dikatakan bahawa definasi Sadd

al-Dhara’i adalah menutup jalan yang menuju kepada perbuatan yang dilarang dan

merosak.

Dalam kamus Istilah Agama diterangkan, Sadd al-Dhara’i adalah menyumbat atau

menutup segala sesuatu yang jadi sebab timt k kan, iaitu melarang untuk
mengerjakannya sungguhpun pada permulaaﬁ;'lya halal, kerana jika terus dikerjakan akan
mendatangkan kerosakan atau yang haram.(18)

Dr.Yusuf Qasim mengatakan: Sadd al-Dhara’i adalah menutup perantara-perantara
yang diharamkan.(19) Dan maksud Fath al-Dhara’i menurut Dr.Wahbah al-Zuhaily

adalah memp kan p P yang dapat bawa kepada kebaik

(20)



1.4. Elemen-elemen Dhari’ah.

Berdasarkan makna Dhari’ah dalam pengertian bahasa dan istilah, maka Dhari’ah

tersebut mempunyai tiga elemen utama yang disebut Rukun Dhari’ah. Ketiga elemen

terscbut adalah al-Wasilah (P ), al-Ifda (Penghubung antara p a dengan

tujuan) dan al-Mutawassal Tlaihi (Tujuan).
1.4.1. al-Wasilah (Perantara).

al-Wasilah bermaksud scsuatu yang menjadi jalan untuk sampai kepada tujuan(21).
Hukumnya sama dengan hukum tujuan (al-Magsad) sama ada haram atau halal, Namun
peringkatnya lebih rendah daripada hukum tujuan tersebut.(22) Secara menyeluruh al-
Wasilah dibahagikan kepada dua bahagian, iaitu al-Wasilah (perantara) yang membawa
kepada kebaikan-kebaikan dan yang bawa kepada k kan-k kan(23), namun
di antaranya ada yang sudah dijclaskan mclah:i nas dan ada juga yang belum dijclaskan.

Fungsinya sebagai penentu hukum bagi apa yang dilakukan olch orang mukallaf,

Untuk huij dapat dilihat daripada kebaikan atau kan yang dibawa
oleh perantara itu. Adakah sesuai dengan kehendak Allah swt dalam menetapkan

hukum.



Perantara yang membawa kepada yang haram adalah haram, kepada Yyang makruh
adalah makruh, kepada yang wajib adalah wajib, kepada yang disunatkan adalah sunat
dan yang membawa kepada yang harus adalah harus. Maka dapatlah difahami bahawa
kedudukan al-Dhara’i hanya sebagai Yyang membawa hukum bukan sebagai sumber
hukuth.(24)



1.4.2.al-Ifda (Penghubung antara perantara dengan tujuan).

Elemen kedua adalah al-Ifda iaitu yang menghubungkan antara al-Wasilah (perantara)
dengan al-Mutawassal llaihi (tujuan).

Daripada al-Ifda ini dapat difahami dua perkara :

Pertama: al-Ifda merupakan sesuatu yang abstrak, ia dikatakan ada setelah terlaksana,

sama ada secara pasti seperti pemerahan anggur untuk dibuat arak atau andaian sahaja.

al-Ifda sccara andaian sahaja dapat difahami daripada beberapa keadaan:

1. Yang benar-benar diniatkan sebagai p tjudnya tujuan. Seperti orang yang
menggalipeﬁg‘dibehkmgphmnnmhdenganmjuanaprmnuaorangyang
masuk melalui pintu itu terjatuh ke dalamnya.

Yang tidak diniatkan sebagai p judnya tujuan, namun pada kebiasaannya
adalah perantara wujudnya tujuan. Seperti scorang yang membeli dua barang

1

dcng,mhargaRMSOOmmmurmdalmnjangkasambulankmudimizjuﬂ
salah satunya dengan harga RM 250 secara tunai. Hal ini dianggap scbagai
penggabungan antara jual beli dengan pinjam-meminjam dalam satu masa,

walaupun ia tidak bermaksud melakukannya,



3. Yang tidak diniatkan sebagai p jjudnya tujuan, tetapi boleh menjadi
perantara kepada tujuan, sama ada secara pasti atau tidak. Seperti mencaci-maki
terhadap tuhan-tuhan orang kafir, kerana ia boleh menjadi perantara bagi mereka
untuk mencela Allah swt dan agama-Nya serta Nabi Muhammad saw. Oleh itu,
‘orang Islam dilarang melakukannya.

Perbezaan antara yang ketiga ini dengan yang kedua adalah: Dalam yang kedua,
perkara tersebut kebi sebagai p ljudnya tujuan, sebagai pak
pada contoh di atas, iaitu keuntungan yang bertambah. Kalau pada permulaannya sudah
diniatkan untuk dapatkan § 1gan, maka haram menurut ijma’ ulama’. Iain

halnya dengan contoh ketiga kadangkala kerana rasa takut dan kelemahan yang ada pada
orang kafir, mereka tidak membalas dengan melakukan hal yang sama terhadap orang

Islam.

Maka pencegahan terhadap dhari’ah tidak disyaratkan wujudnya akibat yang
ditimbulkan itu berlaku, dan tidak disyaratkan juga ia merupakan perantara kepada akibat

tersebut,

4. Yang benar-benar tidak diniath sebagai p Jjudnya tujuan, tetapi bolch
menjadi perantara bagi yang lainnya terhadap tujuan tersebut. Seperti seorang yang
menggali perigi untuk memberikan minuman kepada orang yang lalu di tengah jalan
atau menaburkan racun pada makmm mereka dengan maksud yang harus.
Walaupun kedua tujuan ini dibolehkan, tetapi pada contoh yang pemxm,. orang



yang lalu di tengah jalan boleh terjatuh ke dalam perigi, dan yang kedua, orang

yang k k akan terdedah kan racun yang ditaburkan. Kedua
perkara ini adalah yang yebabk iny orang yang tidak berdosa,
oleh itu, dilarang,

Kedua: al-Ifda’ terscbut mestilah mencapai satu batasan tertentu agar dapat menjadi
suats kekuvatan yang boleh dijadikan dasar pencegahan. Ini dapat dilihat daripada
banyak bilangan yang b kepada pencegahan atau adanya bahaya yang
timbul. Oleh itu, tidak semua perantara yang dapat menimbulkan sesuatu tujuan mesti

yebabkan perkara terscbut dilarang.(25)

Maka al-Ifda merupakan suatu yang abstrak, ianya dapat dikatakan ada setelah
terlaksana, sama ada secara pasti atau andaian sahaja. Selanjutnya al-Ifdi mestilah
mempunyai satu batasan tertentu agar dapat dijadikan sesuatu kekuatan dalam membuat

dasar hukum larangan.



1.4.3. al-Mut I Ilaihi (maksud dan tujuan).

Definasi Sadd al-Dhara’ dalam pengertian istilah, sama ada secara ‘am atau khas,

memberi pengertian bahawa perk 1-Mi | Taihi b ksud sesuatu yang
dilarang dan juga daqa! diistilahkan dengan al-Mutadharra’ Tlaihi,

Definasi-definasi para Juris tentang Sadd al-Dhara’i menyatakan bahawa dalam
makna ‘am al-Mutawassal Tlaihi boleh berbentuk sesuatu yang harus, sunat, makruh,
wajib dan haram. Lain halnya dengan makna khas, hanya dapat diertikan dengan yang
haram atau dilarang sahaja. Begitu juga scgala yang dilarang atau al-Mutawassal Iaihi ini
mestilah berbentuk scsuatu yang tidak mustahil untuk dilakukan.(26)

Oleh itu, segala yang pada dasarnya adalah harus walaupun kadangkala dapat
membawa kepada kerosakan yangdihranglkmteupikebaikumya lebih nyata dan jelas,
mmeﬁhﬁ!kmmdmmmnyﬂ'SMKmmﬁmmyaﬂsm
tidaklah termasuk ke dalam al-Mutawassal Haihi kerana ianya adalah harus atau
disunatkan bahkan boleh menjadi wajib b;gannmg kepada ukuran kebaikan yang
terdapat di dalamnya.(27)

Jika kedudukan al-Mutawassal Daihi adalah sebagai salah satu clemen yang penting,
maka ia berfungsi sebagai dasar untuk menentukan ukuran al-Ifda (penghubung antara
perantara dengan tujuan) apakah ia merupakan dasar yang kuat atau lemah dalam
menentukan larangan. Para Jurs sangat hati-hati sekali dan benar-benar mempralcikkan
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Sadd al-Dhara’i dalam segala yang dapat b kepada § kan aqidah dan

agama.(28)

1.5. Beberapa perbezaan antara Sadd al-Dhara’i dengan kaedah-kaedah lain.

Ada beberapa kaedah yang kalau tidak diteliti hampir sama dengan Sadd al-Dhara'i,

iaitu al-Istislah, al-Hiyal, al-Muqaddimah, Tahrim al-Wasail dan al-Sabab.

1.5.1. Perbezaan antara Sadd al-Dhara’i dengan al-lstls_lih.

Menurut Ulama’ Usul Figh, al-Istislah adalah menentukan hukum sesuatu yang tiada

nas dan ijma’ pad: berdasarkan penclitian kebaik t ta.(29)

Kebaikan (Maslahah) but dibahagikan kepada dua bah

1. Maslahah Mu'tabarah ertinya kebaikan yang memang diakui oleh Islam. Misalnya

demi melindungi kesel. kat, Islam pkan hukum gisas termasuk
hul mati bagi sipembunuh dengan sengaja. Demi melindungi harta
kat, Islam kan hul had (potong tangan) bagi pencuri yang
fesional. Dan demi jaga kehormatan, Islam menghukum orang yang qazaf

( duh melakuk b zina kepada ng-orang baik) dan huk

P

orang yang berbuat zina. Maka pembunuhan dengan sengaja, pencurian, qazaf dan

perzinaan adalah perkara-perkara yang relevan untuk dijadikan dasar hukum syarak,



iaitu hukuman qisas atau hukuman had. Maslahah Mu’tabarah ini telah disepakati
oleh para Juris untuk dijadikan dasar hukum syarak atau dengan kata lain sebagai

Tllat hukum.

2. Maslahah Mursalah iaitu kebaikan yang diakui adanya kerana timbul peristiwa-

peristiwa baru sctelah Rasulullah s.a.w wafat. Misalnya perkahwinan anak-anak di
bawah umur tidak dilarang agama dan sah jika dilakukan oleh walinya yang

berwenang. Namun ternyata data-data statistik jukkan bah, perkahwi

k-anak banyak b P ian kerana mereka belum bersedia fizikal dan

mentalnya untuk menghadapi tugas-tugas scbagai suami isteri, apalagi scbagai bapa
dan ibu dalam rumah tangga. Dan perceraian tidak sesuai dengan tujuan

perkahwinan, maka atas dasar kebaikan-kebaikan ini keraj atau p intah

dibenark 1 perkahwi k-anak dan buat p tentang batas

umur bagi calon-calon suami isteri.(30)

Untuk menghindari penggunaan kaedah al-Istislah ini daripada pembentukan syariat
<ogw

berd nafsu dan keinginan tertentu, ditetapk syarat-syarat Maslahah M

yang dipakai sebagai dasar pembentukan hukum.

Syarat-gyarat tersebut adalah:

a. la mesti benar-benar merupakan kebaikan atau bukan yang bersifat andaian.



b. Kebaikan itu sifatnya umum bukan bersifat khusus. Maksudnya ialah
bahawa dalam kaitannya dengan pembentukan hukum terhadap sesuatu
kejadian atau masalah dapat melahirkan kemanfaatan bagi masyarakat.

¢. Pembentukan hukum dengan mengambil kebaikan ini tidak bercanggah

dengan tata-hukum atau dasar ketetapan nas atau ijma’.(31)

Maka kaedah al-Istislah atau al-Masalih al-Mursalah menerangkan
bahawa yang dimaksud dengan kebaikan tersebut adalah yang tidak ada dalil khas
yang dijadikan sebagai pertimbangan untuk dijadikan sumber hukum. Namun
secara keseluruhan terdapat nas-nas syari’at dari al-Qur’an, hadith dan ijma’ yang
menunjukkan ianya boleh dijadikan sumber hukum. Di antaranya adalah

dq. 1 £

lak bahaya”.

Maksud Sadd al-Dhara’i adalah menutup pintu-pintu yang boleh
membawa kepada kerosakan. Perkara tersebut ditutup bukan kerana adanya dalil
yang khas namun hanya dalil-dalil nas yang menyeluruh sahaja yang dijadikan
sebagai dasar.(32) Oleh itu, Sadd al-Dhara’i merupakan salah satu di antara

pelaksanaan al-lsti_leh atau Masalih al-Mursalah.



1.5.2. Perbezaan antara Sadd al-Dhara’i dengan al-Hiyal.

al-Hiyal adalah perkataan jama’ dari perkataan al-Hilah. Dalam pengertian bahasa al-

Hilah bererti mengalihkan.(33)

Para Juris menggunakan perkataan terscbut untuk suatu helah yang digunakan untuk
menghindari wajib syari’at. Ertinya dengan tindakan scbagaimana dikerjakan oleh

seseorang mukallaf yang akan terkena kewajipan syari’at j ajip.

but & Misal hibahkan harta benda jelang tahun zakat kepada

orang yang diyakini akan mengembalikannya sctelah tahun zakat berlalu. Tindakan
scperti ini dilakukan untuk menghindarkan kewajipan zakat. Scbab menurut
kenyataannya pada akhir tahun perhitungan zakat harta benda kurang daripada satu

nisab, kerana sudah dihibahkan kepada seseorang. (34)

Secara keseluruhan Helah but dibahagikan kepada dua bahagian, iaitu:

1. Helah Syar’iyyah yang dibenarkan, iaitu helah untuk merubah suatu cara tertentu

yang disyariatkan dengan cara menggunakannya dalam keadaan lain untuk

pai kepada keb atau hindarkan kezali serta permudah
sesuatu han yang disebabkan adanya keperiuan. Helah ini tidak merosakkan
maslahat agama.



Oleh itu, syarak benarkanya kerana tuj adalah bukan untuk membatalkan
kebenaran tetapi merupakan suatu jalan keluar secara hukum daripada kesusahan dan
juga bukan pembatalan hukum-hakam syarak atau penzaliman terhadap harta dan jiwa
seseorang. Seperti seorang suami yang bersumpah untuk bersetubuh dengan isterinya
pada ;ialug hari Ramadan, maka Imam Abu Hanifah memfatwakan agar bermusafir
dengan isterinya kemudian dibolehkan untuk tidak berpuasa lalu pada saat itu ia

mensetubuhi isterinya.

2. Helah Syar’iyyah yang tidak dibenarkan, iaitu helah yang dimaksudkan untuk
merubah hukum-hakam syarak yang sudah tctap kepada hukum-hakam lain yang
pada lahimya adalah benar namun pada hakikatnya adalah kerosakan. Seperti helah
untuk menggugurkan syuf’ah (hak membeli lebih dahulu), helah untuk
mengkhususkan sebahagian harta pesaka dengan cara wasiat dan helah untuk
menggugurkan hukum had pencuri.(35)

Berdasarkan definasi Sadd al-Dhara’i difahami bahawa Sadd al-Dhara’i adalah
menutup jalan yang dapat membawa kepada kerosakan-kerosakan dan keluar daripada
hukum-hakam syarak sedangkan helah atau al-hiyal adalah membuka jalan dalam

keadaan tertentu untuk sesuatu tujuan tertentu.
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1.5.3. Perbezaan antara al-Dhari’ah dengan al-Muqaddimah.

Pengertian al-Muqaddimah dalam istilah adalah sesuatu yang menentukan wujudnya
kewajipan. Seperti wudu adalah muqaddimah bagi wujudnya solat. Oleh itu, tanpa wudu

solat tidak boleh dilakiikan. (36)

Berdasarkan pengertian dan contoh tersebut jelaslah perbezaan antara al-Dhari’ah
dengan al-Mugaddimah, kerana al-Dhari’ah dapat membawa kepada tujuan. Seperti
bermusafir untuk melakukan maksiat (seperti untuk berzina) merupakan mugaddimah

kerana maksiat dalam masalah ini ditentukan olch perjalanan. Dalam hal ini perjalanan

hukumnya haram seperti h maksiat but, walaupun ia bukanlah dhari’ah,
kerana perjalanan ini bukanlah yang membawa kepada maksiat melainkan mugaddimah
bagi wujudnya maksiat. Namun zina yang boleh membawa bercampumnya keturunan

adalah muqaddimah dan juga sebagai dhari’ah, kerana zina boleh membawa kepada

bercampurnya keturunan merupakan dhari’ah dan wujud P p k

ditentukan oleh zina pal qaddi L“’37)

Untuk lebih jelasnya marilah kitateliti firman Allah s.w.t:

Ao G -

; P ~ s 20,7 52 - 2.5
o ~7 a7 \‘ 3 .
P s U SR

PR

Ertinya: “Dan janganlah mereka kulkan kaki agar dil i perhiasan

yang disembunyikan”.(38)
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Ayat ini menjelaskan tentang dhari’ah yang dilakukan oleh perempuan yang
disebutkan, kerana dapat membawa kepada fitnah dan kerosakan yang mesti dihindari,

begilujugaﬁrmanAllahswt
\’/—‘ P

JA__&&“\M A_u\ujgu.vyw .\/J,\\\, J-

Ertinya: “Dan janganlah kamu k bah bahan yang mereka sembah

selain Allah, kerana nanti mereka akan memaki Allah dengan melampaui batas tanpa

pengetahuan”.(39)

Ayat ini juga menjelaskan tentang dhari’ah bukannya muqaddimah, kerana perbuatan
orang kafir memaki Allah s.w.t tidak ditentukan oleh perbuatan orang mukmin yang
menghina dan mencaci tuhan-tuhan mereka, namun perbuatan orang mukmin tersebut

boleh membawa kepada cacian orang kafir terhadap Allah s.w.t.

Maka berdasarkan k dan -l-g toh di atas difahami bahawa antara al-

dhari’ah dengan al ddimah terd hubungan yang bersifat umum dan khusus,

kerana keduanya dapat bergabung dalam sesuatu keadaan dan dapat pula berpisah dalam

keadaan yang lain.
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1.5.4. Perbezaan antara Sadd al-Dhara’i dengan Tahrim al-Wasail,

Kalau kembali kepada pengertian al-Dhari’ah dari segi istilah dalam makna khas, al-
Dhari’ah tersebut memberi pengertian kepada segala yang diharamkan, Begitu juga
pengértian al-DhanT’ah dari segi bahasa, ia bererti perantara yang membawa kepada

sesuatu.(40)

Oleh itu, makna Sadd al-Dhara'i adalah Tahrim al-Wasail atau pengharaman sesuatu
yang boleh membawa kepada kerosakan. Maka, berdasarkan pengertian ini tidak ada
perbezaan antara Sadd al-Dhara’i dengan Tahrim al-Wasal,

Al-Ustaz Muhammad Hisham al-Burhanj mengatakan:  Ulama  Safi’iyyah
membezakan antara Sadd al-Dhara’i dengan Tahrim al-Wasil, kerana Tahrim al-Wasail

beri p ian kepada tercapai tujuan h sesuatu secara pasti, seperti
memasukkan seseorang ke dalam penjara tanpa diberi makan dan minum. Hal ini boleh

h orang yang dipenjarakan itu. Dan dalam contoh tersebut menerangkan
Tahrim al-Wasil bukan Sadd al-Dhara'i.(41)

Maka terdapat perbezaan antara Sadd al-Dhara’i dengan Tahrim al-Wasail, iaitu
tujuan pengh yang dilarang secara pasti dalam Tahrim al-Wasail dan

P

tidak secara pasti dalam Sadd al-Dhara’i, sebagai contoh: kadangkala perbuatan orang

mukmin mencaci tuhan-tuhan orang kafir tidak membawa mereka untuk mencaci
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kembali ke atas Allah swt dan agama Islam disebabkan rasa takut dan khuatir mereka

akan timbulnya yang lebih buruk ke atas diri dan nyawa mereka.

1.5.5. Perbezaan antam al-Dhari’ah dengan al-Sabab.

Al-Sabab dalam bahasa mempunyai erti tali atau segala sesuatu yang digunakan untuk
mencapai kepada sesuatu yang lain.(42) Pengertian ini berdasarkan kepada firman Allah
s.w.t: ,\:1:‘_/;" c e . L

e S Vol B

Ertinya:"Dan Kami telah memberi kepadanya jalan untuk mencapai segala
sesuatu.(43)

« v Caenl o

Dan firman Allah s.w.t: : L“M ’C"L N

Ertinya:"Maka diapun menempuh suatu jalan.(44)

Dan pengertian al-Sabab menurut ulama’ Usul Figh adalah:

a. al-Sabab adalah sesuatu makna yang zahir dan tepat yang dijadikan oleh Allah

s.w.t sebagai tanda bagi wujudnya suatu hukum.(45)
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. al-Sabab adalah sesuatu yang dijadikan oleh Allah s.w.t sebagai tanda bagi
wujudnya suatu hukum. Adanya sebab menentukan adanya hukum dan tidak
adanya sebab menentukan tiadanya hukum. Begitu juga adanya sebab bererti
adanya musabbab dan tiadanya sebab tiada juga musabbab.(46)

Daripada pengertian terscbut maka ia boleh dibahagikan kepada dua bahagian:(47)

1. Sebab bagi hukum syar'i yang bersifat keakhi Seperti dongny hari
adalah sebagai sebab wajibnya solat Zuhur, sebagaimana firman Allah s.w.t:
NI I A RS ST P

Ertinya:"Dirikanlah solat dari sesudah matahari tergelincir”.(48

2. Sebab bagi hukum syar’j yang bersifat keduniaan atau mua’malat.
Seperti akad jual-beli sebagai sebab berpindahnya pemilikan benda yang dijual kepada

orang yang membeli.

Di sini jelaslah ada perbezaan antara al-Sabab dengan al-Dhari’ah. Oleh itu, jika
sesuatu boleh membawa kepada kerosakan sc;:ara tidak pasti seperti meminum arak yang

boleh memabukkan dan perzinaan yang boleh b kepada by pumya air mani
atau pada dasarnya ia adalah kerosakan seperti membunuh dan berbuat zalim. Maka
ianya dih, kan sebab | judanny k tjud: perkara lain yang

dilarang.
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Namun jika secara pasti boleh imbulkan & kan seperti menjual senjata kepada
orang yang sedang berperang dalam kead berk | pep

tuhan-tuhan orang kafir jika diyakini boleh b mereka i Allah s.w.t dan

agama Islam dan melihat kepada perempuan yang bukan mahram. Ini bukaniah sebab

namun ia adalah uﬁ'ih(49) kerana pada asalnya adalah harus kemudian kerana boleh

membawa kepada kerosakan maka dilarang.

1.6. Cara menentukan Sadd al-Dhara’i.

Para ulama’ telah memberikan dua cara yang boleh dijadikan sebagai dasar dalam

menentukan Sadd al-Dhara’i, iaitu:

Pertama: Melihat kepada motif yang mendorong seseorang mengerjakan sesuatu,

apakah bermaksud yang halal ataukah yang haram.

Kedua : Melihat kepada akibat-akibat dan | ki yang ditimbul

Suatu akad yang belum pasti dimaksudkan kepada yang haram, namun jika

dimaksudk lepaskan diri daripada riba, maka dalam hal ini dilihat kepada motifnya.

Apakah dia mendapatkan pahala atau dosa dari Allah s.w.t. Ini dapat dilihat kepada

kadar dan ukuran yang berpatutan dengan motif yang ada.
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Jika dilihat kepada akibat-akibat atau kesan-kesan yang ditimbulkan tanpa melihat
kepada motif-motifnya, maka jika menghasilkan kebaikan, iaitu dalam hubungan
kepentingan sesama manusia, maka dituntut untuk dikerjakan sesuai dengan kadar yang
diperlukan. Dan jika menghasilkan kerosakan, maka diharamkan serta dilarang sesuai
dengiin kadar yang m h dengan mak haramk

Dari keterangan ini, yang menjadi dasar dalam penentuannya adalah hasil yang
diﬁmbulkmhlhnnuksudauumoﬁfpekcrjamim.

Menurut cara kedua hasil pekerjaan itu yang diperhatikan. Jika niat sescorang
melakukan sesuatu adalah baik, namun mesti dilarang jika hasilnya tidak baik dan
membawa kepada kerosakan.

Maka dapatlah difahami bahawa dalam menentukan sesuatu itu baik mestilah dilihat

kepada niat atau motif dan natijah atau hasilnya.

Kadangkala sescorang berbuat sesuatu yang harus dengan maksud tidak baik, kerana
maksud terscbut dia mendapat dosa. Namun demikian tidak ada jalan untuk
halanginya dan memb Ya, seperti 'g menjual scsuatu dengan harga
yang sangat murah untuk menimbulkan kerugian bagi peniaga lain. Tindakan yang

seperdirﬁbokhmmdamgkmmmfmbag’ormgmaidmkcmg'anbagipcxiap lain.
Oleh itu, dasar Sadd al-Dhara’i ini bukan hanya dilihat kepada motif -motif sahaja, juga

mesti dilihat kepada kebaikan yang ditimbulkan untuk orang ramai.

27



Kalau ditinjau dari segi ketetapan hukum mu’amalat, maka niat atau motif seseorang

tidak menjadi dasar bagi apkan scsuatu boleh dikerjakan atau tidak, yang menjadi

dasar hanyalah hasilnya. Jika datangkan kebaik bagi umum dan masyarakat
wajiblah dikerjakan, jika kerosakan wajiblah dilarang.

Berdasarkan keterangan ini, maka yang dikehendaki dengan kebaikan disini ialah

manfaat umum dan Y dan § ialah timbulnya kerosakan dan
1 1 rhadap sejumlah besar

Sesuatu yang harus bagi g jika d. kan kerugian dan k kan ke atas
yarakat atau halangi faat mereka ilah dicegah melalui prinsip al-

Dhara’i. Seperti menyuruk barang-barang dan lain-lain yang diperlukan oleh manusia
adalah haram dengan nas Nabi sendiri.

Kerajaan atau pemerintah dibenarkan mengenakan tindakan terhadap orang yang
menyumkbarangdanmemaksapuaperﬁmmeniualdenmhﬂpymgbemamundi

5

waktu masy rtukan barang terscb

"

Orang yang sedang kelap boleh bil barang sipeniaga dan
dengan harga yang berpatutan. Dan jika sipeniaga tidak mahu menjual dengan harga
berpatutan maka bolch diambil dan dibayar dengan harga yang berpatutan sahaja.



Berdasarkan kepada kaedah ini, Imam Ahmad bahawa ng yang
sangat memerlukan makanan orang lain sedangkan pemiliknya tidak mahu memberinya

lalu kerananya orang yang memerlukan makanan itu meninggal, maka wajiblah

membayar diyat ke atas yang punyai k itu, laup ia tidak

membunuhnya. Namun keengganannya itu merupakan perantara kematiannya.(50)
1.7. Kaedah Fighiyah yang mempunyai kaitan dengan Sadd al-Dhara’i.

Definasi kacdah Fighiyah dari segi istilah adalah: dasar-dasar figh yang bersifat
menyeluruh, yang merupakan perkataan yang jelas serta ringkas dan boleh dipraktikkan
ke atas hukum-hakam syarak yang menjadi ranting kepadanya.(51)

Di antara kaedah-kaedah Fighiyah yang mempunyai kaitan yang kuat tersebut adalah:

Kaedah Pertama:

G

s 5 ek A Y

Ertinya: "Uluran sesuatu perbuatan bergantung kepada tujuan dan matlamat”.

29



Maksud daripada kaedah ini adalah: Segala sesuatu yang menjadi hasrat dalam
perbuatan manusia merupakan tujuan dan dianggap oleh syarak dalam menentukan
hukum sama ada halal atau haram. Oleh itu, halal atau haram sesuatu perbuatan hanya
boleh diketahui setelah melihat kepada apa yang ditimbulkan sam3 ada menjadi tujuan

atau tidak.

Kadang-kadang sesuatu perbuatan yang disyariatkan oleh Allah s.w.t untuk tujuan
yang tertentu kemudian dilakukan dengan tujuan yang tidak sama dengan asalnya, maka
hukumnya bergantung kepada yang ditimbulkan.(52) Seperti tidak ditegakkannya hukum
hudud dalam peperangan kerana kadang-kadang bolch membawa kepada kerosakan

yang lebih besar, iaitu murtadnya orang yang dikenakan hukum tersebut.(53)

Sesuatu yang pada asalnya adalah harus namun diniatkan untuk yang dilarang oleh
Allah s.w.t seperti menikahi seorang perempuan dengan niat membalas dendam dengan
menyiksanya setelah menikahinya adalah dilarang dan diharamkan.(54)

Disixﬁjehahhbaluwakudahirﬂmcmpakmuhhsamdaurdﬂammmenmkm

Sadd al-Dhara’i, iaitu setelah melihat kepada akibat atau kesan yang ditimbulkan.



« 0 |/,-'.’ “ NG TP
Sl 5o AT («jﬁh
Ertinya: "Sesuatu yang menjadikan kewajipan sempurna kerananya adalah wajib

adanya”.(55)

al-Ustaz Ali Hasaballah mengatakan: Wajibnya sesuatu kewajipan ditentukan oleh

adanya beberapa sebab dan syarat. Sebab-sebab yang jadi tempat k

musabbdb itu kadang-kadang berupa sebab ‘adi (menurut adat kebiasaan) seperti

penguasaan suatu ilmu p h bi. discbabkan oleh ketek belajar,

Dan kadang-kadang berupa scbab syar'i seperti pernyataan ijab yang berwakaf dan
pernyataan gabul dari yang diberi wakaf adalah sebab berpindahnya harta kepada yang

menerima wakaf.

Syarat-syarat yang menjadi tempat bergantungnya masyrut (musabbab) adalah syarat
aqli, syarat ‘adi dan syarat syar'i. Misalnya berbuat jujur, menurut akal tidak akan
dicapai jika tidak menjauhi sifat dusta. Membasuh muka menurut adat kebiasaan tidak

akan ki tidak basuh beberapa bahagian kepala dan solat tidak sah

tanpa dipenuhi syarat syar’_i iaitu berwudu.

Kaedah « L,j :,é_! é\,al \_,»79\'&%‘1%\_; «

31



tidak berlaku pada sebab syar‘i-ka'am ia memerlukan kepada dalil yang lain, sedangkan
sebab dan syarat ‘adi dan aqli adalah kerana mengikuti dalil yang menyebabkan

musabbab dan masyrut.(56)

Ofeh itu, segala ;perantara yang boleh membawa kepada yang dilarang  wajib
ditinggalkan kerana ianya tidak akan sempurna kecuali dengan meninggalkan atau

menutup perantara tersebut. Dan ini merupakan salah satu pemakaian Sadd al-Dhara'i.
Kaedah Ketiga: R
“ 70 Z 580 .
éw‘\fl)&rm%u\ s:))

Ertinya: “Mencegah kerosakan lebih diutamakan daripada mencari maslahah

(kebaikan) ",

gal

Jika didapati peertembungan antara kan dengan kebaikan, maka p
kerana perhatian syarak terhadap pencegahan yang

terhadan 1 kan didahulil
dilarang lebih dit kan daripada perhati lerhadnpymgdipeﬁmahkm.(sn

Di antara contoh kaedah ini adalah:
1. Wajib menjauhkan diri daripada wang atau harta yang bercampur antara yang

halal dengan yang haram.

gah daripada pernikat

2. Batalnya nikah dengan khunsa musykil kerana
antara p puan dengan p puan atau laki-laki dengan laki-laki.
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3. Wajib menjauhi pakaian Yang tidak jelas antara suci yang bercampur najis.(58)

Sebagaimana Sadd al-Dhara’i mencegah segala yang membawa kepada kerosakan,

kaedah ini juga g k gahan k kan ke atas mencari kebaikan. Oleh

itu, jelaslah kaitan antara Sadd al-Dhara’i dengan kaedah ini.

el 10y Sasyit

Ertinya: "Kemudahan tidak ditub gkan dengan maksiat”. (59)

Kaedah ini termasuk dalam perbahasan kaedah Sadd al-Dhara’i kerana jika didapati
sebab-sebab | dah but boleh b kepada yang haram, maka ia wajib

ditutup dan dicegah.(60)

Maka scorang musafir yang benujummhkukmtmhinﬁdakdibemrkanbaginya
mengqasar dan menjamak solat, berbuka puasa, menyapu khuf, meninggalkan solat
Jum’at dan lain-lain perkara yang dibolehkan kerana b (61), kerana kalau

dibolehkan bererti beri b. terhadap teriak maksiat.(62)
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Kaedah Kelima: .
v R ,"a‘" 3 v-°. ot S 2L s
Ertinya: "Perkara yang dianggap dalam akad-akad berdasarkan dengan maksud

dan niat, bukan dengan lafaz dan perkataan”.

Maksud kaedah ini adalah halal, haram, sah dan batalnya scgala akad ditentukan oleh
maksud dan niat bukan hanya dengan lafaz sahaja. Berpegang dengan zahir perkataan
sahajaﬁdaldahuhkalaumdahdikcuhlﬁniadmmaksudymgadabaunmhdmgm
zahir lafaz atau perkataan itu.(63)

Diantanmzsahhmznhhyang!cmmukdalamkaedahivﬁadalah:

1. Nikah muhallil jaitu nikahnya scorang lelaki dengan perempuan yang dicerai talak
tiga oleh suaminya yang pertama dengan tujuan agar suaminya Yang pertama dapat
menikahinya semula.

B iapa yang berped dengan tujuan yang zahir, maka ia tidak
mencegah pernikahan ini bahkan membolehkannya dengan syarat tidak didapati
sesuatu yang jukkan wajib ber: lakunya niat muhallil dalam akad.

Dan b. iapa yang berped dcnynniaxyangbalinatzutemmbunyi

maka nikah ini tidak sah dan wajib dicega_h.
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2. Jual-beli  ’lnah jaitu akad yang diniatkan d, peminj yang

mengandungi riba yang dilarang.

3. Menjual anggur kepada orang yang biasanya membuat arak.

4. Menjual  senjata kepada orang yang berperang ketika berk

Ppeperangan. (64)

Maka jelaslah bahawa scgala p yang bolch b kepada k \

walaupun hanya berupa niat yang dilarang wajib dicegah, kerana akan menimbulkan
perkara negatif. Dan ini merupakan pelaksanaan Sadd al-Dhara’i,

Kaedah Keenam: P T R PP
’ Q}Ua.s,‘/ o= o=l (=~L"
Ertinya:"Perkara yang diharamkan bilnya diharamian berinya”.(65)

Maksud kacdah ini adalah sogala scsuatu yang diharamkan adalah haram wntul
dimnbﬂdandhnmfuﬂunﬂaudibeﬁkmkcpadamanghimmuadamarap«cm

atau dengan imbalan, kerana bererti ajak, long dan menggalakkannya untuk
berbuat yang haram. (66)

,

Firman Allah s.w.t:
LS IWHEAED EESA PR VAR
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Ertinya: “Dan tolong-menolonglah kamu dalam (mengerjakan) kebajikan dan

tagwa, dan jangan tolong-menolong dalam berbuat dosa dan pelanggaran”.(67)

Di antara contoh masalah yang termasuk kaedah ini adalah:

1. Haram memberi rasuah kerana rasuah sendiri adalah haram.
2. Upahan orang yang menilik nasib haram diberikan kepada orang lain, kerana

menilik nasib itu satu di antara dosa yang besar dalam Islam.(68)

Dari keterangan terscbut jelaslah bahawa scgala yang haram adalah dilarang untuk
diambil, dimanfaatkan atau diberikan kepada orang lain termasuk juga Yang diharamkan

berdasarkan Sadd al-Dhara’i.

5

Kaedah Ketujuh: :
LR R A BT I T P e
D 3\_‘-‘-‘,1"“}—*— ALj':—N\ (“J:,-L,
Ertinya:"Perkara yang haram menggunakan, haram bilnya". (69)

Maksud kaedah ini adalah bahawa segala sesuatu yang diharamkan syarak tidak bolch

bagi kita untuk memilikinya.(70)
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Kaedah ini sangat banyak berlaku dalam kehidupan sehari-hari terutama sekali
dalam bidang mu’amalat. Sesuai dengan kaedah ini diharamkan mengambil atau
menyimpan alat-alat muz:k yang diharamkan syarak dan haram Jjuga membuat atau
menyimpan pcrhxasan yang berupa alat-alat makan-minum yang diperbuat daripada
emas atau perak seperti sudu, 2arpu, cawan, pinggan dan mangkuk. Dan sclaras dengan
kaedah ini diharamkan ke atas orang Islam menyimpan arak atau benda-benda yang

diharamkan syarak.(71)

Di antara illat pengharaman alat-alat makan tersebut adalah supaya golongan yang

daik

tidak mampu tidak merasa sakit hati terhadap saudar: daranya yang kaya,
dibenarkan golongan yang kaya mengguna dan menyimpannya. Dan lagi Allah s.w.t
menjadikan emas dan perak sebagai mata wang untuk dinikmati bersama oleh semua

golongan.(72)

Segala yang diharamkan berdasarkan Sadd”al-Dhara’i termasuk dalam kaedah ini,
kerana segala yang diharamkan menurut Sadd al-Dhara’i adalah masuk dalam perkara

yang diharamkan syarak.

Kaedah Kelapan:
\
‘LL‘*VA}@; L}A\_MJ\}-—«

Ertinya: "Barangsiapa vang bertindak cepat terhadap sesuatu perkara seb-elum

masanva dibalas dengan sebaliknva”.(13)
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Kaedah ini adalah di antara kaedah-kaedah figh Islam yang banyak didasarkan ke atas
hukum-hakam ranting. Sebagaimana dimaklumi bahawa hukum-hakam syarak terikat
dengan masa atau keadaan tertentu untuk mengawal kebaikan manusia atau
menghindarkan kebur;ukan daripadanya. Maka tiap-tiap mukallaf yang hendak bertindak

hendaklah menurut ketentuan agama.

Di antara contoh masalah yang berdasarkan Kaedah ini adalah:
1. Orang yang membunuh pewarisnya untuk cepat mendapat pesaka diharamkan

daripadanya mencrima pesaka.

2. Isteri yang dicerai bain (talak tiga) oleh suaminya di dalam masa suaminya sakit

yang membawa maut boleh mendapatkan pesaka dari harta suaminya itu.(74)

Dari keterangan ini nyatalah bahawa kaedah ini termasuk di dalam bab polisi syarak
untuk mencegah daripada sebarang  tindaKan vang buruk dan menutup pintu

kerosakan(75) atau Sadd al-Dhara’i.



Kaedah K
«)\J_J,ML;E\J;\ _’JMV’ MRAE

Ertinya: “dpabila berkumpul halal dengan haram dikira haram”.

Di antara contoh hukum yang berdasarkan kepada kaedah ini adalah:
1. Perempuan yang bapanya seorang kafir Kitabi dan ibunya seorang Kkafir Majﬁs_i
Diharamkan nikah dengannya dan diharamkan pula sembelihannya mengikut

pendapat yang azhar di dalam mazhab Syafi'i.

2. Seckor haiwan yang diperanakkan oleh seckor haiwan yang halal dimakan dan

haram dimakan adalah dih kan untuk dimak (76)

Segala perantara kepada yang haram wajib diharamkan, termasuk bercampurnya
yang halal dengan yang haram, kerana kalau tidak dicegah akan menimbulkan yang
lebih nyata keh Dari k ngan ini-felaslah bahawa kaedah ini merupakan

bahagian daripada pelak Sadd al-Dhara’i.
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1.8.Pemakaian Sadd al-Dhara’i dalam Perundangan Islam.

Dalam perbahasan ini akan didapati bahawa Sadd al-Dhara’i adalah di antara
sumber-sumber hukum Islam yang terdapat dalam al-Qur’an, hadith, ijtihad para

sahabat, tabiin dan para pengikut tabiin dalam menentukan suatu hukum.

Agar lebih mudah difahami, perbahasan ini akan dibahagikan kepada beberapa

bahagian menurut perbahasan tertentu, iaitu:

1. Pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam al-Qur'an.
2. Pemakaian Sadd al-Dharai dalam hadith.
3. Pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam ijtihad para sahabat dan tabiin.

4. Pemakaian Sadd al-Dhara’i di kal para pengik ikut tabiin.




1.8.1.Pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam al-Qur'an.

Segala perkara dan yang membawa kepada kerosakan adalah haram dan mesti
dicegah. Maka untuk memelihara agama daripada kerosakan, Allah s.w.t dalam al-
Qurian telah mengharamkan kekufuran, syirik dan nifaq.Oleh itu, Allah s.w.t

mewajibkan ummat Islam berjihad untuk Tuark ia daripada kekufi
Untuk memelihara nyawa, b dan dedahk diri kepada maut
dih kan. Bar iapa yang b ng, dikenakan ke atasnya hukum

qisas dan ke atas orang yang menganiaya hukum diyat.

Untuk memelihara akal fikiran, Allah s.w.t h kan arak dan k

hukum hudud ke atas orang Yang meminumnya.

Untuk memelihara keturunan, Allah s.w.t h kan zina dan kerahiban serta
mengenakmhukumhududkcamormgymgmhkuhn zina.

5

Dan untuk memelihara harta-benda, Allah s.w.t h k
terhadap harta-benda ia, seperti ! dengan cara batil, mencuri dan
merompak harta orang lain.(77)

41



Allah s.w.t telah memakai Sadd al-Dhara'i dalam mengharamkan perkara-perkara

tersebut, di antaranya adalah:

Pertama: Allah s.w.t mengharamkan kekufuran dan segala yang menjadi sebab dan

perantara yang boleh fmembawa kepada kekufi seperti i peri syaitan

dan ik il a, i orang-orang kafir dan penyokong-penyokong

pengikut=pengy

mereka dan melakukan perbuatan maksiat.

Banyak firman Allah s.w.t yang mel ia daripada ikuti peri

syaitan. Di :ntarmyn adalah:

SIS -~\$ S M;@;ﬂf%lff‘j{,u\(;m
J_/JL,%r\,ulL‘,:,:;lf.‘i—uu U
SASEIC o e LT

Ertinya:
"Hai sekali i kanlah yang halal lagi baik daripada apa yang

jkuti langkah-langkah syaitan, karena

terdapat di bumi, dan janganlah kamu
sesungguhnya syaitan itu adalah musuh yang nyata bagimu, sesungguhnya syaitan

itu hanya menyuruh kamu berbuat jahat dan keji, dan mengatakan terhadap Allah

apa yang tidak kamu ketahui.(78)

Di sini jelaslah bahawa Allah s.w.t melarang ummat Islam daripada mengikuti
perintah-perintah syaitan.
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Firman Allah s.w.t:

\}‘/—"‘“’M—gwlb‘j—)wu\guw

L i L e

Nz
Ertinya: '

Barangsiapa yang menjadikan syaitan sebagai pelindung selain Allah, maka

sesungguhnya ia menderita kerugian yang nyata. Syaitan itu memberikan janfi-janji
kepada mereka dan b

19 1gan kosong pada mereka, padahal

syaitan itu tidak menjanjikan kepada mereka selain daripada tipuan belaka.(79)

Dari keterangan di atas jelaslah bahawa Allah s.w.t melarang ummat Islam

menjadikan syaitan scbagai pelindung sclain Allah, kerana bolch membawa kepada
kekufuran.

Di antara ayat-ayat al-Qur'an yang melarang ummat Islam menjadikan orang-orang

kafir dan penyokong-penyokong mereka, seperti ahli kitab dan orang-orang munafik
sebagai pemimpin adalah:

1) Firman Allah s.w.t:

° 2
v

WA\)‘\,\\,'J)\_»«-‘

AR IR uryl\ﬁ\p
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Ertinya:
Janganlah orang-orang mukmin mengambil orang-orang kafir menjadi wali(80)

dengan meninggalkan orang-orang mukmin.(81)

2)FirmanAllahsw!

\;,; LB Y \;:\ EMGAT
r&l&u— VL\_L_—’U\E;»‘,\ uA\u-L‘,aJ

M\)" rr\@u\;M\bquu ‘

Ertinya

Hait orang-orang yang beriman, ganlah kamu igambil jadi p p

orang-orang yang membuat agamamu jadi buah ejekan dan permainan, (iaitu) di
antara orang-orang yang telah diberi kitab sebelummu, dan orang-orang yang kafir
(orang-orang musyrik). Dan bertakwalah kepada Allah jika kamu betul-betul orang

<o

vang beriman.(82)

Sebab dilarangnya perkara terscbut d:tcrangcan dalam firmanNya:
s

\_)_,»L‘,;’Z,a JJAIO\CQ “_7\/-‘=9"3&\ ) N
u\r\-&m J.J:‘-N.’I“\/

Ertinya:
Mereka ingin supaya kamu menjadi kafir sebagaimana mereka telah menjadi
kafir, lalu kamu menjadi sama (dengan mereka). Maka janganiah kamu Jadikan di

antara mereka penolong-penolong(mu).(83)



Perbuatan-perbuatan maksiat, sama ada yang besar atau kecil merupakan perantara

yang dimiliki syaitan untuk b. ia kepada kekufi kerana setiap

maksiat yang dilakukan wal. kecil akan b kepada kegel dan

hati dan kemudian mefighalang cahaya dan hidayah Allah untuk segera bertaubat.(84)

Maka barangsiapa yang hatimya telah mati, sangat mudah bagi syaitan untuk
mempengaruhinya.

Firman Allah s.w.t: .

/LJNf'L"; .- ",1;'?/":1..-',/’,,-‘~~

2L A =0 rs.f_»»l uLL.,\_,..J_ > ‘rk&dﬁ‘,«l’

-

e P .
UJ_,N—/-J\_é‘ r‘é u\l:,.,w“ quLﬂrQ\\a'. SN
Ertinya: -

Syaitan telah menguasai mereka lalu menjadikan mereka lupa mengingat Allah,

mereka itulah golongan syaitan. Ketahuilah, bah sesungguhnya golongan

syaitan itulah golongan yang merugi.(85)

s

Kedua: Allah s.w.t mengharamkan perbuatan zina dan segala perantaranya.
Perbuatan ini tidak boleh berlaku kecuali seorang peremp beri petuang

kepada laki-laki untuk meclakukannya.(86) Oleh itu, Allah s.w.t mengharamkan

pcrnnaan scbagmmana jelas dalam firmanNya:

r_;>t..- “u_wJ‘ u\]\,ijf‘ \.0-“ M\'& ujw\.‘ u.;“
L,\T_\ \,Lvu)d_’,;;:;;ljju v;\,m
- uLu}l\\,LG,. 4 A du-L,nJ‘ f-;,a,v,bel\ fx!u—\»»:
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Ertinya
Dan orang-orang yang tidak menyembah tuhan yang lain beserta Allah dan tidak

membunuh jiwa yang ‘diharamkan Allah (membunuhnya) kecuali dengan (alasan)

yang benar, dan tidak berzina, barangsiapa yang melakukan yang demikian itu,

dia d bal ) dosa(nya), (vakni) akan dilipat gandakan azab

pat (p

untuknya pada hari kiamat dan dia akan kekal dalam azab itu, dalam keadaan

terhina, kecuali orang-orang yang bertaubat.(87)

Dan dalam firman Allah s.w.t, iaitu :
R P ‘s Ll R N
j‘ng\L,-dwl:L&—/ﬁ\J ‘JJJL?-\’ JLJ\J&:ULJ\"
. 4 o2 a902 > L.+ 6 2% z.
M‘j el rrS::uL/eu\ wioBas U\ DO
5 7.
s -
3 "’(/ I R A
u,\‘, L*__d’,—;‘v.s _)#_..A_JJJT%SK F’J,:)lJ
< s 65 _
) f oSl
Ertinya :
Perempuan yang berzina dan laki-laki yang berzina, maka deralah tiap-tiap
orang daripada keduanya seratus kali dera, dan janganlah belas kasihan kepada

keduanya mencegah kamu untuk (menjalankan) agama Allah, jika kamu beriman

kepada Allah, dan hari akhirat, dan hendaklah (pelak ) huk mereka

disaksikan oleh sekumpulan daripada orang-orang yang beriman.(88) .



Allah s.w.t juga h kan segala p yang b kepada perzinaan.

1)F|rmanAIlahswt

B 3 P I PR
) ; S P
M_A{/\_—w;LN \)VA;\‘/\_%{J r > Le
Ertinya :
Dan janganiah kamu mendekati zina, sesungguhnya zina itu adalah sesuatu

perbuatan yang keji. Dan suatu jalan yang buruk.(89)

2)anAlhhswt

o s G s Gl 35
I 3L AL Ly L S

U‘&rj\/-’ (J'L"“AJ g_,-.ﬂs M\pnwv\“y\]

Erinya :

"Katakanlah kepada orang laki-laki yang beriman: "Hendaklah mereka menahan
pandangannya, dan memelihara kemaluam?»g, yang demikian itu adalah lebih suci
bagi mereka, sesungguhnya Allah mengetahui apa yang mereka perbuat.
Katakanlah kepada wanita yang beriman: "Hendaklah mereka menahan

pandangannya dan memelihara kemaluannya."(90)

Ketiga : P han dan saling benci benci adalah di antara perbuatan yang
dilarang oleh Allah s.w.t. Oleh itu, segala perantaranya dilarang(91) seperti minum
arak, berjudi, berkorban untuk berhala dan mengundi nasib dengan panah.
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Firman Allah s.w.t:

AR

\\_2u°\r'>;/ rﬁ j\J\.L,_,\j\J [f _Z\L‘\'
u\m,,.n "*up}yr&bj \“-) 1

M'sz' 37 Lna}A“J 6J\.)J-" gu-u E¢Ju;

/p,,,n. "
- -

v P
\_)erv MWIV&J@J&;)&F\:MJ
Ertinya :
Sesungguhnya (meminum) arak, berjudi, (berkorban untuk) berhala, mengundi
nasib dengan panah(92), adalah perbuatan keji termasuk perbuatan syaitan. Maka

Jauhilah  perbuatan-perbuatan itu agar kamu mendapat keberuntungan.

b Tl 7

Sesungguhnya syaitan bermaksud hendak i P dan

Toh

di antara kamu lantaran (meminum arak) dan berjudi itu, dan menghalangi kamu

daripada mengingat Allah dan bahyang, maka berhentilah kamu (daripada

mengerjakan perbuatan itu).(93)

Keempat : Untuk memelihara solat Jum'at,. Allah s.w.t melarang meninggalkannya

dan scgala p a, di berniaga ketika lafaz azan telah dikumandangkan

oleh bilal bagi memulakan ibadah solat Jum'at.(94)

Firman Allah s.w.t : ,

V’“\_,a_,/‘ Fy,-a)‘\,,onu{, \)\‘ TL/A“.&«“-.

soasm

‘s 4 ns 222 50
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Ertinya :
Hai orang-orang yang beriman, apabila diseru untuk menunaikan sembahyang

pada hari Jum'at, maka bersegeralah kamu kepada i Allah dan ti Ik

Jual beli.(95) Yang demikian itu lebih baik bagimu jika kamu mengetahui.(96)

Berdasarkan ayat-ayat al-Quran di atas, nyatalah bahawa Sadd al-Dhara'i adalah di

antara kaedah yang telah dipakai di dalam al-Qur'an dalam menentukan suatu hukum.

Dan untuk meringkaskan perbahasan ini, maka contoh-contoh pemakaian Sadd al-
Dhara'i dalam al-Qur'an di atas adalah cukup untuk difahami bahawa kaedah terscbut

merupakan salah satu sumber hukum dalam Perundangan Islam.
1.8.2. Pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam l':lnd-ltll.

Hadith merupakan sumber hukum Islam yang kedua sctelah kitab suci al-Qur'an.
Dan banyak didapati hadiﬂ:-l_nd?m Rasulullah s.a.w yang memakai Sadd al-Dhara'i

dalam menentukan sesuatu hukum.

Sebelum kita fahamr perbahasan ini, lebih dahulu kita fahami dua perkara penting

yang ada hub dengan pemakaian kaedah ini, iaitu:.
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Pertama: Kalau kita teliti pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam kitab suci al-Qur'an dan

hadith, tidak ada saty ayat atau hadithpun yang menyatakan dengan jelas bahawa
kaedah tersebut merupakan salah satu sumber hukum Islam. Namun setelah diteliti,
terdapat ayat-ayat suci al-Quran dan hadith-hadith nabi yang memakai kacdah ini
dalam menentukan sesuatu hukum. Hal ini boleh difahami daripada tiga kenyataan
berikut:

1) Ayat-ayat al-Qur'an dan lgmfm-had;zh tersebut menunjukkan bahawa hukum Yang
ditentukan adalah dengan memakai Sadd al-Dhara'i.

2) Hadith-hadith terseb ngkan segala yang terdap dalam al-Qur'an yang
besifat global dan rumit atau qyid yang mutlaq (; batasi yang luas) dan

yang 'am (| kh kan yang umum) serta menjelaskan yang
ringkas.

3) Hadith-hadith tersebut menunjukkan hukum-hakam yang tidak terdapat dalam al-
Quran, R

Pemakaian Sadd al-Dharai dalam hadith-hadith Rasufullah saw tidak kehuar
daripada salah-satu kenyataan-kenyataan di atas.



Kedua: Hldl_th-hﬂd;th yang memakai Sadd al-Dharali ini tidak terlepas daripada
perbahasan ulama, sama ada dari segi sanad (sandaran) atau wajah istidlalnya

(kesimpulan hukum).(97)

Di antara hadith-hadith Rasulullah s.a.w yang menunjukkan pemakaian Sadd al-

Dhara'i dalam menentukan sesuatu hukum adalah sebagai berikut :

Pertama: Pemakaian Sadd al-Dhara'i terhadap hukum riba.

Riba adalah di antara dosa-dosa besar yang dilarang dan diharamkan olch Allah

s.w.t dan Rasul Nya.(98) Segala p adalah diharamkan. Ini boleh difahami

dari hadi—m-l‘\ad;th Rasulullah s.a.w yang menerangkannya:

))l-hd:ﬂ'an\llullnhsaw

r‘jﬂlﬁﬁl&MlJ u-’-‘ \_j\_,_' /MWJJ\-?":)&‘
A . P 7 4 o e % 3

‘1’1'\_;_,w rd:\_jb f‘{‘k‘e\:;_;—‘éj%j_, L,JJlO%\

Ertinya :

Daripada Jabir r.a berkata: Rasulullah saw telah melaknat orang yang makan

harta riba, orang yang memberi makan dengan harta riba, orang yang menulis
perbuatan riba dan kedua orang saksinya, Dan beliau bersabda: Mereka semua

adalah sama.(99)
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Ifhd;th ini menjelaskan bahawa orang yang jadi

p bagi wujudnya riba

'y

adalah sama dengan yang melakukannya dan mereka semua mendapatkan laknat.

2) Larangan Rasulullah s.a.w untuk melakukan "Bai'ul '[nah".(100) Oleh itu,
'bcliaubmabda

ZL’;/JL “‘“‘"JJ k/'““"“ u\,Jlrx AR [4‘)‘\:9’,_.\;:/\;\‘_"

Ertinya :

Apabila kamu sekalian berjual beli dengan cara *\nah dan mengikuti di

belakang ekor lembu (sibuk dengan membajak sawah) dan rela dengan berladang

dan meninggalkan jihad, maka Allah akan menjadikan kamu sebagai orang yang

hina yang tidak akan dicabutnya sehingga kamu kembali kepada agama kamu.(101)

Hadith ini menjelaskan bahawa bai'ul ->Lnah dilarang dan diharamkan, kerana

ianya salah satu perantara yang membawa kepada riba.

chju;PﬂanSlddd-Dhu—aidﬂmuﬁapperhnympadauahyaadahh
harus, tetapi oleh kerana ianya membawa kepada yang haram, maka dilarang:

I)HachthRasmmhhsaw

B -, L4 o £,
s i 7 o - 2oy
’ ) :,' JMM‘_J u\{_{/_».é_,:a..a 3“\)5,

>
%~

\CJ'JV'LJJ\CJWJ.F”D_LW
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Ertinya :
Daripada Abu Said al-Khudri: Sesungguhnya Rasulullah s.a.w telah melarang
daripada berpuasa dalam dua hari, iaitu hari raya Aidul Fitri dan hari raya Aidul

Adha(102)

2) Hadfth Rasulullah s.a.w
%o\fl‘ L...-ulr\,.sr\—»‘;é—umml.od_m_jr v
S I S
Ertinya : -
Sesungguhnya Rasulullah saw telah melarang perempuan untuk berjalan dengan

orang laki-laki yang bukan mahramnya.(103)

Shn
3) Hadith Rasulullah s.aw yang mel ikahi g perempuan “emak
saudaranya dalam satu masa, kerana b kepada p il hi
Sabda Rasulullah 5.a.w:
07 2,8 2 AR
M‘~__——1r-yvf/-‘ \—4—‘— U—wa\w

\'f"j\-"\w.ﬂ éunu., tjburl\ﬂ_,alkl&b\@
r\&_—:,‘\__;‘“(;‘;;;d)rﬁl_ﬁog_'\ﬁj
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Ertinya :
Daripada Ibnu Abbas r.a berkata: Rasulullah s.aw telah melarang untuk

m

antara ng per dengan bibinya (emak saudaranya). Dan

beliau bersabda: Sesungguhnya jika kamu lakukan perbuatan tersebut, bererti kamu

telah memutuskan tali silaturahim kamu.(104)

4)l:hdfthn sulullah s.a.w yang mel. orang yang berikan hutang d.
mcnezimahadiahyang diberikan oleh orang yang berhutang kepadanya.

Ry

A‘.MIL},‘,Am_JrJ_\\_, JL’MM‘WJU_AQ‘_
\:&::J-Y \AUJA\JL,«,JFE: / ””\bL rl»-u
oé;!,d&%o,(;i‘\ét/m_;i;_iv«\&%‘x—;,w

Entinya NS W WA O

Daripada Anas r.a berkata: Telah bersabda Rasulullah s.a.w: Apabila salah

seorang di antaramu telah memberikan hutang, kemudian ia diberi hadiah atau

(diminta) untuk iki kend (orang yang berhutang), maka janganlah ia naik

dan jangan pula menerimanya kecuali perkara tersebut berlaku sebelum hutang

piutang tersebut.(105)
5) Dilarang melihat dan membanding kepada orang yang keduniaannya lebih baik,

sama ada harta, pakaian atau bentuk kejadiannya, kerana boleh membawa

kepada tidak mensyukuri nikmat yang telah diberikan Allah s.w.t.(106)
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Sabda Rasulullah s.a.w:

\«(’\/"‘J&’«]‘e& ,.‘,".:,\\’” "J/"’:’,’\‘-/'I"\"
S 2 40 G U DL Ll LT

o7 . ¥ 4 2 e 7 -~ s s /_‘ - . 2 -

AN P U C T - S R A
Eniny;: D i

Apabila salah seorang di antara kamu melihat kepada orang yang diberi
keutamaan dalam harta dan bentuk kejadian, maka lihatlah kepada orang yang

lebih rendah daripadanya.(107)

Berdasarkan hadith-hadith terscbut, nyatalah bahawa pemakaian Sadd al-Dhara’i

dalam perkara-perkara tersebut merupakan di antara sumber hukum Islam.

Ketiga: Pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam meninggalkan perkara-perkara syubhat.
Perkara syubhat merupakan sesuatu yang tidak boleh dipastikan sama ada ia halal

atau haram. Kalau tidak dihindari kadang-kadang boleh membawa kepada yang

haram. Bahkan Rasulullah s.a.w telah b ‘,“S:
- 2 - _ N
L e

Ertinya ;
"Tinggalkan sesuatu yang meragukan kamu menuju kepada sesuatu yang tidak

meragukan kamu".(108)
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Di antara hadith-hadith yang tkan maksud hadith tersebut adalah:

1) Rasulullah s.a.w telah mel; semua hakim atau pemimpin dan semua yang
mempunyai jawatan yang seperti ked untuk i b hadiah,
kerana hal buf salah satu p yang boleh bawa kepada k K

iaitu hilangnya keadilan, terjejasnya hak-hak orang yang lemah serta perkara-
perkara lain yang tidak diridoi oleh Allah swt.(109)
Ol/chm:,Ruululhhsawbenabda
\ L,,.,.rg,. ’|_JL,§( owv\}wuﬁ
q/_w\,l sLb‘ AJJ@ A.a....c-u\a.-,,,)}- uu\rj 4 ,\_,31
Py

N1
ey
T

A_;)v CJ[‘J’\'éL”
(piin AL Jafi A6 iy

s
w o .

\T} V_a&\_,.i J\
Ertinya:
Demi tuhan, tidak dibenarkan setiap orang daripada kamu (hakim, pemimpin

dan orang yang 1p i ji seperti kedu ) menerima hadiah apapun,

kalau ia menerimanya, maka ia membawa hadiah itu pada hari kiamat dan di atas

bing yang bersuara, kemudian ia

lehernya terdapat unta, lembu atau k

kat kedua hi ipak warna ketiaknya, lalu Rasulullah

berkata: Ya Allah, Tidalkah sudah aku sampaikan?(110)



2) Orang yang membunuh pewaris, tidak sedikitpun mendapatkan pesaka
daripadanya, kerana kalau ia masih tetap mendapatkan pesaka, maka hal tersebut
boleh menjadi perantara bagi terjadinya pembunuhan.(111)

RN 1 - “v w “
Rasulullah sia.w bersabda: w"}j L/L/L_A—d“

Ertinya: "Orang yang membunuh (pewarisnya) tidak mewarisi".(112)

3) lullah s.a.w mel ketuar daripada masjid setelah azan, kecuali setelah

mendirikan solat, kerana boleh menjadi perantara ianya tidak mendirikan

solat.(113)

Olehim,Ruululllhsa.wbeuabdr

woalsa? N

L)@Qo- e Cﬁ)\,ow (5\)\,,9 o |l\_z_, r‘_ég\_)\
Ertinya:
"Apabila kamu berada dalam masjid, kemudian dikumandangkan azan untuk

solat, maka tidak boleh keluar sehingga mpng‘in‘kan solat".(114)

Daripada k b lah bahawa Rasulullah s.a.w kai Sadd al-

Dharai dalam mengeluarka hukum terhadap perkara-perkara yang boleh

menimbulkan keraguan (syubhat).

57



Keempat: Pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam sesuatu yang boleh membawa kepada
permusuhan di antara ummat Islam.

1) ljlad;th Rasulullah s.a.w yang melarang untuk berbisik berdua sahaja tanpa turut
serta kawan ketiga Yang ada bersama, kerana boleh menjadi perantara kawan ketiga
tersebut sedih, sakit hati bahkan menyangka buruk kepada yang dibisikkan.(115)
Rasulullah saw bersabda :

- - 4

\J@fﬁﬁii Oy Lﬂ\u«‘ 0 CA’:’S&\,‘/":;LZ_-,\:,\“‘

) d\_,.) fln L‘,J\,‘/ 1,&-:\“5
R
PRSI “AY
Ertinya -
Apabila kamu sedang bertiga, jangan berbisik berdua sahaja tanpa turut sertanya
kawannya yang ketiga, kecuali jika kamu sedang berada di tengah-tengah orang

ramai, kerana perbuatan yang demikian itu sangat mengharukan hatinya.(116)

2) Larangan Rasulullah s.a.w terhadap orang Islam meminang perempuan yang
sudah dipinang oleh orang lain yang seagama, kerana boleh membawa kepada

p han dan saling benci benci di antara umat Islam.(117)

Rasulullah s.a.w bersabda:
- -v:,,l/_/f',v,, _p/:"“:’/l,
AR oA PN P/

58



Ertinya :

Janganlah kamu i (p ipuan) yang sedang dipinang oleh saudaramu,

kecuali bila sudah dilepaskan oleh peminang yang terdahulu itu atau diberinya

izin.(118)

Daripada hadith-hadith tersebut, nyatalah Sadd al-Dharai merupakan di antara

kacdah yang telah dipakai oleh Rasulullah saw dalam kan sesuatu hukum.

1.8.3.Pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam ijtihad para sahabat dan tabiin.

Zaman sahabat b la daripada tarikh Rasulullah s.a.w wafat pada tahun 11

Hijriah dan berakhir pada penghujung abad yang pertama Hijriah. Masanya selama
kira-kira 90 tahun. Zaman ini dipanggil "Zaman Sahabat," ialah kerana kuasa
perundang-undangan pada waktu itu berada di dalam tangan para Sahabat Rasulullah
s.a.w.yang terkemuka(119) Dan pada zaman ini pulalah lahimya para tabiin, kerana
mulai daripada awal abad kedua Hijriah }npgg; pertengahan abad ketiga Hijriah
merupakan peringkat pengikut-pengikut Tabiin.(120)

Pada zaman ini, mula terbukanya pintu ijtihad atau usaha-usaha mengistimbat

hukum di dalam scsuatu yang tidak ada nas hukumnya pada al-Quran atau Sunnah
Rasul.
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Ijthad sahabat sebenarnya merangkumi erti yang luas, mereka meneliti dan
mengkaji tentang kehujahan nas-nas, kemudian membuat Qiyas, Isthsan, Sadd al-
Dhara'i dan sebagainya, tetapi mereka menggelarkan perkataan "pandangan” ( ::_SL )
kepada pendapat yang diperolehi setelah dikaji dan diselidiki dengan teliti untuk

hui jalan keb thadap perkara-perkara yang ada tentang tanda-tanda

hukum.(121)

Banyak contoh-contoh hukum yang telah ditetapkan oleh para sahabat Rasulullah
s.aw dan tabiin dengan memakai Sadd al-Dharali. Pemakaian mercka terhadap

kacdah ini bolch difahami daripada dua bahagian:

Pertama: Berdasarkan kepada pendapat atau pand. dalam sesuatu peristiwa
ymgﬁdakadann,wmadadaﬁpadad—Qur;nmhndiﬂl.Scp«ﬁpemanmar

bin Khattab kepada Syuraih tatkala beliau untuk jjadi pemimpi

Kufah :
e s wu\.L_—,-J\,uL,WLVM
AMMZV‘\.’ Y NSO

RO 1 G HL;"/;‘«;txJ;e&\*uz;
RO EPERTRY



Ertinya :

Lihatlah apa yang kamu fahami dalam al-Qur'an dan jangan bertanya tentang
perkara tersebut kepada sesiapapun, dan jika kamu tidak dapati carilah dalam
Sunnah Rasulullah saw, dan jika kamu tidak dapati  berijtihadlah  dengan

pendapatmu.(122)

Kedua: Amalan para sahabat dan tabiin yang berdasarkan kepada pemakaian Sadd

al-Dhara'i dalam menentukan suatu hukum yang banyak terjadi.

Hal ini dapat difahami daripada beberapa contoh berikut ini:
1. Permuwafakatan para sahabat untuk mengumpulkan ayat-ayat suci al-Qur'an dalam

satu mushaf agar tidak terjadi persclisihan pendapat tentang ayat-ayat

terscbut.(123) Peristiwa ini berlaku pada masa khalifah Abu Bakar r.a(124) dan

khalifah Uthman bin'Affan r.a(125)

2. Para sahabat r.a tidak menggalakkan penulisan hadith-hadith Rasulullah saw,

dangkan ia jelask ksud ayat-ayat suci al-Quran, kerana dikhuatirkan

terjadi percampuran dengan selain l_udi-m.(126) Namun setelah hilangnya
kekhuatiran tersebut, maka para sahabat dan tabiin bermuwafakat untuk

menulisnya, kerana dikhuatirkan akan hilangnya hadith-hadith sebab sedikitnya

para mujtahid yang boleh i atay hafal semula l;adi—m-ljadi-th tersebut

dan ini boleh menghilangkan sebahagian besar ajaran agama Islam.(127)
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3. Umar bin Klutm_b r.a mel sahabat ikahi ahli

e P p P 'P

kitab, kerana dikhuatiri kesan keburukan

=]
&

perempuan ahli kitab menjadikan pelacuran sebagai mata pencarian mereka. Hal ini
boleh membawa fitnah dan bencana ke atas orang Islam.(128)

4. Uthman bin ‘Affan r.a pemah mengerjakan solat dengan sempurna tanpa
melakukan qasar, kerana beliau khuatir solat qasar tersebut akan dianggap fardu
dan wajib oleh sebahagian ummat Islam scbagaimana terjadi pada seorang Arab
Baduii yang bertanya kepada betiau ketika melakukan ibadah haji di masjid Khif

Mina.(129)

w

. Umar bin Khattab ra dan para sahabat lainnya telah bermuwafakat untuk tidak
membahagikan ganimah yang berupa tanah kepada mercka yang turut berperang,
kerana boleh jadi p kepada k kan, iaitu tidak adanya tanah yang

boleh diambil manfaatnya bagi pemerintahan Islam untuk membiayai segala

keperluan negara, scperti mempersiapkan senjata bagi para tentara untuk

thadapi para pemb k.(130)
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6. Sebahagian para tabiin tidak menggalakkan puasa sunat enam hari daripada bulan
Syawal, kerana mereka takut akan terjerumus ke dalam perkara bid'ah dan juga
khuatir akan tuduhan orang-orang jahil, bahawa para cerdik pandai melakukan
perkara bid’ah tersebut.(131) Di antara yang menganggap makruh (menurut Imam
Ma'lik)ndalah: Guru besar Imam Malik, iaitu Tbnu Harmuz yang meninggalkan
puasa tersebut selama tujuh tahun, Nafi’ hamba abdi Ibnu Umar, iaitu guru Imam
Malik dalam bidang figih Ibnu Umar, Ibnu Syihab al-Zuhri guru Imam Malik

dalam bidang Ilmu Hadith.(132)
7. Para sahabat r.a tclah mclarang Abu Bakar Sldd;q r.a bekerja dan mencari nafkah
bagi keluarga dan anak-anak beliau, kerana boleh menjejaskan tugasnya sebagai

khalifah. Oleh itu, beliau diberi bahagian daripada harta baitul maal.(133)

8.'Uthman bin 'Affan r.a pada masa akhir khilafahnya mengakhirkan solat Aidil Fitri
dan mendahulukan khutbahnya. Ini kerana dua alasan :

Pertama; Agar ummat Islam yang mengerjakan solat tersebut tidak tertinggal.(134)
Kedua : Agar ummat Islam yang hadir pada waktu itu tidak meninggalkan tempat

mereka sebelum selesai khutbah. Alasan inilah yang paling sesuai, kerana apa yang

berlaku pada waktu kita sckarang adalah peristiwa yang kedua ini.(135)
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Zahiri dan [bnu Jarir. Di antara mazhab yang tersebut ada yang masih kekal hingga
sekarang, dan ada yang telah hilang, pendeknya bolehlah dikatakan kegiatan dan
kemajuan ilmu pengetahuan tersebar di segenap negeri-negeri Islam.(137) Dan di
zaman.ini pula ini munculnya seorang ulama yang cukup dikenal, iaitu Ibnu Abi

Laila.(138)

Di antara sumber hukum yang dipakai oleh mereka dalam menetapkan
sesuatu hukum adalah Sadd al-Dhara’i. Hal ini cukup jelas daripada beberapa

pendapat mereka dalam menentukan sesuatu hukum. Di antaranya adalah:

1.Pendapat al-Auzaie:
aKesaksian orang yang menjadi pegawai (al-aj?r) bagi orang yang
menggajinya sama sekali tidak dapat diterima(139), kerana dikhuatirkan akan

timbul orang yang mahu menjadi saksi kerana diberi upah.(140)

b.Nikah seseorang yang berniat unt'ﬁi( menceraikan isterinya setelah satu
bulan umpamanya, merupakan nikah yang batil dan tidak sah, kerana menyerupai

nikah mut’ah yang diharamkan. ( 141)

2.Pendapat Sufyan al-Thauri:

Aa. Kesaksian seorang musuh ke atas musuhnya sama sekali tidak diterima,
kerana boleh jadi p bagi sebahagian orang untuk menganiaya

musuhnya, sama ada nyawa atau hartanya.(132)
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b. Orang yang dalam keadaan darurat yang berada di tanah haram dibenarkan
untuk memakan daging babi atau bangkai dan tidak dibenarkan memakan
daging hasil buruan, kerana dikhuatirkan akan menjadi alasan bahawa dia dalam

keadaan darurat’.(143)

3. Pendapat al -Laith:

Pakaian perhiasan emas dan perak wajib dikeluarkan zakat, kalau diniatkan untuk
menghindari zakat,(144) kerana dikhuatirkan orang akan menggugurkan kewajipan
zakat dengan cara menyimpannya dalam bentuk pakaian perhiasan. (145)

4.Pendapat Ibnu Abi Laila:
Scorang isteri yang diceraikan oleh suaminya pada waktu sakit yang membawa
kepada kematian adalah tetap berhak dapatkan pesaka daripada harta bekas

kerana dikhuatirk i sengaja halangi isterinya daripada
mendapatkan pesaka.(146) i

Daripada perbah di atas dapatlah disimpulk

P

1. Sadd al-Dharai merupakan salah satu sumber hukum dalam
Perundangan Islam yang dipakai untuk menentukan sesuatu hukum,
sama ada dalam kitab suci al-Qur'an, hadith Rasulullah saw, ijtihad para

sahabat dan tabiin serta pendapat para pengikut-pengikut tabiin.
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2. Dalam sejarah Perundangan Islam telah dicatat, bahawa Sadd al -Dhara'i
merupakan salah satu sumber hukum dalam Perundangan Islam yang

telah dipakai dalam menentukan sesuatu hukum.
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