BAB : KEDUA
SADD AL-DHARA'I MENURUT PANDANGAN ULAMA

PERUNDANGAN ISLAM
2.1.Pendahuluan.

Sadd al-Dhara'i merupakan sumber hukum yang tidak bercanggah dengan
naluri manusia bahkan adalah di antara asas utama untuk menjaga peraturan-
peraturan, undang-undang sosial, ckonomi, politik, moral, kesihatan dan segala
yang berhubungan dengan kehidup ia.(1)

Ini telah dinyatakan oleh Ibnu Qayyim: "Segala tujuan tidak boleh dicapai

kecuali dengan beberapa p Maka p but sclatu ikut
bersamanya. Olch itu, scgala perantara yang bolch membawa kepada yang haram
dan maksiat, kedudukan hukumnya sama dengan tujuan dan segala yang berkaitan
dengannya. Begitu juga yang berupa ketagtan kepada Allah swt, keizinan yang
diberikan Allah swt bergantung kepada kebaikan yang dituju”. (2)

Pendapat-pendapat para juris merupakan panduan utama untuk mengetahui
kedudukan kaedah ini dalam Perundangan Islam

74



.2.2.Pendapat para ulama mengenai Sadd al-Dhara'i

Para ulama telah bermuwafakat tentang hukum al-Dhara’i yang telah ada
nas, sama ada daripada al-Qur'an atau hadith. Namun tentang hukum al-Dharai

yang tidak ada padanya nas, para ulama tidak bermuwafakat ke atasnya.

al-Dhara'i secara kesel boleh b kepada kebaikan dan
kerosakan. Oleh itu, segala al-Dhara'i yang boleh membawa kepada kerosakan sama
ada secara pasti atau andaian yang kuat adalah dilarang dan diharamkan secara

ijma', kerana segala hukum-hakam syarak dibina atas dasar kcbaikan. Dan al-

Dhara'i yang bolch b kepada kebaikan atau k kan sccara tidak pasti
atau andaian yang lemah, para juris berselisih pendap i hukum dan
kehujahannya.(3)

Dalam perbahasan ini akan dijelaskan beberapa keterangan tentang
kehujahan Sadd al-Dhara'i serta segala yang berhubungkait dengannya.
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Ada beberapa pendapat para juris yang dapat disebutkan, iaitu;

Pertama: Pendapat Imam Malik dan Imam Ahmad bin Hambal, iaitu: Sadd
al-Dhafa’i merupakan sumber hukum dalam Islam.(4) Bahkan Ibnu Qayyim

mangatakan: Sadd aliDharE'i merupakan satu perempat daripada hukum taklif.(5)

Kedua : Pendapat Imam Abd Hanifah dan Imam Syafii, iaitu: Jika sudah
jehauhhnmdimunkebaikandmkeroukmpadammperkxaim,mm

wajib dipatuhi.. Dan jika terd p antara kebaikan dan k kan, mak

yang menjadi dasar adalah Sadd al-Dhardi scsusi dengan kacdah Fighiyah:

"Menolak L kan adalah didahulukan ke atas ik kebaikan".

Jadi pendapat kedua-dua imam ini adalah: Sadd al-Dharai merupakan

sebagai sumber hukum dalam Islam.(6). Selanj akan ada perbak yang

khas mengenai pendapat Imam Syafi tentang kaedah ini.
Ketiga : Pendapat Ibnu Hazm al-Zahiri dan ketetapan Mazhab al-Zzhiriyah,

mengatakan Sadd al-Dhara'i tidak termasuk dalam sumber hukum Islam secara

mutlak.(7)
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Maka jelaslah bahawa para juris berselisih pend. i kehujat

P 1)

Sadd al-Dhara'i, kerana sesetengah mereka menjadikan kaedah ini sebagai sumber

hukum dalam Islam. S h mereka pula bil sebahagian daripad.

dan meninggalkannya di dalam yang lain. Ada pula di antara mereka yang secara
terang-terangan menolak dan tidak menggunakannya sebagai sumber hukum.

Namun Kalau kita lihat keterangan Ibnu Qayyim dalam kitab'Alam al-
Muwaqqiin, beliau tclah menulis 99 contoh kacdah ini. Bahkan beliau berkata:
Sadd al-Dhara'i merupakan seperempat hukum taklif, kerana hukum taklif tersebut
kadang-kadang merupakan perintah dan adang-kadang larangan. Dan perintah
pula ada yang ditujukan kepada kebaikan dan ada juga sebagai perantara kepada
kebaikan. Begitu juga larangan, kadang-kadang suatu yang dilarang itu adalah
kerosakan dan kadang-kadang pula merupakan p kepada kerosakan, Oleh
itu, pemakaian Sadd al-Dhara'i dalam suatu yang boleh membawa kepada yang

haram merupakan salah satu daripada seperempat agama.(8)
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2.3. Sebab perselisihan antara para ulama dalam masalah kehujahan Sadd al-

Dhara’i.

Imam Malik dan Imam Ahmad bin Hambal menjadikan Sadd al-Dhara'i

salal:n satu sember hukum Islam yang berdiri sendiri dan juga muktabar. Maka

selama sesuatu perb boleh jadi p kepada yang sudah jelas
merosak mestilah dicegah. Kerana syari'at mencegah scgala yang berbentuk
kerosakan dengan menutup scgala jalan yang menuju kepadanya. Kedua imam ini

melihat kepada tujuan, akibat dan kesan perbuatan tersebut.

Imam Abu Hanifah dan Imam Syafii mengatakan :"Sesungguhnya scgala
perbuatan yang bolch membawa kepada kerosakan secara tidak pasti dan andaian
ymglemnhpadaasahyatdahhhmsdanu’dnkdihrm kerana ia hanya sebagai
andaian dan perkiraan sahaja. Kedua imam ini melihat kepada asal hukumnya, iaitu
harus tanpa mengambil kira kepada tujuan, akibat dan kesan yang ditimbulkan.(9)



Manakala pendapat Tbnu Hazm al-Zahini dan mazhab al-Zahiriyah
berdasarkan kepada andaian mereka, bahawa Sadd al-Dhara'i merupakan sumber
hukum yang berupa ijtihad yang disandarkan kepada akal fikiran, kerana mercka
hanya berpegang kepada nas-nas yang zahir sahaja tanpa membuat penelitian lain
yang lebih sesuai. Din juga mereka menolak segala bentuk sumber hukum yang

berdasarkan kepada ijtihad.(10)

2.4.Imam Abu Hanifah dan Sadd al-Dhar®’i.

Walaupun dalam sumber-sumber hukum Imam Abii Hanifah atau mazhab
Hanafi tidak disebut bahawa Sadd al-Dhara’i merupakan salah satu sumber hukum
baginya. Namun kalau diteliti di antara kitab-kitab figh yang ditulis olch para juris
Hanafi, scperti Bada'i
al-Qadir oleh Ibnu AHi-{umiam, al-Mabsiit olch al-Sarkhasi, Hasyiyah Radd al-

Mukhar ‘ala al-Dur al-Mukhiar oleh Tbnu 'Abidin didapati contoh-contoh hukum

ah olch al-] inani, Fath

yang memakai Sadd al-Dhara’i.
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Di antara contoh tersebut adalah:

-

. Ibnu Abidin memfatwakan bahawa dilarang menyediakan bilik-bilik tidur

dan seumpamanya bagi para pelajar dalam masjid, walaupun pada
dasamnya dapat menolong para pelajar yang fakir/miskin dalam

dapatkan ilmu h Kerana ini dapat menjadi perantara

kepada kek masjid. Kebi: para pelajar akan memasak,

makan, minum, mandi, membasuh pakaian dan sebagainya dalam masjid

tersebut.(11).

Tidak dibenarkan wanita-wanita muda keluar berpoya-poya di khalayak

ramai, berdasarkan kepada panadangan Umar bin Khattab r.a yang
ditakuti berlakunya fitnah yang diharamkan.(12)

. Makruh hukumnya bagi orang yang sedang berpuasa melakukan al-

b. h al-fahisyah (b rayu yang berlebih-lebihan) antara

Yy

suami dan isteri pada siang hari bulan Ramadan. Kerana boleh

hahk buhan yang dih kan.(13)

y
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4.Taubat seorang Zindi_q (orang yang tidak bertuhan) yang murtad tidak
diterima, kerana kalau diterima, bererti mempermudah serta
memperolok ajaran agama yang suci dan juga merupakan benteng

terhadap niatnya yang buruk.(14)

5.Dalam kitab al-Hidayah dinyatakan bahawa dilarang wanita yang

berkabung kerana kematian iny gi-wangi

perhiasan, celak mata dan seumpamanya. Kerana ianya boleh
menimbulkan tafsiran yang negatif yang

diharamkan oleh syari’at.(15)

Muhammad Hisham al-Burhani penulis kitab Sadd al-Dhara'i fi al-
Syari'ah al-Islamiyah dalam kitabnya menjelaskan: “Walaupun dalam sumber-
sumber hukum mazhab Hanafi tidak disebutkan Sadd al-Dhara’i, tidak bererti
meninggalkannya dalam pendapat dan ketetapan hukum mereka terhadap sesuatu

< e

masalah™.
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1. al-Istihsan dalam mazhab Hanafi merupakan suatu bab yang menjurus
kepada»pemakaian Maslahah dan Sadd al-Dhara’i. Bahkan sebahagian
bentuk al-Bsthsan menurut mereka merupakan Sadd al-Dhara’i yang

sebenar menurut ulama Malikiyah.

Daripada keterangan ini jelaslah bahawa perbezaan di antara kedua mazhab

ini hanyalah dalam masalah nama sahaja.

2. Dalam mazhab Hanafi didapati dengan nyata bahawa di antara sumber-
sumber hukum yang dipakai oleh merecka dalam menetapkan hukum
terhadap sesuatu masalah adalah Sadd al-Dhara’i(16) seperti dalam

contoh-contoh yang lepas.

Daripada keterangan ini jelaslah, perkara ini merupakan alasan yang kuat
bagi kita untuk menyatakan bahawa Sadd al-Dhara’i merupakan salah satu sumber

hukum dalam mazhab Hanafi



2.5.Imam Syafi'l dan Sadd al-Dhara'i.
Ada beberapa pendapat para juris yang menjelaskan pendapat Imam Syafii
tentang Sadd al-Dhara'i, iaitu:
1. Sadd al-Dhara'j bukanlah sumber hukum bagi Imam Syafif secara mutlak. Olch
itu, beliau tidak mengatakan hukum al-Wasilah (perantara) sama dengan hukum

al-Maggad (tujuan).(17)

2. Sadd al-Dharai adalah di antara sumber hukum dalam Islam sccara mutlak.
Namun jika ada dalil yang lebih kuat dan jclas, maka beliau meninggalkan
kaedah ini dan melaksanakan dalil yang lebih kuat dan jelas tersebut. Ini tidak

bererti batalnya Sadd al-Dhara'i(18)

3. Imam Syafii memakai Sadd al-Dharai dalam scbahagian masalah dan

meninggalkannya dalam sebahagj: lah yang lain.(19)

Dr.Husain Hamid Hassan mengatakan :Adapun alasan yang dipakai olch
juris yang menyatakan Imam Syiﬁ‘; tidak memakai Sadd al-Dhara'i sebagai sumber

hukum adalah pemah mereka terhadap beberapa perkataan Imam Syafii
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tentang beberapa masalah furiiyah dalam figih yang tidak memakai Sadd al-
Dharai.

Alasan para juris yang mengatakan bahawa Imam Syafif memakai Sadd al-
Dhara'i secara mutlak adalah berdasarkan kepada penelitian dan pandangan mereka
kepada hukum figih yang telah ditetapkan Imam Syafii sahaja, bukan atas dasar
nas-nas yang jelas yang menunjukkan bahawa Imam Syafii memakai kaedah

tersebut.

Jika didapati pendapat Imam Syafii dalam scbahagian masalah tidak
memakai kaedah ini, bererti terdapat dalil yang lebih kuat dan jelas yang dijadikan
sebagai dasar dalam masalah tersebut.

Dan alasan ulama yang sclanj adalah berdasarkan kepada p dap.
Imam Syafii yang memakai kaedsh ini dalam scbahagian masalah sahaja dan
mmmggalkannyadalamubahngimlain,kcrmkaedahﬁﬁﬁdakscmaiunmk
dijadikan sebagai dasar bagi sebahagian mas;i;h tersebut. (20)
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2.6. Beberapa contoh yang menunjukkan bahawa Sadd al-Dhara'i dipakai

dalam mazhab Syafi’i,

L Imam Syafi'7 mengatakan dalam kitab al-Umm:"....setiap air yang terdapat di
padang pasir akan’ bertambah, sama ada yang berasal daripada mata air, perigi
ataupun sungai. Jika air itu telah memenuhi keperfuan pemiliknya dan juga
bi k serta a, maka pemiliknya tidak dibenarkan

larang setiap makhluk hidup i Dan tidak dibenarkan pula bagi
orang lain mengambil air itu untuk menyiram tanaman dan pokok yang
ditanamnya, kecuali setelah mendapat kebenaran daripada pemiliknya. Ini sesuai

+

dengan sabda Rasullah saw yang bermaksud: "Barangsiapa yang gah

lebihan air daripada rumput-rumput (kcrana ia scbagai makanan binatang-

binatang), maka Allah swt akan han rahmat Nya kepad. ",

Hadith ini jukkan, bahawa rumput-rumput merupakan

rahmat daripada Allah swt, kerana di sebalik itu Allah swt menjadikannya sebagai
rezeki bagi semua manusia. Oleh itu, tidak dibenarkan bagi sesiapapun untuk
gah orang lain daripad: dapatkan rezeki yang diberikan oleh Allah swt.
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Kemudian Imam Syafi berkata: Daripada keterangan ini boleh diambil dua
pengertian, iaitu:
. Segala yang b kepada h. sesuatu yang telah dihalalkan oleh

Allah swt adalah haram. Begitu juga haram, segala perantara yang menghalalkan
yang telah diharamkan oleh Allah swt. Oleh itu, segala sesuatu yang telah
menjadi perantara kepada yang halal atau haram adalah menyerupai erti halal

atau haram yang sebenar.

2. Diharamkannya mencegah lebihan air daripada rumput-rumput kerana bolch
b kepada bi bi ng-bi g kan dan bi ng lainnya

yang mana ia adalah di antara keperluan manusia dan makhluk hidup yang

lain.(21)

Menurut Dr.Husain Hamid Hassan, daripada perkataan Imam Syafi’i ini,

boleh kita fahami beberapa pengertian :
1. Sadd al-Dharali bagi Imam Syafii merupakan salah satu sumber hukum
Perundangan Islam, sclama tidak didapati nas sama ada daripada al-Qur'an

atau had;!h



2. Sadd al-Dhara’i boleh dipakai dalam setiap tempat yang memungkinkan
pemakaiannya. Maka ia tidak hanya dipakai dalam sebahagian perkara dan
ditinggalkan dalam yang lain. Ini jelas dalam perkataan Imam Syafi’i ketika

menerangkan pengertian yang pertama daripada hadith di atas.

3. Menurut Imam Syafi’i kaedah al-Dhara’i boleh dipakai dalam dua perkara,

iaitu Fath al-Dhara’i dan Sadd al-Dhara’i.

4. Daripada perkataan Imam Syafi’idi atas, dapatlah kita jadikan perbandingan,
bahawa tidak terdapat perbezaan antara mazhab Syafi’i dengan mazhab
Maliki dalam al-Dhara’i(22). Kerana dalam mazhab Maliki terdapat beberapa
keterangan para ulama M;likiyah seperti al-Qarafi dan aI-Sngibi yang

menerangkan kaedah ini.(23)

2. Adalah disunatkan bagi orang laki-laki yang uzur mendirikan solat Jum’at
untuk tidak menampakkan diri kepada ofang ramai jika sedang mendirikan

solat Zuhur berjama’ah. Hal ini untuk menghindari tohmah.(24)
3. Untuk menghindari tohmah, orang yang uzur tapi tidak mengetahui perkara

yang membuatnya uzur, tidak dibenarkan berbuka puasa pada siang

Ramadan.(25)
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4.Orang Islam laki-laki dilarang mendapatkan dan memiliki sutera dan emas

perhiasan, kerana boleh jadi p baginya kai barang kemas

tersebut.(26)
2.7.Beberapa contoh pemakaian Sadd al-Dhara’i dalam mazhab Maliki.

1. Tidak dibenarkan berbuka puasa bagi orang yang melihat anak bulan Syawal
supaya tidak menjadi perantara dan alasan bagi orang fasiq untuk tidak
berpuasa.(27)

2. Dalam mazhab Maliki segala bentuk jual-beli yang bertangguh yang pada
kebiasaannya diniatkan untuk riba adalah haram dan tidak sah. Hal ini adalah

untuk hindari berlakunya perb riba yang diharamkan.(28)




2.8.Beberapa contoh pemakaian Sadd al -Dhara’i dalam mazhab Hambali.

1. Bagi orang laki-laki yang menjadi tawanan perang atau sedang berniaga di
tempat terjadinya peperangan dilarang berkahwin, kerana dikhuatirkan
anaknya akan &ijadikan hamba abdi atau isterinya akan diperkosa oleh

musuh.(29)

2. Dilarang menjual perahan buah anggur kepada orang yang kerjanya membuat
arak.(30)
3. Membeli barang daripada peniaga yang sengaja hkan harga barangny

dengan tujuan untuk menyekat orang ramai daripada membeli kepada peniaga
lain yang berada di sebelahnya adalah makruh, kerana boleh membahayakan

peniaga yang disekat tersebut.(31)



2.9.Ibnu Hazm al-Zahiri dan Sadd al-Dhara'i.

Ibnu Hazm al-‘Z.;hinT mengingkari wujudnya Sadd al-Dhara'i, kerana kaedah
ini berdasarkan kepada ijtihad yang menggunakan akal fikiran. Untuk menolak
scga.la dasar hukurh yang berdasarkan kepada ijtihad, Tbnu Hazm al-Zahiri

butkan 1gan ini dalam kitab "al-Ahkam fi Usill al-Ahkam.

y

Beliau mengatakan: "Sebahagian ulama ada yang mengharamkan perkara

tertentu berdasarkan kepada ihtiyat (berhati-hati) dan khuatir terjerumus ke dalam
dasarkan kepada hadith Rasulullah s.a.w:

yang haram. Pandangan mereka b
Sl S s b A L vl
Tl Sy S Ghd sl
\_) z;_;-;u\_&_\_:_ﬁg_; C,J\_»-J dna ey A
ngb.‘w";,/quw il r%

NS S TS FENES W (R AW



Ertinya:
Perkara yang halal itu adalah jelas ,dan yang haram juga jelas, dan

antara keduanya terdapat perkara-perkara bhat yang tidak diketahui oleh

orang ramai. Maka bar ipa boleh jauhi syubhat, bersihlah agama dan
kehormatannya dan;;ada kekurangan. Dan barangsiapa terjerumus di dalam

syubhat dimisalkan bagaike bala di sekitar daerah larangan yang

hampir-hampir sahaja masuk di dalam daerah itu. Sesungguhnya setiap
pemimpin mempunyai daerah larangan dan daerah larangan Allah adalah

perkara-perkara haram yang telah ditentukan oleh Nya.(32)

Dari keterangan Ibnu Hazm al-m di atas, dapat disimpulkan bahawa
beliau menolak kaedah al-Dharai hanya untuk menghindar daripada syubhat yang

ditakuti boleh membawa kepada yang haram.

Namun Dr.Wahbah al-Zuhaily mengatakan: Sebenarnya dasar Ibnu Hazm
a.l-.ZZhh'- yang hanya menggunakan zahir perkataanlah yang menjadi punca beliau
mengingkari kaedah al-Dharali. Oleh itu, beliau tidak pernah melihat kepada
makna-makna yang tersirat di dalam nas-nas al-Qur'an atau Hadith. Bahkan kerana
fanatiknya kepada dasar tersebut beliau banyak mengingkari yang sudah disepakati
para ulama. Beliau menerima kesaksian seorang anak bagi ibu bapanya, ibu bapa

bagi anak dan suami bagj isteri atau sebaliknya selama barsifat adil kerana andaian
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negatif (tohmah) yang terdapat di dalamnya merupakan andaian sahaja dan keadilan

mereka sudah nyata dan kuat untuk dijadikan sebagai dasar.(33)

Menurut Ibnu Hazm al-Zahiri hadith di atas tidak mengandungi hukum

taklif, kerana segala yang haram mestilah melalui hujah yang pasti. Firman Allah

swit: :

Lo 7 L PR s - s

¢ L ot > « oy
Ertinya:

Allah telah igkan kepad ipa-apa yang diharamkan Nya atas
kamu.(34)

Maka selama tidak ada dalil yang kan tentang | sesuatu,

ianya adalah halal berdasarkan firman Allah s.w.t:

L__;.zu"_ﬁ“—”‘wr&:d (TP (et

F_mnya

Dia yang menciptakan untukmu apa-apa yang di bumi semuanya.(35).
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Menurut pandangannya lagi hadith ini hanya merupakan motivasi dan
pendorong kepada kita untuk menjadi wara' dan memelihara agama serta hawa
nafsu agar tidak terjerumus ke dalam yang haram. Dan semua ini tidaklah wajib
kerana wara' tersebut tidak boleh dicapai kecuali juga dengan meninggalkan

sebahagian yang harus bagi menjaga hawa nafsu daripada yang merosaknya.

Tbnu Hazm al-Zahirl menentukan sesuatu hukum hanya berdasarkan kepada
zahir nas sahaja, maka hadith tersebut baginya merupakan suatu nas yang nyata
untuk menyatakan bahawa yang terdapat di sekitar daerah Yang dilarang tidaklah
dilarang. (36)

Daripada keterangan ini Dr. Wahbah al-Zuhaily mengatakan: Ibnu Hazm al-
Zahiri dalam masalah inj sependapat dengan Imam Syiﬁ‘iyang mengatakan zan
(andaian) tidak boleh dijadikan dasar untuk halalkan atau h kan

sesuatu. Maka b iapa yang huk 'sesuamituadalahharamberdasarkan

al-Dhara'i yang ada bererti ia menghukuminya berdasarkan zan (andaian).(37)

93



Dalam hal ini Allah s.w.t berfirman :
NZ e T =S el L
e Sl LGBy SO

Ertinya:
Sesungguhnya prasangka itu tidak sedikitpun berguna untuk mencapai

kebenaran(38).
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2.10. Persamaan pendapat antara Ibnu Hazm al-_Zﬁhiri dengan Imam

Syafi’i dalam pemakaian kaedah al-Dhara’i.

. Telah kita ketahui bahawa Imam Syafi’i berkata : = Segala hukum-hakam
hanya berdasarkan kepada yang nyata sahaja dan hanya Allah swt sahajalah yang

Maha Mengetahui yang gaib. B iapa yang sesuatu hukum

keatasmanusia berdasarkan kepada  kefahaman yang berasal daripada zan
(andaian), maka ia benar-benar telah melanggarketentuan Allah swt dan Rasul-Nya,
kerana hanya Allah swt yang boleh menentukan paha atau dosa. Allah swt tidak

memberatkan hamba-hambaNya dengan perkara gaib”. (39)

Kalau diteliti dan difahami maksudperkataan Imam Syiﬁ‘_i ini, maka ia tidak
bercanggah dengan maksudperkataan Ibnu Hazm al-‘ZEhlﬁ, iaitu: “Setiap orang
yang menetapkan sesuatu hukum berdasarkan kepada hati-hati dengan perkara yang
belum jelas atau sesuatu yang dikhuatirkan boleh menjadi perantara kepada sesuatu
kerosakan yang belum wujud, bererti ia “télah menetapkan hukum tersebut
berdasarkan kepada andaian. Dan jika berbuat demikian bererti ia telah berbuat
dusta dan kebatilan yang dilarang. Jika seseorang mengharamkan sesuatu yang
halal kerana dikhuatirkan boleh membawa kepada yang haram, seperti
dimandulkannya orang yang dikhuatirkan akan melakukan perbuatan zina,
dikenakannya hukuman mati ke atas o ria ng yang beragama Islam-
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yang dikhuatirkan akan menjadi kafir atau dilarang menanam anggur vang

dikhuatirkan akan dibuat arak adalah pendapat yang paling buruk di bumi ini.(40)

. Di antara hujjah-hujjah Ibnu Hazm aI~Z§hlri adalah firman Allah swt yang

mencela sesuatu kaum yang menetapkan sesuatu hukum berdasarkan kepada
andain.(41)

Di antaranya adalah firman Allah swt:

“ \// 2 l//

-

At L e
—_— P (—f*L—ﬁJ :/7—""‘)\ \_/J’ (4‘“5‘0)
Ertinya:

Dan kamu telah gka dengan k

vang buruk dan kamu
menjadi kaum yang binasa.(42)
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2.11. Pemakaian Sadd al-Dhara’i dalam fatwa-fatwa semasa.

Terdapat banyak fatwa semasa yang memakai pendekatan Sadd al-
Dhara'i: )

1. Fatwa Dr. Yusuf aI-Qaragﬁwi.

a. Beliau membolehkan campur tangan kerajaan dalam menentukan gaji pekerja
atau buruh. Kerana menegakkan keadilan dalam kehidupan manusia adalah salah
satu daripada matlamat besar kedatangan agama Islam. Dan keadilan itu tidak akan
dicapai selama didapati peneyelewengan, kezaliman atau penindasan suatu pihak

terhadap plhak yang lain. Rasulullah saw bersabda:

Ertinya:

Setiap kamu adalah f bala (1 vang bertanggungjawab), dan

setiap kamu bertanggungjawab terhadap orang jagaannya (rakyatnya), maka
seorang imam (pemerintah) adalah penguasa dan bertanggungjawab terhadap

rakyatnya.(44)
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Pemerintah mempunyai kuasa untuk menyekat segala kezaliman atau
penindasan terhadap rakyat dan segala p yang imbulkan perkara
tersebut.(45)

b. Untuk menjaga aqidah ummat, maka Islam menyekat segala pintu yang bolch
merosaknya. Berdasarkan ini, maka beliau mengharamkan patung-patung dan
sctiap gambar yang berjisim.(46)

c. Beliau menyarankan agar orang-orang Islam tidak menyertai scgala kegiatan
pmubuhmYahudidanZimisunmkmenyemscgahnhtbmukdanbahaya

Yang timbul daripada pertubuhan tersebut.(47)



2.Fatwa al-Syaikh Muh d al-Soleh al-'"Uthaymin(48):

a. S g laki-laki iki kend hanya b iparnya sahaja adalah
haram, kerana termasuk dalam khalwat yang boleh membawa kepada yang

h;ram.(48)

b. Berjabatan tangan dengan orang perempuan yang bukan mahram adalah haram,
kerana boleh kepada p yang i fitnah yang
diharamkan.(50)

o

Tidak dibenarkan bagi orang Islam memetihara anjing di rumahnya hanya kerana
hobi dan kegemarannya sahaja, kecuali anjing untuk berburu, berladang atau
menjaga binatang ternakan, kerana ianya membawa kepada perbuatan yang
biasa dilakukan oleh orang kafir serta boleh menimbulkan kesan-kesan

negatif.(51)



3.Fatwa Majlis Kebangsaan Malaysia(52):

a. Berdasarkan kepada  aspek-aspek negatif yang ditimbulkan, seperti
memudaratkan badan, maka J; k Fatwa Keb Malaysi

kan bahawa scbarang penyalat k penyalahgunaan dadah

hukumnya di sisi syarak adalah haram dan dengan itu ditegah sama sekali.(53)

b. Wal. ada yang berpendapat soal pakaian adalah bebas tetapi cara pakaian

K lan al-Arqam 1 ngkan identiti pertub mereka, maka

pengaharamannya mencakupi pakaian yang mereka pakai.(54)



4.Fatwa Mufti Kerajaan Brunei Daarus Salam(55):

a. Berdamping dengan ahli sihir, ahli tilik, ahli nujum, jin, bomoh dan pawang
adalah dosa besar, kerana selain bercanggah dengan al-Qur'an, Ipd}lh dan ijma’,
ia' juga boleh mengaburkan Islam bahkan membawa orang yang terlibat dengan
perkara tersebut kepada fasiq, bodoh, bengong, dicerca sesat dan kufur yang
menimbulkan dosa-dosa besar yang membawa kemurkaan Allah swt dan azab

api neraka.(56)

b. Hukum dengar ian daripada p p kiranya didapati lintak-lintok
adalah haram. Dan daripada anak muda adalah haram kiranya membawa
fitnah.(57)

¢. Adalah salah dan sesat, jika sesuatu kumpulan membaca al-Qur'an dan seorang
menyanyi sya'ir kemudian mereka menari dan bersuka-suka sambil memukul
rebana. Kerana hal tersebut boleh membfwa kepada apa yang telah dilakukan
oleh kaum Yahudi kumpulan orang-ora}lg Samiri yang kemudian membawa
kepada yang haram.(58)
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2.12.Kesimpulan.

Daripada keterangan-keterangan sebelum ini dapatlah disimpulkan
bahawa perselisihan yang terjadi di antara para juris tentang kehujjahan Sadd al-

Dhara’i terdapat dalam dua perkara sahaja, iaitu:

1. Apabila perantara atau al-Dhari’ah tersebut pada kebiasaannya boleh
membawa kepada kerosakan. Seperti:
a. Menjual senjata kepada orang yang sedang berperang dalam waktu
berkecamuknya peperangan.

b. Menjual anggur kepada orang yang biasanya menjual arak.

2. Apabila perantara tersebut pada kebanyakannya boleh membawa kepada

kerosakan. Seperti: jual-beli yang bertangguh.

Selain kedua bahagian di atas; ﬂt?dak terdapat perselisihan tentang
kehujjahan dan hukumnya. Maka pendapat yang wajar dilaksanakan adalah
perlunya memakai Sadd al-Dhara’i dalam perkara yang harus yang boleh membawa
kepada kerosakan. Lebih-lebih ke atas orang yang biasanya berbuat helah untuk

menghalalkan yang haram dan terlepas daripada ketentuan-ketentuan agama,kerana
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syariat yang dibawa oleh Nabi Muhammad saw adalah untuk mendatangkan segala
kebaikan dan menolak scgala kerosakan. Hal ini boleh dilihat daripada maksud
perbuatan yang dilakukan. Jika yang dimaksud adalah kerosakan dan bahaya, maka
dilarang bahkan scgala perantaranya juga dilarang, walaupun pada asalnya

perantara itu harus. °

Daripada k ini lah bahawa pendapat Imam Malik dan Imam

Ahmad bin Hambal adalah sangat sesuai dan bijaksana, bahkan wajib untuk
dilaksanakan dan dipakai dalam menentukan sesuatu hukum.

Sadd al-Dhara'i merupakan sesuatu yang bersifat semula jadi yang telah
dijadikan oleh Allah swt bagi setiap insan untuk 1jaga daripada § K
sosial, ekonomi, moral, politik, undang-undang, kesihatan dan segala yang berkaitan
dengan kehidupan manusia. Jika Sadd al-Dharaii tidak digunakan dalam

menentukan sesuatu hukum, maka akan timbul berbagai bentuk yang diharamkam

serta k kan yang bolech b kepadg k bilau yang akhimya membawa

kepada kehidupan yang tidak bahagia, aman dan tenteram.(59)
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