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Pendahuluan.

Penulis memulakan disertasi ini dengan kakan perbi 1 g

konsep asas jual-beli menurut Islam. Konsep asas ini amat penting untuk difahami
dan dikaji dengan mendalam kerana bertolak daripada kefahaman ini barulah
suatu penilaian yang sempurna terhadap urusniaga saham yang berlaku di BSKL

pada hari ini akan dapat dibincangkan menurut k Islam. Kefah

secara umum dan samar hanya akan menghasilkan keputusan yang tidak tepat dan

berkemungkinan lebih banyak yang salah daripada yang betul.

Penulis akan membicarakannya seawal pengertian jual-beli menurut
bahasa dan istilah yang digunakan oleh para fugaha', kemudian barulah
menjangkau kepada rukun-rukun serta syarat-syarat jual-beli yang dibicarakan

oleh para ulama’ sejak zaman-berzaman sehinggalah ke hari ini.

Persoalan gabd dan pemilikan yang merupakan antara sub-topik yang
penting dalam disertasi ini juga diselitkan di penghujung bab pertama ini.
Persoalan gharar pula akan ditulis secara terperinci di dalam bab yang khusus
laitu bab yang kedua meskipun ia sebenamya adalah pecahan daripada

perbicaraan al-ma‘qiad ‘alayh yang menjadi di antara rukun utama jual-beli



tersebut. Ini memandangkan ia perlu dihuraikan dengan lebih mendalam yang

bersesuaian dengan tumpuan kajian penulis dalam perkara tersebut.

1.0 Pengertian Jual-beli.

Pada asasnya, perkataan jual-beli diambil daripada perkataan al-bay* iaitu kata
nama terbitan (masdar) daripada perkataan ba‘a - yabi‘u - bay‘an yang
membawa maksud menjual iaitu lawan bagi perkataan membeli (al-shird’).

Walau bagaimanapun dalam amalan orang-orang Arab perkataan al-bay

digunakan juga bagi memberi maksud membeli®.

Dalam konteks ini, terdapat sebuah hadis yang menggunakan istilah a/-
bay* yang menunjukkan penggunaan dua maksud yang bertentangan itu sekali gus
iaitu sabda Rasulullah s.a.w.*

PR g P

Para ulama’ telah berbeza pendapat di dalam memahami penggunaan
perkataan al-bay‘ dalam hadis di atas. Abd ‘Ubayd mengatakan bahawa
maksudnya ialah “janganlah seorang lelaki itu membeli di atas belian
saudaranya”, iaitu apabila seseorang melihat satu transaksi jual-beli hendak
dilakukan, lalu dia segera menawarkan diri untuk membeli barang berkenaan

dengan harga yang lebih mahal. Inilah yang dimaksudkan oleh hadis tersebut di

? Ibn Manzilr, Mubammad ibn Mukarram, Lisan al-‘Arab, 1968, t.tp., Dér Bayri, jil. 7, m.s. 371;
al-Zubaydi, al-Sayyid Mubammad Murtadd, 74/ al-°Aris, 1306H, Jamaliyyah : al-Matba‘ah
al-Khayriyyah, jil. 5, m.s. 384

* Hadis diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari daripada Abl Hunyrl.h, lihat Sahih al-Bukhari,
Istanbl : al-Maktabah al-Islamiyyah, t.t., Kitab al-Buy®, bab 58, juz. 3, m.s. 24; lihat juga
dalam al-Hafiz Ibn Hajer, Farth al-Bari Syarh Sahih al-Bukhari, jil. S, m.s. 87, Muslim, lihat
dalam al-Nawawi, Sahih Muslim Bi Sharh al-Nawawi, jil. 4, ms. 123; al-Tirmidhi
meriwayatkannya dengan lafaz yang berbeza sedikit iaitu Lo a3 Js pSany oy ¥ | Sunan al-
Tirmidhi (1994), Bayrit : Dér al-Fikr, juz. 3, m.s. 46, bab 57, no. 1296



mana larangan itu ditujukan kepada pembeli dan bukannya kepada penjual, walau

pun 1a menggunakan lafaz a/-bay®

Berlainan dengan al-Azhari, beliau lebih cenderung mengatakan bahawa
perkataan al-bay” di dalam hadis berkenaan boleh digunakan untuk menunjukkan
kedua-dua maksud tersebut, iaitu sama ada menjual di atas jualan orang lain atau
membeli di atas belian orang lain. Kedua-duanya itu termasuk di dalam perkara
yang dilarang oleh hadis berkenaan kerana ia menepati maksud dari segi bahasa

dan juga dari segi “i//ah hukum.

Penulis mendapati bahawa adalah lebih ringkas dan tepat apabila jual-beli
itu dari segi bahasanya diertikan sebagai “pertukaran sesuatu dengan sesuatu”
seperti yang disebutkan oleh Muhammad al-Khatib al-Sharbini’. Ini kerana ia
memberi maksud yang umum malah penggunaannya menepati pula sama ada
terhadap pembeli atau penjual justeru mereka saling bertukar barangan sesama

mereka.

Menurut kamus yang lebih moden pula, a/-bay* diertikan sebagai apabila
seseorang itu melepaskan sesuatu barang miliknya dengan sesuatu pertukaran®.
Manakala melihatkan kelaziman penggunaan kalimah al-bay° maka ia telah
diterjemahkan ke dalam Bahasa Malaysia dengan maksud yang khusus sahaja

iaitu sebagai penjualan’.

* Al-Khatib al-Sharbini, Muhammad ibn Ahmad, Mughni al-Muhtaj 1ld Ma'rifah Ma®ani Alfag al-
Minhéj, 1995, Bayriit : Dér al-Fikr, jil. 2, m.s. 3
lbrahnm Anis, et. al., al-Mu‘jam al-Wasiy, e, ttp., juz. 1, ms. 79
7 Al-Marbawi, Muhammad ldris Abd. al- Raut Kamus Idris al-Marbawi, cet. pertama, 1990, Kuala
Lumpur : Dar al-Fikr, m.s. 72
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Berlainan pula dengan perkataan al-shira’ yang diberi erti sebagai
mengambil sesuatu dengan bayaran harga®. Ia adalah kata nama terbitan daripada
perkataan shara - yashri yang lebih sesuai diterjemahkan sebagai pembelian’.
Kesimpulannya, a/-bay dari sudut muamalah secara ringkasnya bermaksud jual-

beli',

L1  Pengertian Jual-Beli Menurut Istilah Fuqaha’

Terdapat pelbagai pengertian a/-bay* yang diberikan oleh para ulama’ dan
kesemuanya telah menggambarkan maksud yang sama sahaja walaupun terdapat
sedikit kelainan pada lafaz yang digunakan. Al-Kasani, ulama’daripada mazhab
Hanafi mengatakan bahawa Jjual-beli itu ialah pertukaran sesuatu yang diingini

dengan sesuatu yang diingini'!.

Imam al-Qurtubi daripada ulama’ Maliki memberikan definisi yang ringkas
sahaja, menurut beliau jual-beli itu ialah ‘memberi sesuatu dan mengambil
gantinya’”. Berlainan dengan al-Khatib al-Sharbini, seorang ulama’ mazhab
Shafi‘l yang mengatakan bahawa jual-beli itu ialah ‘pertukaran sesuatu harta
dengan sesuatu harta mengikut cara yang tertentu’”. Begitu juga dengan Ibn

Qudamah daripada mazhab Hanbali yang mengatakan jual-beli ialah ‘pertukaran

®  Al-Munazzamah al-“Arabiyyah Li al-Tarbiyyah Wa al-Thaqafah Wa al-“Ulim, al-Mujam al-
“Arabl al-“Asasi, .., tip., Larls, m.s. 685

° Al-Marbawi, op. cit., m.s. 320

' Md. Akhir Hj. Yaacob, Penjelasan Istilah Figh Muamalat, 1987, cet pertama, Kuala Lumpur :
Al-Rahmaniah, m.s. 5

" Al-Kasani, Bada ' al-Sana'i® Fi Tartib al-Shara'’, 1986, cet. kedua, Bayriit : Dar al-Kutub al-
Timiyyah, jil. 5, ms. 133

"* Al-Quriubi, Mubammad ibn Abmad al-Ansari, al-Jami® Li Ahkam al-Qur‘an, 1993, ttp. - Dar
al-Fikr, jil. 3, m.s. 231

" Al-Khatib al-Sharbini, Muhammad ibn Abmad, al-lgna® /7 Hall Alfaz AbI Shuja’, 1994, cet
pertama, Bayrdit : Dar al-Kut@b al-“Umiyyah jil 2, ms. 4
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sesuatu harta dengan sesuatu harta dengan cara mendapatkan milik dan memberi
milik’™. Definisi yang berikan oleh dua orang ulama’ ini agak panjang tetapi ia

lebih sempurna (jami mani®).

Imam Ja*far al-Sadiq, seorang ulama’ mazhab Shi‘ah pula mempunyai
pendapat yang agak sama dengan ulama’ Sunni di mana beliau mengatakan

bahawa jual-beli itu ialah ‘pertukaran sesuatu harta dengan sesuatu harta’**.

Sebagai perbandi penulis gemukakan juga disini dua istilah barat

yang memberikan maksud yang sama dengan jual beli iaitu business dan trade.
Business bermaksud perdagangan atau pertukaran komersial'’, sementara trade
pula ialah pertukaran barang dengan barang atau pertukaran barang dengan

perkhidmatan'”,

Sepintas lalu pengertian-pengertian jual-beli yang dikemukakan tersebut
menampakkan sedikit perbezaan antara satu sama lain, namun setelah menelitinya
dengan mendalam, penulis berpendapat bahawa perbezaan itu hanyalah pada
bahasa sahaja kerana maksud yang terkandung di dalam pengertian-pengertian itu

adalah sama sahaja.

Mengikut takrifan yang dikemukan oleh ulma’-ulama’ di atas juga,

perniagaan yang menggunakan sistem barter iaitu sesuatu barang ditukar dengan

" Ibn Qud&mnh al-Mughni Wa al-Sharh al-Kabir, 1972, cet. terbaru, Bayrilt : Dr al-Kitab al-
“Arabi, jil. 4, m.s. 2
'* Muhammad Jawwad Maghaniyyah, Figh al-Imam Ja'far al-Sadig, 1984, Bayrit : Dar al-
Jawwad, cet. ke 5, jil. 3, m.s. 22
16 Ihe Oxford English Dictionary (1989), 2nd Edition, Oxford : Clarendon Press, Vol.2, m.s. 696
7 The Encyclopedia Americana (1993), International Edition, Danbury : Grolier Incorporated,
Vol. 26, m:s. 910
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sesuatu barang yang lain tanpa menggunakan wang sebagai bahan pertukaran juga

dikira termasuk dalam kategori jual-beli.

Menyentuh persoalan k

g semua perni; pada

mempunyai matlamat yang sama iaitu ingin mendapatkan keuntungan hasil
daripada perbezaan harga beli dengan harga jual barang berkenaan. Namun dalam
usaha untuk mendapatkan keuntungan itu, Islam menggariskan beberapa
peraturan agar sebarang aktiviti negatif seperti penipuan, penindasan dan
sebagainya tidak dilakukan. Ekonomi Islam lebih mementingkan syariat dan
akhlaknya kerana asas ekonomi Islam dibina berlandaskan konsep al-ta‘awun ‘ala
al-birr wa al-tagwa. Pun begitu Islam tidak pernah sekali-kali menafikan hak
peniaga untuk memperolehi keuntungan'® bahkan terdapat sebahagian ulama’
yang memasukkan unsur keuntungan di dalam definisi a/-bay” seperti pendapat

yang dikemukakan oleh [bn °Abidin®® dan al-Alsi®,

1.2 Konsep-konsep Jual Beli

Berdasarkan perbincangan mengenai pengertian-pengertian  jual-beli yang

diberikan, penulis dapat membuat beberapa noktah penting mengenai konsep asas

jual-beli menurut perspektif Islam, iaitu:-

"* Hamzaid B. Yahya, Ekonomi (Bahagian Makroekonomi), 1990, cet pertama, Kajang : KYS
Enterprise, m.s. 34

** Ibn “Abidin, Hashiyah Radd al-Muhtar, 1979, Bayrfit: Dar al-Fikr, jil. 2, m.s. 29, kata
pengarangnya - “perniagaan adalah kontrak pertukaran barang untuk sesuatu keuntungan .

* Al-Aldsi, Shihab al-Din Mabmad, Rih al-Ma‘ani Fi Tafsir al-Qur'an al-“Azim Wa al-Sab* al-
Mathani, .., Bayrat : Dar Ihyd’ al-Turath, jil. 1, ms. 16, - kata pengarangnya - “perniagaan
itu ialah memperniagakan modal untuk mencari keuntungan.”
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a) Aktiviti jual-beli mestilah dilakukan oleh dua belah pihak, satu memberi dan
satu menerima. Menurut konsep ini, ia boleh Juga dilakukan oleh seorang
individu yang bertindak mewakili kedua-dua belah pihak.

b

Jual-beli mestilah mempunyai unsur timbal terima dua manfaat sama ada

dapat memiliki sesuatu barang ataupun memberi milik sesuatu barang kepada

orang lain.

¢) Perbezaan ketara antara jual-beli dalam Islam dengan Barat ialah terdapatnya
unsur hablun min Allah dan hablun min al-nas yang terselit di dalam syarat-
syarat, adab-adab dan akhlak yang digariskan oleh Islam dalam proses jual-
beli tersebut®',

d) Membeli sesuatu barang tidak semestinya untuk memiliki barang tersebut

secara berterusan tetapi boleh juga untuk dijual semula kemudiannya dengan

tujuan untuk memperolehi sejumlah keuntungan daripada perbezaan harganya

itu.

1.3 Sistem Jual-Beli Menurut Islam.

Aktiviti jual-beli tidak boleh dipisahkan daripada kehidupan manusia yang
bermasyarakat kerana sifat manusia yang saling bergantungan sesama mereka
untuk memenuhi keperluan hidup masing-masing. Berniaga bukan sahaja untuk
memenuhi tuntutan duniawi tetapi ia juga merupakan suatu ibadah yang akan
diberikan pahala apabila melakukannya, Secara umumnya sistem jual-beli

menurut Islam itu dibina berpaksikan beberapa perkara iaitu rukun-rukun Jjual-beli

' Mustafa Hj. Daud, Perniagaan Menurut Islam, 1994, cet pertama, Kuala Lumpur : Utusan
Publication & Distributors Sdn. Bhd., m.s. 3
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beserta syarat-syarat bagi setiap rukun tersebut, syarat-syarat sah jual-beli serta

adab-adab ketika proses sesuatu jual-beli itu dilakukan.

Menurut sebahagian ulama’®, rukun ialah sebahagian daripada perkara
yang dihukumkan (a/-mahkiim fih) seperti rukuk adalah rukun solat kerana ia
adalah sebahagian daripada solat. Manakala syarat pula adalah sesuatu yang di
luar daripada subjek yang dihukumkan itu seperti bersuci adalah syarat kepada

solat dan bukannya rukun solat.

Terdapat sedikit perbezaan di antara rukun dan syarat di mana ulama’
daripada mazhab Shafi*i , Maliki dan Hanbali bahkan majoriti ulama’ telah
sepakat mengatakan bahawa jika sesuatu rukun itu rosak, ia akan membawa
kepada batalnya akad berkenaan®. Berlainan pula jika sesuatu syarat yang rosak,
ia hanya akan membawa kepada fasadnya akad tersebut menurut mazhab Hanafi.
Sungguhpun begitu, menurut mereka kadang-kala terdapat sedikit kesan daripada
akad yang fusad ini dan ia diiktiraf oleh syarak® contohnya dalam kes nasab
keturunan, di mana si anak boleh dibinkan kepada si ayah jika anak tersebut
diperolehi daripada nikah yang fasid seperti nikah tanpa saksi. Ini adalah pendapat

yang dikemukakan oleh mazhab Hanafi.

Namun di sisi jumhur ulama’ fasad dan batal itu memberi kesan yang

sama terhadap akad iaitu semuanya membawa kepada batal, tidak sah serta tiada

* “Abd al-Fattah Husayn, Dirasat Fi Usal al-Figh, 1991, ttm., t pn., m.s. 50

* °Abd al-Karim Zaydan, al-Wajiz Fi Usil al-Figh, 1987, cet. kedua, Bayrlt : Mu’assasah al-
Risalah, m.s. 66

* Wahbah al-Zubayli, Usal al-Figh al-Islami, 1996, Dimasyq : Dar al-Fikr, m.s.106
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sebarang kesan yang terhasil daripadanya® bahkan si pelakunya dikira berdosa

pula®,
1.4 Rukun Jual-Beli.

Jumhur ulama’ iaitu ulama’ mazhab Maliki*’, Shafii** dan Hanbali®’ mengatakan

bahawa rukun jual-beli itu mestilah terdiri daripada tiga perkara iaitu:-

1) Al-sighah iaitu lafaz yang menunjukkan bahawa sesuatu akad itu dipersetujui
oleh kedua-dua belah pihak. la mestilah terdiri daripada ijab dan kabul sama
ada ia dinyatakan melalui perkataan atau sebagainya.

2) Al-‘agid iaitu orang yang berakad yang terdiri daripada pembeli dan penjual.

3) Al-ma‘qid ‘alayh iaitu barang yang dipertukarkan sama ada terdiri daripada

bayaran harga atau barang pertukaran.

Manakala mazhab Hanafi’® mengatakan bahawa rukun jual-beli itu hanya
ijab dan kabul atau sighah jual-beli itu sahaja. Al-“aqid dan al-ma‘qiid “alayh pula

menurut mereka adalah syarat-syarat jual-beli dan bukannya rukun.

* “Abd al-Karim Zaydan, op. cit., m.s. 66

% <Abd al-Fattah Husayn, op. cit, ms. 51

27 Al-Buhati, Kashshaf al-Qind* *An Matn al-Igna®, 1982, Bayrt : Dir al-Fikr, jil. 3, m.s. 135
 Al-Khatib al-Sharbini, Mughni al-Muhidj, jil. 2, m.s. 3

** Ton Qudamah, op. cit., jil. 3, m.s. 2

0 Al-Kasani, op. cit. ,jil. S, ms. 133
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1.5 Rukun Pertama : Ijab Dan Kabul

1.5.1 Pengertian Ijab Dan Kabul

Menurut mazhab Hanafi", ijab ialah apa sahaja ungkapan yang menunjukkan
keredaan untuk melakukan akad daripada salah seorang ahli yang berakad sama
ada penjual atau pembeli. Apa yang penting menurut mereka ialah ijab itu
mestilah lafaz yang pertama atau yang mula-mula diungkapkan oleh a/-‘agid.

Oleh itu ijab diertikan sebagai suatu tawaran untuk melakukan akad jual-beli.

Kabul pula ialah perbuatan daripada salah seorang daripada mereka yang
menunjukkan persetujuan terhadap ijab tersebut di mana ia diungkapkan selepas
atau terkemudian daripada ijab. Panduan mereka ialah lafaz yang lebih dahulu

diungkapkan itu disebut ijab dan lafaz yang kemudiannya itu disebut kabul.

Berbeza dengan jumhur ulama’ yang mengatakan bahawa ijab itu
bermaksud memberi milik kepada seseorang seperti saya jual barang ini pada
awak sekalipun ia diungkap kemudiannya . Jika ia bermaksud sebagai
memperolehi milik maka ia digelar kabul sekalipun ia adalah yang pertama
diungkap. Dengan erti kata lain, sighah ijab mestilah berpunca daripada penjual
dan sighah kabul pula daripada pembeli*.

Tiaik

tersebut

Sungguhpun begitu menurut p penulis, per.
adalah pada nama dan pengistilahan figh sahaja tetapi tidak memberi apa-apa

kesan kepada akad sama ada menambah atau mengurangi sesuatu. Dalam hal ini

*' Ton “Abidin, op. cit., jil 4, ms. 6
%2 Zakariyya al-Ansari, Sharh al-Minhaj, jil. 2, m.s. 180; al-Buhitti, op.cit., jil. 2, m.s. 3
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penulis mengganggap pendapat mazhab Hanafi lebih sesuai kerana kedua-dua
penjual dan pembeli itu saling memberi dan memiliki dua jenis barang yang
dipertukarkan tersebut. Penjual memberi dan memiliki sesuatu dan begitu juga
pembeli memberi dan memiliki sesuatu. Bahkan penggunaannya dilihat lebih
tepat kerana meliputi urusniaga barter dan urusniaga yang melibatkan matawang.
Sementara iu pendapat jumhur ulama’ dilihat relevan dalam urusniaga yang
menggunakan matawang sahaja di mana pembeli memberikan wang dan penjual
memberikan barangan tetapi dalam sistem barter istilah tersebut sukar ditentukan
secara tepat. Oleh itu, dua istilah tersebut hanya boleh dibezakan dengan melihat

manakah yang diungkap terlebih dahulu dan mana yang terkemudian.
152 Tujuan Diwajibkan Sighah

Tujuan utama sighah adalah untuk menunjukkan bukti keredaan daripada kedua
belah pihak dalam melaksanakan sesuatu akad jual-beli. Ini sebagai menepati

maksud kehendak Allah s.w.t. seperti yang ditunjukkan dalam firmanNya :

I A A I L E e T S Iely
P Ul 08 5385 5 ) s 2 oSl 15 Y 1 siale (ol s

Maksudnya : “Wahai orang-orang yang beriman, janganlah
kamu makan harta sesama kamu secara yang batil (haram)
melainkan melalui perniagaan dengan keredaan sesama
kamu”’

Surah al-Nisa’ (4) :29
Setiap yang diwajibkan oleh Islam pasti mempunyai hikmahnya. Dr.
Wahbah al-Zuhayli mengatakan bahawa sighah itu menunjukkan Kasad atau
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kehendak hati, keredaan dan kerelaan untuk menyempurnakan sesuatu akad®, Ja

bertujuan untuk gelak sebarang | an maksud, kekeliruan dan cubaan

"

menipu atau memperdaya yang akhimya akan kepada perselisihan dan

perbalahan.

Sighah pula adalah satu persetyjuan dan ia boleh diumpamakan seperti
satu perjanjian antara dua pihak yang berakad tersebut dan akan menjadi rujukan
apabila berlaku apa-apa masalah kemudiannya. Ini bermaksud secara tidak
langsung ia berfungsi untuk melindungi kedua-dua belah pihak daripada cuba

ditipu atau dianiaya oleh pihak yang lain.

1.5.3  Bentuk-bentuk Sighah Akad

Secara umumnya apa-apa sahaja yang menunjukkan persetujuan akad adalah
menepati maksud sighah sama ada ungkapannya itu diterima mengikut adat
kebiasaan orang ramai atau pada kefahaman bahasa keduanya™. Namun secara
khusus terdapat empat cara untuk menyatakan sighah iaitu:-

1) Melalui ucapan atau lafaz perkataan.

2) Melalui perbuatan unjuk dan beri,

3) Menggunakan isyarat-isyarat yang difahami bersama.

4) Atau menggunakan tulisan

P

* Wahbah al-Zuhayli, Usil al-Figh, jil 4, m.s. 94

** Ibn Qudamah, op- cit., jil. 4, m.s. 5. al-Ramli, Shihab al-Din, Muhammad ibn Ahmad, Nihayat
al-Multdj lla Sharh al-Minhaj, 1938, al-Qahirah : Maktabah Mustafi al-Halabi, jil.3, ms.375;
al-Dardir, Abmad ibn Mubammad, al-Sharh al-Saghir “Ala Aqrab al-Masa il la Machhab al-
Imam Malik, t.1., sunt. Mustafs Kamal Wasfi, Misr: Dar al-Ma‘arif, jil3, ms.14
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a. Sighah Melalui Ucapan

Lafaz atau ucapan ialah kata-kata yang disebut™. Lafaz merupakan bentuk sighah
vang terbaik, terkuat dan paling jelas dalam mengungkap dan menggambarkan
sesuatu. Namun begitu tidaklah disyaratkan menggunakan lafaz-lafaz yang
tertentu sahaja tetapi dikira sudah memadai jika istilah itu difahami oleh kedua

orang yang berakad. Oleh itu, sesuatu bahasa yang dapat difahami oleh kedua

belah pihak itu dianggap harus di kan untuk melal kan akad selagi ia

menunjukkan keredaan terhadap akad tersebut®.

Pelbagai bentuk lafaz jual-beli digunakan oleh orang ramai tetapi ada di
antaranya dianggap tidak sah digunakan untuk berakad seperti jika ia
mengandungi maksud yang mengelirukan, samar dan tidak jelas maksudnya.
Untuk menjelaskan ungkapan-ungkapan yang digunakan tersebut, lafaz-lafaz itu

dibahagikan seperti berikut:-

1) Lafaz kata kerja yang merujuk kepada perkara yang telah lepas (fe*! al-mady),
contohnya, “aku telah membelinya™. Para ulama’ telah sepakat’’ menyatakan
bahawa lafaz madi ini sah digunakan kerana ia mengandungi maksud yang

meyakinkan dan secara pasti tanpa perlu ditilik kepada niat atau qgarinahnya.

2) Kata kerja yang merujuk kepada perkara yang sedang berlaku (fe°/ al-mudari®)

contohnya ‘aku membelinya’. Para ulama’ Jjuga sepakat mengatakan bahawa

—

¥ Teuku Iskandar, Kamus Dewan, 1993, cet. keempat, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan
Pustaka, ms. 690

% Ibn Qudamah, op. cit.; al-Raml, op. cit.

¥ Al-Kasani, op. cit.; al-Dardir, op. cit., jil.3, ms.14; Ibn Qudamah, op. cit., jil 4, ms.4
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lafaz ini sah digunakan jika ia bermaksud berlaku ketika itu juga sama ada
dilihat pada niat mereka atau ada garinah yang dapat menunjukkan
pemakaiannya untuk masa tersebut. Tetapi mestilah tiada penambahan
ungkapan yang memberi maksud ‘akan’ atau ‘untuk masa depan’ di dalam
lafaz akad tersebut seperti penambahan kalimah (04) atau (<45 ) yang

menunjukkan perbuatan atau tindakan untuk masa yang akan datang.

Syarat tersebut dinyatakan oleh ulama’ kerana J&l al-mudari® pada
asasnya mengandungi dua maksud iaitu berlaku ketika itu atau untuk masa
akan datang. Oleh itu ia perlu difokuskan kepada satu maksud sahaja iaitu
hanya pada masa akad itu dipersetujui untuk memberi kepastian terhadap

kasad si pengakad™

w

Kata suruhan (/¢! al-amr), contohnya pembeli berkata, “jualkan barang ini
kepada saya”. Dalam kes ini, terdapat khilaf di kalangan para ulama’ dalam
menentukan hukumnya. Ulama’ mazhab Hanafi® mengatakan tidak sah jual-

beli dengan cara ini kerana lafaz al-amr hanya jukkan suatu per

dan belum ada pernyataan persetujuan untuk membelinya. Oleh itu, untuk
menjadikan akad itu sah, si penyuruh tersebut mestilah menyatakan sekali lagi
satu lafaz yang menunjukkan persetujuannya selepas ungkapan suruhan itu

tadi.

* laitu tanpa ungkapan ‘akan’ dan ia mestilah dengan niat - libat dalam al-Kasani, op. cit.; Tbn
Qudéameh, op. cit., ms. 15, al-Dardir, op. cir., ms. 15

Asi133218 | N

PERPUSTAKAAN UNIVERSITI MALAYA



Berbeza pula dengan majoriti ulama’ yang mengatakan bahawa sah akad
Jual-beli dengan menggunakan lafaz suruhan seperti ini dan tidak perlu satu
persetujuan semula diungkapkan kemudiannya. Ini kerana yang penting ialah
kenyataan reda daripada mereka untuk berjual-beli. Orang ramai pula
sememangnya sedia maklum bahawa permintaan atau suruhan tersebut adalah
menunjukkan kehendak atau keredaannya. Oleh itu ia telah memadai sebagai ijab

atau kabul dalam akad malah pendapat ini dikira terkuat dan lebih tepat®.

4) Menggunakan ayat kata nama (al-jumlah al-ismiyyah), contohnya pembeli
berkata, “aku pembeli kamu bagi barang ini”. Dalam hal ini, para ulama’ juga
berbeza pendapat® di mana sebahagiannya mengatakan tidak sah
menggunakan lafaz tersebut tetapi pendapat yang terkuat (al-asah)
mengatakan bahawa ianya sah digunakan kerana lafaz ini masih dikira jelas
untuk menunjukkan akad jual-beli itu berlaku dan dapat dibezakan kedudukan

seseorang iaitu sebagai pembeli dan penjual.

5

N

Kata kerja untuk masa hadapan (a/ gbal), contohnya pembeli berkata,
“aku akan beli barang ini”. Dalam hal ini, tiada khilaf di kalangan fugaha’
dalam menegaskan bahawa lafaz ini tidak sah digunakan kerana ia dikira
hanyalah suatu janji untuk berakad dan bukannya akad walaupun jika pembeli

berniat untuk melakukan akad tersebut pada masa itu®.

“ Ibn Qudamah, op. cit.; al-Dardir, op. cit

*' Wahbah al-Zuhayli (1989), op. cit., m.s 98-99

“* Wahbah al-Zubayli, al-Figh al-Islami Wa Adillatuh, cet ketiga, 1989, Dimashq: Dar al-Fikr,
jil4, ms.97

* Ibid; al-Kasani, op. cit
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b.  Sighah Melalui Perbuatan Unjuk Dan Beri

Istilah perbuatan menurut Kamus Dewan ialah segala yang diperbuat, kerja dan
tindakan®, $ighah bentuk ini kerap berlaku dalam masyarakat sama ada ia
didahului dengan sedikit soal Jjawab di antara pembeli dengan penjual atau sama
ada harganya diketahui melalui tulisan pada barang atau harganya memang telah
diketahui umum dan sebagainya. Dengan cara ini, pembeli memberikan duit
sebagai bayaran harganya dan penjual menyerahkan barang tersebut kepada
pembeli berkenaan tanpa menyatakan apa-apa lafaz yang menunjukkan hendak
membeli atau bersetuju menjual barang tersebut.

Jual-beli cara ini disebut bay* al-mu‘ath atau al-ta“agi atau al-murawadah

aitu setiap pihak hanya memberi dan menerima sahaja tanpa melafazkan apa-apa

H

sighah percakapan yang jelaskan maksud ia i atau menerima barang
tersebut tetapi difahami secara adat kebiasaannya bahawa ia adalah satu urusniaga
jual-beli®. Dengan erti kata lain akad itu dilakukan dengan cara pembeli
mengunjuk barang yang ingin dibelinya kepada penjual lalu memberikan

kepadanya sejumlah wang sebagai bayarannya,

i Hukum Bay® Al-Mu‘agah
Para ulama’ berselisih pendapat tentang hukum jual beli bay® ul-mu‘atah iaitu satu
cara urusniaga yang dilakukan melalui unjuk dan beri tanpa melafazkan sebarang

sighah akad untuk berjual-beli. Ulama’-ulama’ daripada mazhab Shafi® sendiri

“ Kamus Dewan, op. cit., ms. 163-164
“ Md. Akhir Yaacob, op. cir, ms 6
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berbeza pendapat mengenainya® dan pendapat terkuat (qawl al-azhar) di

kal mereka kan tidak sah kerana tiada bukti yang kuat yang dapat

menunjukkan keredaan orang yang melakukan akad dengan cara tersebut.
Perbuatan unjuk dan beri itu masih boleh diandaikan dengan pelbagai maksud
yang lain daripada jual-beli. Pendapat ini dikongsi bersama oleh ulama’-ulama’
daripada mazhab Shi‘ah dan al-Zahiri”. Mereka dalam menetapkan hukum
sedemikian tidak membezakan jenis-jenis barang yang terlibat dalam akad
tersebut sama ada barang yang mahal atau murah di mana semuanya tidak sah

dilakukan dengan cara yang sedemikian.

Namun Ibn Surayj dan al-Riyani dari kalangan fugaha' mazhab Shafi%i
telah memperincikan jenis barang jualan dalam bay* al-mu‘atah tersebut di mana
mereka mengatakan bahawa jika barang jualan itu terdiri daripada jenis yang
murah maka hukumnya adalah tidak mengapa atau sah menggunakan kaedah jual-
beli al-mu‘aah tersebut®. Manakala Imam al-Nawawi, al-Baghawi dan al-
Mutawalli yang juga dari kalangan ulama’ mazhab Shafii pula mempunyai
pandangan yang agak berbeza dengan mengatakan bahawa cara tersebut adalah
sah jika ia telah menjadi adat orang ramai di tempat itu, tidak kira sama ada

barang tersebut daripada jenis yang mahal atau yang murah®’.

% Al-Khatib al-Sharbini, Mughni al-Multaj. jil. 2, m.s. 5

“7 Ibn Hazm, al-Muhalla, jil. 8, m.s. 404

“ Al-Shirazi, Abll Ishaq, al-Muhadhdhab Fi Figh al-Imam al-Shafi’i, 1995, diedit oleh Shaykh
Zakariyyd “Umayrét, Bayrit: Dar al-Kutub al-Timiyyah, jil. 1, m.s. 257; al-Khatib al-Sharbini,
op. cit.

* Ibid; al-Ramli, op. cir, jil. 3, m.s. 375
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Begitu juga dengan ulama’ mazhab Hanafi® dan sebahagian daripada
ulama’ mazhab Hanbali* di mana mereka mempunyai pandangan yang sama
dengan al-Nawawi, al-Baghawi dan al-Mutawalli di atas. Mereka bersandarkan
kepada alasan bahawa adat kebiasaan orang ramai itu telah memadai untuk
menunjukkan keredaan kerana sighah lafaz di dalam jual beli hanyalah sebagai

salah satu tanda yang boleh jukkan kered tetapi bukanlah hanya ia

sahaja satu-satunya cara yang ada. Tambahan pula tidak terdapat nas yang

menerangkan dengan jelas bentuk sesuatu gighah akad itu mesti dilakukan.

Namun ulama’-ulama’ mazhab Maliki* dan sebahagian daripada ulama’

mazhab Hanbali*® yang lain telah memberikan pandangan yang lebih longgar iaitu

harus cara sedemikian tanpa dahkan sama ada cara tersebut telah menjadi
kebiasaan orang ramai atau tidak. Apa yang penting bagi mereka ialah setiap
perlakuan sighah itu mestilah jelas menunjukkan tanda keredaan daripada penjual

dan pembeli yang terbabit sahaja.

Kesimpulannya, kebanyakan ulama’ mengharuskan Jjual-beli melalui
kaedah unjuk dan beri ini walaupun tanpa lafaz ijab dan kabul. Ini kerana
mengikut kebiasaannya, tindakan seseorang yang mengambil barang dan
memberikan wang itu telah memadai untuk difahami oleh kedua orang yang
berakad itu bahawa dia ingin membelinya. Manakala penjual pula yang
memperaga dan memberikan barangnya itu tidak lain mestilah dengan niat untuk

menjualnya. Tetapi berlainan pula jika ia diletakkan bukan di tempat jualan atau

* Al-Kasani, op. cit., jil. 5, ms. 134

*! Shaykh Mar ibn Ysuf, Ghayat al-Muntagi, Dimashg, jil. 2, m.s. 5

*2 Tbn Rushd, Bidayat al-Mujtahid Wa Nihayat al-A id, 1981, cet. kelima, al-Qahirah :
Maktabah Mustafa al-Halabi, jil. 2, m.s. 161

* Ibn Qudamah, op. cit, ms. §

35



tempat yang tidak dapat dipastikan bahawa barang tersebut diletakkan dengan niat
untuk dijual atau tidak. Dalam keadaan ini, satu sighah yang jelas perlulah
dilakukan untuk menunjukkan suatu akad Jual-beli ingin dilakukan dengan tujuan

untuk mengelakkan sebarang kekeliruan yang mungkin berlaku.

c. Sighah Melalui Isyarat

Para ulama’ telah bersepakat mengatakan bahawa jual-beli yang dilakukan
melalui isyarat yang tertentu adalah sah jika orang yang melakukannya itu tidak
boleh bercakap dan tidak boleh menulis. Ini kerana tidak ada cara lain lagi yang
boleh digunakan untuk menunjukkan keredaan mereka dalam melakukan sesuatu

akad jual-beli.

Tetapi jika mereka mampu menulis, sighah melalui bentuk isyarat ini tidak
diharuskan menurut mazhab Hanafi* dan Shafi** kerana isyarat tidak sama
kekuatannya dengan lafaz atau tulisan. Oleh itu, perlulah didahulukan sighah yang

lebih kuat dan jelas maksudnya.

Manakala mazhab Maliki* dan Hanbali® pula mengatakan jual-beli
dengan isyarat ini adalah sah kerana pada asasnya isyarat yang memberi makna
itu adalah lebih jelas dan lebih memberi faham daripada tindakan mengambil
barang dan membayar sahaja (al-mu‘atah) tanpa apa-apa isyarat yang tertentu

untuk membeli dan menjual. Penulis, setelah meneliti hal ini lebih cenderung

** Al-Kasani, op. cit., ms. 135 ~ hanya tuli yang asal sahaja diharuskan menggunakan tulisan
scbagai sighah akad mengikut mazhab ini.
Al -Khatib al-Sharbini, op. cir. ,J1d.3, ms. 561
A] Dardir, op. cit.
*7 Ibn Qudamah, op. cit, jil. 4, ms. 6
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kepada pendapat Maliki dan Hanbali ini kerana jika bay® al-mu‘arah yang berlaku
tanpa lafaz, tulisan dan isyarat itu pun dikira sah dan diterima kesahihan akadnya,
inikan pula apabila terdapatnya suatu isyarat tertentu dan dapat difahami pula

maksudnya untuk melakukan sesuatu akad jual-beli.

Tambahan pula tidak terdapat syarat tertentu dalam sesuatu jual-beli yang
mensyaratkan bahawa sighah yang lebih jelas mestilah didahulukan daripada
sighah yang kurang jelas. Apa yang penting ialah memadai apabila keadaan yang

lackan L 4.

tertentu tersebut dapat difahami maksudnya iaitu j g

untuk berakad.

d. Sighah Melalui Tulisan

ljab dan kabul boleh juga berlaku melalui tulisan dan secara umumnya para
ulama’ bersepakat dalam mengakui kesahihan akad yang dilakukan melalui
sighah berbentuk tulisan. Namun mereka berbeza pendapat dalam menentukan
syarat-syaratnya yang lebih terperinci. Terdapat beberapa syarat yang diberikan
oleh ulama’ jika sighah melalui tulisan ini ingin digunakan. Fugaha’' mazhab
Shafi’i** dan Hanbali® mengatakan bahawa yighah dalam bentuk tulisan hanya
buleh digunakan jika penjual dan pembeli itu tidak hadir di majlis akad seperti
jika dilakukan melalui perantaraan wakil. Tetapi jika mereka sendiri yang hadir,

mereka mestilah menggunakan cara yang terbaik yang boleh mereka lakukan.

*% Al-Shirazi, op. cit., jil. 1, m.s. 257
* Shaykh Mari ibn Yasuf, op. cit,, jil. 2, m.s. 4
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Manakala mazhab Hanafi® dan Maliki® pula berpendapat bahawa akad
jual-beli yang menggunakan sighak tulisan itu adalah sah sama ada mereka
mampu bercakap atau tidak dan sama ada mereka hadir atau tidak di majlis akad
tersebut®. Sighah jenis ini boleh dilakukan dengan syarat bahasa yang digunakan
dalam tulisan tersebut mestilah difahami oleh kedua-dua penjual dan pembeli.
Penulis berpendapat bahawa sighak melalui tulisan ini jauh lebih jelas dan lebih
terang daripada urusniaga melalui unjuk dan beri dalam menyatakan keredaan

orang yang melakukan akad.

1.5.4 Syarat-syarat Sah [jab Dan Kabul

Setiap rukun jual-beli mempunyai syarat-syaratnya yang tersendiri. Sighah ijab
dan kabul tidak boleh dilakukan secara semberono sahaja untuk mengesahkan
sesuatu jual-beli berlaku. Terdapat beberapa syarat yang telah digariskan oleh
Islam agar sighah itu dikira sah perlaksanaannya. Secara ringkasnya, syarat-syarat

yang dimaksudkan itu ialah :-

1) Sighah tersebut mestilah jelas dan terang di mana setiap ungkapan yang
digunakan mestilah jelas, dapat didengar dan difahami mengikut bahasanya atau
pada kebiasaan orang ramai® Tidak disyaratkan untuk menggunakan hanya

sesuatu lafaz, kaedah atau bentuk yang tertentu sahaja kerana yang penting ialah

 Ibn *Abidin, op. cit., jil 4, ms 10

¢! Al-Dardir, op. cit.

“* Wahbah al-Zubayli (1989), op. ci., jil. 4, m.s. 103

¢ Mubammad Sayyid Abmad “Amir, ‘4gd al-Bay’ Fi al-Figh al-Islami, 1.1, Tanta: Kuliyyat al-
Shari®ah Wa al-Qaniin., m.s. 23
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Dalam hal ini, terdapat beberapa perkara yang perlu diberi perhatian oleh
dua pihak yang berakad tersebut agar sighahnya itu dikira bersambungan

dalam satu majlis, aitu®’ :-

a) Kedua-dua pihak yang berakad itu mestilah berada di suatu pertemuan
yang sama dan belum lagi beredar atau berpisah sebelum akad itu
sempurna. la boleh berlaku pada satu tempat atau pada dua tempat yang
berbeza tetapi mestilah dihubungkan oleh satu perantara sama ada
dihubungkan melalui wakil, surat (tulisan), telefon, komputer (on /ine atau
internet) dan sebagainya®. Jika kabul diucap pada ketika yang lain iaitu
selepas majlis pertemuan itu, maka sighah tersebut dikira tidak sah kerana
tempoh kabul atau tawaran terhadap barang tersebut telah berakhir kerana

kemungkinan barang tersebut telah ditawarkan kepada orang lain.

b) Tidak ada tanda-tanda berpaling daripada sighat ijab atau tanda-tanda tidak
bersetuju seperti diam yang terlalu lama atau tiba-tiba orang yang hendak
berakad itu telah menukar topik perbicaraan kepada perkara lain yang boleh
dianggap bahawa dia tidak berminat untuk meneruskannya atau sibuk

menguruskan kerja lain tanpa menghiraukan sighah tersebut,

¢) Sighah ijab tersebut mestilah berkekalan sehinggalah yighah kabul

diucapkan®. Maksudnya penjual tidak menarik kembali sighak ijab yang telah

7 Al-Kasani, op. cit., jil. 6, m.s. 2992-2994

 Wahbah al-Zubayli, (1996), al-Figh al-Islami Wa Adllatub, cet pertama, Dimashq: Dar al-Fikr,
il 9, m.s. 243

% Muhammad Sayyid, op. cit., m.s. 24
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diucapkannya sebelum kabul diucapkan. Oleh itu, tidak sah sighak kabul yang

diungkap selepas sighat ijab ditarik semula oleh penjual,

a. Adakah Sighah Kabul Perlu Disegerakan

Terdapat sedikit perbezaan pandangan di kalangan fugaha' berhubung masalah
ini. Majoriti ulama’ iaitu daripada mazhab Hanafi,® Maliki” dan Hanbali™ tidak
mensyaratkan gighah kabul itu disegerakan. Bagi mereka, apa yang penting ialah
ungkapan sighah kabul itu mestilah ketika mereka masih berada di dalam majlis

akad.

Asas perkiraan mereka ialah orang yang berakad itu mestilah masih berada
dalam satu majlis. Pendapat mereka ini dilihat lebih cenderung untuk
memudahkan urusan sesuatu jual-beli barang yang masih dalam proses tawar-
menawar. Apa yang penting ialah tanda keredaan untuk melakukan akad mestilah
dapat diketahui dengan jelas

Namun, mazhab Shafi’”> mengatakan bahawa sighah kabul itu mestilah
diungkapkan dalam kadar yang segera dan barulah dikira bersambungan dengan

sighah ijab. Walau bagai pun, tidaklah gapa jika ia diselangi oleh suatu

tempoh masa diam tetapi ia mestilah sedikit atau seketika sahaja.

™ Al-Dardir, op. cit,, jil.3, ms. 5
" Ibn Qudamah, op. cit., jil4, ms. 4
7 Al-Khatib al-Sharbini, op. cit. jil.2, m.s. 6
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1.6 Rukun Yang Kedua : Orang Yang Berakad

Orang yang berakad atau a/-agid ialah orang yang terlibat secara langsung dalam
proses jual-beli sama ada sebagai penjual atau pembeli™ Kemungkinan dia
bertindak sebagai pemilik akad yang sebenarnya atau sekadar wakil kepada

seseorang sahaja.

Tidak semua orang dibenarkan menjalankan kesemua urusan jual-beli
malah hanya individu yang memenuhi kriteria tertentu sahaja dibenarkan
melaksanakannya. Ini bertujuan untuk menjaga maslahah-maslahah yang tertentu
dalam sesuatu urusniaga. Secara umumnya, kriteria-kriteria yang dimaksudkan itu

adalah seperti berikut :-

1.6.1 Berakal, Mumaiyiz dan Baligh

Para ulama’ sepakat dalam mengatakan bahawa kedua-dua orang yang hendak
melakukan sesuatu akad itu mestilah orang yang berakal. Jual-beli yang dilakukan
oleh orang yang tidak berakal atau gila dikira tidak sah. Begitu juga bagi kanak-
kanak kecil yang belum mumaiyiz, kebanyakan ulama’ berpendapat bahawa jual-
beli mereka juga dikira tidak sah sekalipun membeli barangan yang kecil dan

murah seperti membeli gula-gula™

™ Mubammad Sayyid, Dr., op. cit., ms. 25 - tetapi beliau menggunakan istilah a/- ‘aqidan iaitu
dua orang yang berakad.
7 Mubammad Sayyid, op. cit.,, m.s. 26
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Berbeza dengan ulama’ mazhab Hanbali” yang memberi kekecualian bagi
jual-beli kanak-kanak yang belum mumaiyiz di mana jual-beli mereka dikira sah
jika kanak-kanak tersebut mendapat keizinan daripada walinya untuk melakukan
urusniaga berkenaan dan dikira sah juga jika urusniaga yang dilakukan oleh
mereka itu hanya melibatkan barang yang murah seperti gula-gula dan

sebagainya.

Bagi kanak-kanak yang telah mumaiyiz tetapi belum lagi baligh, terdapat
sedikit kekhilafan di kalangan fugaha'. Kebanyakan ulama’ mazhab Shafi‘i
mengatakan bahawa tidak sah urusniaga mereka” walaupun urusniaga yang
melibatkan barangan yang murah seperti gula-gula. Malahan mereka juga tidak
dibenarkan berurusniaga walaupun jika urusniaga tersebut dilakukan dengan izin

daripada walinya™.

Namun berlainan pula dengan ulama’ mazhab Hanafi yang menggantung
kesahihan akad tersebut mengikut persetujuan daripada walinya™. Manakala bagi
mazhab Maliki pula, mereka berpendapat bahawa urusniaga yang dilakukan oleh
kanak-kanak yang belum baligh tetapi telah mumaiyiz adalah sah dengan syarat
Jjika kanak-kanak tersebut bertindak sebagai wakil kepada orang yang telah

mukallaf dan bukan mengikut dirinya sendiri semata-mata.

76 Al-Taftazani, Mas‘ad ibn “Umar, Sharh al-Talwik “Ala al-Tawdih Li Matn al-Tanqih Fi Usil al-
Figh, 1985, Bayrilt : Dér al-Kutub al-“limiyyah, jil. 2, m.s. 165

77 Al-Nawawi, Rawdat al-Jalibin Wa ‘Umdat al-Muftin, 1995, Bayrt : Dar al-Fikr, jil. 3, m.s. 61

™ Shaykh “Umayrah, Qalyihi Wa ‘Umayrah, t.t., al-Qahirah: Dar Thyd' al-Kutub al-‘Arabiyyah,
jil. 2, ms. 155

" Al-Taftazani, op. cit.
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mengiktiraf dan sebahagian yang lain pula tidak mengiktirafnya'®. Menjual
burung kerana bunyi kicauannya atau menjual apa sahaja binatang lain kerana
suka melihatnya adalah juga dikira satu manfaat yang dibenarkan. Oleh itu
hukumnya adalah harus'® kerana manfaat itu tidak semestinya untuk dimakan

sahaja.

1.7.2  Barang Yang Telah Dimiliki Secara Khusus

Setiap barang yang masih menjadi milik umum atau tidak/belum dimiliki oleh
sesiapa tidak boleh diniagakan seperti air sungai, batu dari bukit dan sebagainya.
Hanya apabila ia telah diambil dan menjadi milik khusus seseorang, barulah orang
yang berkenaan boleh memperniagakannya. Ini kerana Nabi s.a.w. telah bersabda

dalam sebuah hadis, iaitu :

R
diie ol leai Y

Maksudnya : “Janganlah engkau menjual barang yang tidak
ada pada engkau"'"”.

1.7.3 Barang Mestilah Wujud Ketika Akad

Barangan yang hendak diniagakan itu mestilah wujud ketika akad dan mestilah

juga boleh atau berkemampuan diserahkan kepada pembeli. Oleh itu, jualan

1% Abadi, Shams al-Din, “Awn al-Ma‘biid Shark Sunan Abi Dawud, 1995, diedit oleh Ibn Qayyim
al-Jawziyyah, Bayrut : Dar al-Fikr, jil. 9, m.s. 295, - majoriti ulama berpendapat bahawa
anjing tidak boleh dijual-beli (haram) kerana berpegang kepada maksud zahir hadis. Tetapi
Ab Hanifah berpendapat bahawa anjing yang mempunyai manfaat (seperti untuk berburu)
harus dijual-beli.

1% AlKhatib al-Sharbini, al-Igna* , jil. 2, m.s. 10-11

''* Hadis diriwayatkan oleh Abd Dawud, Sunan Abi Dawud, jil. 3, m.s. 283, hadis no. 3503: al-
Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, jil.3, m.s. 16, hadis no. 1236
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Tujuan syarat ini diwujudkan kerana dangk setiap pihak

ai k i m

P P £ &

Pembeli ingin membeli dengan harga

yang paling murah dan mempunyai hak memilih barangan yang paling baik
manakala penjual pula tentulah ingin menjual barangnya dengan mendapat
keuntungan yang semaksima mungkin. Maka hal ini tentunya sukar dilakukan
oleh seseorang dalam satu masa. Jika keadaan sebegini tidak dikawal, adalah
dibimbangi ia akan menyebabkan berlakunya penyelewengan atau suatu tindakan

mengambil kesempatan ke atas pihak-pihak yang tertentu.
1.63 Tidak Dipaksa

Para  ulama’ bersepakat mengatakan bahawa setiap jual-beli yang berlaku
mestilah dengan kerelaan hati tanpa dipaksa oleh sesiapa pun. Ia berdasarkan
kepada firman Allah s.w.t. ;

e VR TR Za Lts, )4/,:';,‘., PRy
PSis 0l 5 0o 5 a5 035 O V) el 5 20 420 16 Y il A gl

Maksudnya : “Wahai orang-orang yang beriman, janganlah
kamu makan harta sesama kamu dengan cara yang batil
kecuali melalui perniagaan yang kamu redai sesama kamu”.

Surah al-Nisa’ (4): 29

Nabi s.a.w. pula pernah bersabda;
osl i e el W

Maksudnya : “Sesungguhnya jual-beli itu ialah dengan
keredaan.” *

¥ Hadis diriwayatkan oleh Imam al-Suyati, al~/Jami® al-Saghir, diedit oleh al-Albal, jil 1, m.s
460, kata al-Albani - hadis ini sahih

45



Walau bagaimanapun terdapat sedikit kekecualian hukum di sini di mana
dalam beberapa kes, jualan paksa boleh dilakukan ke atas harta milik seseorang
sebagai tebusan untuk membayar hutangnya kepada orang lain, tetapi paksaan
yang dibenarkan ini hanya boleh diputuskan oleh kadi atau pihak mahkamah

sahaja sebagai menjamin hak orang lain yang sepatutnya ditunaikan®,

1.6.4 Mempunyai Kuasa Untuk Melaku} Sebarang Tindakan Ur

Pemilik sesuatu barang mempunyai kuasa terhadap barang jualannya di mana dia
boleh menjualnya secara sah pada bila-bila masa yang dikehendakinya. Selain itu,
pemilik berkenaan boleh juga memberikan kuasa menjual tersebut kepada orang
lain dengan cara mewakilkan kepadanya urusan jualan tersebut. Seorang wakil
pula dikira mempunyai kuasa menjual setakat had perwakilan yang diberikan
kepadanya sahaja. Berbeza dengan jualan al-fudiili iaitu jualan yang dilakukan
oleh orang yang tidak diberikan kuasa untuk melakukannya di mana terdapat

perbahasan yang panjang berkenaan jualan al-fudili ini.

i Urusniaga Fudali

Urusniaga fudiili ialah urusniaga yang dilakukan oleh seseorang yang tidak
diberikan kuasa untuk melakukannya oleh pemilik barang yang terbabit*. Para
ulama’ berselisih pendapat mengenai hukum bay* al-fudili ini di mana mazhab

Shafi‘i*, Zahiri®” dan Hanbali* kan bahawa jualannya itu adalah tidak sah

¥ Al-Khatib al-Sharbini, op. cit., jil. 2, m.s. 10-11

** Wahbah al-Zuhayli (1989), op. cit. jil. 4, m.s. 167

% Al-Nawawi, al-Majmit® Sharh al-Muhadhdhab, t.1., t tp., Dar al-Fikr, jil. 9, m.s. 281
* Ibn Hazm, op. cit, jil. 8, m.s. 503
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kerana dia tidak mempunyai sebarang kuasa yang diiktiraf daripada pemilik
barang berkenaan untuk menjualnya. Manakala ulama’ mazhab Hanafi*dan
Maliki® pula tidak menolak terus urusniaga fudali ini, sebaliknya mereka
mengatakan bahawa kesahihan jualan itu bergantung kepada persetujuan daripada

pemiliknya, di mana jika dia bersetuju maka jual-beli itu dikira sah.

Pada asasnya, orang lain boleh menolong seseorang peniaga untuk
menjual barangannya ketika ketiadaan peniaga tersebut di tempat jualannya.
Kesahihan jualan yang dilakukannya itu pula bergantung kepada keizinan atau
persetujuan daripada pemilik atau penjual sebenar barang tersebut. Menurut
pengamatan penulis, pada kebiasaannya peniaga berkenaan akan bersetuju sahaja
kerana semakin banyak barang yang dijual maka semakin banyak pula
keuntungan yang akan diperolehi olehnya. Terkecuali bagi kes-kes yang tertentu
apabila peniaga terbabit tiba-tiba tidak mahu menjual barang berkenaan kerana
sebab-sebab yang tertentu. Ini bermakna peniaga tersebut berhak meminta semula
barang jualannya itu daripada pembeli berkenaan dan dia pula mestilah

memulangkan semula wang yang telah dibayar oleh pembeli terbabit”".

ii. Wakalah Dalam Berurusniaga

Seorang pemilik barang boleh mewakilkan kepada orang lain untuk

memperniagakan b ya. Keperluan ia kepada sistem perwakilan itu

telah sedia wujud sejak dahulu sehinggalah ke hari ini. Justeru itu, syariat Islam

¥ Al-Bahtf, op. cit., jil. 2, ms. 11

* Al-Kasani, op.cit., jil. 5,m.s. 148

* Ibn Rushd, op. cit., jil. 2, m:s. 171

*' Wahbah al-Zuhayli (1989), op. cit.. jil. 4, m.s. 171
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telah menentukan bentuk dan konsep perwakilan yang tersendiri merangkumi

beberapa syarat yang tertentu.

Allah s.w.t. telah mengimbas konsep wakil ini apabila menceritakan

mengenai Ashab al-Kahfi, firmanNya ;

s 51 2Ll Lok S5l Ll S e () 2 29855
Maksudnya : “Maka utuskanlah salah seorang daripada kamu
untuk pergi ke bandar dengan wang perak ini, maka
hendaklah ia mencari makanan yang paling bersih dan
membawakannya ke mari sebagai rezeki daripada Tuhanmu.”
Surah al-Kahfi (18): 19

Rasulullah saw. juga pernah mewakilkan °Urwah al-Barigi® untuk
membeli seekor kambing yang berharga satu dinar di mana imam al-Bukhari

meriwayatkan bahawa”

cas
g
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Maksudnya : “Bahawa Nabi s.a.w. memberinya (‘Urwah al-
Bariqi) satu dinar agar dia membelikan untuk baginda seekor
kambing, lalu dengan satu dinar itu dia membeli dua ekor
kambing dan kemudian menjual seekor daripadanya dengan
harga satu dinar, kemudian dia datang kepada Nabi s.a.w.
dengan satu dinar dan seekor kambing. Maka Nabi s.a.w.
mendoakan keberkataan terhadap jualannya itu. Dan jika dia
membeli tanah nescaya akan memperolehi keuntunganlah
padanya.”

* Beliau ialah “Urwah ibn al-Ja’d atau “Urwah ibn Abj al-Ja‘d - lihat dalam al-*Asqalani, Fath al-
Bard, jil. 7, m.s. 344

* Al-Bukhar, kitab no. 65 (al-Maniqib), bab. 24, hadis no. 3642, lihat dalam Fath al-Bari, jil. 7,
m.s. 342
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Wakalah pada asalnya membawa erti penggantian (al-tafwid) atau boleh
juga diertikan sebagai penjagaan (al-hifz). Dalam menghuraikan pengertiannya
menurut istilah figh, al-Kasani mengatakan bahawa wakil ialah apabila seseorang
mengambil orang lain supaya berada di tempatnya dalam melaksanakan sesuatu
urusan yang diharuskan dan diketahui keadaannya. Pengertian yang diberikan
oleh al-Kasani ini tidak pula membezakan di antara pemberi wakil yang masih
hidup atau yang telah meninggal dunia. Manakala ulama’-ulama’® yang lain pula
telah membataskan konsep wakil ini hanya ketika si pemberi wakil itu masih
hidup sahaja. Ini kerana setelah dia meninggal dunia hartanya itu tidak lagi
menjadi miliknya malah telah diwarisi oleh ahli warisnya yang berhak atau oleh
penama wasiatnya dan mereka lebih berhak untuk mengendalikan hak mereka

mengikut kehendak mereka.

Mana-mana perwakilan tidak akan diiktiraf kecuali mestilah dengan ijab
daripada orang yang hendak memberi wakil dan diterima oleh si penerima wakil,
sama ada secara langsung atau melalui perantaraan seseorang. Bagi si penerima
wakil tersebut dia boleh menyatakan sama ada dengan disebutkan lafaz kabul
yang terang atau tidak disebutkan tetapi dia melakukan sahaja urusan tersebut

sebagaimana permintaan daripada pemberi wakil berkenaan.

Kesemua fugaha' sependapat bahawa akad wakdlah tidak semestinya
disempurnakan oleh penerima wakil berkenaan bahkan penerima wakil tersebut

boleh bertindak untuk memfasakhkan perwakilannya itu jika dia mahu. Walau

** Al-Khatib al-Sharbini, Mughni al-Muhtaj, op. cit., jil. 2, m.s. 217 ; al-Derdir, al-Sharh al-Kabir,
jil. 3, ms. 377
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bagaimanapun, kebanyakan ulama’** berpendapat bahawa tugas melaksanakan
urusan itu akan berubah menjadi wajib dan mesti ditunaikan Jika tugas perwakilan
itu diberikan satu ganjaran atau upah yang tertentu. Sama ada upah tersebut
dinyatakan secara terang oleh si pemberi wakil atau memang telah menjadi adat
kebiasaan masyarakat bahawa kerja tersebut akan diberikan suatu upah. Berbeza
dengan ulama’ mazhab Shafii* yang masih berpendapat bahawa wakalah tidak
Juga wajib disempurnakan walaupun ditawarkan pemberian upah yang tertentu

jika dilaksanakan.

Selain itu, tugasan yang diwakilkan itu pula mestilah dapat diketahui dengan

28

baik dan sempurna untuk lakkan sebarang perselisihan ya. Di

samping itu juga, hanya urusniaga yang melibatkan b, gan atau perkhid
yang halal sahaja dibenarkan dalam wakalah. Oleh itu, sebarang perwakilan untuk
melakukan kerja-kerja yang haram adalah tidak sah dan tidak boleh dilakukan

kerana ia membawa maksud menolong melakukan kemungkaran?®”,

Apabila seseorang itu telah diberikan satu hak wakil secara yang terhad
dalam sesuatu urusniaga, maka dia tidak boleh bertindak melebihi had tersebut,
malah sebarang tindakannya yang melebihi had itu akan dikira sebagai tindakan
fudili. Penerima wakil hanya boleh bertindak dengan bebas apabila dia diberikan

satu hak wakil yang mutlak atau tanpa had yang seolah-olah dia menjadi pemilik

—_—

* Ibn al-Humam, op. cir., Jil- 6, m.s. 123 ; al-Dardir, op. cit., jil. 3, m.s. 396 ; Ibn Qudamah, op.
cit, jil. 5, m.s. 85

% Al-Ramfi, op. cit., jil. 4, ms. 38

7 Al-Kisani, op. cit,, jil 6, ms. 21; Ibn Rushd, op. cit, jil. 2, ms. 297; al-Khatib al-Sharbini,
Mughni al-Muhtaj, jil. 2, m s. 219; Ibn Qudamah, op. cit., jil. 5, m.s. 83
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barang jualan itu. Pendapat ini dikongsi oleh kebanyakan ulama’*. Manakala
ulama’ lain faitu di kalangan mazhab Shafi, Malik] dan Hanbali pula
berpendapat bahawa kuasa untuk melakukan tindakan itu tidaklah bersifat mutlak

tetapi hanya dalam lingkungan yang menurut adat kebiasaan orang ramai sahaja.

Manakala bagi penerima wakil yang khas atau perwakilan yang ditentukan
hanya kepada dirinya sahaja adalah tidak harus baginya untuk memberikan tugas
tersebut kepada orang lain kerana ia ditujukan khas kepadanya sahaja melainkan
Jika perwakilan itu bersifat umum atau diberikan secara mutlak®. Walau
bagaimanapun, menurut kebanyakan ulama’ tugas tersebut hanya boleh diberikan
kepada orang lain setelah wakil yang pertama itu tadi tidak mampu untuk

melaksanakannya'®,

1.6.5 Pembeli Mestilah Seorang Muslim Dalam Keadaan Tertentu

Syarat ini hanya berkaitan dengan penjualan kitab suci al-Quran, buku-buku
hadis, kitab-kitab figh yang mengandungi ayat-ayat al-Quran dan hadis serta
dalam kes penjualan hamba yang muslim'. Sifat muslim dalam akad ini

disyaratkan kepada pembeli kerana berdasarkan kepada firman Allah s.w.t. :

—_—

** Al-Kasani, op. cir,, jil 6, ms. 27, Tbn Rushd, op. cit., jil. 2, m.s 297, al-Khatib al-Sharbini,
Mughni al-Muhtaj, jil. 2, m.s 223; 1bn Qudamah, op. cir., jil. 5, m.s. 124

* Al-Kisani, op. ci., jil. 6, ms. 25

" Al-Dardir, op. cit.,jil 3, m.s. 388; Ibn Qudamah, op. cit., jil. 5, m.s. 88; al-Khafib al-Sharbini,
Mughni al-Muhtgj, jil. 2, m.s. 226

"*" Wahbah al-Zuhayli, op. cit., jil4, m.s. 390
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Maksudnya : “Dan Allah tidak sekali-kali memberikan

peluang kepada orang-orang kafir (untuk membinasakan)
orang-orang yang beriman”.

Surah al-Nisa’ (4):141

Tujuan syarat ini ialah agar ayat-ayat suci al-Quran, hadis-hadis dan
maruah hamba yang muslim tersebut tidak dihina dan dipermainkan oleh orang-
orang kafir tanpa dapat dikawal lagi oleh orang-orang Islam'®. Kemuliaan Islam

mestilah dijaga dalam setiap tindakan orang-orang Islam.

1.6.6 Pembeli Mestilah Bukan Kafir Harbi Dalam Urusniaga Yang
Tertentu

Pada sesetengah keadaan pembeli tidak disyaratkan muslim di mana orang-orang

kafir boleh membeli dan memiliki barangan tertentu asalkan mereka bukanlah

Kafir harbi (yang diperangi) sahaja. Larangan ini berkaitan dengan penjualan

' Ini kerana

peralatan ketenteraan seperti senjata api dan seumpamanya
penjualan senjata tersebut kepada mereka akan menjadikan mereka kuat dan
dikhuatiri mereka akan menggunakannya untuk memerangi umat Islam di

kemudian hari. Oleh itu Allah s.w.t. telah berfirman yang bermaksud :

“Dan Allah tidak sekali-kali memberikan peluang kepada
orang-orang kafir (untuk membinasakan) terhadap orang-
orang beriman.”

Terjemahan Surah al- Nisa’ (4):141

192 Al Mahalli, lihat dalam Qalyiibi Wa ‘Umayrah, jil.2, m.s. 156
' Qalyabi, ibid,, jil.2, m.s. 156
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Ulama’ mazhab Shafi‘i mengatakan bahawa terdapat kekecualian dalam
penjualan bahan mentah kepada mereka seperti besi yang belum lagi dipastikan
tujuannya untuk membuat peralatan perang'®. Manakala hukum urusniaga
tersebut dengan ahl al-dhimmah yang berada di dalam negara harbi adalah sama
seperti hukumnya dengan kafir harbi dalam konteks larangan ini. Ini kerana tidak
ada satu jaminan bahawa senjata tersebut tidak akan terlepas ke tangan musuh.
Begitu juga dengan kafir harbi yang masih tinggal di dalam negara Islam, maka
hukumnya adalah sama seperti dengan mereka yang tinggal di luar negara

Islam'®,

Walaupun penjualan senjata tersebut akan mendatangkan suatu
keuntungan yang besar, namun kemungkinan mudarat yang akan berlaku
kemudiannya adalah lebih besar. Oleh itu adalah amat wajar untuk menggunakan

kaedah figh :

A G G G i 15

Maksudnya : “Menolak kerosakan itu lebih diutamakan
daripada membuat kebaikan'®".

1.7 Rukun Ketiga : Barang Pertukaran (a/-Ma“qid “Alayh)

Barang pertukaran dalam sesuatu urusniga boleh berlaku dalam beberapa bentuk

dan secara umumnya ia adalah seperti berikut:-

19% AlKhatib al-Sharbini, Mughni al-Muhtdj, jil.2, m.s. 14

108 " i
Qalytibi, op. cit.

\% Al-Suydti, Jalal al-Din, al-Ashbah Wa al-Naza'ir Fi Qawa'id Wa Furi© Figh al-Shafiiyyah,
1996, cet. kedua, Bayrt : Mu’assasah al-Kutub al-Thaqafiyyah, m.s. 117
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i. Pertukaran barang dengan wang.
ii.Pertukaran barang dengan barang.

iii.Pertukaran wang dengan wang.

Sungguhpun begitu, Islam telah menetapkan beberapa syarat terhadap
barang yang ingin diperniagakan tersebut. Tidak semua barang boleh dijadikan
bahan pertukaran perniagaan terutama jika ia tidak mempunyai manfaat, tidak suci
dan sebagainya. Di antara syarat yang dimaksudkan dalam barang pertukaran

perniagaan itu secara terperincinya adalah seperti berikut :-

1.7.1 Harta Yang Mempunyai Nilai Manfaat

Sesuatu barang pertukaran itu mestilah mempunyai satu nilai manfaat yang
tertentu, Ulama’ mazhab Hanafi, Maliki, Shafi‘i dan Hanbali sepakat mengatakan
bahawa yang dimaksudkan dengan manfaat di sini ialah manfaat dari segi syarak
dan juga dari segi adat. Oleh itu, beberapa barangan terkeluar dari lingkungan ini
dan di antaranya ialah arak, babi, anjing, patung, bangkai dan sebagainya kerana

ia tidak dikira bermanfaat dari segi syaraknya'"”.

Manakala sebiji gandum pula tidak dipandang sebagai harta dari segi
adatnya. Para ulama’ berbeza pendapat terhadap manfaat pada anjing yang

digunakan untuk berburu atau mengembala di mana sebahagian mereka

' Ton “Abidin, op. cit., jil. 4, m.s. 3; al-Khatib al-Sharbini, op. cir. jil. 2, m.s. 16, al-Nawawi,
Rawdat al-Talibin, jil. 3, ms. 68-69 — walau bagaimanapun, terdapat kekhilafan pendapat
ulama’ dalam persoalan anjing dan peralatan muzik, sebahagiannya mengharuskan dan
sebahagian yang lain pula melarangnya..
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mengiktiraf dan sebahagian yang lain pula tidak mengiktirafnya'®. Menjual
burung kerana bunyi kicauannya atau menjual apa sahaja binatang lain kerana
suka melihatnya adalah juga dikira satu manfaat yang dibenarkan. Oleh itu
hukumnya adalah harus'® kerana manfaat itu tidak semestinya untuk dimakan

sahaja.

1.7.2  Barang Yang Telah Dimiliki Secara Khusus

Setiap barang yang masih menjadi milik umum atau tidak/belum dimiliki oleh
sesiapa tidak boleh diniagakan seperti air sungai, batu dari bukit dan sebagainya.
Hanya apabila ia telah diambil dan menjadi milik khusus seseorang, barulah orang
yang berkenaan boleh memperniagakannya. Ini kerana Nabi s.a.w. telah bersabda

dalam sebuah hadis, iaitu :

R
diie ol leai Y

Maksudnya : “Janganlah engkau menjual barang yang tidak
ada pada engkau"'"”.

1.7.3 Barang Mestilah Wujud Ketika Akad

Barangan yang hendak diniagakan itu mestilah wujud ketika akad dan mestilah

juga boleh atau berkemampuan diserahkan kepada pembeli. Oleh itu, jualan

1% Abadi, Shams al-Din, “Awn al-Ma‘biid Shark Sunan Abi Dawud, 1995, diedit oleh Ibn Qayyim
al-Jawziyyah, Bayrut : Dar al-Fikr, jil. 9, m.s. 295, - majoriti ulama berpendapat bahawa
anjing tidak boleh dijual-beli (haram) kerana berpegang kepada maksud zahir hadis. Tetapi
Ab Hanifah berpendapat bahawa anjing yang mempunyai manfaat (seperti untuk berburu)
harus dijual-beli.

1% AlKhatib al-Sharbini, al-Igna* , jil. 2, m.s. 10-11

''* Hadis diriwayatkan oleh Abd Dawud, Sunan Abi Dawud, jil. 3, m.s. 283, hadis no. 3503: al-
Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, jil.3, m.s. 16, hadis no. 1236
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barang yang tidak ada atau belum wujud seperti jualan buah pada pokok yang
sedang berbunga adalah tidak harus. Begitu juga menjual sesuatu yang ada tetapi
belum pasti kewujudannya seperti menjual anak lembu yang masih dalam
kandungan ibunya adalah tidak sah kerana kemungkinan anak lembu tersebut
mati, tidak cukup sifat dan sebagainya'''. Ini berdasarkan kepada sebuah hadis

Nabi s.a.w. yang berbunyi :

Maksudnya “Janganlah kamu menjual barang yang tiada di
sisi kamu''?”,
Walau bagaimanapun, terdapat sedikit kekecualian hukum dalam masalah
ini"® di mana tidak semua barang dilarang daripada berjual-beli sebegini. Di
antara kekecualian hukum tersebut ialah seperti barang yang perlu ditempah
pembeliannya seperti yang dilakukan dalam bay” a/-salam dan juga barang yang

14

perlu ditempah pembuatannya atau lebih dikenali sabagai bay® al-istign
1.7.4 Berupaya Untuk Diserabkan
Setiap barang yang ingin diniagakan mestilah dapat diserahkan kepada pembeli

mengikut cara yang sewajar dan sepatutnya. Barang yang tidak dapat diserahkan

kepada pembeli dikira tidak sah untuk diniagakan kerana k kinan satu pihak

1T Al-Kasani, op. cit., m.s.138; al-Khatib al-Sharbini, op.cit,, jil. 2, m.s. 5-6

"2 Hadis diriwayatkan oleh Abtt Dawud, Sunan, jil. 2, m.s. 139; al-Bayhaqi, Sunan al-Kubra, jil.
s, m.s. 267, al-Tirmidhi, Sunan, jil. 3, m.s. 536

113 penulis akan membincangkan masalah ini di bawah tajuk bay* al-ma‘diim dalam bab yang
kedua dengan lebih terperinci dengan melihat pandangan para ulama’ dari pelbagai aliran.

114 A).Khatib al-Sharbini, al-Ignd®, op. cit., m.s. §
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akan cuba memperdaya pihak yang lain dengan cara menipunya dan satu pihak
lagi mungkin akan ditindas serta tidak mendapat hak yang sepatutnya. Contoh
yang sering digunakan dalam kitab-kitab figh ialah seperti menjual ikan yang
masih bebas di dalam air seperti sungai dan tasik. Ini kerana Jjika barang tersebut
tidak dapat diserahkan walaupun ia wujud ketika itu samalah seperti ia tidak
wujud kerana ia sememangnya tidak dapat diserahkan kepada pembeli'*,

Rasulullah s.a.w. pernah bersabda yang bermaksud :

“Janganlah kamu menjual ikan di dalam air, sesungguhnya ia
akan menimbulkan penipuan''*”.
Begitu juga bagi jualan jenis barang yang sukar dibahagi atau dipecahkan
seperti jualan sebahagian daripada sebilah pedang atau jualan sebahagian daripada
sebuah kereta'”. Jualan barangan sebegini juga termasuk dalam jenis barang yang

sukar diserahkan dan hukumnya adalah tidak harus.

1.7.5  Suci Di Sisi Syarak

Setiap barang yang hendak diniagakan mestilah suci bersih menurut syarak. Oleh

itu arak, babi, bangkai, anjing dan sebagai ya tidak sah diniagakan kerana ia

dianggap kotor dan najis menurut hukum syarak.

Walau bagaimanapun, perbezaan pendapat berhubung kenajisan sesuatu
barang menyebabkan khilaf di kalangan ulama’ dalam menentukan kesahihan

jual-beli begini. Contohnya dalam masalah anjing di mana kebanyakan ulama’

''* Wahbah al-Zuhayli (1989), op. cir., jil. 4, m.s. 396
"' Al-Bayhaqi, Sunan al-Kubra, jil. 5, m.s. 340
""" Mustafs al-Bughd, op. cit., m.s. 18
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mengatakannya najis, tetapi ulama’ mazhab Maliki mengatakan bahawa anjing itu
pada zatnya adalah tidak najis'*. Begitu juga dengan pendapat yang mengatakan
bahawa tahi binatang yang halal dimakan dagingnya itu adalah tidak najis seperti
mengikut mazhab Hanafi, Maliki dan Hanbali'®. Sudah tentu hukum

memperniagakan barangan tersebut adalah berbeza-beza menurut mereka.

Syarat suci ini bersandarkan kepada beberapa dalil, di antaranya ialah
sebuah hadis yang bermaksud :

“Sesungguhnya Allah s.w.t. telah mengharamkan arak dan
harganya, bangkai dan harganya, babi dan harganya'®”,

Termasuk juga barang najis itu ialah barang mutanajjis iaitu barang yang
pada asalnya suci tetapi telah terkena najis dan terlalu mustahil untuk dibersihkan
seperti susu yang bercampur dengan arak dan seumpamanya. Berlainan pula jika
barang mutanajis itu boleh dibersihkan semula kemudiannya seperti kulit bangkai
yang telah disamak tetapi belum dibasuh atau dibilas dengan air mutlak adalah sah

diniagakan'?',

Syarat ini tidaklah diterima secara mutlak oleh kesemua fugaha'. Abi
Hanifah misalnya berpendapat bahawa barang yang mempunyai nilai faedah
menurut syarak adalah sah diniagakan walaupun ia adalah najis seperti baja tahi
dan sebagainya dengan syarat ia bukan suatu makanan atau minuman. Namun

demikian beliau tidaklah pula sampai menghalalkan jual-beli babi dan arak yang

V% ALKafl, op. cir, jil. 1, m.s. 158-161

"' Al-Sayyid Sabiq, Figh al-Surmah, 1994, cet, kesebelas, al-Qahirah: Dir al-Fath Ii I'lam al-
“Arabi, jil.1, m.s. 21

129 Abtt Dawud, Sunan, jil. 2, m.s. 137

2 Mustafa al-Bughd, op. cit., juz. 6, m.s. 16-17
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Juga didakwa mempunyai sedikit facdah justeru faedah pada arak dan babi itu

tidak diiktiraf oleh Islam'2.

1.7.6 Barang Jualan Mestilah Diketahui Keadaannya

Barang yang hendak dibeli itu mestilah ditentukan terlebih dahulu dan dapat
diketahui sifat atau kadamya oleh pembeli. Jika pembeli berkata, “saya beli salah
satu daripada kambing-kambing inj dengan harga ini”, maka cara ini dikira tidak
sah kerana setiap kambing itu mempunyai saiz dan kadar daging yang berbeza-
beza™. Sesuatu urusniaga itu juga dikira tidak sah jika seorang penjual itu
menjual sesuatu yang berada di dalam guni atau kotak tetapi pembeli tidak
diberikan peluang untuk melihatnya. Urusniaga tersebut hanya berlaku menurut
janji mulut penjual dan menuntut kepercayaan terhadap penjual semata-mata

tanpa adanya pembuktian yang meyakinkan pembeli.

Berbeza jika seseorang itu membeli barang yang sama sifat dan
keadaannya, seperti membeli sekilogram gula dari satu guni besar gula. Walaupun
tidak ditentukan gula yang mana, ia dikira sah kerana ia mengandungi maksud
yang sama. Dalam hal ini orang buta juga dianggap sah beliannya jika dia dapat
mengetahui keadaan barang tersebut sama ada melalui sentuhan tangannya atau

sebagainya'®,

12 Al Kasani, op. cit., jil. 5, m.s. 142; al-Sayyid Sbiq, op. cit,,jil. 3, m:s. 54
' Ibid,, m.s. 18-19
" Wahbah al-Zuhayli (1989), op. cit., jil. 4, m.s. 397
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1.8 Perkara-perkara Yang Boleh Merosakkan Akad Jual-Beli

Secara umumnya sesuatu jual-beli dianggap sah di sisi syarak apabila ia

hi k rukun dan sy ya seperti yang telah dijelaskan dalam tajuk

di atas. Walau bagaimanapun, terdapat beberapa perkara yang boleh merosakkan
akad tersebut dan penulis akan membincangkannya secara khusus di bawah tajuk
ini. Penulis membahagikannya kepada enam perkara iaitu apabila terdapatnya
unsur riba, gharar, menjual sesuatu jenis barang yang diharamkan oleh syarak,
urusniga yang menolong perkara maksiat, melakukan aktiviti penyorokan barang
(al-ihtikar) dan jual-beli yang mengandungi unsur penipuan. Penulis akan

menghuraikannya secara yang lebih terperinci seperti berikut -
1.8.1 Riba

Jual-beli yang mengandungi unsur riba adalah tidak sah walaupun cukup rukun
dan syarat akadnya. Riba mengikut asal maknanya ialah pertambahan,

sebagaimana ungkapan yang digunakan oleh Ibn Manziir'* :

L 5305 el sl sne L,

Maksudnya : “Telah “riba"lah sesuatu itu, sedang
me“riba” ia, dalam keadaan “riba” iaitu apabila ia
bertambah dan subur.”

Begitu juga makna riba seperti yang terdapat dalam firman Allah swt. :

55850 5 e Wy

'** Ibn Manzir, op. cit, jil. 14, m.s. 17; al-Mujam al-*Arabi al-Asési, m.s. 502
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Maksudnya : “Maka apabila Kami turunkan air (hujan) ke
atasnya (tanah) lalu (tumbuhan-tumbuhannya) bergerak
dan bertambah (tinggi)”.

Surah al-Hajj (22): 5

Para ulama’ telah memberikan pengertian riba menurut istilah figh kepada
beberapa bentuk pengertian yang tersendiri. Ibn “Abidin, ulama’ daripada mazhab
Hanafi telah mengatakan bahawa riba ialah -

“Suatu lebihan yang tertentu yang tidak mempunyai apa-
apa imbalan pertukaran'?”,
Muhammad al-Khatib al-Sharbini pula mengatakan bahawa riba jalah -
“Suatu akad pertukaran barangan yang tertentu tetapi tidak
sama imbangannya menurut syarak ketika akad dilakukan
dan juga akibat bertangguh kedua-dua barang pertukaran
atau bertangguh salah satu daripadanya'*™,
Manakala Ibn Qudimah pula mengemukakan satu takrif yang amat

ringkas bagi maksud riba iaitu “pertambahan dalam sesuatu yang tertentu'®”,

Riba boleh berlaku dalam pinjaman dan jual-beli iaitu dalam pertukaran
sesuatu barang dengan barang yang lain. Riba dalam jual-beli akan berlaku
apabila suatu barang ditukarkan dengan suatu barang yang sama jenis dengannya
tetapi berbeza dari segi ukuran atau timbangannya. Justeru itulah para ulama’
mensyaratkan persamaan ukuran timbangan atau sukatan jika barang-barang yang
dipertukarkan itu sama jenis seperti emas dengan emas atau beras dengan beras.
Di samping itu, ia mestilah diserahkan dalam majlis akad itu juga dan tidak boleh
136 Ibn *Abidin, op. ci., jil- 5, m.s. 169

3" Al-Khatib al-Sharbini, al-Igna, op. cit,, jil. 2, ms. 15
"2 Ibn Qudamah, op. cir.,jil. 4, m.s. 122
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ditangguhkan. Contoh yang kerap berlaku pada hari ini ialah seperti pertukaran

wang dengan wang seperti RM dengan RM dan sebagainya.

Bagi barang-barang yang berlainan jenis tetapi masih sama kategorinya
seperti emas dengan perak atau beras dengan gandum, para ulama’ telah
mensyaratkan bahawa penyerahan mestilah dilakukan dalam majlis akad sahaja
dan tidak pula mensyaratkan mestinya wujudnya persamaan ukuran kerana kedua-
duanya adalah barang yang berlainan. Begitulah juga yang berlaku dalam

pertukaran mata wang asing seperti Ringgit Malaysia dengan Dollar Singapura.

Manakala bagi barang-barang yang berlainan Jenis dan kategorinya pula
seperti emas dengan beras, para ulama’ tidak mensyaratkan bahawa ia mestilah
diserahkan dalam majlis akad itu atau kedua-duanya itu mestilah mempunyai
ukuran sukatan atau timbangan yang sama. Begitulah juga seperti yang diamalkan

dalam aktiviti perniagaan di mana wang ditukarkan dengan barangan jualan.

Dalam aktiviti hutang pula, riba akan berlaku apabila  wujudnya
pertambahan nilai yang mesti dibayar oleh peminjam di atas nilai pinjamannya

yang asal sama ada berlaku penangguhan dalam pembayaran atau tidak.

Secara umumnya terdapat tiga jenis riba iaitu ribG al-fadl, riba al-nasi'ah
dan riba al-yad. Riba al-fudl ialah pertambahan nilai barangan yang berlaku
dalam pertukaran barangan yang hanya disebabkan semata-mata wujudnya
pertukaran tersebut dan sekalipun tidak berlaku sebarang penangguhan

penyerahannya. Ribd al-nasi‘ah pula ialah pertambahan yang berlaku disebabkan
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berlakunya penangguhan penyerahan barang pertukaran di mana pertambahan
tersebut tidak akan berlaku jika penangguhan itu tidak dilakukan. Manakala riba
al-yad pula ialah pertambahan yang berlaku dalam suatu jual-beli yang
bertangguh penyerahan barang-barang pertukarannya atau bertangguh salah satu
barang pertukaran tersebut. Shaykh al-Mutawalli pula menambah sejenis lagi riba
iaitu ribd al-qard atau riba dalam pinjaman yang disyaratkan padanya suatu

manfaat'®.

Allah s.w.t. melarang keras sebarang aktiviti yang melibatkan riba. Ini

kerana terdapat unsur penind; padanya iaitu apabila seseorang itu mengambil
kesempatan di atas kekurangan yang ada pada orang lain dengan mengenakan
bayaran yang lebih daripada pertukaran tanpa apa-apa imbalan pertukaran yang
sepatutnya. Sebelah pihak terpaksa membayar lebih untuk mendapatkan suatu
barang yang sama jenis dan kuantitinya dan begitu juga terpaksa membayar lebih

jika ingin meminjam sejumlah wang. Dia tiada pilihan lain dalam urusniaga atau

pinjaman tersebut sama ada dia susah atau senang,

Riba yang diharamkan Allah s.w.t. ini akan menghilangkan sifat tolong-
menolong serta perasaan persaudaraan sesama Islam atau  setidak-tidaknya
perasaan kemanusiaan sesama insan malah menyuburkan perasaan mementingkan
diri sendiri sahaja. Terdapat banyak ayat di dalam al-Quran yang menyentuh

tentang larangan terhadap riba, seperti firman Allah s.w.t. :
e il ey /M{
) @ Jaly
LW aoa el il daly
_—
1% AlKhafib al-Sharbini, Mughni al-Muhtj, jil. 2, m.s. 30
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Maksudnya : “Dan Allah telah menghalalkan jual-beli dan
telah mengharamkan riba”,

Surah al-Baqarah (2): 275

Begitu juga di dalam ayat yang lain, Allah s.w.t. telah berfirman :

o S 0 L o (g a3 i il L
Maksudnya :  “Wahai orang-orang yang beriman
bertaqwalah kamu kepada Allah dan tinggalkanlah saki-
baki riba (yang belum lagi diambil) Jika kamu orang-orang
yang beriman”.

Surah al-Baqarah (2): 278

Pengharaman riba bukanlah hanya tertumpu kepada dua orang yang
terlibat secara langsung itu sahaja, bahkan Islam juga melarang semua pihak
daripada terlibat sama dengan riba. Berhubung dengan masalah ini terdapat

sebuah hadis yang jukkan Rasulullah s.a.w.

g kesemua aktiviti

yang berkaitan dengannya atau yang membantunya, iaitu :

S s st e, o T AT
Al S i 5 LB JS) (o) ), G

Maksudnya : “Rasulullah s.a.w. telah melaknat orang yang
memakan riba, orang yang memberi makan riba, orang
yang menjadi pencatat kepada urusan riba dan orang yang
menjadi saksi kepada urusan riba tersebut'*”,

_—
"% Hadis diriwayatkan oleh Muslim, lihat dalam Sahik Muslim Bi Sharh al-Nawawi, juz. 26, m.s.
11
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1.8.2 Gharar

Unsur kedua yang boleh merosakkan akad jual-beli ialah apabila wujudnya
gharar dalam akad tersebut. Gharar pada asalnya bermaksud tidak tahu (jahl),
penipuan (al-khida® ) atau ketidakpastian (khatr)"*'. Namun pengertian gharar
dalam konteks istilah jual-beli pula berbeza-beza menurut pengucapan para

ulama’ yang walaupun mempunyai maksud yang hampir sama.

Al-Kasani menyebut bahawa gharar itu ialah :
s <,
2 s T s azs LG sas
gl 52l Gk 4 s i 3 i)
Maksudnya : “Suatu ketidakpastian yang berada di tengah-
tengah antara wujud atau tidak'**”,
Ibn ‘Arfah cuba menjelaskannya lagi dengan memberi satu pengertian
yang lain iaitu :
0 A 330 e il gl el
Maksudnya : “Sesuatu (jual-beli) yang diragui dalam
mendapatkan salah satu daripada barang pertukarannya atau
yang kebiasaannya diragui dalam mencapai maksud
urusniaganya'**”.
Jual-beli yang mengandungi unsur gharar dilarang oleh Islam kerana ia
mempunyai banyak unsur tidak pasti dan kesempatan ini boleh digunakan oleh
sebelah pihak yang hanya mementingkan diri sendiri untuk menindas pihak yang

lain. Sama ada jual-beli gharar itu adalah cubaan penjual untuk memperdaya

! Ibn Manglir, op. cit., jil. 5, m.s. 14-15; Mubammad ibn Aba Bakr al-Razi, op. cir., m.s. 496
2 Al.Kasani, op. cit., jil. 6, ms. 3053
133 Al-Hartib, Mub d ibn Mub d, Kitab Mawdhib al~Jalil Li Shark Mukhtasar Khalil,

cet. ketiga, 1992, Bayrit : Dar al-Fikr, jil.4, m.s. 362
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pembeli ataupun penjual yang terbabit itu sendiri tidak dapat memastikan barang
jualannya itu akan dapat dimiliki oleh pembeli tetapi apa yang penting penjual
berkenaan telahpun mendapat habuannya secara pasti. Jika bernasib baik pembeli
akan mendapat barang beliannya namun jika tidak dia terpaksa menanggung
kerugian pula. Dengan lain perkataan, kewujudan gharar itu amat berpotensi
sebagai jalan kepada perbalahan dan persengketaan di antara penjual dengan
pembeli. Lantaran itu Aba Hurayrah r.a. pernah meriwayatkan bahawa Nabi s.a.w.

melarang jual-beli secara al-hasih dan gharar'®,

Meskipun begitu, tidak semua urusniaga yang mengandungi gharar
dilarang oleh Islam, hanya gharar yang keterlaluan (fzhish) sahaja yang dilarang
dan dikira boleh merosakkan akad jual-beli. Para ulama’ telah membahagikan
gharar mengikut kapasitinya kepada tiga bahagian iaitu gharar yang keterlaluan,
sederhana dan sedikit. Dalam hal ini, para ulama’ telah bersepakat mengatakan
bahawa gharar yang keterlaluan adalah dilarang seperti menjual anak lembu yang
masih dalam kandungan ibunya. Mereka juga bersepakat mengatakan bahawa
gharar yang sedikit pula adalah dimaafkan malah diharuskan berurusniaga
dengannya seperti membeli buah-buahan yang telah masak di pokok tetapi belum

dipungut lagi'*.

Masalah penentuan hukum gharar berlaku apabila sesuatu urusniaga itu
mengandungi unsur gharar yang sederhana banyak seperti menjual ikan di dalam

kolam yang sederhana besar dan sebagainya di mana sesetengah ulama’

_—_

'** Hadis diriwayatkan oleh Ab Diwud, Sunan, jil. 3, m.s. 254; al-Tirmidhi, Sunan, jil. 3, m.s. 14

™ Ton Qayyim al-Jawziyyah, Zad al-Ma‘ad, Jil 4, m.s. 267; al-Nawawi, al-Majmi’, jil. 9, m.s
280 ; al-Qarfi, al-Furag, jil. 3, m.s. 365
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menganggapnya termasuk dalam hukum gharar yang sedikit manakala sesetengah

ulama’ yang lain pula memasukkannya dalam kategori gharar yang banyak.

Para ulama’ telah melakukan ijtihad yang bersungguh-sungguh dalam
menentukan kedudukan urusniaga-urusniaga yang telah berlaku sejak zaman
dahulu. Hasilnya, pelbagai Jenis urusniaga telah dikenalpasti mengandungi unsur-
unsur gharar yang keterlaluan sehingga merosakkan akad dan sebahagian yang
lain dimaafkan. Secara umumnya, penta‘/ilan hukum urusniaga gharar ini

dibahagikan kepada tiga kategori iaitu'® -

i) Ketidakpastian dalam penyerahan barang jualan seperti menjual hamba

yang telah lari atau menjual burung yang masih bebas terbang di udara.

ii ) Barang jualan yang tidak ada ketika akad (madiim) seperti menjual
anak lembu yang masih dalam kandungan, menjual buah yang baru
berputik atau buah yang belum masak adalah dikira gharar.
Sungguhpun begitu, hukumnya berubah menjadi harus jika sebahagian

buah pada pokok tersebut telah masak.

Begitu juga diharuskan bagi barang yang dibeli melalui kaedah

dengan hi syarat-syaratnya dan ia lebih dikenali

sebagai bay* al-salam dan bay* al-istisna®, Walaupun pada asasnya ia

juga adalah jual-beli sesuatu yang tidak wujud tetapi diharuskan

R —

% Al-Nawawi, Sharh Muslim, jil 4, m.s. 121; al-San‘ani, op. cit,, jil. 3, m.s. 807; al-Qarafi, op.
cit, jil. 3, m.s. 265; Muhammad Salah al-Sawi, op. cit., m.s. 378 — namun beliau menamakan
tiga unsur ini sebagai jenis-jenis gharar dan bukannya illah-illahnya. Walau bagaimanapun
setelah diteliti, penulis mendapati bahawa ia boleh saling diterimapakai bagi kedua-dua
pembahagian tersebut
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dengan beberapa syarat memandangkan  keperluan orang ramai

padanya,

iii ) Ketidaktahuan pada barang jualan (majhil) sama ada tidak tahu
sepenuhnya atau tidak tahu pada sebahagian sifatnya. Jualan sebegini
kadang-kala boleh berlaku seperti penjual berkata, “aku jual pada

kamu semua benda yang ada dalam karung ini”.

1.8.3  Menjual Barang Yang Dilarang Penggunaannya

Sebagaimana yang telah dibincangkan dalam sub-topik yang lalu bahawa tidak
semua barang boleh diperniagakan oleh orang-orang Islam. Orang-orang Islam
dilarang memakan, mengguna atau berurusniaga dengan beberapa jenis barangan

seperti arak, bangkai, babi, perni gaan judi dan sebagainya.

Islam melarang barang-barang tersebut diniagakan dengan tujuan untuk
menyucikan harta benda dan amalan orang-orang Islam daripada bercampur-baur
dengan perkara yang ditegah oleh Allah s.w.1. dan supaya mereka tidak membantu
dan memberikan sumbangan dalam melakukan kemungkaran kepada Allah s.w.t.

Rasulullah s.a.w. pernah bersabda :

(e g e e
gMV‘ngHJMJJ,d'&aﬁd)ﬂJJNQL

Maksudnya : “Sesungguhnya Allah dan RasulNya telah
mengharamkan  jual-beli arak, bangkai, babi dan
berhala™"",

_—
""" Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhiri, Sahih al-Bukhari, jil. 3, m.s. 43
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Terdapat beberapa kaedah figh yang boleh dijadikan rujukan dalam
menentukan senarai barang-barang yang tidak boleh diperniagakan seperti kaedah
“apa-apa yang diharamkan mengambilnya, diharamkan juga memberikannya
(kepada orang lain)” dan kaedah “apa-apa yang diharamkan menggunakannya
diharamkan juga mengambilnya”'®*,

1.8.4 Urusniaga Yang Membantu Kemungkaran

Firman Allah s.w.t. di dalam al-Quran :
9\5;.3\3C:yi;1;|,5,my;
Maksudnya : “Dan janganlah kamu bertolong-tolongan

dalam perkara yang membawa kepada dosa dan
permusuhan”.

Surah al-Ma’idah (5): 2

Tegahan yang terdapat di dalam ayat di atas mengandungi maksud haram
(al-tahrim) di mana semua bentuk usaha yang membantu perkara maksiat dan
kemungkaran adalah tidak dibenarkan oleh Islam™. Jual-beli atau pertukaran
barangan adalah termasuk dalam bentuk saling tolong-menolong dalam
mendapatkan manfaat barang yang dihajati. Ini menunjukkan bahawa apa-apa

sahaja barangan yang boleh membantu kemungkaran tidak boleh diniagakan

_—_—

%% AL-Suylifi, al-Ashbah, ms. 193

" Ton Kathir, Zafsir al-Qur ‘an al-“Azim, al-Qahirah - al-Maktabah al-Qayyimah, t.t., jil. 2, ms. 7;
al-Razi, al-Tafsir al-Kabir, al-Manstrah - Maktabah al-Iman, cet. pertama, 1992, jil. 5, mss.
554-555; al-Qurtubi, al~Jami® Li Ahkam al-Qur'an, juz. 6, m.s. 18; Wahbah al-Zuhayli, al-
Tafsir al-Munir, Dimashq : Dar al-Fikr, cet, pertama, 1991, juz 6, m.s. 74
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seperti menjual anggur kepada orang yang hendak membuat arak dan menjual

senjata kepada penjahat'*.

Semua pihak yang terlibat dalam b perkara | gkaran adalah

dilaknat oleh Allah s.w.t. dan RasulNya s.a.w. seperti yang telah disebutkan

dalam sebuah hadis :
R ARt I Tarcsst
J\AJ.:u.._,\A)-e\.: :n_)uc_,:n.hu.’(w)’ild,qu

2l 0815 Ll J%‘JMLQMJLO-“,‘-\JLHJ}“

PRIt T I
L3kl 1l o aaad
Maksudnya : “Rasulullah telah melaknat sepuluh perkara
pada arak : pembuatnya, orang yang meminta dibuatkan
untuknya, peminumnya, pembawanya, orang yang meminta
dibawakan kepadanya, pemberi minumnya, penjualnya,
pemakan bayaran harganya, pembelinya dan orang yang
meminta dibelikan untuknya''”".
Jumhur ulama’ mengatakan bahawa sebarang urusniaga yang membantu
kemungkaran adalah dilarang oleh Islam kerana nas-nas yang diterima amat jelas
menyatakan larangannya. Orang yang membantu kemungkaran itu sendiri boleh

dianggap meredai aktiviti kemungkaran tersebut malah dia seolah-olah

bersubahat untuk melakukannya'*,

Walau bagaimanapun, terdapat sebahagian ulama’ yang mengatakan
bahawa hukum menjual barangan tersebut adalah makruh sahaja dan tidaklah
sampai kepada haram seperti menjual anggur kepada pembuat arak. Al-Kasani

menyebut bahawa jual-beli itu sendiri pada asasnya adalah diharuskan dan ia

—_—_—

' Mubammad Salah al-Sawi, op. cir,, m.s. 401

"*! Hadis diriwayatkan oleh al-Tirmidhj daripada Anas bin Malik r.a., Sunan, jil. 3, m.s. 47

"2 Ton Qudamah, al-Sharh al-Kabir, jil. 4, m.s. 40-41; al-Nawawi, al-Majmiz® , jil. 9, m.s. 391;
al-Ramli, op. cit., jil. 3, m.s. 471; Ion Hazm, op. cir,, jil. 9, m.s. 653-654
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hanya akan menjadi makruh apabila dihubungkan dengan sesuatu yang tidak
diharuskan seperti jual-beli yang menolong perkara mungkar. Dengan erti kata
lain, perkara yang dilarang itu adalah unsur luaran atau perkara yang mendatang
dan bukannya pada asas jual-beli itu sendiri. Oleh itu, ia hanya menduduki tahap
makruh dan bukannya haram'*

Manakala ulama’ mazhab Shafi} pula seperti Imam al-Nawawi'
mengatakan bahawa makruh menjual anggur kepada orang yang kerjanya
memerah anggur untuk dibuat arak kerana tidak dapat dipastikan sama ada anggur
yang dijual itu terjamin daripada dibuat arak atau tidak. Shaykh al-Ramli'* juga
menjelaskan bahawa adalah dihukumkan makruh Jika anggur yang dijual kepada
pembuat arak itu tidak dapat dipastikan sama ada ia akan dibuat arak atau tidak.
Oleh yang demikian, sudah tentu hukumnya akan berubah kepada haram Jjika
dapat diketahui dan dipastikan bahawa penjualan barang tersebut sememangnya

untuk dibuat arak atau untuk membantu perkara mungkar.

Berdasarkan pendapat-pendapat ulama’ tersebut, penulis sependapat

dengan Dr. Muhammad Salah dalam membuat kesimpulan bahawa penjualan

sesuatu barang yang dikenalpasti untuk tujuan gkar adalah dilarang keras oleh
Islam kerana ia dikira sebagai suatu pertolongan dalam membuat kemungkaran,
Manakala bagi urusniaga yang tidak mencapai tahap yakin atau sangkaan yang
berat (al-zann al-ghalib) bahawa ia digunakan untuk tujuan mungkar di mana
masih terdapat keraguan atau syak pada penggunaannya, maka ia dihukumkan
14 Al-Kasani, op. ci., jil. 7, m.s. 3221-3222

! Al-Nawawi, al-Majmii® | jil. 9, m.s. 390
" Al-Ramli, op. cit., jil. 3, ms. 471
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makruh sahaja seperti yang disebut oleh Imam al-Nawawi, namun begitu

menjauhi atau meninggalkannya adalah lebih baik'*,

1.8.5 Ihtikar

Pada asalnya ihtikar bermaksud al-habs iaitu penahanan seperti kata ihtikar al-

ta‘am yang b ksud pul dan han bahan mak daripada

dipasarkan sehinggalah harganya menjadi mahal'*”

Ibn Hajar al-‘Asqalani telah memberikan satu pengertian /Atikdr menurut

istilah figh iaitu han barang; k dari dijual dan menunggu
schinggalah harganya menjadi mahal sedangkan ketika itu berlaku kekurangan

barang tersebut di pasaran dan orang ramai pula amat berhajat kepadanya'*®.

AKtiviti ihtikar ini amat dilarang oleh Islam. Nabi s.a.w. pernah bersabda
bahawa, “seseorang itu tidak berihikar melainkan dia adalah orang yang

berdosa'*””. Dan dalam hadis yang lain, sabda Nabi s.a.w. :

S asts s L0 6 vas, 2a,
Onle Siadd 535,550 allad

Maksudnya : “Peniaga yang berusaha akan dilimpahi rezeki
sedangkan orang yang menyorok barang adalah dilaknat'*”,
Aktiviti menahan atau menyorok barang ini akan memberi kesan negatif

dalam pasaran di mana tingkat harga pengguna telah dimanipulasikan secara tidak

"% Muhammad Salah Muhammad al-Sawi, op. cit., m.s. 402-403

"7 Ibn Manzair, op. cit., jil 4, m.s. 208

' AL“Asqalani, op. cit., jil. 4, m.s. 348

"** Hadis diriwayatkan oleh Muslim, lihat dalam al-Nawawi, Sharh Sahih Muslim, juz. 11, m.s. 43;
al-Tirmidhi, Sunan, jil. 3, m.s. 35; Abii Dawud, Sunan, jil. 3, m.s. 271

"** Hadis diriwayatkan oleh Ibn Majah, Sunan . jil. 2, m.s. 728
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sihat sehingga ia tidak lagi menunjukkan keseimbangan penawaran dan
permintaan yang sebenar. Tindakan orang-orang yang hanya mementingkan diri
sendiri ini sebenarnya merupakan suatu penindasan kepada orang ramai yang
amat memerlukan barangan tersebut sehingga mereka terpaksa mengeluarkan kos

yang lebih mahal tidak kira sama ada mereka miskin atau kaya.

Walau bagai pun, dalam gah keadaan tindakan ihsikar ini

tidaklah sampai ke tahap yang diharamkan oleh Islam. Larangan ihtikar hanyalah

melibatkan barangan tertentu dan beberapa syarat yang tertentu sahaja, iaitu :

i. Penyorok itu mestilah memperolehi barangan tersebut dengan cara
membelinya daripada orang lain di tempat tersebut, Ini kerana menurut
hadis yang diriwayatkan oleh Ibn Majah di atas, istilah al-jalib itu
sendiri tidak tepat jika disama ertikan dengan istilah a/-ba ', Al-jalib
memberi maksud seorang pengusaha atau peniaga yang membawa
suatu barang dari suatu tempat ke suatu tempat yang lain iaitu seperti

pengimport barangan luar®'. Al-Awza pula mengatakan bahawa al-

Jjalib bukanlah seorang penyorok berdasarkan hadis Ibn Majah

tersebut'. Ini  kerana pada kebiasaannya pengimport  tidak

memudaratkan orang ramai bahkan long dan beri fe

kepada mereka.

ii. Pembelian barangan dengan tujuan untuk disimpan itu mestilah

menyesakkan orang ramai walaupun ketika harganya masih murah

" Al-Zubaydi, op. cit. jil. 1, m.s. 184; al-Mu'jam al-*Arabi al-Asasi, m.s. 254
" lihat dalam Ibn Qudamah, a/-Sharh al-Kabir, ji. 4, m.s. 47
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kerana ia memberi mudarat akibat daripada kekurangannya di
pasaran'”'. Jika pembelian tersebut tidak menyesakkan orang ramai
maka ia tideklah dianggap sebagai ihtikar. Mengenai andaian
penyorok barang tentang akan berlakunya kenaikan harga pada masa
akan datang, maka kenaikan itu masih belum dapat dipastikan bahkan
kemungkinan pula harganya tidak akan naik akibat daripada

pengimportan barang tersebut oleh orang lain.

iii. Barangan yang disorok itu mestilah terdiri daripada jenis makanan
utama (ruji) negeri tersebut atau daripada jenis  makanan yang
mengenyangkan (< 8Y)) seperti beras, gandum dan sebagainya. Ini
adalah pandangan majoriti ulama’**. Namun sebahagian ulama’
mazhab Hanafi, mazhab Maliki'* dan al-Shawkan]® pula
menganggap bahawa ihrikar tidak terhad kepada makanan utama
sahaja tetapi meliputi semua barang yang akan memudaratkan
pengguna jika disorok. Keadaan sedemikian adalah dikira termasuk

Juga dalam erti kata ihtikar yang diharamkan itu'**.

Asas utama yang menjadi sebab larangan terhadap ihtikar ialah
untuk menjaga maslahah orang ramai agar tidak ditindas oleh

sesetengah pihak yang cuba mengeksploitasi keadaan. Kebanyakan

' Al-Ramli, op. cit, jil. 3, m.s. 472; Ibn Qudamah, al-Shark al-Kabir, jil. 4, m.s. 74; Imam
Malik, al-Mudawwanab, jil. 4, m.s. 91

"** Al-Ramlf, op. cit ; Ibn Qudamah, al-Kafi, jil. 2, ms. 42, al-Nawawi, Sharh Muslim, juz, 11,
m.s. 43; Ibn Qudamah, al-Sharh al-Kabir, jil. 4, m s. 47

*** Ibn al-Humam, op. cit., jil. 10, ms. 58

" Imam Malik, op. cit.

7 Al.Shawkani, op. cit Ljil 5, ms. 25

% Al-San‘ani, op. cit., jil_3, m.s. 25
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ulama’ hanya menghadkan larangan iikar ini kepada barang yang
utama sahaja dalam sesebuah negara kerana kenaikan harga atau
kekurangan bekalan bagi barang yang bukan keperluan utama tidaklah

1 q danok

mend an gkan sesuatu hukum itu mestilah beredar

seiringan bersama illahnya.

Tetapi golongan yang kedua pula mengatakan bahawa nas yang
memperkatakan tentang ihtikdr itu adalah umum dan tidak
mengkhusus hanya kepada barang yang paling utama sahaja'®’.
Terdapat pelbagai lagi barang keperluan sama ada makanan bukan ruji
atau tidak yang amat diperlukan oleh orang ramai dalam kehidupan
seharian seperti minyak, pakaian dan sebagainya. Jika ihtikar
dilakukan terhadap barangan keperluan ini tentunya ia juga akan
menyesakkan orang ramai malah hanya akan memberikan keuntungan
yang berlipat ganda bagi peniaga yang melakukan ihsikar tersebut dan

hal ini tentunya adalah sesuatu yang amat tidak adil.

Ahli ekonomi Islam’® hari ini lebih cenderung untuk berpihak
kepada golongan kedua kerana banyak lagi barang yang tidak kurang
pentingnya berbanding dengan makanan asasi seperti minyak petrol,
gas, minyak masak, pakaian, perumahan, gula, susu dan sebagainya.
Bahkan pendapat ini lebih sesuai dengan nas larangan ihtikar Jjika

dilihat kepada penra/ilan hukum yang bertujuan untuk menjaga

—_—
1% Majid Aba Rakhiyah (1998), al-Thtikar : Dirésah Fighiyyah Muqaranah, artikel dalam Buhiith
Fighiyyah Fi Qadaya Iqtisadiyyah Mu*asirah, al-Urdun - Dar al-Nafa'is, jil. 2, m.s. 467
' Majid Aba Rakhiyah, ibid,, jil. 2, m.s. 475; Mustafa Hj. Daud, op. cir., m.s. 62; °Abd “Allah
°Abd al-Mubsin al-Tariqi, al-Igtisad al-Islami : Usus wa Mabadi wa Ahdaf, 1417H, cet

keempat, al-Riyad : Mu’assasah al-Jarishi liTawzi*, m.s. 95
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maslahah orang ramai. Terdapat beberapa kaedah figh yang boleh

diambil kira untuk menunjukkan kepentingan sesuatu keperluan

1 q

sesuatu

kepada orang ramai dan perlunya menghil
dalam konteks ini. Di antaranya ialah :

a ) ‘Setiap kemudaratan itu hendaklah dihilangkan's' *.

b ) ‘Sesuatu keperluan itu dikira menduduki tahap darurat sama

ada secara umum atau khusus'® *.
1.8.6 Penipuan

Sesuatu penipuan (al-khida®) yang dilakukan oleh penjual terhadap barang
jualannya itu boleh merosakkan akad dan seterusnya membatalkan jual-beli
tersebut. Penipuan itu boleh berlaku dalam beberapa keadaan yang dipanggil al-

ghash, al-tadlis, al-ndjsh dan sebagainya.

Rasulullah s.a.w. telah melarang keras aktiviti penipuan dalam jual-beli

seperti yang tercatat dalam sebuah hadisnya iaitu :

I st L s, PR . /,71:?
mu.,.gayds;bcu’s»‘uh,.(u‘) A Jgmy
AR AL A
uéunqui;meauu\%uguu;m M asliz

“

Lh s Ss L o
L,:éo‘.;w.u_,stuud,.u.ﬂl;du‘,mdyj

“ oss

' Al-Suyatl, al-Ashbah, ms. 112
' Jbid,, m.s.117
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Maksudnya : Sesungguhnya Rasulullah s.a.w. melintasi
selonggok makanan lalu baginda memasukkan tangannya ke
dalamnya dan mendapati tangannya merasai sesuatu yang
basah lantas baginda bersabda : “Apakah ini wahai pemilik
makanan?”. Kata pemilik makanan itu : “Ia terkena air hujan,
ya Rasulullah”, lalu baginda bersabda : “Mengapa engkau
tidak meletakkannya di bahagian atas supaya dapat dilihat
oleh orang, sesiapa yang menipu maka dia bukan daripada
golonganku'®”,

Al-ghash berlaku apabila g penjual itu yembunyikan suatu

kecacatan atau sesuatu yang tidak diingini oleh pembeli dengan menzahirkan yang
elok dan baik sahaja. Keadaan ini samalah seperti apabila seseorang peniaga
mencampurkan barang jualan yang mahal harganya dengan sesuatu yang lebih
murah daripadanya seperti ghash al-laban iaitu mencampurkan susu dengan air,
ghash al-dhahab iaitu mencampurkan emas dengan tembaga dan sebagainya'®,
Begitulah juga dengan konsep a/-tadilis yang mempunyai persamaan dengannya

iaitu menyembunyikan kecacatan barang daripada pengetahuan pembeli'®,

Contoh penipuan yang keterlaluan juga ialah seperti menjual daging yang
tidak disembelih secara sah menurut syarak tetapi penjual mengatakan bahawa ia

telah disembelih dengan betul mengikut syarak.

Selain itu, penipuan dalam proses tawar-menawar disebut sebagai al-
tandjush iaitu apabila penjual telah berpakat dengan seseorang agar memainkan
harga iaitu dengan berpura-pura membuat tawaran yang lebih mahal untuk

membeli sesuatu barang supaya harganya menjadi lebih tinggi tetapi hakikatnya

—_—
' Hadis diriwayatkan oleh Muslim, lihat dalam Sahih Muslim Bi Sharh al-Nawawi, jil. 2, ms.
109

1% Al-Mujam al-Arabi al-Asasi, m.s. 894
% Al-Imém AbQ Bakr al-Razi, Mukhiar al-Sikah, m s 209; al-Mu'jam al-Arabi al-Asasi, m.s. 459
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dia tidak mahu membelinya'. Oleh itu, pembeli yang berhajat membelinya
terpaksa membayar lebih banyak daripada yang sepatutnya berbanding jika
harganya tidak dimainkan. [bn Batal telah menjelaskan bahawa telah menjadi
ijmak para ulama’ bahawa orang yang melakukan /andjush ini adalah berdosa
kerana perbuatannya itu'’. Ibn “Umar r.a. telah meriwayatkan sebuah hadis yang

mengatakan bahawa Nabi s.a.w. telah melarang aktiviti al-najsh ini'®.

Walau bagaimanapun, para ulama’ tidak bersepakat dalam menentukan
hukum jual-beli tanajush tersebut sama ada sah atau tidak. Ulama’ Zahiriyyah
mengatakan bahawa jual-beli tersebut adalah terbatal® dan begitulah juga satu
riwayat daripada Imam Ahmad'™. Mazhab Malik]"" menganggap ia sama seperti
jualan barang yang mempunyai kecacatan di mana pembeli itu mempunyai hak
untuk khiyar. Tetapi pendapat ini tidak dipersetujui oleh majoriti ulama’ dengan
alasan bahawa yang dilarang itu ialah terhadap pelaku a/-najish'™ dan bukannya
kepada pengakad sebenar. Oleh itu mereka mengatakan bahawa jual-beli tersebut

sah tetapi perlakuan najs itu berdosa'™.

Timbul persoalan khiyar bagi pembeli apabila beliau mengetahui bahawa
harga barang yang dibelinya itu telah dimanipulasikan, maka adakah dia

mempunyai hak untuk melakukan khiyar atau tidak.

—_—

'% Ab Bakr al-Razi, op. cir., m.s. 603; al-Sanani, op. cir., jil. 3, m.s. 813

57 Al-*Asqalani, op. cit »Jil 4, m.s. 355; al-San‘ani, op. cir

' Hadis diriwayatkan oleh al-Bukhar], Sahih al-Bukhari, juz 3, ms24; Muslim, libat dalam
Sahih Muslim Bi Sharh al-Nawawi, Kitab al-Buy‘, Bab Tahrim Talaqqi al-Jalb, no. 1516,
juz.10, ms. 125

' Al- San“ani, op. cir., jil. 3, m.s. 813-814

"% Ibn Qudamah, al-Sharh al-Kabir, jil. 4, ms. 79

7" Tbn Rushd, op. cit., jil. 2, m.s. 167

laitu orang yang i harga dan g g yang p

'™ Al-Khatib al-Sharbini, Mughni al-Muhidj, jil. 2, m.s. 37, Ton Rushd, op. cit,, jil. 2, m.s. 167; Ibn

Hazm, op. ctt., jil. 9, m.s. 468; Ibn Qudamah, al-Sharh al-Kabir, jil. 4, m.s. 79

berk d
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Dalam persoalan ini, para fugaha’ sekali lagi telah mempunyai pandangan
yang berbeza. Ulama’ mazhab Shafij'™ mengatakan bahawa pembeli tidak
mempunyai hak khiyar jika al-najish bertindak sendirian tanpa apa-apa pakatan
dengan penjual. Tetapi mereka berbeza pendapat pula jika al-ngjish itu benar-
benar telah berkomplot dengan penjual di mana sebahagian daripadanya
mengatakan bahawa pembeli berkenaan mestilah diberikan hak khiyar, manakala
sebahagian yang lain pula mengatakan bahawa pembeli tidak mempunyai hak

untuk berkhiyir bahkan inilah pendapat yang paling sahih menurut mereka.

Berbeza dengan ulama’ mazhab Hanbali'"”* yang mengatakan bahawa
khiyar mestilah diberikan kepada pembeli jika ‘andjush itu benar-benar
melibatkan satu penipuan yang tidak boleh dimaafkan di mana menurut adatnya
perkara sedemikian sepatutnya tidak berlaku. Begitu Jjuga dengan ulama’ mazhab
Maliki yang menegaskan bahawa pembeli mempunyai hak untuk berkhiyir sama
seperti jika barang belian tersebut mempunyai kecacatan dan hak tersebut tidak

boleh diengkari atau dihalang oleh sesiapa.

Dalam hal ini, penulis berpendapat bahawa Jual-beli al-najsh ini pada
asasnya sah jika melihat kepada syarat-syarat sah jual-beli yang telah dipenuhi
dalam akad tersebut. Namun solah-olah terdapat satu kecacatan apabila pembeli
berkenaan tidak pula diberikan hak untuk melakukan khiyar dan tentunya pembeli
akan merasakan dirinya tertipu serta tidak meredai penipuan tersebut setelah

mengetahui keadaan sebenarnya. Oleh itu, Dr. Muhammad Salah menyatakan

—_—
1™ Al-Nawawi, Sharh Muslim, op. cit, juz. 10, m.s. 123
' Ton Qudamah, al-Mughni, op. cit., jil. 4, ms. 79
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bahawa satu hak khiyar perlu diberikan kepadanya jika penipuan atau kenaikan

harga yang dialaminya itu amat keterlaluan'”,

19 Konsep al-Qabgd

1.9.1 Pengertian al-Qabd

Al-gabd mempunyai maksud yang sama dengan al-taslim iaitu penerimaan. la
adalah  saty konsep yang penting dalam proses Jjual-beli.  Al-Kasani
menggambarkan al-gabd sebagai al-takhliyyah iaitu apabila penjual mengangkat
segala halangan yang menyekat di antara barang jualan tersebut dengan
pembelinya dan dengan itu membolehkan pembeli berkenaan dapat menggunakan

barang tersebut atau men/asarryfkannya mengikut kehendaknya'”,

Secara ringkasnya, al-qabd ialah penerimaan barang jualan oleh pembeli
daripada penjualnya. Oleh itu apabila dikatakan bahawa barang tersebut telah
digabd maka ia bermaksud barang tersebut telah diterima oleh pembeli dan telah
berada di dalam haknya. Sesuatu akad jual-beli yang telah sempurna tidak
semestinya menunjukkan bahawa qabd telah berlaku misalnya jika barang

tersebut masih di dalam proses penghantaran dan sebagainya,

—_—
'EMuhummAd Salah al-Sawi, op cu ms. 415
177 Al-Kasani, op. cit.,jil. 5, m.s,
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1.9.2 Jenis-jenis al-Qabgd

Qabd pada asasnya ialah penerimaan barang belian, Meskipun begitu terdapat

berbagai-bagai bentuk dan Jenis barang yang diperniagakan. Justeru itu, bentuk

9abd juga seharusnya berbeza-beza mengikut kepelbagaian bentuk dan jenis

barang tersebut, aity -

Jenis barang yang tidak boleh bergerak atau tidak boleh
dipindahkan seperti tanah dan rumah. Dalam hal ini, para ulama’
bersepakat bahawa cara al-qabd pada barang sebegini mestilah
melalui  cara al-takhliyyah. Cara ini bermaksud  penjual
menyerahkan kuasa mengendalikannya kepada pembeli tersebut
sama ada penjual memberikan kunci rumah yang dijual itu kepada
pembeli atau dia mengambil kesemua barang-barang miliknya dari
rumah tersebut sebagai menandakan ruang rumah itu telah
dikosongkan untuk pembeli berkenaan'™. Ini kerana penerimaan
atau penyerahan fizikal sebidang tanah atau sebuah rumah tidak
mungkin dapat dilakukan. Apa yang boleh dilakukan ialah
pemindahan hak miliknya sahaja dalam keadaan kedudukan barang

Jualan tidak berubah dari tempat asalnya.

Jenis barang yang boleh dipindahkan seperti pakaian, kereta dan
sebagainya. Para ulama’ berbeza pendapat dalam menentukan cara

gabd barangan  sebegini Sebahagian mereka seperti ulama’

_—
7 Muharomad Salah al-Sawi, op. cit., ms. 382
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i,

mazhab Hanafi'™, satu pendapat daripada ulama’ mazhab Shafi’]'®,
satu pendapat daripada ulama’ mazhab Hanbali'"", mazhab Shi‘ah
Zaydiyyah' dan Zahiriyyah'® mengatakan bahawa qabdnya itu

adalah memadai dengan al-takhliyyah.

Walau bagaimanapun, sebahagian ulama’ yang lain pula
berpendapat bahawa gabd barang boleh alih itu memadai dengan
cara menurut kebiasaan orang ramai sahaja. Manakala sebahagian

yang lain pula mengatakan Jjika ia boleh dipegang dan dibawa

maka gabednya ialah dengan gang dan b ya. Jika ia
boleh digerakkan seperti kenderaan maka gabdnya itu mestilah

dengan mengerakkannya'®.

Jenis barang yang dijual-beli melalui cara sukatan atau timbangan

-

berat seperti beras, gandum dan seb gainya. Ulama’ h
Hanafi'* berpendapat bahawa memadai gabdnya itu dengan a/-
takhliyyah. Berbeza dengan ulama’ daripada mazhab Maliki'*,
Hanbali'" dan Zahirj" yang berpendapat bahawa gabd pada
barang tersebut ialah apabila ia telah sempuma disukat atau
ditimbang tanpa disyaratkan berpindah tangan. Pendapat ini

nampaknya agak ganjil kerana penyerahan dan penerimaan belum

—_—

185 4},

Kasani, op. cit., jil. 7, m.s. 3249
1% Ibn Rushd, op. cit,, jil. 2, m.s. 145

Tbn Qudamah, al-Mughni, jil. 4, m.s. 125
"** Ibn Hazm, op. cic, jil. 9, m.s, 593
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lagi berlaku tetapi gabd telah diiktiraf berlaku dengan sukatan

tersebut.

Manakala ulama’ Shafii pula mensyaratkan barang itu
mestilah disukat  atau ditimbang dahulu dan kemudiannya
berpindah  tangan kepada pembeli maka barulah sempurna

qabdnya.

Melihatkan keadaan urf yang berbeza-beza mengikut sesuatu tempat,

penulis bersetuju dengan pendapat Dr. Muhammad Salah yang lebih cenderung

kan bahawa gabdnya itu ialah mengikut “urf kebiasaan orang ramai
kerana pada asasnya tidak ada nas yang jelas menerangkan bentuk-bentuk qabd

ini'®,

1.9.3 Perkara Tambahan Berkenaan al-Qabd

Terdapat beberapa perkara tambahan yang berkaitan dengan masalah al-gabd
yang pada pendangan penulis adalah wajar dicatatkan di sini sebagai satu

kefahaman iaitu:

i Qabd adalah menjadi hak penjual. Oleh itu, gabd tidak boleh diberikan
kecuali mestilah dengan izin daripada penjual terbabit kerana dia
adalah pemilik asal barang tersebut. Oleh itu sesuatu barang yang

menjadi miliknya tidak akan terlepas kecuali mestilah dengan izinnya.

—_—
' Muhammad Salzh al-$awi, op. cit, ms. 385
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ii. Jika sesuatu akad itu telah sempurna tetapi barang jualan masih berada
di tangan penjual maka dia dipertanggungjawabkan terhadapnya. Jika
berlaku sebarang kerosakan pada barang tersebut, maka penjual
berkenaan mestilah menanggung  kerugian itu sama ada dengan

menggantikannya atau memulangkan semula bayaran harganya,

iii.  Jenis barang yang boleh alih atau dipindahkan, ia tidak boleh
diniagakan semula sebelum  selesai proses gabd. Para JSugaha'
bersepakat menetapkan hukum ini tanpa sebarang perselisihan kerana

berpandukan kepada sebuah hadis Nabi saw yang bermaksud :

“Jangan kamu Jjual sesuatu yang tiada di sisimy'*%”,

Walau bagaimanapun, masalah menjual semula barang yang belum digabd
ini akan diperincikan lagi oleh penulis dalam tajuk yang lebih khusus dalam bab
kedua dan keempat sama ada ia melibatkan semua jenis barang atau tidak dan
sama ada ia dilarang secara mutlak atau masih terdapat perbezaan pandangan

ulama’ terhadap masalah ini.

—

% Hadis diriwayatkan oleh Abg Dawud, Sunan, jil. 3, m s, 283, al-Tirmidhi, Sunan, jil. 3, ms. 16
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110 Konsep Pemilikan

1.10.1 Pengertian

Al-Qardfi menyebut bahawa pemilikan itu ialah apabila sesuatu barang itu
dikhususkan hanya untuk seseorang yang tertentu sahaja sekaligus menghalang
sebarang tindakan orang lain terhadapnya. Dengan kata lain, pemilikan bererti
membenarkan pemiliknya melakukan apa sahaja tindakan terhadapnya tanpa

sebarang sekatan kecuali halangan undang-undang atau hukum syarak'?',

Kebebasan melakukan tindakan terhadap barang tersebut hanyalah kepada
pemiliknya yang sebenar sahaja sementara orang lain pula tidak mempunyai hak
melakukan sesuatu kecuali dengan kebenaran pemiliknya. Namun terdapat juga
beberapa kekecualian di mana orang lain dibenarkan melakukan sesuatu tindakan
terhadap barang tersebut seperti apabila seseorang itu dilantik menjadi wakil
kepada pemilik sebenar atau Jika seseorang itu diberikan wasiat tertentu terhadap
barang atau jika dia adalah wali bagi kanak-kanak yang menjadi pemilik barang
berkenaan dan sebagainya. Kekecualian ini pula tidaklah mutlak bahkan hanya

bersifat sementara sahaja 2.
1.10.2 Punca-punca Pemilikan

Menurut Islam terdapat berbagai-bagai cara untuk membolehkan sesuatu barang

itu menjadi milik yang khusus bagi seseorang, di antaranya ialah'®” :-

—_—

" Al-Qartfi, Abmad ibn 1dris, al-Furig, 1344H, Misr: “Isa al-Babi al-Halabi Wa Shurakih, jil. 3,
m.s. 208

" Wahbah al-Zubayli, (1989), op. cit,, jil 4ms. 57
' Ibid, m.s. 68
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iii.

Pemilikan sesuatu barang yang pada asalnya tidak mempunyai pemilik
yang khusus adalah harus dimiliki tanpa ada sebarang halangan di sisi
syarak seperti mengambil air dari sungai, batu dari bukit, garam
daripada air laut yang dikeringkan dan sebagainya. Setelah diambil,

barang tersebut menjadi miliknya.

Pemilikan barang juga boleh diperolehi melalui akad-akad yang
tertentu  seperti melalui proses jual-beli, menerima suatu

pemberian/sedekah, wasiat dan sebagainya.

Melalui penggantian atau pertukaran pemilik barang iaitu sama ada
penggantian pemilik seperti yang berlaku dalam pembahagian harta
pusaka. Ia boleh juga berlaku dalam kes penggantian barang yang
dirosakkan iaitu apabila orang yang merosakkan barang tersebut

bertindak memberi ganti rugi terhadap barang yang dirosakkannya itu.

Sesuatu barang itu boleh juga menjadi milik seseorang melalui

pertambahan semulajadi iaitu seperti apabila binatang ternakannya

biak, bercambahnya berbuahnya pokok buah-buahan

dan sebagainya.
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L11  Hubungkait Sistem Jual-Beli Islam Dengan Urusniaga Saham

Terdapat beberapa aspek yang perlu diberi perhatian dalam melihat hubungkait
ini. Pertama, dari aspek saham sebagai barang jualan (al-ma‘gid “alayh) yang
dibenarkan untuk diniagakan iaitu melalu;j pemerhatian terhadap syarat-syarat
yang sepatutnya ada pada sesuatu saham yang diniagakan itu, Sebagai contohnya,
syarat bahawa ia mestilah menjadi suatu harta yang diiktiraf oleh syarak dan
masalah ia dijual sebelum qabd serta pelbagai persoalan lain yang bersangkutan
dengannya. Kedua, dari aspek orang yang melakukan akad (al-‘agid) iaitu dalam
soal keharusan membeli semua saham syarikat oleh sesiapa sahaja atau perlu ada
beberapa garis panduan yang tertentu untuk menjadikannya selari menurut syarat-
syarat pada al-‘agid. Ketiga ialah dari aspek sighah jual-beli saham yang
dipraktikkan pada hari sama ada ia telah menepati cara sebagaimana yang

dikehendaki oleh syarak atau tidak.

Berdasarkan penelitian yang telah dilakukan, penulis dapat membuat
beberapa kesimpulan ringkas terhadap urusniaga saham tersebut di mana terdapat
beberapa jenis saham yang boleh diperniagakan dan tidak kurang juga yang tidak

boleh diniagakan disebabkan oleh beberapa perkara tertenty,

Secara umumnya, saham syarikat yang menjalankan kegiatan perniagaan
yang tidak bertentangan dengan Islam seperti yang digariskan dalam Syarat-syarat
barang perniagaan adalah harus diperniagakan, harus ditukar milik malah harus
diniagakan sama seperti barangan perniagaan yang lain. Manakala saham syarikat

yang jal 0 aktiviti perniag; yang dilarang oleh syarak tidak harus
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diniagakan kerana terbabit dengan perkara haram seperti saham syarikat Carlsberg
yang menjual minuman keras atau saham syarikat nombor ekor contohnya

Magnum ENE Corporation Bhd. yang menjalankan kegiatan perjudian.

Di samping itu, penulis juga mendapati sebahagian syarikat yang pada
asasnya menjalankan perniagaan yang halal tetapi telah mencampurkan aktiviti
perniagaannya itu dengan aktiviti yang diharamkan oleh Islam, contohnya sebugh
syarikat pengangkutan awam tetapi telah mengambil kontrak untuk mengangkut
arak dari satu tempat ke satu tempat yang tertentu atau telah melaburkan
sebahagian asetnya ke dalam bank ribawi. Oleh itu kegiatan sebegini boleh
dianggap sebagai membantu aktiviti maksiat dan terlibat dengan aktiviti riba.
Saham bagi dua contoh syarikat di atas termasuk dalam kategori yang tidak harus

dibeli kerana terdapatnya unsur-unsur yang tidak dibenarkan oleh Islam'.

Namun bagi saham syarikat yang bercampur aktivitinya antara yang halal
dengan yang haram, terdapat perincian hukum yang mesti dihalusi oleh ahli
ekonomi Islam. Ini kerana jika peratus nilai yang haram itu terlalu sedikit'** dan ia
tidak dapat dielakkan oleh pihak syarikat, maka menurut sebahagian pengkaji, ia

dimaafkan. Begitu juga jika unsur haram yang sedikit itu adalah terdiri daripada

"4 “Ali Abmad al-Salis, al-Mu‘amalat al-Maliyah al-Mu‘asirah i Mizan al-Figh al-Islami, 1987,
cet. kedua, al-Qahirah * Dar al-I°tisim, m.s. 208

"% Ahli ekonomi Islam pada hari ini berbeza pendapat dalam menentukan jumlah nilai sedikit ini.
Majlis Penasihat Syariah di Dow Jones Islamic Index berpendapat bahawa ia mestilah tidak
melebihi 9% daripada aset syarikat. Prof Dato’ Dr. Mahmood Zuhdi pula tidak
menjelaskan berapakah jumlah nilai peratus yang dikatakan sedikit tersebut ketika
membicarakan masalah unsur haram yang sedikit tidak mempengaruhi unsur halal yang
banyak dalam aset atau pelaburan ASB, (rujuk majalah Tamadun, keluaran bulan Mei,
1998, m.s.20) Berbeza dengan Majlis Penasihat Syariah di Suruhanjaya Sekuriti Kuala
Lumpur yang tidak ded: nilai aras yang dikatakan sedikit itu. Walau
bagaimanapun, mereka tidaklah bersetuju dengan pendapat Dato’ Dr. Mahmood yang
dianggap sedikit longgar - (temubual dengan Ustaz Hj Ahmad Suhaimi bin Yahya, seorang
eksekutif di Islamic Capitol Market, Security Commision melalui e-mail pada 10 Julai
000.)
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elemen-elemen yang dikecualikan oleh Islam seperti peruntukan khas untuk hak-

hak bukan muslim dalam negara seperti dalam kes penjualan arak secara terkawal

yang dilakukan oleh sebuah gedung perni dan sebagainya'. Begitulat

seterusnya apabila kita mengaitkan saham dengan sistem jual-beli Islam.

Selain itu juga, terdapat perbezaan di antara saham biasa (ordinary stock),
saham keutamaan (prefered stock), waran (warrant), bon (bond), opsyen (oprion)
dan sebagainya di mana tidak semua instrumen kewangan ini menepati garis

panduan dalam figh al-mu‘amalah dan harus diniagakan,

Jika ditinjau dari segi a/-‘agid pula, hanya orang yang berakal, siuman dan
telah baligh sahaja dibenarkan terlibat dalam urusniaga saham. Tidak ada bezanya
di antara orang bukan Islam dengan orang Islam dari aspek ini di mana semuanya
mempunyai hak yang sama untuk berniaga dengan sesiapa sahaja yang diingini.
Dalam konteks BSKL, adalah agak sukar untuk menghalang sebahagian pelabur
daripada melabur dalam syarikat-syarikat yang tertentu, terutama jika syarikat
tersebut mempunyai potensi yang tinggi untuk menghasilkan keuntungan. Oleh itu
untuk melaksanakan syarat-syarat seperti tidak boleh menjual kepada orang bukan
Islam atau tidak boleh menjual kepada kafir harbi memerlukan satu mekanisma

yang tertentu agar tujuan menjaga maslahah umat Islam itu dapat dipelihara.

Di antara perkara yang perlu diberi perhatian ialah dalam aspek penawaran
saham secara terbuka sama ada kepada orang Islam atau bukan Islam ini ialah
bagi syarikat-syarikat yang tertentu, seperti syarikat penerbit mashaf al-Quran,

_—
"% Suruhanjaya Sekuriti, Senarai Sekuriti Yang Diluluskan Oleh Majlis Penasihat Syariah
Suruhanjaya Sekuriri, 27 April 2001, m.s. 3
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buku-buku hadis dan kitab-kitab agama yang mempunyai kepentingannya yang
tersendiri. Jika ingin dibuka pun jualan sahamnya kepada semua orang,
penjualannya mestilah dalam kadar yang tidak melebihi 50% daripada ekuitinya.
Ini bertujuan agar syarikat itu tidak terlepas ke tangan orang bukan Islam.
l
Begitu juga dengan saham syarikat pembuat bahan-bahan sef\jata atau
seumpamanya. Ia juga memerlukan mekanismanya yang tersendiri sama ada perlu

dihadkan penjual hamnya atau dikhususkan hanya kepada pembeli yang

)

’

tertentu sahaja iaitu orang Islam atau ahl dhi sahaja. K gkinan boleh
juga dihadkan jumlah saham yang hendak ditawarkan oleh syarikat terbabit
kepada orang ramai dengan tidak melebihi 50% daripada ekuitinya. Bagi penulis,
yang penting ialah tujuan sesuatu hukum asal itu diwujudkan dapat dipertahankan

atau dijaga tetapi dalam keadaan yang bersesuaian dengan keadaan semasa.

Cuma keadaan ini berbeza jika urusniaga saham tersebut dilakukan di luar
proses dan prosedur BSKL, penjual dapat mengenal pasti pembelinya dengan

agak memuaskan.

Berkenaan dengan sighah jual-beli pula, “urf peniaga atau adat kebiasaan
yang diamalkan oleh orang ramai boleh dijadikan satu asas yang kuat sebagai
ukuran berlakunya sesuatu jual-beli seperti mana yang dijelaskan oleh Dr.

Muhammad Salah al-Sawi sebelum ini.



Kesimpulannya, mestilah ada suatu garis panduan yang jelas berhubung
perkara ini untuk menjadikan jual-beli saham selari dengan syarat-syarat yang

telah ditentukan dalam sistem Jjual-beli Islam.

Kesimpulan

Setelah penulis meneliti sistem Jual-beli menurut Islam ini, penulis mendapati
bahawa sistem ini tersusun begitu rapi dan kemas, terperinci serta menyeluruh

cakupannya.

Perbezaan pendapat yang banyak berlaku di kalangan para fugaha'
sebenarnya bukanlah menunjukkan kecelaruan dan tidak kemasnya sistem
tersebut tetapi sebagai rahmat kepada umat Islam untuk mencari manakah jalan
penyelesaian alternatif yang paling baik dan paling relevan untuk dipraktikkan
mengikut kesesuaian semasa. Bahkan dalam masa yang sama, ia tidak pula
terkeluar daripada lingkungan maksud nas-nas yang telah disyariatkan oleh Allah

s.w.t. dan RasulNya s.a.w."’.

Kerapian sistem ini adalah bertujuan untuk menjamin maslahah orang

ramai. Sistem muamalat Islam yang begitu kemas cuba untuk mengelak seberapa

mungkin sebarang tipu-daya, ek ploitasi, penind. dan p ya yang

mungkin berlaku dalam aktiviti perniagaan.

—_—
"7 Yasuf al-Qaradawi (t.1), Adab al-lkhtildf, al-Qahirah : Dar al-Tawzi* Wa al-Nashr al-
Islamiyyah, m.s. 18
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Bahkan dalam perselisihan pendapat fugaha’ tersebut, pihak pemerintah

mestilah sentiasa mencari jalan penyelesaian terbaik untuk diamalkan dalam

negara kerana menurut kaedah figh :

STer S S0 L, s,
MVL‘,&IQ;)XIUJ:?L}HQ).&

Maksudnya : “Tindakan pemerintah terhadap rakyat mestilah
berpaksikan kepada maslahah'**”

Begitulah juga dalam urusniaga saham di Bursa Saham Kuala Lumpur
yang berlaku kini. Dalam usaha untuk mengamalkan Islam dengan lebih syumul,
urusniaga yang berlaku di dal mestilah berpaksik

kepada konsep sistem

jual-beli yang dibenarkan oleh syarak sebagaimana yang telah disebutkan di

dalam bab ini, iaitu dengan menepati rukun-rukun dan syarat-syarat jual-beli.

" AL-Suyiifi, op. cit., ms. 158
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