BAB Il |




Bab III

Pemikiran Muhammad al-Ghazali

3.1. Pemikiran Muhammad al-Ghazali dalam Bidang al-Qur’an dan

al-Hadith

Dalam bab ini, penulis akan mengkaji beberapa aspek pemikiran
Mubammad al Ghazali dalam bidang al-Qur’an dan I,mdi-lh. Fokus kajian
bab ini ialah naskh, Ijaz dan I](I(II-[’I ahad. Penulis akan membincangkan
pandangan beliau secara umum dalam bukunya Kayfa Nata‘@mal Ma‘a
al-Qur'dn. Kajian ini juga akan menyentuh pandangannya mengenai
/_m(lflh ahad yang menjadi perdebatan hebat di kalangan  sarjana.
Walaupun banyak isu yang diutarakan olchnya dalam bidang al-Quran
dan {uuh"lh, tetapi penulis berkeyakinan tiga isu tersebut amat penting
dibincangkan kerana ia merupakan asas bagi memahami al-Qurin

scecara betul, Penulis juga akan membincangkan buku-buku tulisannya
Jug; &

dalam bidang al-Qur'an.



3.1.1 Buku-Buku Bidang al-Qur’an
Muhammad al-Ghazali merupakan ahli al-Quran, sentiasa
bersama al-Qur'an, dan sentiasa bertadabbur ayat-ayatnya. Beliau
menghafal al-Quran dengan baik scjak kecil lagi dan sentiasa
berinteraksi dengan al-Qur’an dengan hati dan akal. Beliau sentiasa
menjadikan  ayat-ayat  al-Qur'an  sebagai  dalil-dalil  dalam
karangannya. Muhammad al-Ghazali menulis buku mengenai

kajian-kajiannya tentang al-Qur’an iaitu :

Nazarat  Fi al-Quran  (kajian-kajian ~ dalam  al-Qur’n).

Mcerupakan buku yang membicarakan scbahagian ilmu-ilmu

al-Qur'an dengan pendekatan baru.

ii) al-Mah@war al-Khamsah li al-Qurdan  al-Karim (Lima Teras

Pembicaraan di  dalam al-Qurdn al Karim). Buku ini
membicarakan perkara-perkara asas yang dinyatakan dalam
al-Qurin, iaitu Allah yang Satu, alam ini scbagai  dalil
ciptaanNya, kisah-kisah al-Quran, Hari Kebangkitan dan

Pembalasan, dan pendidikan serta perundangan.



iii) Kayfa  Nata‘dmal  Ma‘a al-Qur'an  (Bagaimana Berinteraksi

=

dengan al-Quriin). Buku ini menjelaskan  bagaimana sikap
yang perlu diambil oleh umat Islam untuk berinteraksi dengan

al-Qurian supaya dapat melahirkan generasi yang unggul.

Nahw Tujls‘i‘r al-Mawdu'‘iyy (Tafsir Bertema)  membicarakan
setiap surah dalam al-Qur'an yang menjelaskan tajuk-tajuk
surah dan isi kandungan yang berkaitan dengan tajuk surah
tersebut atau ungkapan ringkas bertujuan untuk membentuk
gambaran-gambaran ringkas mengenai  ciri-ciri surah itu
secara - menyeluruh.  Tafsir  ini merupakan  kajian  serta
pendekatan terbaru dalam ilmu pentafsiran al-Qur'an. Dalam
mukadimah kitab ini, beliau menyebutkan bahawa beliau
terkesan  dengan Muhammad ‘Abd  Allah  Darriz ketika
nmenghuraikan tafsir surah al-Baqarah dalam bukunya yang
berjudul - al-Naba® u[~’A7,i7n yang menggunakan pendekatan

bertema ini.
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3.1.2 Buku Nazarat fi al-Qur’an.!

Dalam mukadimahnya, Muhammad al-Ghazali menyebutkan buku
ini merupakan buku yang ke lapan belas daripada salasilah buku-buku
scjak beliau mula mengarang. Beliau menulis buku ini ketika berumur
hampir 40 tahun. Beliau menegaskan bahawa al-Qur'dn merupakan

kitab yang memberi manfaat kepada kehidupan pembaharuan manusia.

Kitab ini mempunyai lima bab utama iaitu :

Bab Pertama : Hadha al-Qur’an (Ini al-Qur’an)

Bab Kedua : Namiizaj wa Suwar (Contoh dan Gambaran)
Bab Ketiga L AllYjaz

Bab Keempat : Al-Qur’'dn wa ahli al-Kitdb

(Al-Qur’dn dan Ahli Kitab)

Bab Kelima : Hawla Naskh (Mengenai Naskh)

Dalam bab Pertama, beliau menghuraikan mengenai al-Qur'an yang
diturunkan kepada Nabi Muhammad s.a.w merupakan suara kebenaran
vang berkumandang di langit dan di bumi, al-Qur’an merupakan asas
qudrah insaniyyah yang manusia keseluruhannya terpaut dengan firman

Allah yang bermaksud:

n teks ini berdasarkan cetakan Dir al-Kutub al-Islamiyyah, aI-Q."xhirah, Cet.
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“katakanlah, sesungguhnya sembahyangku dan
ibadatku, hidupku dan matiku hanya untuk Tuhan
Semesta Alam. Tiada sekutu baginya dan dengan
demikian itu aku diperintah dan aku orang Islam
yang awal (yang berserah diri kepada Allah).”

(al-An‘am 162-163)

Beliau menyebut  bahawa bagi memahami al-Qur'dn dengan
mendalam hendaklah mengetahui situasi ayat-ayat yang diturunkan
atau asbab al-Nuzil. Muhammad al-Ghazili berkata bahawa ayat-ayat
al-Qur'dn mempunyai hubungan kuat dengan keadaan ketika ayat itu
diturunkan dan memahami keadaan ini merupakan scbahagian dari
Jigh  al-hidayah  (kefahaman  hidayah) dari tuhan yang Dberkaitan
dengannya.? Penurunan al-Qur'dn secara berperingkat-peringkat selama
23 tahun penuh dengan peristiwa kehidupan manusia yang scmestinya
diketahui oleh setiap orang. Beliau menycbutkan antara kezaliman
kepada al-Quitan ialah sescorang itu mentafsirkannya dan ia lupa
mengenai keadaan yang melingkungi scbab turun ayat-ayat tersebut.
Scjarah penurunan serta sebab-sebabnya merupakan dua bahagian

vang tidak mungkin dapat dilupai dalam pembinaan makna dan

Keenam, 19806,

Muhammad al Ghazali, Nazarat fi al-Qur'an, Dar al-Kutub al-
Cet. Keenam, 1986, hal. 17

slimiyyah, al-Qahirah,
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pentafsiran maksudnya. Malahan tidak mungkin juga dilupai ketika
mendidik manusia dengan al-Qur’an beserta pengajarannya. ¢ Olch
demikian , beliau menekan kefahaman asbab al-Nuzul dalam memahami

al-Qurian.

Muhammad al-Ghazali menegaskan sebagai seorang muslim
mestilah percaya bahawa al-Qur’in ilmiah yang hakikat lagi terpelihara,
tidak bertambah atau berkurang walaupun satu huruf. Al-Quran
diturunkan oleh Jibril dari Allah dengan penuh amanah, dipindahkan
kepada Nabi Muhammad dari Jibril sedemikian juga. Dipindahkan
Kepada sahabat  dari Nabi Muhammad kemudian diikuti oleh orang

ramai, dipindahkan pula kepada manusia sepanjang kurun sehingga

impai kepada kita sepertimana yang diturunkan empat belas kurun
vang lalu dan sclerusnya kita akan mewariskannya kepada orang lain
dalam  bentuk yang lengkap, terpelihara riwayatnya bagi zaman
mendatang sehingga  bercerai mahligai hidup dan  kehidupan, dan
kembali semua manusia kepada Allah. Tidak ! Malahan al-Qur’an
seterusnya berada di dalam alam yang lain bersama-sama dengan orang
vang membacanya sepertimana ia diturunkan oleh Pengamanah Wahyu

(Jibril) pada kali pertamanya. Terdapat l‘ladi‘lh yang menyebutkan

Y bid.
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(“Berkata kepada ahli al-Qur’an, bacalah dan bacalah dengan sempurna
sepertimana kamu membaca di dunia, sesungguhnya derjat kedudukan
kamu di akhirat merupakan ayat yang kamu baca.” 4 Inilah al-Qur’an
yang dikhususkan oleh Allah sebagai terpclihara dan kekal. 5 Dari
penjelasan di atas, al-Qur'an bukan sahaja memberi manfaat di dunia

tetapi juga di akhirat.

Dalam bab kedua, Muhammad al-Ghazali membawa contoh dan
gambaran mengenai perkara-perkara penting yang disentuh di dalam al-
Quriin seperti konsep insan, konsep kehidupan, konsep kekayaan,
konsep uluhiyyah, konsep kenabian, konsep pembalasan dan gambaran

al-Qur’in mengenai kerosakan umat-umat terdahulu.

Jeliau menghuraikan bahawa insan merupakan khalifah di atas
muka bumi ini. Al-Qurin telah menjelaskan perkara ini di dalam
kebanyakan  surah, seperti dalam  surah al-Baqarah. Al-Qurin
mencrangkan  jalan-jalan  untuk kebahagiaan  manusia  dan

menjadikannya sebagai asas dalam memelihara fitrah mereka.6 Al-

ki, op. cit., jil. 8, hal. 186 (bab Fada'il al-Qur'dn)

* Muhammad al-Ghazali, Nazarat fi al-Qur'an, hal. 25

*ld.. hal. 57



Qurin juga membicarakan mengenai alam untuk manusia berfikir
betapa besarnya kekuasaan Allah. Di - sana banyak surah-surah yang
menyentuh perkara ini ; hubungan manusia dengan alam dan rahsia-
rahsianva. Al-Qui'an juga menycbut mengenai pengakuan manusia
bahawa Allah  yang memiliki langit dan bumi. Firman Allah yang

bermaksud :

“Tanyakanlah (wahai Muhammad), : “kepunyaan
siapakah bumi ini dan segala yang ada padanya
kalau kamu mengetahui? mereka menjawab
kepunyaan  Allah.  “katakanlah :  “mengapakah
kamu tidak mahu ingat ? tanyakanlah lagi
“Siapakah Tuhan yang memiliki dan mentadbir
langit yang tujuh dan tuhan yang mempunyai arasy
yang besar ? mereka akan menjawab : semuanya
kepunyaan  Allah.  Katakanlah : Mengapa kamu
tidak mahu bertaqua ?”.

(al-Mu’miniin  84-87)

Allah menjadikan alam ini penuh dengan kekayaan untuk manfaat

manusia supaya mercka bersyukur. Firman Allah s.w.t yang bermaksud:

“Alluh yang memudahkan laut bagi kegunaan
kamu, supaya kapal-kapal belayar padanya dengan
perintahnya, dan supaya kamu mencari rezeki dari
limpah — kurniaNya, —dan  juga  supaya  kamu
bersyukur.”

(al-Jathiyyah  12)

Muhammad al-Ghazali juga menerangkan konsep Uluhiyyah  di

dalam al-Qurin. Beliau berkata bahawa perbicaraan mengenai Allah



serta keberkatan nama-namaNya mudah didapati dalam al-Qur’an. Ini
kerana pendekatannya yang hampir dengan fitrah, mudah untuk akal
berfikir, jauh dari sifat tersembunyi. Ia penuh dengan penjelasan. Takrif
mengenali Allah begitu mudah dan senang didapati di dalam al-Qur’an
vang menafikan keraguan yang terpaku di dalam pemikiran orang-orang
vang, jahil dari mengenali hakikat uluhiyyah, iaitu keraguan yang tidak
bersandar kepada akal yang bernas dan tidak juga dari wahyu yang

mulia.”

Sclerusnya beliau menyentuh bab I9dz dalam  al-Qur’dn. Beliau
memberi pandangan-pandangan ulama mengenai Ijaz serta aliran -
alirnnnya. Beliau menyebutkan bahawa [jaz al-Quran ini tidak dapat

ditandingi olch manusia pada masa itu.

Bab keempat,  Muhammad al-Ghazali menyebutkan mengenai al-
Qurian  dan ahli Kitab. Beliau mengupas sikap ahli kitab yang
menyelewengkan agama dan menghalalkan perkara yang diharamkan

olch Allah dan mengharamkan perkara yang dihalalkan oleh Allah.

©1bid.. hal. 66 - 67
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Malahan mercka mengharuskan liwat, pergaulan bebas, pengguguran

dan perancangan keluarga yang menyebabkan keruntuhan akhlak.®

Bab Kelima, Muhammad al-Ghazali membahaskan mengenai naskh
dalam  al-Qurdn. Beliau mengatakan kebanyakan kaum Muslimin
memahami  naskh itu  sebagai membatalkan hukum yang keluar
sehelumnya dengan mendatangkan ayat yang lain. Pada pandangan
beliau, setiap ayat yang diturunkan itu mempunyai martabat-martabat
ketertiban  yang  tersendiri  kerana  setiap ayat itu mempunyai
peranannya. Adakah  proses berperingkat ayat-ayat ini dinamakan
sebagai naskh? Beliau membawa contoh kesilapan sesctengah ahli tafsir
yang membatalkan kesemua ayat yang diturunkan mengenai hubungan

dengan orang kafir dengan ayat yang diturunkan dalam surah Tawbah,

yang dinamakan ayat pedang ; firman Allah yang bermaksud :

“Dan perangilah kaum kafir Musyrik seluruhnya
sebagaimana mereka memerangi kamu seluruhnya
dan ketahuilah sesungguhnya Allah beserta orang-
orang yang bertaqwa.”

(al-Tawbah  306)

“Ibid., hal. 173 - 175.
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Tidak diragukan lagi bahawa hukuman ayat ini mengenai hubungan
dengan  orang  kafir, dan membatalkan ayat-ayat yang terdahulu
merupakan ketidaksopanan dalam wahyu. Pentafsiran ini dalam satu
scgi adalah satu  kesilapan iaitu menzalimi al-Quran al-Karim,
menganiaya kepada uslubnya yang tetap dalam berinteraksi sesama
manusia.” Secara keseluruhannya buku ini  menjelaskan syarat dan
cara memahami al-Qurian serta  kepentingan umat Islam beriman

kepadanya.

3.1.3 Mahawar al-Khamsah li al-Quran ( Lima Teras Perbicaraan

dalam al-Qur’an)

Dalam mukadimah buku ini, Muhammad al- Ghazali menyebutkan
al Qurin merupakan kitab yang membawa hidayah kepada seluruh
alam. Ini berdalilkan dari sudut scjarah iaitu nabi  Muhammad s.a.w
mendirikan negara dengan berdasarkan  al-Qur'an di Semenanjung
Tanah Arab. Al-Qurian menjadi asas dalam  kegiatan kenegaraan. 10
Neduanya dari segi tema, yang  dihuraikannya  dalam  buku  ini.
Menurutnya, teras  perbicaraan dalam al-Quran merangkumi lima
perkaraiaitu :

Ihid.. hal. 211

- al-Wafa, al-

0 Mulammad al Ghazali, Mali@war al-Khamsah li al-Qur'an,
Cot. Keempat, 1991 hal. 9



i) Allah yang Esa

i) Alam semesta tanda kekuasaan Tuhan
iii) Kisah-kisah di dalam al-Qur’an

iv) Hari kebangkitan dan hari pembalasan

v) Bidang pendidikan dan perundangan

Dalam teras  pertama, Muhammad al-Ghazali mencrangkan
mengenai tawhid yang merupakan kanun bagi segala yang wujud dalam
sistem kehidupan.'! Beliau juga menerangkan mengenai al-Qadar dan
al-Jabr. Mengenai konsep al-Qadar ini beliau menjelaskan bahawa Allah

Maha Mengetahui segala-galanya. Firman Allah yang bermaksud :

Apakah kamu tidak mengetahui  bahawa
sesungguhnya Allah mengetahui apa yang ada di
langit dan di bumi?, Bahawasanya demikian itu
terdapat  dalam  sebuah  kitab (Lawh Mahfiiz).
Sesungguhnya demikian itu amat mudah bagi Allah.

(al-Hajj 70)

Kitab ini merangkumi alam ghaib dan alam nyata, meliputi yang
kecil dan yang besar dan Allah tidak pernah lalai dalam perkara

tersebut. Firman Allah yang bermaksud :

" hid



Tidak ada sembunyi daripadanya seberat zarah

pun yang ada di langit dan yang ada di bumi dan

tidak ada (pula) yang lebih kecil dari itu dan yang

lebih besar, melainkan tersebut dalam kitab yang

nyata (lawh al-Mahfuz)

(Saba’ 3).
Menurut  Muhammad al-Ghazali akidah Jabariah ini adalah sesat
daripada wahyu, memalsukan pergerakan manusia  sejak  dari

permulaan dunia hingga hari kiamat malahan ia membohongi Allah dan

Rasulnya.!'?

Mubammad al-Ghazili juga menjelaskan kedudukan  al-Qadar.
Menurut Muhammad al-Ghazali bab al-Qadar  ini memerlukan
penclitian yang baru supaya umat Islam dapat bebas dari scgala
penvakit diri dan masyarakat yang dialami selama ini.'? Beliau juga
berpendapat bahawa al-Qur'an membersihkan manusia dari perkara-
perkara syirik dan akhlak yang buruk. Sescorang muslim sentiasa
mengharap rahmat dari Allah semata-mata serta berlumba-lumba ke
arah yang disukai oleh Allah dan secepat-cepat meninggalkan perkara
vang tidak disukai oleh Allah.'* Oleh itu, umat Islam perlu menjadikan

12 1hid.. hal 36
1 bid., 48

1 hid.. hal.




tarohid  sehagai asas dalam kehidupannya sama ada dalam amalan
individu, masyarakat dan negara. Mercka tidak akan tersclamat kecuali

dengan kesedaran Islam serta menjadikan tawhid scbagai falsafah

kehidupan dan contoh kemajuan rohani dan material.

Teras kedua iaitu alam semesta sebagai tanda kckuasaan Tuhan.
Muhammad al-Ghazali menyebutkan alam ini merupakan gambaran
tentang kekuasaan Tuhan untuk manusia merenung dan berfikir.
Berfikir merupakan  kewajipan bagi orang Islam dan medan yang
terpenting untuk  berfikir adalah alam semesta ini.'> Sesiapa yang
melupai tentang alam semesta ini dan  pengajarannya  seolah-olah
membuka pintu ke arah kejahilan dan kesesatan. Sesungguhnya Islam
di bina atas ilmu pengetahuan dengan mengambil berat tentang alam
semesta ' Beliau menyeru  supaya  kajian-kajian alam  semesta  ini
berdasarkan falsafah al-Qur'an.'” Beliau membawa contoh pendapat
yang menyebut empat per lima daripada bumi ini dikelilingi oleh air

vang merupakan asas penting dalam kchidupan manusia, tumbuh-

tumbuhan, haiwan dan lain-lain. Al-Qur'an mengisyaratkan kepentingan

air dengan firman yang bermaksud:

'» Ibid., hal. 60
" Ibid.. hal. 61

" 1bid., hal. 62
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Dan  kami  telah  meniupkan  angin  untuk

mengalwinkan — tumbuh-tumbuhan  dan  kami

turunkan hujan dari langit lalu kami beri minum

kamu dengan air itu dan sekali-kali bukanlah kamu

yang menyimpannya.

(al-Hijr 22)
Seterusnya,  Muhammad al-Ghazali menycbutkan tentang kaitan
zikir dan doa apabila melihat kejadian di langit dan di bumi seperti doa
sebelum tidur, doa ketika bangun dari tidur dan lain-lain lagi. Yang

penting di sini adalah rasa kesyukuran seseorang kepada Tuhannya

vang telah memberi segala kurniaan. '8

Teras ketiga adalah kisah di dalam al-Qur'an yang merupakan teras

paling panjang dirakamkan oleh al-Qur'dn. Menurut Muhammad al-

jap kisah yang digambarkan mempunyai maksud dan
pengajaran yang tersendiri serta mempunyai ciri-ciri tarbiyyah. Dalam
buku ini, beliau membawa contoh kisah nabi Adam yang diulang
scbanyak tujuh kali dalam al-Qur@n.'? Seterusnya beliau menyebutkan

bahawa kisah-kisah al-Qur'an merupakan cara tarbiyyah yang penting

Mbid., hal. 77

1 Ihid.. hal. 98, Ada berpendapat terdapat 8 tempat jika dimasukkan kisah dalam
surah al-Sajadah. Surah-surah I vang menceritakan kisah nabi Adam ialah surah
al-Bagarah, al-"Araf, al-Hijr, al-Isr 1ha, al-Kahf dan Saf.
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kepada individu dan masyarakat.?? Beliau membawa contoh kaum ‘Ad,

kaum Nabi Nuh dan kaum Hud.

Teras  yang keempat ialah hari kebangkitan dan  pembalasan.
Muhammad al-Ghazali membicarakan kehidupan di dunia ini hanya
sementara dan tempat bercucuk tanam manakala di akhirat kelak
adalah  tempat abadi dan tempat kita menuai segala hasil yang

diusahakan di dunia ini.?!

Beliaw membawa  hujah-hujah  al-Quran tentang golongan yang
mengingkari hari akhirat yang akhirnya mereka akan menyesal di
hadapan Allah. Sementara orang mukmin yang mengerjakan amalan
baik dan mengharap pertemuan dengan Allah maka mereka berkata:

Maka apakah kita akan mati? melainkan hanya
kematian kita yang pertama sahaja. ( di dunia ) dan
kita  tidak — akan  disiksa  di  akhirat  dan
sesungguhnya ini sebenarnya kemenangan yang
besar,
(al-Salfat 58-60)
Scimentara orang yang menganggap kehidupan ini hanya di dunia

antara kelahiran schingga ke liang lahad, iaitu kehidupan pertama dan

M qbid.. hal. 101

"Uibid., hal. 148



terakhir dan  mengingkari  sclepasnya, al-Qurdan  menggambarkan
golongan ini akan dilemparkan ke dalam api neraka seperti dalam ayat 6

surah al- Mulk.??

Teras yang kelima ialah bidang pendidikan dan  perundangan.
Menurut Muhammad al-Ghazali bahawa didikan rabbaniah yang dibina
olech Rasulullah s.a.w merupakan asas dalam kebangkitan umat.
Tamadun Islam diasaskan melalui pendidikan iman yang mengingati
Allah pada sctiap masa dan tempat. Oleh itu, tidak hairanlah bahawa
sviar Islam semasa damai dan perang ialah Alldhu Akbar (Allah Maha
Besar).  Menurutnya lagi, manhaj Islam dalam pendidikan ialah

menjauhkan diri dari perkara khurafat, 23

Beliau juga menerangkan aspek tarbiyyah dalam al-Quran iaitu al-
Ihsan, Allah sukakan kepada orang-orang yang bertaubat, Islam sebagai
agama  rahmat, Allah sukakan orang-orang yang bertaqwa, melarang
dari memakan riba, Allah tidak suka kepada orang-orang yang sombong
dan orang yang melakukan pembaziran dan khianat. Kesemua perkara

tersebut merupakan asas-asas pendidikan dalam Isiam yang terdapat

SUibid., hal. 18



dalam  al-Quridn. Perkara ini amat mustahak dalam  membentuk

peribadi muslim sejati.

Muhammad al-Ghazali juga menjelaskan  bagaimana al-Qur’an
mendidik manusia dengan akhlak yang mulia. Penulis berpendapat
buku ini menerangkan aspek-aspek terpenting di dalam al-Qur’an dan
merupakan teras untuk berinteraksi dengan al-Qur’an sccara yang betul
dan tepat. Lima teras tersebut merupakan asas yang terpenting yang
perlu diketahui oleh setiap muslim bagi memahami al-Qur’an. Di sini

belinu menckankan  bahawa al-Quran membicarakan alam  untuk

membina  akidah, membicarakan alam untuk mendidik manusia
lantas menginteraksikan  semuanya  dengan  cara yang cukup

menakjubkan. Begitu juga terhadap alam, realiti dan scjarah. 21 Al-
Qurin memimpin manusia ke arah keimanan dengan menyuburkan

prinsip fawhid.

Beliau juga menyebutkan  kisah-kisah dalam al-Qur'an itu adalah

s pendidikan, bukan sckadar tarbiyyah kejiwaan  tetapi  juga
tarbiyyah  mental yang dapat melahirkan pemikiran yang bernas.
Menurutnya akal pemikiran manusia mesti dibebaskan daripada ikatan
warisan yang karut supaya kita mampu bergerak. Malahan beliau

. Kayfa Nata‘amal Ma‘a al-Qur’an, hal. 42

2t Mubammad al-Gha
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berpendapat  bahawa al-Qur'an bertujuan membina dan melahirkan
pemikiran yang praktis.?S Dari analisa buku ini, penulis mendapati
Muhammad  al-Ghazali menckankan aspek akidah dalam proses

pendidikan al-Quran di samping syariat dan akhlak.

3.1.4 Kayfa Nata‘amal Ma‘a al-Qur’an (Bagaimana Berinteraksi

Dengan al-Qur’an) 26

Karya ini mengupas perkara pengajian dan metode beinteraksi
dengan  al-Quiin sccara  betul. Muhammad al-Ghazali memberi
pandangan-pandangan dengan kritis dan  tajam. Buku ini diterbitkan
oleh Institut Pemikiran Islam Antarabangsa (IIT) dengan kerjasama Dar
al-Waldv, al-Qahirah pada tahun 1992 dalam bahasa Arab dan kemudian
diterjemahkan dalam pelbagai bahasa termasuk Bahasa Malaysia. Edisi
Bahasa Malaysia diterbitkan oleh ABIM, pada tahun 1994. Buku ini
menggariskan asas-asas penting untuk berinteraksi dengan al-Qur’in
supaya mencapai kegemilangan umat. Ia membicarakan 3 persoalan

yang besar iaitu :

Ihid.. hal. 61

" Teks kajian ini berdasarkan cetakan Bahasa Arab, Dir al-Wafi', al-Qihirah, Cet.
Redua, 1992



Scbab-sebab  krisis dan  ciri-cirinya. Buku ini membicarakan

sehab-sebab kemunduran umat Islam. Beliau mengisyaratkan

bahawa sis umat ialah krisis pemikiran dan merupakan isu
vang paling utama. Kedangkalan ilmu, pemerintahan diktator,
pergantungan  kepada riwayat-riwayat yang lemah, kehilangan
prioriti keutamaan, ketiadaan kajian mendalam dan pemikiran al-
Qur'an yang ilmiah, kealpaan terhadap figh al»l.lu_d&ri-, kerosakan
manhaj  pembelajaran  al-Qur'an, mengkuduskan pemikiran-
pemikiran lama dan  terjemahan  pemikiran-pemikiran  Yunani
merupakan antara sebab-sebab krisis pemikiran umat.

Metodologi berinteraksi dengan al-Qur’dn. Beliau membahaskan

aliran tafsir yang besar dalam sejarah dahulu dan pada masa kini,
mencerangkan  kecuaian umat  semasa  berinteraksi dengan al-
Qurin.  Muhammad al-Ghazali membongkar semula metode-
metode  yang  perlu  diambil oleh  umat supaya mencapai
kefahaman yang betul mengenai al-Qur'an. Umat perlu memahami
sunan llahi dalam peraturan hukum dan kehidupan. Beliau
menentang keras golongan yang memasukkan cerita Isra’iliyyat
dalam pentafsiran mereka dalam riwayat-riwayat yang tidak ada

asal-usulnya.

90
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iii) Manhaj yang menjadi alternatif dalam berinteraksi dengan al-
Quran. Beliau menyeru umat Islam kembali kepada al-Qur’an,
memahami figh pada tempatnya, memperbaiki institusi atau
badan yang dikaitkan dengan pengurusan pemahaman dan
penyampaian  al-Qur'an, memperbaharui metode pengajian  al-
Quran dengan memberi kefahaman di samping hafalan dari

peringkat awal lagi.

Buku ini meletakkan asas-asas yang terpenting iaitu manhaj bagi
memahami makna, maksud dan pengertian al-Qur'an. Buku ini juga
menerangkan  unsur-unsur kekuatan umat dalam membina semula
kegemilangan tamadun manusia dengan pandangan yang syumul, yang
meliputi hubungan manusia dari segi madiah dan maknawiah. Al-
Quran  merupakan  kitab  yang membawa risalah hidayah untuk

manusia.

Aspek-aspek terpenting yang diutarakan dalam buku ini :

Interaksi generasi awal pimpinan Rasulullah dengan al-Qur’an schingga

merubah jiwa dan kehidupan mercka. Mereka hidup di bawah suasana

naungan al-Qurtan.
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i) Perlunya  t(a’amal dan  tadabbur (menghayati) al-Qur'an  kerana ia
merupakan sumber kekuatan iman. Al-Quran mestilah dibaca dan
difahami secara betul. Pemikiran yang diambil daripada al-Qur’an adalah

pemikiran ilmiah yang praktis.

iii) Al-Quran - dan  al-Sunnah  merupakan sumber bagi ilmu ains
Kemanusiaan dan Sains Kemasyarakatan. Kefahaman kepada kedua-dua
sumber ini merupakan asas dalam memahami kedua-dua ilmu ini. [Imu
pengetahuan yang tidak memisahkan diri dari penciptanya. Oleh itu
kemestian kita merujuk kepada nas-nas dalam kedua-dua sumber ini
serta kitab turath. Ternyata selama ini umat Islam lalai dalam menerokai
ilmu-ilmu  seperti ini lalu  menyebabkan orang lain mengambil
kesempatan ke atas umat Islam. llmu ini merupakan asas dalam falsafah
kemanusiaan dan juga asas dalam kebudayaan Islam. Ilmu ini juga

memberi sumbangan yang besar seperti sumbangan yang diberikan oleh

ilmu-ilmu lain dalam kebudayaan Islam.

iv) Mengutarakan pentingnya metode berfikir yang betul. Umat Islam perlu
mengubah cara berurusan dengan al-Qur'an iaitu mestilah dimulai
dengan memperbaiki kepincangan dalam metode-metode pembelajaran,
cara-cara penyampaian dan membina semula pemikiran di atas metode

pemikiran yang jelas.
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v) Keperluan ijtihad  yang tidak terkeluar daripada lingkungan yang
digariskan olch al-Quran. Buku ini juga mengupas bahawa perbezaan
pendapat dalam figh bukanlah bererti memecah-belahkan umat Islam.

Malahan ia merupakan ijtihad dalam memahami nas.

vi) Kepentingan bahasa Arab dalam memahami kesempurnaan maksud al-
Quran, uslub baldghah yang begitu tinggi dalam ayat-ayat al-Qur’an

memerlukan seseorang itu mahir dalam bahasa Arab.

vii)Menerokai manhaj tafsir yang diperlukan oleh umat pada masa kini iaitu
'I'{l_/is'l’r al-Mawdu'‘iyy. Tafsir yang membicarakan tema surah-surah dan
kaitan  antara surah dengan surah yang lain. Tafsir ini juga
membicarakan  pokok persoalan secara bertema dalam ayat-ayat al-
Qur'an seperti kenabian dalam al-Qur’an, iman dalam al-Qur’an, dan
keadilan dalam al-Qur’an. Pentafsiran ini dapat melahirkan pentafsiran

vang objektil dan syumul.

Matlamat penulisan buku ini

Matlamat penulisan buku ini merupakan usaha penyedaran semula

untuk umat Islam kembali berinteraksi secara betul dengan al-Qur’an.
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Buku ini juga membincangkan syarat-syarat pembinaan tamadun umat.
Sccara  kescluruhannya, buku ini mengutarakan persoalan yang

dihadapi olch umat Islam kini dan jalan penyclesaiannya.

Uslub gaya Bahasa dalam buku ini

Antara scbab kejayaan buku ini dalam menyampaikan pemikiran
dan isu kepada scluruh peringkat masyarakat kerana gaya bahasa yang
mudah difahami, terang serta jelas. Buku ini mengupas sesuatu isu

secara berdialog antara Muhammad al-Ghazali dengan Umar ‘Ubaid

Ilasanah bagi kedua-dua mercka mengambil manfaat dari perbincangan
tersebut,  bukan  sckadar  bersoal-jawab. Buku ini juga mengupas
mengenai  sebab-sebab  kemunduran  umat  Islam, metode Nabi
Muhammad s.a.w dan para sahabat berinteraksi dengan al-Qur’an dan
pentalsirannya, persoalan tadarruj dalam melaksanakan hukum dan

Sunan llahi, isu iz al-llmi dalam al-Quran dan alternatif dalam

pembinaan tamadun.

Taha Jabir al-“Alwini dalam kata pengantar menggariskan 4 strategi
bagi membahaskan metode yang paling ideal untuk berinteraksi dengan

al-Qur'an dan Sunnah al-Nabawiyah, iaitu :



I Mengulangi seruan al-Qur'@n terhadap bidang pengetahuan Islam
dan mengakhiri suasana pemisahan atau sikap sambil-lewa terhadap
bidang pengetahuan al-Qur’an dan terputusnya hubungan al-Qur’an
dengan pemikiran Muslim dengan menjadikan al-Qur'an sebagai
sumber asas dan yang terpenting bagi muslim pada masa kini,

sehagaimana halnya berlaku dikalangan ulama salaf.

Menyusur-galur  metode  bagi  memahami sunnah dan sirah
Nabawiyah serta cara-cara mengambil manfaat daripada sunnah dan

siral itu dalam membina budaya dan tamadun Islam masa kini.

i) Menguasai warisan Islam dan metode-metode dalam memahaminya

dengan memberi fungsi yang positif untuk membina budaya Islam

masa kini dan mengambil iktibar serta pelajaran daripada persoalan-

persoalannya dan berwaspada terhadap sifat-sifat negatif.

iv) Mengenali - pemikiran  Barat masa  kini  atau alat-alat  untuk

memahaminya. Umat Islam perlu mengambil faedah  yang baik
daripadanya. Di samping itu berwaspada terhadap akar-umbi dan
sumbernya  serta membuang  sifat-sifat negatif. la juga perlu
membina semula cara berurusan dengan semuanya itu.??

Muhammad al-Ghazili, Kayfa Nata‘amal Ma ‘a al-Qur'an, hal. 25.
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Dalam pendahuluannya,  Muhammad al-Ghazali memperjelaskan
kemurnian dan keaslian al-Qur'an. Al-Qurdan al-Karim adalah satu-
satunya wahyu yang masih kekal di dunia ini, kitab yang tidak didatangi
kebatilan, baik  dari hadapan mahupun dari belakang.?8 Kekalnya
keaslian al-Qur'dn ini merupakan penghormatan yang tertinggi kepada
manusia - daripada ketandusan  warisan Nubuwwah yang terdahulu,
keranacia dilengkapi saripati dan memerlukan rumusan yang mantap

untuk mendapatkan petunjuknya.2?

Menurutnya sikap umat Islam kini telah berubah  dalam
memahami al-Quriin kerana merceka tidak menghiraukan al-Qur'in
vang telah memberi - kehormatan  yang  tinggi  kepada  manusia.

Sclanjutnya beliau berkata :

“Tetapi  sikap  dan  pendirian  kaum  Muslimin
terhadap — al-Qur'an  yang  telah  memberi
penghormatan kepada mereka sungguh
menyedihkan. Semenjak beberapa kurun, dakwah
al-Qur'dn telah dibekukan, risalah Islam laksana
sungai yang sudah kering airnya atau piala yang
sudah tersumbat mulutnya. Umat yang dipilih oleh
Allah saw.t. supaya berurusan dengan al-Qur’an
secara aktif sudah seperti kaum Jahiliyah dahulu
yang pekak telinga mereka daripada mendengar

S Ibid.

" i



97

bacaan al-Qur’an, hiruk-pikuk dalam majlis al-
Qur'an  secara  tlerang-terangan  mendustakan
Rasulullah  s.a.w sehingga baginda mengadu
kepada Allah ;  “Ya Tuhanku, sesungguhnya
kaumku menjadikan al-Quran sesuatu yang tidak
diacuhkan”.(al-Furqan ; 30) Adapun orang-orang
Islam hari ini, apabila mereka mendengar al-Qur’an
munghkin mereka mengeluh ataupun diam, namun
akal mereka lali dan deria mereka berserakan,
berjalan  di - lembah  yang  asing, seolah-olah
dipanggil dari tempat yang jauh.” 30
Di akhir pendahuluan buku ini, Muhammad al~()haz5li- amal
berdukacita kerana tidak dapat menulis lagi pada hari ini discbabkan
keuzuran lalu Ustaz ‘Umar ‘Ubaid Hasanah mengesyorkan mercka

mengadakan diskusi bersama. Muhammad al-Ghazali memohon kepada

Allah supaya menunjukan kepadanya jalan yang benar.

Muhammad al-Ghazali memulakan bab  pertama dengan
menghuraikan sikap kaum muslimin terhadap al-Quran memerlukan
kajian yang mendalam. Umat Islam hari ini hanya menumpukan
perhatian dari segi bacaannya sahaja  tanpa ada usaha untuk

memahami, mengerti dan menyelami, secara mendalam makna dan

maksud al-Qur'an. Perkara ini amat penting kepada orang-orang Islam

supaya menghasilkan sesuatu yang diperlukan oleh umat kini berupa

W hid
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faktor-faktor kekuatan diri dan kemasyarakatan untuk mengembalikan
peranan yang telah hilang di tangan umat Islam dan scbagai saksi atas

kemanusiaan serta memimpin ke arah kebaikan.

Muhammad al-GhaZzali sedih apabila didapati hari ini orang-orang
yang menghadapi al-Qur'an secara membuta tuli amat banyak. Mereka
hanya mampu mendengar tapi tidak memahaminya. Sikap ini
hendaklah dilenyapkan dan dijauhkan daripada Umat Islam. Umat
Islam harus membaca al-Qur’an sebaik mungkin dan memahami makna
dan maksudnya. Beliau menycbutkan — bahawa mengkaji al-Qur’an
adalah dituntut secara berterusan. Menurutnya mengkaji al-Qurian di
sini ialah  membaca, memahami dan memikirkannya  serta
mengungkapkan  pernyataan-pernyataan kepada peraturan-peraturan
Allah yang ada di dalam diri manusia atau alam seluruhnya di samping
mengemukakan faktor-faktor kekuatannya dalam menghadapi tamadun
masa  kini.  Mengkaji - al-Qur'dn juga  adalah untuk mengetahui
pengajaran atau hukum hakamnya, pelbagai jenis berita gembira dan
peringatan, balasan baik dan ancaman  buruk serta apa saja yang
diperlukan oleh kaum muslimin di dalam usaha untuk memulai kembali

peranan mereka yang sudah hilang.3!

Yolbid., hal. 28



99

Beliau juga menjelaskan aliran-aliran pentafsiran al-Qur'an seperti
aliran pentalsiran secara ma’thur, pentafsiran hukum, pentafsiran
kalamiyyah, dan pentafsiran al-Buy&llz Walau bagaimanapun terdapat
kelemahan  serta  kecacatan dalam  aliran-aliran  terscbut. Beliau
menjelaskan bahawa yang mencacatkan aliran pentafsiran ini (ma’thur)
pada  pandangannya ialah mengaitkan ayat-ayat al-Quran dengan
hadith-hadith yang kebanyakannya gla‘fﬁ la menghalang usaha untuk
mencetuskan  pemikiran  al-Quran  kepada matlamat-matlamat yang
svumul - di dalam  pentafsiran, lalu menjadi asas kepada media
penyebaran  hadith-hadith (,lu'tff yang menjadi asas pemikiran para

mufassirin pada masa kini. 32

Beliau juga menerangkan pentafsiran hukum yang telah dibuat oleh
ahli tafsir, iaitu pentafsiran ayat-ayat menurut hukum-hukum yang
ditctapkan olch para fugaha dan cara-cara mereka menetapkan hukum.
Mercka  hanya mementingkan ayat-ayat hukum dan membataskan
hukum pada hukum syarak tanpa maksud-maksud yang lain. Di sini
perlusedikit pembetulan. Perlu diketahui setiap aliran-aliran tersebut
mempunyai kebaikan dan dasar tersendiri. Umat Islam tidak bolch

menafikan kelebihan yang disumbangkan oleh aliran-aliran tersebut

Y lid., hal. 40
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yang sememangnya mempunyai kelebihan. Tetapi apa yang diinginkan
sckarang ialah hubungan umat Islam dengan al-Qur'an penuh dengan
kesedaran schingga dapat menanggapi dimensi-dimensi dan maksud-

maksudnya.

Pengunaan (1a<1i—lll-l.1(1di—lll gla'i]" yang begitu lemah sanadnya adalah

satu keaiban yang perlu dibersihkan daripada tafsir-tafsir al-Qur’an. 33

Pentafsiran mengikut tajuk atau pokok persoalan tertentu
seperti kenabian di dalam al-Qur’an, harta dan keadilan di dalam al-
Qurian, mungkin dapat melahirkan pentafsiran yang objektif dari jenis
ini untuk menjadi ubat kepada realiti yang dihadapi dan menjadi titik-
tolak kepada pencetusan budaya pemikiran al-Qur’an yang syumul dan
seimbang. Selain itu, pemikiran yang objektif terhadap surah dengan
sempurna dan mengetahui tujuan-tujuan yang beredar di sekelilingnya,
mungkin  dapat dikongsi untuk membentuk titik-tolak pencetusan
budaya pemikiran yang syumul.?* Aliran pentafsiran ini dikenali sebagai
pentafsiran bertema ("ujsi_r al-Mawdu'‘iyy). Muhammad al-Ghazali telah
menghuraikan tafsir al-Qur'an melalui aliran ini di dalam bukunya yang

berjudul Nahw Tufsfr al-Mawdu‘iyy. Untuk mendekatkan kajian-kajian

bid

*dbid., hal. 73,
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al-Quran dengan tamadun yang dicapai olech manusia hari ini, perlu
umat Islam menyingkirkan scdikit daripada setengah warisan silamnya
vang bukan merupakan kepastian agama dan nilai-nilainya yang asal
dan menggunakan apa yang telah dicapai oleh tamadun moden dari
sudut cara-cara memahami alam, meneliti kembali jiwa manusia dan
mengambilnya setelah diteliti dengan dasar-dasar ajaran Islam dan
tujuan-tujuannya yang umum.3® Oleh itu, beliau menekankan peranan
institusi pendidikan seperti al-Azhar, al-Zaytunah, al-Qarawin, Masjid
al-llarim  dan  Masjid al-Nabawi di Madinah sebagai institusi yang
berfungsi menggerakkan semangat baru bagi memahami nas ayat-ayat
al-Qur'an dan merealisasikan nas ayat-ayat tersebut dengan situasi dan
kondisi yang dihadapi. Umat Islam mesti mengclakkan pentaflsiran al-
Quriin dengan fahaman yang lokal atau cetek atau tidak objektil.
Memang menjadi kewajipan institusi ini melahirkan cendckiawan dan

ulama untuk menyelamatkan umat daripada dilema yang dihadapinya.

Belinu seterusnya menghuraikan figh tamadun. Figh dalam makna
yang lebih luas dan syumul. Makna [igh dari sudut bahasa seperti yang

dikenali dalam istilah fugaha iaitu ilmu yang berkaitan dengan hukum-

hukum ibadat dan muamalat. Adapun makna al-figh yang syumul

5 i, hal. 45,
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seperti yang tersebut di dalam al-Qur’an, telah tercampak jauh.3¢ Yang
penting ialah bahawa kalimat figh dari segi bahasa mempunyai dimensi-
dimensi yang lain daripada yang sedia ada pada fikiran umat Islam.
Oleh kerana itu, ada figh untuk falaq, ada figh untuk diri insan, ada figh
untuk akhlak dan ada figh untuk tamadun.’” Al-Quran membuka
jendela pemikiran bagi orang yang sentiasa berinteraksi melaluinya.
Beliau mengatakan  Islam  membebaskan akal dan tidak pernah
menyekatnya, malah Islam mengaktifkan akal dan tidak membeku
fungsinya. Al-Qurian sentiasa menggerakkan setiap individu supaya
merenung ke dalam diri dan lingkungannya untuk mencapai kerjasama
vang sempurna dengan manusia lain dan memahami kesatuan alam

dan tabiat benda dengan sempurna.®$

Dalam  mercalisasikan  pemikiran al-Qur'an ke dalam  kchidupan
manusia dan aspek terpenting yang dinyatakan olehnya ialah al-hikmah
dan al-Mizdn (neraca). Beliau berpendapat bahawa al-mizan ialah dari
sudut perlaksanaan, manakala al-hikmah dari sudut pemikiran. Ayat-
avat yang menyebutkan al-hikmah dan al-mizan memberi kita suatu
manhaj bahawa umat mesti mempunyai pemikiran al-Qurian yang

* Ihid.. hal. 68.

olid., hal. 69,

" Ibid., hal. 88
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dihasilkan atau difahaminya daripada sejumlah ayat siyasah al-
Qur'aniyyah. Daripada kefahaman itu dapat diketahui bagaimana untuk
mengoperasikan ayat-ayat itu ke atas realiti manusia. Ertinya ialah
bagaimana  mercalisasikan  pemikiran  al-Quran ke atas pentas

perlaksanaan.??

Muhammad al-Ghazall menegaskan bahawa kebangkitan Islam
mestilah digerakkan oleh al-Qur’an. Perkara ini merupakan kesimpulan
vang dibuat olehnya di akhir bab buku ini. Beliau menycbutkan
“cetusan Islam atau revolusi Islam atau perubahan Islam yang digerakkan
oleh al-Qur’an”. Inilah rahsia kejayaan Islam yang berkembang di
scluruh dunia pada  kurun-kurun awal schingga tidak ada yang
tertinggal. Adapun dunia yang sclebihnya scakan-akan sudah berada di
dalam daerah naungannya, iaitu naungan al-Quridn dan ajarannya di
dalam tubuh umat Islam. Sclepas terhakisnya falsafah al-Qur'an dan
dakwahnya mengendur, maka tamadun umat Islam berakhir. Akibatnya

terjadi apa yang umat Islam alami hari ini.

“ahaman al-Qur'an ini menjadi penggerak titik tolak Islam yang

awal. Pembantaian yang berlaku sclepas ia berkembang luas adalah

W ibid.. hal. 103.

o Ibid.. hal. 223,
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dischabkan lupusnya falsafah al-Qur'an dan peraturan-peraturan al-
Quriin serta merebaknya tradisi dan riwayat-riwayat yang lemah. Hal ini
telah membuat umat Islam tidak lagi menjunjung kitab Tuhannya yang
diturunkan kepada mereka. Agar umat Islam kembali kepada perjalanan
vang awal, tidak dapat tidak umat Islam mesti kembali kepada kitab
suci al-Qurin. Penulis berpendapat buku ini amat berharga untuk
umat Islam menghayati sebagai usaha awal ke arah membetulkan
semula beberapa kelemahan yang berhubungan dengan cara-cara umat

Islam berinteraksi dengan al-Qur’an.

3.1.5 Nahw Tafsir al-Mawdu‘iyy ( Ke Arah Tafsir Bertema)

Tafsir al Mawdu‘iyy ialah tafsir yang membicarakan setiap surah
dalam al-Qurian yang menjelaskan tajuk-tajuk surah terscbut dan isi
kandungnya. Tafsir ini merupakan aliran pentafsiran yang baru.
Pentafsiran ini menjadi alternatif kepada umat Islam berinteraksi
dengan al-Quidn secara betul. la juga mencetuskan budaya pemikiran
al-Quirfin . yang  syumul dan  seimbang. Mubammad al-Ghazali
menyvebutkan bahawa beliau terkesan dengan pendekatan Muhammad

‘Abd Allih Darriz dan Ilasan al-Banna dalam pentafsiran bertema ini.

Di sana terdapat ulama-ulama yang mengarang pentafsiran .aliran ini

seperti ‘Abd al-‘Aziz bin Dardir, seorang tenaga pengajar Universiti al-
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Azhar di Asylit. Beliau telah mengarang buku yang berjudul Tafsir al-
Mawdu‘iyy li ayat al-Tawhid fi al-Qur'an, Tafsir al-Mawdu'‘iyy li Ayat al-
Mal@’ikat fi al-Qur'an dan Tafsir al-Mawdu‘iyy li ayat al-Qur'aniyyah
Muta‘alligah bi Kitab al-Samawiyyah. Yisuf al-Qamgl:iwi_juga mengarang
buku tafsir bertema ini berjudul al-Sabr fi al-Qur'an dan al-‘Agl wa al-
‘ilm fi al-Qur’an. Begitu juga Ahmad Badwi dalam bukunya Min Balaghah
al-Quran  al-Karim, Muhammad Mahmud Hijazi dalam bukunya al-
Wahdah al-Mawdu‘iyyah fi al-Qur'an, Sayyid Qutub dalam bukunya Fi
zilal al-Qur'an, Sayyid Muhammad Husayn al-Tabatabally dalam
bukunya al-Mizan fi 'l‘aj}si'r al-Qur’dn dan Muhammad Al al-$ubﬁni—

dalam bukunya al-Ijaz al-Bayc'mi—ﬁ Suwar al-Qur'an.!

Tafsir bertema ini membawa erti bahawa setiap nama-nama surah
itu bermunasabah  dengan isi. ‘Abd al-‘Aziz Dardir menerangkan
maksud tafsir bertema ialah mengutarakan tajuk-tajuk yang tertentu
selepas itu menerangkan isu-isu yang besar yang terdapat dari ayat-ayat
al-Quian. Kemudian kita mempelajari tajuk itu dengan membuat
analisa dari scgenap sudut berdasarkan ayat-ayat sambil membuat
perbandingan antara nag-nas tersebut schingga akhirnya kita dapat

gambaran yang jelas mengenai tajuk tersebut. Tajuk-tajuk ini akan

afa'at Fawzi ‘Abd al-Mutalib, al-Walhdah Mawdu‘iyyah li Surah al-Qur'aniyyah, Dar
Am, al-Qdhirah, 1986. hal 23
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menerangkan pandangan-pandangan Islam yang dinaungi dengan nur
al-Qurin sambil meninggalkan  perkara-perkara  yang bertentangan
dengan nas nas al-Qurian. Pengajian al-Qur’an dari aliran ini sungguh
bermantaat, banyak menyelesaikan persoalan dalam al-Qur'dan dan
mudah difihami.*? Bagi menafsirkan ayat-ayat al-Qur'dan melalui aliran

ini, orang itu mestilah membaca keseluruhan isi surah terscbut.

Perkara ini amat penting supaya ia dapat mengupas tajuk-tajuk itu
dengan gambaran yang jelas. Terdapat dalam kitab turath, ulama yang

memperkatakan tafsir bertema tetapi tidak sccara keseluruhan dan

i (m. 60411) pernah menjelaskan tema-

mendalam. Fakhr al-Din al-R?

tema vang terkandung dalam surah al-Nisa’.

Antara ulama silam yang pernah mengupas pentafsiran aliran ini
ialah Burhin al-Din AbTi Hasan Ibrahim bin ‘Umar al-Biga‘iyy (m. 885
1) dalam kitabnya Nizam al-Dardr fi Tanasib al-Ayat wa Sar. +3 Al-
Biqi'ivy menulis kitab ini selama 22 tahun. Kitab ini menjelaskan
hubungan antara ayat dengan ayat yang lainnya dan kescerasian antara

kedua-kedua ayat tersebut.*

VAL al Az Dardir, Tafsir al-Mawd'iyy li Ayat Tawhid fi al-Qur'dn, Maktabah al-
Qurin, al Qahirah, 1986, hal. 9

1 Rafat Fawzi ‘Abd al-Muthlib, op. cit., hal. 16

Y Muhammad - Quraish Shibab, “Ibrahim bin Umar al-Biga‘iyy, ahli tafsir yang
kontroversinl ™ dalam majalah Ulinud Quran, Vol. 1, 1989. hal. 23.
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Menurut Muhammad al-Ghazali tafsir bertema ini membawa
erti menggarap scsuatu surah seutuhnya, melakar gambaran
menyeluruh dengan menghubungkaitkan segala aspek kesepaduan
dan  hubungan bahawa awalnya adalah pengantar dan
penghujungnya adalah pembenaran kepada pengantar. 45 Walaupun
begitu buku ini hanya membicarakan tafsir bertema dari segi nama
surah dan kaitannya dengan isi kandungan. Buku ini tidak
mengupas tajuk-tajuk khusus. Beberapa surah dan aspek yang
diutarakan oleh Muhammad al-Ghazali dalam buku Nahw T«I]S?r al-
Mawdu'iyy ialah :

1) Surah al-Fatihah

Beliau menghuraikan bahawa surah al-Fatihah ini antara
surah yang pendck tetapi merupakan ummul kitab. Surah ini
mengandungi aspek-aspek akidah, perjanjian yang kukuh antara
manusia dengan Allah, memohon kepada Allah untuk memberi

hidayah dan petunjuk serta jalan yang yang diredhai oleh Allah.

2) Surah al-Baqarah
Beliau  menjelaskan  surah  ini merupakan surah yang

terpanjang  dalam  al-Qur’an  al-Karim. Keistimewaan surah al-

ir al-Mawdu‘iyy, Dar al-Shuruq, al-Qahirah,

“ Mubammad al-Ghazali, Nahw Ta
1992, hal. 5
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Bagarah ini ialah ia membicarakan tentang rukun-rukun Islam yang
lima. Permulaan surah ini dimulai dengan membicarakan sifat-sifat
rang mukmin, kafir dan munafigin. Surah ini juga membicarakan
secara ringkas mengenai Ija_z al-Qur’an, kisah Bani Isra’il, konsep
peperangan dan isu kekeluargaan. Di akhir surah ini menceritakan
bahawa nabi dan orang-orang yang bersamanya scntiasa memegang

Janji dan taat kepada hukum yang diturunkan oleh Allah.

3) Surah Ali Imran.

Muhammad al-Ghazali menyebutkan ada dua persoalan pokok
dalam surah ini iaitu dialog bersama ahli kitab yang menentang
Islam di dalam Madinah dan sebab-sebab kekalahan perang Uhud.
Surah ini dimulakan dengan menerangkan Islam merupakan agama
yang memberi hidayah dan  petunjuk dan kitab-kitabnya yang
diturunkan adalah benar. Surah ini juga menyeru supaya ahli kitab
beriman kepada nabi Mubammad s.a.w. Di akhir surah ini Allah
menggesa supaya umat Islam sentiasa bersabar moga-moga mercka

mencapai kejayaan.

4) Surah al-Ni
Satu pertign surah ini menceritakan mengenai kedudukan

institusi kekeluargaan. Dua pertiga lagi membicarakan mengenai
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persoalan umat. Teras perbicaraan surah ini adalah berkaitan
hubungan kemasyarakatan dan  hukum-hukumnya. Bahagian
pertama yang menceritakan mengenai institusi kekeluargaan dari
segi hak-hak anak yatim dan hukum harta pusaka. Surah ini juga
menggesa  kaum  lelaki supaya berinteraksi dengan isteri-isteri
mercka dengan sebaik mungkin. la juga menceritakan mengenai
kelakuan orang-orang Yahudi yang sentiasa berdolah dalih seperti
ayat 46 hingga 49. Ayat 60-63, menceritakan — sifat-sifat orang
Muuﬁjhﬁu. Antara sifat mereka ialah enggan serta benci kepada
peraturan dan syariat yang diturunkan oleh Allah. Mercka juga
enggan mempertahankan kebenaran. Di akhir surah ini sckali lagi
membicarakan hubungan kekeluargaan yang mesti bersandarkan
kepada  prinsip  keadilan.t®  Muhammad al-Ghazali berpendapat
betapa pentingnya tafsiran secara bertema  diberi perhatian olch
umat Islam dan masa depan adalah memberi laluan tafsir jenis ini.
Mungkin pada zaman kita ini, tafsir bertema lebih mampu untuk
berbakti kepada Islam dan menonjolkan matlamatnya. Buku Nahw
’1'(1/1&17' al Mawdu'iyy ini merupakan tulisan terakhir beliau sebelum

menemui Allah.

" qbid., hal. 7-47
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3.2. Naskh pada pandangan Muhammad al-Ghazali
Naskh dari segi bahasa mengandungi dua makna :

i) menghilangkan atau menghapuskan sesuatu. Contoh firman Allah:

“ Allah menghilangkan apa yang dimasukkan oleh
syaitan itu dan Allah menguatkan ayat-ayatnya”

(al-ajj 52)
ii) Memindahkan dari satu tempat ke satu tempat yang lain. Firman

Allah ¢

L eceahe A ezl
GG ST 5T

Sesungguhnya kami yang menyuruh  salinkan

apa-apa yang kamu kerjakan itu.”
(al-Jathiyah 29)

“Dan apabila kami tukarkan suatu ayat dengan

ayat yang lain.”
(al-Nahl 101)%7

OALSuvili, al-ligan Fi Uliim al-Qur'an, Dar Tbn Kathir, Bayrat, 1993. jil. 2, hal.
700, Al-Zargani, Manahil al-‘Irfan, Dar al-Kutub al-1lmiyyah, Bayrat, Cet. Pertama,
1988. _jil. 2, hal. 190, Subhi $alih, Mubalis fi ‘Ulium al-Qur'an, Dar_al-1lmi li
in, Bayriit, Cet. Kedua Belas, 1981, hal. 260. Wahbah al-Zuhayli, Usul al-
¢r, Bayriit, 1986. jil. 2, hal. 933.




Al-Layth (m. 165H) menyebutkan naskh ialah membatalkan sesuatu
perkara yang sebelumnya diamalkannya kemudian dinasakhkan
dengan peristiwa yang lain.* Al-Fard’  (m. 207H) menyebutkan
naskh iaitu beramal dengan ayat pertama kemudian turun ayat yang
lain dan beramal dengannya serta meninggalkan ayat pertama
tadi.. " 1bn ‘Arabi (m. 543H) menyebutkan naskh ialah mengantikan
sesuatu daripada sesuatu iaitu menukarkannya. 9 Ibn Manzur (m.
711H) menyebutkan naskh ialah membatalkan sesuatu dan ada
sesuatu - yang  lain yang  mengambil  tempatnya.®'  Menurut
Muhammad al-Ghazali bahawa naskh dalam al-Quran  bermakna
memperincikan yang mujmal, mengikat yang mutlak, mengkhususkan
yang umumﬁ{ Beliau  menafikan  kefahaman  naskh  dengan
membatalkan hukum ayat terdahulu dengan mendatangkan hukum
yang baru yang lebih baik. 53 Menurutnya, naskh pada istilah para

fugaha mengandungi dua makna:

W hn Mangiir, Lisan al-‘Arab, Dar al-Ma‘arif, al-Qahirah. jil. 6, hal. 4407
" hid
O 1hid.

Mbid

52 Mubammad al-Ghazali, Kayfa Nata‘amal Ma‘a al-Qur'an, hal. 81

“Muhammad al-Ghazali, Nazarit fi al-Qur'dn, hal. 211
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i) Membatalkan  hukum  yang  lalu  dengan nas  yang
terkemudian  seperti l}ud}th Rasulullah  s.a.w  yang
bermaksud @ ¢ Sesungguhnya saya pernah melarang kamu
dari menziarahi kubur, maka sekarang ziarahilah ia.” 5% Nas
pertama melarang daripada menziarahi kubur manakala
nas kedua mengangkat larangan hukum tersebut.

i) Mengangkat nas umum atau mengikat yang mutlak.
Misalnya firman Allah yang bermaksud : “ Orang yang talak
hendaklah membersihkan dirinya dengan tiga kali haid.” (al-
Bagarah 228) dan ayal yang bermaksud @ “apabila kamu
berkahwin - dengan  wanita  mukminat  kemudian — kamu
talaknya sebelum bersetubuh maka tiadalah bagi mereka itu

idah.” (al-Ahzab 49). 55

Menurut Muhammad al-Ghazali  bahawa jenis kedua ini
sememangnya  terdapat  dalam  al-Qur'dan  tanpa  diragui  lagi.
Sementara jenis pertama tadi iaitu wujudnya nas daripada al-Qur'an

vang membatalkan hukumnya atau berhenti hukumnya dan tidak

Al-Mubarakiii, op. cit., jil. 4, hal. 135.

Ibid.., hal.



berkekalan kecuali sekadar sebagai bacaan. Perkara ini merupakan

vang diperselisihkan oleh ulama dan memerlukan penelitian.>®

Beliauw membawa  contoh  bahawa  pengharaman — arak
merupakan sabit dalam nas al-Qur’an. Tidak pernah turun ayat
mengenai arak yang mengharuskannya kemudian turun ayat yang
mengatakan naskh ayat keharusan ini. Proses penurunan ayat-ayat
mengenai arak ini merupakan “tadarruj” (berperingkat-peringkat)
dalam perundangan.5? Begitu juga ayat-ayat yang berhubung dengan
pengharaman riba.%  Oleh yang demikian, kefahaman mengenai
naskh dalam al-Quriin amat perlu difahami dengan mendalam oleh

1

sctinp individu muslim yang mengkaji al-Qur’an.

Muhammad :\I»Khl.u.luri (m. 1345H) memberi deflinisi naskh
sehagai membatalkan sesuatu hukum syarak dengan dalil syarak
initu harus sccara akal dan naqli yang mana ia membatalkan ayat
vang terdahulu dalam syariat yang sama. $ubl.|'i- Salih mentakrifkan

naskh ialah membatalkan sesuatu hukum syarak dengan dalil

Ibid.. hal. 226
Ihid.. hal. 212,

Ihid., hal. 214.



svarak.® Menurutnya, ini suatu takrif yang paling tepat untuk lafaz
ini dari segi istilah, lebih-lebih lagi ia sclaras dengan pengertian
kamus Lisan al-‘Arab yang mengatakan bahawa maknanya ialah
menghapuskan  dan membatalkan.  Nas-nas syarak tidak dapat
disangkal lagi - telah membatalkan sctengah-setengah  hukum
syarak dengan dalil-dalil yang kuat dengan jelas pada beberapa
peristiwa yang sudah  diketahui ramai, adalah mengandungi
berbagai-bagai rahsia dan hikmat yang tidak siapa mengetahui

melainkan mereka yang ahli dan arif.60

Para ulama telah menetapkan cara-cara untuk mengetahui naskh

antaranya:

i) Ada dalil yang terang daripada Rasulullah s.a.w atau para
sahabat.

i) [jma‘ umat yang menyebutkan ini naskh dan ini mansikh.

iii) Mengetahui yang dahulu dan kemudian mengenai ayat.

Nasklt ini tidak bergantung kepada ijtihad atau kata-kata

mufasir atau berlaku bertentangan antara kedua-dua ayal sccara

“Subhi Salily, Mubdlis fi < Uliim al-Qur'dn, hal. 261.

" Ibid.



zahir. la juga tidak disabitkan melalui salah satu ayat yang
terdahulu dalam mashaf kerana tertib dalam masha/ tidak sama

tertib penurunan ayat-ayat tersebut.®!

Oleh demikian, Muhammad al-Ghazall berpendapat bahawa
naskh tidak terdapat dalam al-Qur’an. Beliau menentang golongan
vang mempermudahkan naskh tanpa dalil yang kukuh. Menurutnya,
naskh ialah  mengkhususkan yang umum dan mengikat yang

mutlak.

3.3. Ijaz Pada Pandangan Muhammad al-Ghazali

Para ulama telah memberi pelbagai pandangan mengenai

bidang I'jaz dalam al-Qur’an. Antaranya ialah :

i) Ijaz dari segi ketidakupayaan manusia menandingi al-Quran (al-

sarafah)o?

Al-Zarqint, op. cit., jil. 2, hal. 225, Abd al-Mutafl Muhammad al-Jabri, al-
Nasikh wa al-Manstikh bayn al-ithbat....wa al-naff, Maktabah Wahbah, al
Cet. Kedua, 1987, hal.25

Bayéan al-Idz al-Qur'an dalam Thaldtha al-Rasa’il fi I'jaz al-Qur'an,
; . Cet Keempat, al-Qdhirah. t.t. hal. 22. al-Ramfni, al-Nakt fi I'jaz al-
Qur'an dalam Thalatha al-Ras@'il fi I'jaz al-Qur'an, Dar al-Ma'‘arif, Cet. Keempat, al-
Qdhirah.t.t., hal. 110. Al-Jurjani, al-Risalah al-Shafiyyah dalam Thaldtha al-Rasa’il
fi I'jciz al-Qur'an, DT al-Mafrif, al-Qahirah, t.t.. hal. 146
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i) I'jaz dari segi pengkhabaran tentang alam semesta, ghaib dan
masa depan.©?

iii) 1'jdz 44l-()zl§(1§z'_iui1u Ijdz dari segi kisah-kisah pengajaran dari al-
Quriin.ot

iv) Ijiz al-Ruhi iaitu Iaz dari sudut kesan al-Qur'an kepada jiwa
pembaca.o®

v) iz al-dimi jaita 1@z yang berkaitan dengan ilmu semasa atau
penemuan sains °0

vi) Iaz al-Lughawiyy wa al-Adabi iaitu Iaz dari segi tatabahasa dan
kesusasteraan.o?

vii) I'jaz al-Balaghiyy iaita Idz dari segi balaghah.o8

viii) I'jdz al-‘Adabiyy, iaitu 5@z dari segi bilangan dan ulangan

nombor-nombor dalam al-Qur’an. ©9

i,

R Faadd, Hawla al Fjdz al Qur'an, tp, L., hal. 21
Cbid. hal. 23

“Ibid., hal. 26

“oIbid., hal. 29

“Ibid., hal. 38

“Abd al Razzaq Nawfal, al-lm wa al-Bayan fi Tafsir al-Qur'an, Dar al-Akhbir al-
Yawm, al Qihirah, 1989. hal. 42. Husayn ‘Abd al-Qadir, al-Qur'@h Ijdzuh wa
Balfighatuh, Matba‘ah al-Amanah, Misr, 1975. hal. 76.
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Al ljz‘nqi[l:’mi' mengariskan 1'jaz al-Qur'an kepada tiga perkara iaitu :

i) Perkara yang mengandungi perkhabaran ghaib yang mana
manusia tidak dapat menguasainya.

ii) Kisah-kisah yang tidak diketahui olch manusia kemudiannya
diceritakan oleh al-Qurian seperti kisah nabi Adam, nabi Nuh,
kisah Firaun dan lain-lain.

iii) Penyusunan al-Quirin (al-Badi'i al-Nazam) iaitu  dari  scgi

susunan jumlah ayat dan kefasihan bahasa.70

Pada pandangan. Muhammad al-Ghazall, Ijd@z al-Qur'an terbahagi

kepada tiga aspek terpenting iaitu ;

i) al-l'jdz al-Nafsi iaitu kesan al-Qur’an terhadap jiwa pembacanya.

i) al-ljaz al-1mi iaitu pemerhatian terhadap ciptaan Tuhan Yang
Mabha Agung melalui ayat-ayat al-Qur’an.

iti) al I'jaz  al-Bayani  iaitu pemerhatian  dari  segi makna dan

kecantikan penjelasan di dalam al-Qur’an.”!

M ALBRQiNENT, al-ljaz al-Qur'an, [Sar al-Ameen, al-Qahirah, 1993, hal. 47-50

" Mubammad al-Ghazali, Nazardt fi al-Qur'an, hal. 111, 118 dan 130



Menurut Muhammad al-Ghazali, Ijdz ialah ketidakupayaan
manusina - membuat  scumpamanya. Mereka lemah  dan  tidak
berupaya untuk mendatangkan ayat-ayat yang menyamainya.”
’andangan Muhammad al-Ghazili dalam masalah [jaz ini telah
dibahas oleh ulama-ulama  silam  dan Muhammad al-Ghazali

mengambil pendapat-pendapat mereka dalam perkara ini.

Ijaz al-Nafst iaitu 19z al-Qur’'an yang memberi kesan terhadap
jiwa pembaca, pendengar dan juga musuh-musuh Islam. Sesiapa

vang mendengar al-Quran maka didapati di situ ada rasa kelazatan

dan  kehebatan  yang  memberi kesan  terhadap  jiwa manus
Pendapat ini merupakan antara pendapat nl-l\’h:\.l&l)_i (m. 388H).7% Al-
Khatabl  menjelaskan  bahawa sedikit  sahaja  manusia  yang
mengetahui perkara ini iaitu al-Qur'an memberi kesan  kepada hati
dan jiwa manusia. Apabila  kita mendengarnya memberi kesan
kepada hati dengan penuh kelazatan, kemanisan dan lapang dada.
Berapa ramaikah musuh-musuh Rasulullah s.a.w. dari golongan

Arab yang ingin mengintip dan membunuhnya apabila mendengar

* Mubammad al-Ghazili, Kayfa Nata‘amal Ma‘a al-Qur'an, hal. 137

Sa‘ad al-Din Sayyid Salih, Mujizat wa al-Ijaz fi al-Qur'an, Dar al-Ma‘arif, Cet.
Kedua, al Qahirah, 1993, hal. 145.
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al-Quriin terus terpegun dan memeluk agama Islam.” Perkara ini
tidaklah menghairankan kita kerana sejarah telah membuktikan
bahawa banyak para sahabat memeluk Islam sctelah mendengar al-
Qurin seperti “Umar ibn al-Khattab.” Muhammad al-Ghazali juga
nmembawa contoh scorang ahli falsafah yang bernama Sabli Sameil

scorang Atheis yang terpegun dengan al-Qur'an.’ Antara ulama

vang menyebutkan perkara ini sebagai Iaz al-Qur'an ialah Qadi ‘lyad
(m. 544H), :ll-Suyflg-i dan Mubammad Farid Wajdi.”? Scetengah
pengkaji menamakan Ijaz ini dengan nama al-lI'jaz al-Ruhi.

I'jaz al-“limi iaitu ayat-ayat al-Quran mengenai alam ini yang
bertepatan dengan realiti. Perkara ini telah diakui olch saintis pada
zaman moden ini. Al-Qur'an menerangkan hakikat-hakikat alam ini
dengan tepat  sekali.  Oleh  itu, dalam  Islam  tidak timbul
pertembungan antara agama dan ilmu. Scorang muslim melihat
alam ini sebagai kejadian Allah yang harus dipelihara dan sebagai

tanda kekuasaan Tuhan.,

iz al-lmi ini semakin  hebat diperbincangkan di kalangan

sarjana muslim dan pemikir  Barat. la timbul akibat penemuan

“UALKhatabi, op. cit., hal. 70.

Ibiel.

Mubammad al-Ghazali, Nazardt fi al-Qur'an, hal. 141,

hal. 25

© Fathi Farid, op. cit
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sains. Banyak ulama yang menjelaskan al-Qur'an penuh dengan
sumber ilmiah  mengenai  sains  seperti  penciptaan manusia,
astronomi, bumi, alam tumbuh-tumbuhan. Penemuan-penemuan
sains itu telah membuktikan perkara yang terkandung dalam al-
Qurian adalah benar. Ini diakui oleh pengkaji Barat antaranya
Maurice Bucaille. Beliau menyebut  bahawa al-Qur’an menerangkan
aspek-aspek fenomena alam dan sains dengan perinci dan tidak

terdapat pada kitab-kitab samawi yang lain.78

I'jaz al-Bayan iaitu susunan bahasa dan makna dalam al-
Qurian serta balaghah yang tidak dapat ditandingi oleh manusia.
Menurut  ‘Abd al-Qahir zll-.Juerm_i, bahawa I’jaz al-Qur’an kembali
kepada nizam khas iaitu susunan  ibarat-ibarat yang bertetapan
dengan ilmu nahu dari segi kaedah dan prinsip asas.’? Nizam iaitu
susunan al-Qur’an yang mempunyai ibarat-ibarat yang terkandung

dalam al-Quran yang bertepatan lafaz dengan tempatnya. la  juga

™ Maurice Bueaille, The Bible, The Qur'an and Science, Seghers, Paris. hal. 125

" ALduring,  Dal@il al-ljaz, Matba'ah al-Madani, al-Qihirah, Cet. Ketiga, 1992.
hal. 80 - 81.



membawa erti ketertiban susunan antara satu dengan yang lain,5"
atau ketertiban makna, kerana nizam ini tidak akan ditemui kecuali
dengan  berfikir8' Nizam yang bererti ikatan makna antara
perkataan-perkataan dan berhubung kait antara satu dengan yang
lain schingga menjadikan ui:_fum gambaran makna yang asli memberi
kesan terhadap jiwa.82 Termasuk dalam I9az al-Baydni ialah Isti‘arah,
al-Kindyah, —al-Tasbih, al-Majaz, Hasn al-Khitam,83  jauh  dari
kekurangan dan persclisihan, 8 ditujukan dengan khitab yang sama
kepada  semua  golongan®  dan Taswir al-fanni 86 (gambaran
kesusasteraan).  Oleh itu, Muhammad al-Ghazili menyebutkan
bahawa tidak syak lagi bahawa ma‘ani yang terkandung dalam al-

Qur’an merupakan 195az.87

Tidak dapat dinaflikan lagi  bahawa al-Quran telah

menghairankan cerdik pandai Arab dan membisukan ahli baldghah

al-Din Sayyid Salih, op. cit., hal. 88.

A al-Aziz ‘Abd al-Mu'ti, Qadiyah al-Idz al-Qur'dn, ‘Alam al-Kutub, Bayriit,
1985, hal. 583.

Ihid.

vad al-Din Sayyid $alih, op. cit., hal. 94
b, hal. 116
S bid. hal. 117
“Ibid., hal. 122

i, Nazarat fi al-Qur'an, hal. 133.

“Muhammad al-Ghaz:



pada zaman itu. laz al-Quran ini discbabkan faktor-faktor seperti

berikut :

i)

iv)

Penurunan al-Qur'dan dalam bahasa Arab scbagai hujah
untuk golongan Musyrikin dan kebenaran yang dibawa olch
nabi Muhammad s.a.w.

Perkembangan bahasa Arab sewaktu turunnya al-Quriin.
Allah telah memilih bahasa Arab sebagai bahasa al-Qur’in
yang mempunyai banyak keistimewaan.

Baldghah  Arab  dan  kemampuan membezakan antara
perkataan manusia dengan kalam mukjizat dari Allah.
Ketinggian baldghah al-Qur’dn yang tidak dapat ditandingi

oleh sesiapapun.

Cabaran  al-Qur'dn  kepada bangsa Arab unwk
membuat satu ayat atau satu surah yang sama
dengan  al-Quran.  Allah  telah  berfirman  yang
bermaksud :

Katakanlah jika kamu himpunkan seluruh

manusia dan jin untuk mendatangkan seperti
al-Qur'dn  nescaya  kamu  tidak  dapat



menyamainya  walaupun  diantara kamu
menolong sesama yang lain. (al-1srd’  88)™

Keseluruhan jin dan manusia tidak mampu menandingi
ketingginn uslub  dan  makna al-Quridn. Ketinggian bahasa ini
merupakan salah satu aspek I'jdz yang terpenting. Ini menunjukkan
kebenaran nabi Mubammad  s.a.w. yang diutuskan oleh suatu
kekuatan yang melebihi kekuatan manusia iaitu Allah Tuhan

semesta alam.

Secara kesimpulan  ringkas, penulis berpendapat I'jaz ini
merupakan aspek yang penting untuk membuktikan kebenaran al-
Quriin. Walaupun terdapat pro dan kontra mengenai [%az al-ltmi
tetapi ia semata-mata adalah untuk berkhidmat kepada al-Qur'dn.
Tidak dapat dinafikan lagi para ulama telah bersepakat mengatakan

I'jdz dari segi bahasa dan baldghah al-Qur’dn merupakan [5az utama

yang tidak dapat ditandingi oleh sesiapapun

‘Abd al-Mu'ti, op. cit., hal. 8 dan 40.

S Abd al A
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3.4. Pandangan Muhammad al-Ghazali Mengenai Hadi_th

Mutawatir dan I_{adi—th Ahad ( I_{ad{th Perseorangan)

{I(lelh dari segi riwayat terbahagi kepada dua  bahagian iaitu
mutawatir dan ahad. Para ulama telah memberi pelbagai takrif dan

syarat-syarat beramal dengannya.

Pengertian Hadgth mutawatir
Mutaodtir ialah :

Mutawatir dari segi bahasa bermakna datang satu
selepas satu dengan  berperingkat antara kedua-
duanya.  Dart  segi istilah membawa  erti
pengkhabaran satu jamaah yang mencapai tahap
terlalu banyak sehingga mendapat ilmu dari kata-
kata mereka. Ada yang  mentakrifkan dengan
pengkhabaran oleh satu jamaah yang dipercayai
ilmu dengan benar. Jumhur ulama’ berpendapat
mutawatir ini adalah darury.8? Sementara Ka‘abi
dan AbTi Husayn al-Basri menyebutkan ia adalah
nazari. %

Al-Suyliti mendefinisikan mutawatir sebagai :

“ hadith yang diriwayatkan oleh sebilangan
besar  perawi yang mana  melthat  kepada

M Al-Shawkand, Irshad al-Fuhiil, M h al-Kitab al-Thag;
hal. 89

Bayrat, 1992,



bilangannya tidak mungkin mereka berdusta dalam
meriwayatkan yang sama dari awal hingga akhir.”?!

Al-Amidi (m. 630H) menyebutkan mutawatir sebagai :

“ Satu pengkhabaran sekumpulan yang memberi
faedah sendiri dengan ilmu yang dibawanya.”??

Al-NawawT (m. 676H) menyebutkan mutawatir sebagai :

“ Diriwayatkan oleh sebilangan besar yang tidak
mungkin  mereka berdusta dari awal akhir dan
pertengahan.  Pengkhabaran —ini melalui  panca
indera dan bukan melalui sangkaan dan ia
membawa ilmu - pengetahuan — melalui kata-kata
mereka.”o?

AL-RiZT mentakrifkan hadith mutawatir sebagai

“ Pengkhabaran dari satu jamaah yang mencapai
tahap  bilangan yang banyak dan membawa
kepada ilmu dengan kata-kata mereka.™?*

Mahmiid Shaltfit mentakrifkan mutawdatir scbagai :

“ Mutawdatir  ialah apabila  bilangan rawinya
mencapai kadar bilangan yang banyak sekira-kira

" AL-Suyiid, Tadrib al-Rawi, Dir al-Kutub al-1lmiyyah, Bayrut. jil. 2, hal. 176

AL Amidi, Al-Ihkam fi Ugiil al-Ahk@m, Mug
2, hal, 14

asah al-Halabi, al-Qihirah, 1968. jil.
" AL-NawdiT, Sahilt Muslim bi Sharah al-Naw@uwi, D al-Hadith, al-Qihirah, 1994.
jil. 1, hal. 170

M ALRAZL,  Mahs@d fi ‘lim Usil al-Figh, Muassasah al-Risalah, Bayriit, Cet. Kedua,
1992. jil. 4, hal. 227.



dari segi adatnya menjadi mustahil bagi mereka
bersepakat mendusta dan ia mestilah dipastikan
seluruh  kumpulannya, sama ada permulaannya,
penyudah dan di tengahnya, umpamanya satu
kumpulan meriwayatkan satu hadith daripada nabi
s.a.w.  kemudian  diriwayatkan pula  daripada
mereka oleh satu kumpulan lain dan demikianlah
keadaannya sehingga sampai kepada  kita, atau
dalam kata-kata lain ia adalah riwayat keseluruhan
kumpulan  daripada  keseluruhan — kumpulan.
Mengikut setengah kalangan ulama usul ; }Ju(l?lh
atau khabar mutawatir ialah yang kesampaian pada
anda daripada Rasulullah s.a.w tanpa sebarang
keraguan sehingga ia menjadi seperti dilthat dan
didengar  sendiri, iaitu  dengan  hadith itu
diriwayatkan oleh sekumpulan yang tidak terhitung
bilangannya dan dipastikan mereka tidak — boleh
bersepakat  untuk  berdusta  kerana  bilangan
mereka  yang  banyak, keadilan mereka dan
kelainan  tempat  tinggal mereka, hal ini terus
menerus berlaku pada permulaannya, di tengahnya
dan juga di penyudahnya, contohnya seperti
persoalan — al-Qur’dm, sembahyang lima waktu,
bilangan rakaat sembahyang dan kadar zakat.” 9%

Al-Qasimi mentakrifkan mutawatir sebagai :

59

Mahmiid Shalt@it, al-Islam ‘Agidah wa Sharfat, Di

Perkara yang diriwayatkan oleh seorang
yang berilmu yang dipercayai kebenarannya secara
darurat. Diriwayatkan oleh sebilangan besar yang
tidak mungkin  mereka  berdusta  dalam
meriwvayathkannya dari awal hingga ke akhir. Oleh
demikian, ia merupakan ilmu yang daruri yang
dikehendaki oleh manusia dan  tidak — mungkin
dihapuskan. Diwajibkan — amal dengannya tanpa
meneliti tentang rijal-rijalnya dan tidak ada bilangan
yang tetap secara tepat.” 96

126

al-Shuriiq, al-Qahirah, hal.

" ALQAsinG. Qauiid al-Tahdith, DEr al-Kutub al-1miyyah, Bayrit, 1989. hal. 149



Badrin AbG Al-‘Aynayn Badran mentakrifkan sebagai :
“ Dirtwayatkan oleh sebilangan  besar periwayat
yang dari segi adatnya tidak mungkin mereka

berdusta dalam meriwayatkan yang sama sehingga
sampai kepada Rasulullah.” 97

Dari takrif itu, mutawatir mestilah mencukupi empat syarat iaitu :

i) Diriwayatkan oleh sebilangan yang besar dari kalangan perawi

i) Tidak mungkin mercka berdusta dalam meriwayatkan lx(l(lflll

tersebut.

iii) Mempunyai kesamaan dalam bilangan pada sectiap peringkat

perawi.

iv) Periwayat itu meriwayatkan hadith berdasarkan panca indcranya
sendiri dengan mendengar dari Rasulullah atau saya melihat

perbuatan tersebut.

Mutawatir ini terbahagi kepada dua bahagian iaitu mutawatir

dari segi lafaz dan mutawatir dari scgi makna. Para ulama

\ Badian, al-Hadith al-Nabawi al-Sharif, Muassasah al-

Ay
Shabib al-Jidmitah, [skandariah, 1973, hal. 47.




bersependapat bahawa mutawatir ini memberi ilmu yang qat'iyy lagi
yakin dan sesiapa yang mengingkarinya menjadi kafir.%8 Muhammad
al-Ghazili  bersependapat dengan jumhur dengan menyebutkan

hadith mutawatir ini hukumnya sama seperti al-Qur’an.

Hadith ahad

Para ulama memberi pelbagai pelbagai takril tentang hadith ahad.

Al-Qdsimi memberi takrif Lludi_tll ahdd sebagai :

“ Hadith yang tidak mencukupi syarat hadith
multawatir sama ada perawi seorang atau lebih.™9

Wahbah xll»Zu].myIi-mcnycbutkan I_mdi—[h ahdd sebagai :

“ hadith yang dirtwayatkan daripada Rasulullah
secara  perseorangan, tidak mencapai bilangan
mutawatir.”100

S AL Tafltizing, Sharah al Talwikh ‘ala Tawdikh, Dar al-Kutub al-miyyah, Bayrut,
LU, il 2, hal, 3. SubhT $ilih, ‘Uldim al-Hadith wa Mustalahuhu, Dar al-lim i
Malayyin, Bayrut, Cet. Keenam, 1971. hal. 148. Ibn Najim, Fath al-Ghafar bi
Sharah al Man@r, Matba‘ah Mustafd al-Babi al-Halabi, Migr, 1937. jil. 2, hal. 77.
Mubammad AbGi al-Nir Zuhayr, Usiil al-Figh, Maktabah al-Azhariyyah, al-Qihirah,
1992, jil. 3. hal. 128. Al-Amidi, op. cit., jil. 2, hal. 15.

hal. 47

" ALQisimi, op.

" wahbah al-Zulayl op. cit., jil. 1, hal. 454
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Mahmud ShaltGt memberi takrif sebagai :

“hadith yang diriwayatkan oleh seorang sahaja atau
sebilangan yang kecil, walaupun dalam setengah
kumpulan, maka ia bukan hadith mutawatir yang
membawa erti sabitnya hadith tersebut secara
‘pemutus”  dari  Rasulullah  s.a.w., malah ia
merupakan  hadith Ahdd dan kaitannya dengan
Rasulullah terdapat “keraguan”, maka justeru itu ia
tidak membawa tahap “kepastian” 101

Hadith ahdd ialah hadith  yang tidak cukup syarat-syarat
mutawatir. la mungkin  diriwayatkan olch scorang sahaja dan
dinamakan gharib atau disokong oleh dua atau lebih periwayat lalu

dinamakan ‘aziz atau lebih banyak lagi dinamakan mashhr.

Al-Amidi telah mengariskan  syarat-syarat yang membolehkan

beramal dengan hadith ahdd iaitu

i) Perawi mestilah seorang yang mukallal
i) Perawi mestilah scorang muslim

i) Perawi mestilah mempunyai I_I&In'! (daya ingatan yang kuat)

""" Mahm{id Shaltat, op. cit., hal. 59
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iv) Perawi mestilah scorang yang adil.10?

Sementara itu, ada ulama yang mensyaratkan dua syarat lagi iaitu :

i) Bilangan perawi. Mercka tidak menerima dalam kes zina kecuali
ada empat orang periwayat dan dalam bidang lain memerlukan
dua orang periwayat. Mereka tidak  mencrima  khabar
perscorangan ini kecuali disokong oleh zahir ayat al-Qur’an dan
al-Sunnah atau ijtihad para mujtahidin atau amalan para sahabat
atau khabar yang telah  berkembang masyhur. Ini merupakan
pendapat al-Jubba’iyy  (m. 303H). Jumhur ulama tidak
mensyaratkan perkara ini. Jumhur ulama menyebutkan bahawa
ijmd@* sahabat dalam mencrima hadith ahdd yang diriwayatkan
oleh seorang perawi seperti yang diriwayatkan oleh saidatina
‘Aishah tentang mandi wajib apabila bersetubuh walaupun tidak
mengeluarkan air mani dan riwayat Abu Bakr (m. 13H) yang
menyebutkan “ ketua itu mestilah - daripada kalangan Quraish ™03

Jumhur menerima bilangan perawi apabila timbulnya keraguan

“ALAmidi, op. cit., jil. 2, hal. 70

Al “Asqalfin, Fath al-Bari bi Sharah Sahil al-Bukhari, Dar al-Rayan 1i Turdith, al-
Qahirah, Cet. Pertama, 1987. jil. 13, hal. 122 (bab al-Ahkam)



dan  syak tentang kesahihan riwayat tersebut atau berlaku

pertentangan dengan hadith yang lain.'04

ii) Periwayat mestilah scorang yang faqgih. Syarat ini ditetapkan oleh
Abil Hanifah. Jumhur tidak mensyaratkan perkara ini.!05
Hadith ahdd ini yang menjadi perselisihan dikalangan ulama iaitu

adakah membawa kepada zanrll'-ulau qat‘iyy.

3.4.1 Pendapat Wajib Beramal dengan Hadlrth ahad.

Al-Nawawi  menyebutkan  bahawa  Muslim  (m.  261H)
menyatakan wajib beramal dengan hadith ahad.'%6 Tetapi ia hanya
membawa zanni dan tidak membawa ilmu pengetahuan dan beramal

dengannya dikenali melalui syarak dan bukan melalui akal.'07

Schilangan besar ulama hadith berpendapat bahawa lzadi-lh
ahad yang dikeluarkan oleh al-Bukhari (m. 206H) dan Muslim
adalah thabit secara qat’iyy.'9% Sementara ada berpendapat bahawa

" Mubammad AbT al-Niir, op. cit., jil. 3, hal. 142
" hid

" ALNawAwT, op. ¢

L il 1, hal. 170

Ibid

s

Subli Salih, *Uldin al- Hadith, hal. 150
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(1zltlﬁ/1 9‘(:(17/‘1 ahad sama ada yang dikeluarkan olch al-Bukhﬁri—,
Muslim atau lain-lain memberi facdah kepada ilmu yang gat'iyy lagi

yakin, 0

AL-ShifiT dalam Risalah menycbutkan bahawa I}adflh ahad
ini bolch diterima pakai.!!? Perkara ini disokong oleh Ibn al-Hajar (m.
802H) dan Ibn al-Qayyim.!'"! Al-Juwayni (m. 478H) menyebutkan
bahawa hadith ahad seperti mutawdltir kerana para sahabat telah

bersepakat beramal dengan khabar perseorangan ini.!12

3.4.2 Pendapat Tidak Wajib Beramal dengan l_{adi-th ah&d

Golongan Qadariyyah, Rafidah dan sesetengah ahli zahiriyyah
menyebutkan bahawa tidak wajib - beramal dengan l:(l(lfl-ll ahad. "3
Begitu juga pandangan al-Qashani dan Ibn Dawid.!4 Al-Jubba’iyy

daripada mu‘tazilah menyebutkan bahawa tidak wajib beramal

" hid
" ALQasim, op. cit., hal. 149

" hid,

" ALJuwayni, Al-Burh@n fi Uil al-Figh, Dar al-Waf®', al-Qihirah, 1992, jil. 1, hal.
389

AL Nawdwi, op. cit., jil. 1, hal. 170

""" Al-Shawkani, op. cit., hal. 93
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dengan hadith ahad kecuali diriwayatkan oleh dua orang daripada
dua perawi. Berkata yang sclainnya bahawa tidak wajib beramal

kecuali diriwayatkan oleh empat orang daripada empat perawi.!®

3.4.3 Pandangan Ulama mengenai Hadi—th Ahad.

i) Pandangan [bn Hazm :

Ibn Hazm mengatakan :

“ Khabar perseorangan yang adil dari perawi yang
adil  sehingga sampai kepada Rasulullah pasti
memberi ilmu yang yakin serta wajib beramal. Ini
merupakan pandangan kami. Pandangan ini juga
disebut oleh Ahmad bin Ishaq yang dikenali sebagai
Huwayz al-Manzad daripada Malik bin Anas.” 116

i) Pandangan Subhi Salil

Subli Salih  menyebutkan hadith ahad yang diriwayatkan oleh
perawi yang adil daripada perawi yang adil schingga sampai kepada
Rasulullah ini pasti memberi ilmu yang yakin serta wajib beramal
dengan hadith ahiad. Beliau mengambil pendapat Ibn Hazm dalam
perkara ini. Beliau juga menyebutkan l;udtflh ahad ini boleh diterima

AL Nawdwd, op. cit., jil. 1, hal. 170

"o Hazm, al-Ihkam fi U§T4! al-Ahkam, Matba‘ah al-'/_\-§inmh, al-Qahirah. jil. 1,
hal. 107
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bukan sckadar dalam Sulﬂ}ayu tetapi juga dalam kitab hadith yang

[HINA

i) Pandangan Wahbah :n]-Zul)nyli—:

Wahbah al- Zul);lyli‘ berkata :

“la_hanya membawa kepada g(umi? tidak memberi
yakin dan tidak taméa’ninah  (ketenangan), wajib
beramal dengannnya, tetapi bukan dalam bidang
iqtikad kerana terdapat keraguan dalam ketetapan.
Ini merupakan  mazhab  kebanyakan ulama dan
sebahagian — fuqaha’.  ALAmidi  telah  memilih
pendapat bahawa hadith ahad ini memberi ilmu
yang  yakin - jika di  hubungkaitkan — dengan
qarinah 18

i) Pandangan AbT Hamid al-Ghazali.

Al-Ghe nli_m(:nycbu(kun:

“ Hadith ahad tidak membawa kepada ilmu dan
tidakupayaannya membawa kepada ilmu ini suatu
yang lumrah.  Pandangan setengah ahli hadith
bahawa hadith ahad ini membawa kepada ilmu,
mungkin maksudnya ialah membawa ilmu dengan
erti amalan, kerana kadangkala “sangkaan” ('.zunuﬁ
disebut sebagai “amalan”. Justeru itu ada setengah
kalangan menyebutkan hadith aliad membawa erti
ilmu zahir, sedangkan ilmu itu tidak ada zahir dan
tidak ada batin, yang ada demikian ialah zun/ﬁ.

Sublii Salih, “Ulim al-fHadith, hal. 151

Wahbah al Zuhayli, op. cit., jil. 1, hal. 455
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Bagi  kita beramal dengan zanni adalah harus
dalam perkara yang ranting.”19

iv) Pandangan al-/\snzl\vf( m. 772H).
Al-Asnawi pula menyebutkan :

“ Hadith ahad hanya sekadar membawa pengertian
zanni. la hanya sampai tahap zanni dan syara’
mengharuskan _zullnf ini digunakan dalam perkara-
perkara amalan iaitu perkara rantingan dan tidak
harus pengunaannya dalam perkara ilmu seperti
prinsip-prinsip agama.” 120

v) Pandangan Mahmud Shaltut.

Mahmud Shaltut menyebutkan :

“ Daripada penjelasan para ulama usul dan para
mutakallimin, semuanya sepakat bahawa hadith
ahad tidak membawa kepada tahap keyakinan dan
tidak boleh digunakan untuk menetapkan soal
akidah.  Kita  dapati - juga  para ulama yang
muhaqgqigin menyebutkan ia suatu yang mustahak
dan  tidak  layak  bagi  seseorang — untuk
mempertikatkannya — dan  mereka  mentafsirkan
pendapat pihak yang mengatakan bahawa hadith
ahad membawa ilmu dengan maksud bahawa ilmu
di sini bererti sangkaan.”21

" Al-Ghazali, al-Mustasfd fi Ustd al-Figh, Dar al-Kutub al-‘llmiyyah, Bayrut, 1993.
hal. 116. Muhammad al-Ghazali, Turathuna al-Fikr, hal. 170

" Muhammad al-Ghazali, Turathuna al-Fikr, hal. 30

' Mahmud Shaltiit, op. cit., hal. 60
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vi) Fatwa Al-Azhar Mengenai Hu(iﬁll Al_lad

Fatwa ini telah dikeluarkan oleh pengerusinya ‘Abd Allah al-Mushid
pada 1 Februari 1990 mengenai Lladﬁil ahad. Dalam fatwa ini
mercka menyebutkan bahawa para ulama telah berselisih pendapat
kemampuan l_ladﬁh ahad untuk mensabitkan perkara yang wajib
atau haram. Mengikut mazhab Shafid sesiapa yang mengingkari hal
tersebut dalam hukum amalan seperti sembahyang, puasa, haji dan
zakat, maka ia menjadi kafir. Sesiapa yang mengingkari dalam
hukum “pengetahuan” seperti soal ketuhanan, kerasulan, cerita-
cerita Akhirat dan perkara Ghaib, maka ia tidak menjadi kafir
kerana  hukum  “pengetahuan”  tidak  sabit  melainkan  dengan
keterangan yang pasti, sama ada al-Qur'an atau sunnah Rasulullah
yang mutawdtir. Sementara  itu menurut mazhab Hanafi bahawa
hadith scorang, tidak mampu secara sendirian, untuk mensabitkan
perkara yang wajib atau haram, sama ada perkara yang wajib itu
berkaitan dengan “amalan” atau “pengetahuan”, justeru itu orang
yang mengingkarinya tidak menjadi kafir. Pendapat inilah yang

menjadi pegangan ahli usul figh mazhab Hanafi.!22

U Mubammad al-Ghazilf, Turathun@ al-Fikr, hal. 177
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Sementara itu, al-Razi menyebutkan [mdiih ahad ini hanya

membawa zanni. 123 Beliau menyebutkan :

“ Sementara itu, memegang kepada hadith ahad

dalam mengenali Allah tidaklah wajib kerana hadith

ahad membawa kepada zanni dan tidak harus

berpegang  kepada zanni dalam mengenali Allah

dan  nama-namanya. Apabila kami katakan ia

membawa  zanni - disebabkan _ kami  bersepakat

bahawa  riwayat-riwvayat - hadith - ahad — tidaklah

maksum. Oleh itu, ternyata bahawa hadith ahad

adalah membawa zanni dan tidak wajib berpegang

kepadanya.”124

Ternyata di sini para ulama tiada bersepakat tentang hadith
alid@d  dalam  mensabit dengan  perkara  akidah. Mereka juga
berpendapat  sesiapa yang  mengingkari  perkara yang  menjadi
perselisihan di kalangan para ulama dan tidak termasuk dalam

perkara agama yang diketahui secara lumrah, justeru itu ia tidak

dikira scorang kafir.

Menurut Mubammad al-Ghazili bahawa “khabar al-Wahid”
(perkhabaran berita oleh seorang) tidak bolch disabitkan dalam
perkara akidah. Perkara ini discbabkan persoalan akidah mesti

diasaskan kepada dua perkara asas iaitu ;

VT ALRAZ, al-Mak:

1 jil 1, hal. 203,

AL Razi, AsiTs al-Taldis, Maktabah al-Azhariyyah, al-Qahirah, 1986. hal. 215
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i) Akidah mesti dibina atas “keyakinan” (al-Yaq?n) bukan dengan

“sangkaan” (Zan).

i) Hadith ahad - walaupun  sahih - tidak membawa tahap
“kepastian” - (keyakinan)  malahan  tidak  membawa  kepada

keyakinan kecuali hadith mutawitir.

Muhammad al-Ghazali berpendapat bahawa dalam perkara
akidah ia memerlukan  hadith  mutawatir.  Kebanyakan ulama
berpendapat hadith ahdd (hadith scorang) tidak membawa kepada
tahap keyakinan dan tidak boleh digunakan dalam soal akidah.
Belinu menyebutkan @

“ Pada kita akidah tidak diambil daripada hadith

alidd. Namun ada kemungkinan hadith ahad

diambil dalam masalah akidah bila ia boleh menjadi

huraian  kepada  al-Qur'an  seperti  hadith —azab

kubur, balasan kubur dan sebagainya di mana

perkara ini semua ada di dalam al-Qur’dan.”125

Sceara ringkasnya, Muhammad al-Ghaz i tidak menggunakan

I{:rulrlh ul_n'l'(l dalam bidang akidah tetapi menerima pakai dalam

" Muhammad al-Ghazali, Kayfa Nata‘amal Ma‘a al-Qur'an, hal. 114
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bidang cabangan. Sckiranya isu-isu yang diutarakan olch (1(1(1[1)1—

hadith ahdd itu terdapat dalam al-Qur'an maka beliau mencrimanya.
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