TAFSIR AYAT DAN ISTINBAT HUKUM IMAM AL-SYAFIE SERTA
PENGAMALANNYA DALAM MASYARAKAT ISLAM DI MALAYSIA

ABSTRAK

Kajian ini dijalankan bertujuan untuk mengkaji kepakaran Imam Syafi’T dalam bidang tafsir
dan metodologi pentafsiran al-Quran pada zaman beliau. Kajian ini juga bertujuan untuk
mengenalpasti kecenderungan amalan masyarakat Islam Malaysia dalam isu-isu terpilih
bidang solat, zakat dan wakaf. Karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 mengandungi lebih daripada
745 tafsiran ayat dengan pemilihan ayat hukum sahaja sebagai subjek kajian. Kajian ini
dijalankan menerusi kaedah penyelidikan kualitatif, data-data dikumpul melalui kaedah
perpustakaan dan temubual tokoh akademik dan agamawan. Beberapa isu terpilih bidang
solat, zakat dan wakaf dilakukan dengan mengambil kira sejarah, pengamalan, adat dan
budaya, fakta kajian-kajian lalu serta masalah dan realiti semasa yang berlaku. Dapatan kajian
menunjukkan metode tafsiran dan istinbas hukum Imam Syafi’t membentuk sebuah sebuah
pakej lengkap metodologi pentafsiran al-Quran. Tujuh sumber tafsiran menjadi teras dalam
pentafsiran beliau iaitu sumber wahyu, Hadith, para sahabat, ijmak, giyas, sumber
kesusasteraan dan bahasa Arab. Hasil kajian juga menunjukkan sebahagian besar amalan
masyarakat dalam isu-isu wuduk, mulamasabh, talaffuz niyyat, lafaz takbir, bacaan basmalah,
ta’min, qundt, zikir dan doa adalah merujuk kepada tafsiran dan istinbar hukum hakam Imam
Syafi’1. Isu zakat fitrah, zakat pendapatan dan isu wakaf dalam masyarakat pula mereaksikan
pertentangan antara tafsiran dan istinbas hukum Imam Syafi’i. Faktor-faktor sejarah,
kemajuan dan kemodenan telah dikenal pasti mempengaruhi isu-isu tersebut dalam tindakan

dan amalan masyarakat Islam Malaysia.



VERSES INTERPRETATIONS AND THE ISTINBAT LAW OF IMAM AL-
SYAFI’I AS PRATICE BY THE MALAYSIAN MUSLIM COMMUNITY

ABSTRACT

Imam Syafi’1 is a great mufassir leader who involves in the contribution of interpretation field
and in al-Quran interpretation methodology development during his era. The research on the
arrangement of Tafsir al-lmam Syafi’i covers more than 745 verses interpretation which
portrays the exclusivity in interpretation. This is led by Imam Syafi’T’s techniques and
discipline that form a complete package in al-Quran interpretation methodology which is used
by the mufassir generation today. The research findings show seven core sources in Imam
Syafi’T’s interpretation such as wahi, prophet, prophet’s friends, ijmak, qias, literature and
Arabic Language. Concepts and elements of the figh thinking also available in the Shafie
interpretation in line with the trend and his leadership as founder of the Shafi'i sect. The
internal factors and external factors such as tarbiyah Rabaniz, Quranic education, expertise
lughawi, perception and understanding of the verses of the Quran and extraordinary
government support Abbasid undivided are important factors popularise Shafi'i as the leader
of mufassir. Using the method of qualitative analysis, the analysis on Imam Shafi’i’s
interpretation and its practice among Malaysian Muslims is found in this research. Instead
of explaining the interpretation on several chosen issues such as ‘solat,” ‘zakat’ and ‘wakatf,’
research pertaining to the interpretation of this chosen courses also consider the history of the
practice, custom and culture, previous research facts as well as the problems and current
reality that happens. Interviews of twelve figures including written feedback from several
academic figures and religionist are done in order to evaluate and identify the forms of
interpretation in that particular course. These figures are known as the most qualified groups
to evaluate and analyse the interpretation of these practices in Malaysian Islamic society. The

study found that the interpretation practice of Imam Syafi’1 towards the Muslim community



in Malaysia is significant regarding its position as the official sect in this amazing country,
Malaysia. Referring to the findings and analysis showed that the practices among community
in certain issues such as the prayer are in line with the interpretation of Imam Syafi’1 thus the
frequent usage of the cultural practices in society for centuries. Selected issues of zakat
showed conflicting situation between the interpretation of Imam Syafi’t and community
practices, progress and modernization have been identified to be the factors that influence the
practices. While the Wagf was thriving Muslim community in Malaysia and this field is
having a boom implications of Imam Syafi’1 interpretation which does not give room facilities
to achieve the objectives of Waqf itself. With regards to Shafi’i school of thought as being
official in the country, it is vital to have Imam Syafi’1 interpretation as a reference and practice

in this Islamic society.
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BAB : PENDAHULUAN

1.0 PENGENALAN

Tafsir ayat hukum atau tafsir ayat al-azkam merupakan salah satu pendekatan dalam
mentafsirkan ayat-ayat al-Quran. la tumbuh dan berkembang sejak zaman Rasulullah
SAW. Tafsiran ini berorentasikan perbahasan bidang fekah dan cabang-cabangnya

menurut pendapat para imam mazhab.

Keperluan terhadap corak pentafsiran ayat hukum menjadi suatu perkara yang
pasti. Manifestasi tuntutan perubahan sosial dinamika kehidupan umat Islam telah
mendorong kepada munculnya corak pentafsiran ayat al-Quran yang lebih kompleks.
Bidang pentafsiran ayat hukum dilihat amat penting untuk menyelaraskan makna dan
pengertian ayat mengikut keperluan manusia yang berubah-ubah. Syeikh Muhammad
al-Ghazali menyatakan bahawa zat al-Quran secara tekstual tidak mengalami sebarang
perubahan, tetapi tafsiran terhadap teks al-Quran yang sering berubah-ubah.! Kenyataan
ini sekaligus menunjukkan betapa dinamiknya al-Quran kerana bentuk-bentuk

pentafsiran dapat diselaraskan dengan keperluan zaman. Firman Allah SWT :

& <
g 72 4%k
o

2 FH LI G G el 3306V g Lol g A0
Surah Fussilat 41:53

Terjemahan : Kami akan perlihatkan kepada mereka tanda-tanda
kekuasaan Kami di merata-rata tempat (dalam alam yang terbentang luas
ini) dan pada diri mereka sendiri, sehingga ternyata jelas kepada mereka
bahawa al-Quran adalah benar.

!Muhammad al-Ghazali, Kaifa Nata’amul ma’a al-Qur’an, (Kaherah : Nahdzah Misr li al-Taba’ah wa al-
Tauzi’ wa al-Nasyr, 2005), 25.



Imam Syafi’i adalah tokoh ulama yang terlibat secara langsung dalam
mencorakkan perkembangan tafsir al-Quran pada zaman beliau. Kepesatan
perkembangan dakwah Islam dan suburnya proses ijtihad dalam kalangan firgah
pelbagai mazhab ketika itu menuntut kepada suatu bentuk pentafsiran baru semata-mata
untuk memenuhi keperluan dan menyelesaikan masalah ummah yang tidak berlaku pada
zaman Rasullulah SAW dan sahabat. Suasana ini memperlihatkan kecenderungan Imam
Syafi’1 lebih mengutamakan pentafsiran ayat hukum berbanding dengan ayat lain kerana

ayat hukum berkait secara langsung dengan amalan hukum dan pegangan umat Islam.

Usaha-usaha menghasilkan karya pentafsiran ayat hukum telah lama dilakukan
oleh mufassir terdahulu. Secara umumnya, kupasan dan perbahasan dalam pentafsiran
ayat hukum adalah selari dengan perbahasan fekah sesebuah latar belakang mazhab
tertentu. Imam Syafi’1 turut menonjolkan metodologi huraian pentafsiran ayat hukum

yang berpaksikan kepada dasar dan asas-asas yang dibina dalam mazhab Syafie.

Kajian ini memfokuskan Tafsir al-lmam al-Syafi’i sebuah karya yang
menghimpunkan khazanah pentafsiran Imam Syafi’i daripada pelbagai karya. Usaha
menyatukan bahan-bahan tafsir ini telah dilakukan dan ditakqiq oleh Ahmad Mustafa
Al-Farran sebagai tajuk tesis kedoktoran beliau di Universiti al-Qur’an al-Karim wa al-
Dirasat al-Islamiyyah di Sudan. Bagi penulis, usaha-usaha menghimpun dan mentakqiq
bahan-bahan ini adalah satu usaha besar yang telah dilakukan Ahmad Mustafa Al-

Farran dalam konteks memelihara keaslian tafsiran kalam Allah SWT.

Penyusunan karya Tafsir al-lmam al-Syafi 7 secara tidak langsung menonjolkan

personaliti Imam Syafi’1 sebagai tokoh mufassir. Elemen kesederhanaan yang menjadi



asas dan dasar utama dalam pentafsiran beliau telah membentuk sebuah mazhab agung
yang berjaya menyatukan kehidupan umat Islam dalam beragama, baik kehidupan
peribadi mahupun kehidupan sosial. Faktor kesederhanaan ini menyebabkan mazhab ini
mudah diterima oleh umat Islam khususnya penduduk di negara-negara timur seperti

Malaysia, Indonesia, Thailand, Kemboja, Filipina dan lain-lain.

1.1 LATAR BELAKANG KAJIAN

Umum mengetahui bahawa profil Imam Syafi’1 amat sinonim dengan kepakaran beliau
sebagai ahli fikih, mujtahid dan pengasas kepada dasar-dasar ilmu Usul Fekah?®.
Penulisan dan kajian berkaitan peranan dan sumbangan beliau dalam bidang fekah
sangat dominan, secara tidak langsung menyebabkan kepakaran dan kehebatan beliau
dalam bidang tafsir kurang menyerlah, tambahan pula hasil penulisan dan penyelidikan
berkaitan Imam Syafi’1 dalam bidang tafsir amat terbatas dan sukar ditemui secara
khusus, sebagai contoh, penulisan Tarikuddin bin Haji Hassan (2011) dalam karyanya
Imam Syafie setebal 244 halaman, menceritakan panjang lebar riwayat perjalanan hidup

dan ketokohan Imam Syafi’1, sementara kepakaran Imam Syafi’1 dalam bidang tafsir

2 Perkembangan mazhab beliau sama pesat dengan perkembangan mazhab Hanafi yang merupakan
mazhab yang tertua dan terawal berkembang ke serata pelusuk dunia. Lihat Tarikuddin bin Haji
Hassan, Imam Asy-Syafie (Johor Bharu : Perniagaan Jahabersa, 2011), 1.

3 Menurut Dr Rahimin Affandi, walaupun Imam Syafi’1 digelar sebagai arkitek utama ilmu Usul Fekah
yang dapat membantu seseorang fugaha’ melakukan usaha-usaha ijtihad, tetapi pada dasarnya kaedah
ilmu Usul Fekah ini telah wujud dan diamalkan secara meluas oleh kebanyakan fugaha’ dalam tempoh
masa yang lebih awal lagi. Sebaliknya sumbangan Imam Syafi’t adalah menerang dan menyusunnya
secara sistematik berbanding dengan fugaha’ sebelumnya. Dr Rahimin Affandi Abdul Rahim, Figh
Malaysia : Suatu Tinjauan Sejarah, dalam Figh Malaysia Ke Arah Pembinaan Figh Tempatan Yang
Terkini (Kuala Lumpur : Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, 2000), 21.



hanya disentuh sedikit sahaja sedangkan pengiktirafan terhadap daya faham Imam

Syafi’1 terhadap al-Quran telah mendapat pengiktirafan ramai para ulama.*

Kajian terhadap tafsir ayat hukum Imam Syafi’1 akan menyentuh secara khusus
sebuah susunan karya tafsir Imam Syafi’1 bertajuk “Tafsir al-lmam al-Syafi'7”. Karya
ini terpilih untuk dijadikan fokus kajian kerana jumlah tafsiran Imam Syafi’t dalam
karya ini menjangkau lebih daripada 745 potongan ayat-ayat al-Quran dan didominasi
oleh tafsiran ayat-ayat hukum,® karya ini dicetak pada tahun 2006 dan belum terdapat
mana-mana pengkaji melakukan penerokaan ilmiah terhadap karya tafsir ini. Kajian ini
penting untuk menjelaskan pemilihan sumber dan metode pentafsiran Imam Syafi’7,

sekaligus menghasilkan huraian tafsiran dan hukum hakam tertentu.

Faktor-faktor kecemerlangan Imam Syafi’t dalam bidang pentafsiran al-Quran
telah dikenal pasti, pengalaman menjalani kehidupan di perkampungan Bani Huzail
amat membantu Imam Syafi’t menguasai bahasa Arab asli dengan fasih serta mampu
menghafaz sebahagian besar daripada syair-syair Arab. Kemahiran ini amat membantu
beliau memahami makna-makna al-Quran dengan lebih tepat. Selain memiliki
ketajaman akal yang luar biasa, sikap suka mengembara juga menyebabkan pelbagai
ilmu terhimpun di dada beliau, manakala faktor berguru dengan ramai ulama mufassir

pula telah menjadikan daya faham Imam Syafi’1 begitu besar dalam memahami kaedah-

4 Pengiktirafan dan pujian ulama terhadap kepakaran Imam Syafi’1 dalam bidang tafsir dapat dilihat pada
kata-kata para ulama, antaranya ialah kalam Abt Hasan al-Ziyadi, beliau brkata : “Aku tidak pernah
melihat seseorang yang lebih pandai dalam masalah maani al-Qur’an dan ‘ibarat al-Qur’an, disertakan
dengan dalil-dalil penguat baik dengan syair dan kajian bahasa melebihi Imam Syafi’T”. Ahmad bin
Mustafa al-Farran, Tafsir al-Imam al-Syafi 7 (Riyad : Dar al-Tadmuriyyah, 2006), j1, 140.

® Ibid., 12.



kaedah pentafsiran al-Quran, seterusnya mampu mengintepretasi ayat al-Quran dengan

betul dan menepati kehendak serta maksud yang sebenarnya.®

Imam Syafi’t memiliki prinsip-prinsip dan dasar pegangan tersendiri dalam
manhaj pentafsiran al-Quran. Asas-asas yang telah dibina oleh beliau amat penting
untuk dihurai dan diperhalusi kerana ia akan menjelaskan kepada kita pendirian umum
beliau terhadap tafsiran ayat-ayat hukum yang akan dibincangkan secara khusus dalam
kajian ini. Kajian berkaitan metodologi pentafsiran karya ini masih belum dilakukan
oleh mana-mana pengkaji walaupun sebahagian besar daripada koleksi tafsiran ini
memang telah menjadi rujukan pihak-pihak berkenaan dalam proses penentuan hukum

hakam di Malaysia.

Umum memaklumi bahawa perundangan negara Malaysia telah meletakkan
mazhab Syafie sebagai mazhab rasmi’ negara sekaligus tafsiran Imam Syafi’i
berperanan penting® membimbing dan memandu masyarakat Islam Malaysia dalam
melaksanakan tuntutan-tuntutan agama. Namun begitu, manifestasi kepesatan

pembangunan dan arus kemodenan Malaysia sedikit sebanyak mengalih pandangan

6 Muhammad Abti Zuhrah, Al-Syafi’i Hayatuhu wa ‘Asruhu Arauhu wa Fighuhu (Kaherah : Dar al-Fikr
al-Arabi, 1948), 30.

7 Berdasarkan sejarah, negeri Melayu menetapkan mazhab Syafie sebagai amalan fatwa dan mahkamah.
la diterima pakai sejak zaman penjajahan, kecuali negeri Perlis yang tidak mengikat, mazhab Syafie
diguna pakai di Perlis dan peruntukan pengecualian boleh diterima jika mazhab Syafie tidak dapat
memenuhi keperluan. Ini asas pemikiran yang kita warisi. Abdul Halim EI-Muhammady, Naib Presiden
Wadah Pencerdasan Umat (WADAH) dalam Wacana Nadwah Mazhab Syafie Dalam Masyarakat
Melayu anjuran bersama Wadah Pencerdasan Umat (WADAMH), Angkatan Belia Islam Malaysia
(ABIM) dan Persatuan Kebangsaan Pelajar Islam Malaysia (PKPIM), 12 November 2014.



masyarakat yang berkehendakkan kepada tafsiran-tafsiran baru yang mampu merungkai
dan menyelesaikan maslakah semasa. Kenyataan ini disokong oleh Mahmood Zuhdi
yang menyatakan bahawa era pembangunan yang dialami oleh Malaysia hari ini banyak
menimbulkan persoalan hukum baru yang bersifat setempat dan semasa termasuklah
aspek fizikal, material, moral dan spiritual.® Ini menunjukkan kepesatan pembangunan
dan arus kemodenan memberi kesan terhadap tafsiran Imam Syafi’t yang menjadi
rujukan sekian lama, keadaan ini sekaligus membuka ruang kepada penerimaan tafsiran
selain mazhab Syafie yang berkemungkinan lebih mudah untuk dipraktikkan selaras

dengan perkembangan semasa.

Huraian pentafsiran karya ini pastinya mempunyai kaitan langsung dengan
kehidupan beragama masyarakat Islam Malaysia yang menjadikan mazhab Syafie
sebagai pegangan dan rujukan dalam masalah hukum hakam. Sehubungan dengan itu,
penulisan ini akan mengkaji sejauh mana kandungan tafsiran Imam Syafi’t menjadi
amalan dan pegangan masyarakat Islam Malaysia. Bagi menjayakan kajian ini, data-
data berkaitan topik terpilih yang merangkumi bidang ibadah dan muamalat akan
dikumpul dan dianalisa bagi menghasilkan sebuah kajian yang dapat memberi
penjelasan terhadap realiti amalan masyarakat Islam berasaskan kepada tafsiran Imam

Syafi’t.

® Mahmood Zuhdi Hj Ab. Majid, Hukum Islam Semasa Bagi Masyarakat Malaysia Yang Membangun
dalam Hukum Islam Semasa Bagi Masyarakat Malaysia Yang Membangun (Kuala Lumpur : Unit
Penerbitan, Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, 2001), 1.



1.2 HURAIAN ISTILAH

Tajuk yang menjadi fokus kajian penulis ialah “Tafsir Ayat Dan Istinbaz Hukum
Imam Al-Syafi’t Serta Pengamalannya Dalam Masyarakat Islam Di Malaysia”.
Sepanjang merintis kajian ini, beberapa istilah yang terkandung dalam tajuk ini dikenal

pasti memerlukan kepada huraian dan penjelasan.

“Tafsir Ayat” yang dimaksudkan dalam kajian ini ialah tafsir ayat-ayat al-
Quran merangkumi ayat-ayat hukum sahaja yang menjadi prioriti dalam tafsiran Imam
Syafi’1, ia juga dikenali dengan tafsir ayat al-azkam!® kerana tafsiran ini memfokuskan
himpunan perbahasan dan tafsiran khusus membincangkan tafsiran ayat yang
mengandungi hukum hakam berkaitan persoalan hukum hakam fekah. Selain daripada
itu, tafsir ayat al-azkam turut di sebut sebagai tafsir al-fugaha’ kerana mempunyai
kaitan langsung dengan ayat-ayat hukum dalam bidang ilmu figh yang semestinya

mendapat perhatian utama daripada para fugaha ’.1*

Tafsir ayat yang dimaksudkan dalam kajian ini adalah merujuk kepada susunan
karya tafsir Imam Syafi’i yang bertajuk “Tafsir al-lmam al-Syafi’t”, karya ini

merupakan sebuah koleksi besar susunan bahan tafsiran Imam Syafi’t dan penjelasan

10 Menurut Zulkifli Mohd Yusoff terdapat tiga metode dalam kupasan terhadap ayat hukum. Pertama,
pengarang melakukan kupasan mengenai hukum apabila ada kesesuaian ditemui di mana-mana tempat
sewaktu sewaktu mereka melakukan tafsir terhadap keseluruhan ayat-ayat al-Quran. Kedua, pengarang
mengikuti turutan surah dalam al-Quran dalam mengenalpasti ayat-ayat hukum yang mahu dihuraikan
dan meninggalkan ayat yang dirasakan tidak berkaitan dengan permasalahan hukum. Ketiga, pengarang
mengikut turutan bab-bab dalam kitab Fekah. Metode pertama dan kedua banyak digunakan, sementara
metode ketiga hampir tidak ditemui melainkan pada karya Abta Ja’far al-Tahawi. Lihat Zulkifli Mohd
Yusoff, Tafsir Ayat Ahkam, Selangor : PTS Darul Furgan Sdn. Bhd., 2011), v.

"Humaedi, Metodologi Pentafsiran Ayat Hukum al-Baghawi Dalam Ma’alim al-Tanzil, ljazah Sarjana
Usuluddin, Jabatan Al-Quran Dan Al-Hadith (Kuala Lumpur : Universiti Malaya, 2006),71.



berkaitan karya ini akan dibincangkan pada bab 2. Selain tafsiran ayat hukum, karya ini
juga membahaskan tafsiran ayat-ayat akidah, akhlak, sosial dan sirah yang tidak
termasuk dalam perbahasan kajian ini. Namun begitu, bagi melengkapkan kajian ini,
rujukan terhadap karya-karya figh mazhab Syafie lain turut digunakan bagi membantu

meluaskan perbahasan dalam kajian ini.

Kalimah istinbat pula merupakan masdar daripada perkataan l.icw), laicw,
Lliwl , Qamas al-Mukir menerangkan istinbar dengan makna “menzahirkannya setelah
tersembunyi  (acljsly L= aa o4b0)72 Istinbaz Hukum Imam Al-Syafi’t yang

dimaksudkan dalam kajian ini adalah hukum hakam bidang solat, zakat dan wakaf yang

diputuskan oleh Imam Al-Syafi’1 melalui proses istinbat hukum.

“Amalan” pula ditakrifkan oleh Kamus Dewan sebagai melakukan sesuatu
dengan mengamalkan, melaksanakan dan mempraktikkan sesuatu sebagai suatu
kebiasaan atau tabiat.’® “Pengamalannya Dalam Masyarakat Islam Di Malaysia”
yang dimaksudkan dalam kajian ini adalah merujuk kepada kebiasaan beberapa bentuk
amalan terpilih yang sering dipraktikkan oleh masyarakat Islam di Malaysia.
Pengamalan terpilih dalam kajian ini termasuklah amalan solat, puasa, zakat, wakaf dan

lain-lain berasaskan kepada tafsiran Imam Syafi’t dan tafsiran para fugaha’ Syafi iyyah

2 Muhammad bin Y’aqiib bin Muhammad bin Ibrahim, Qamis al-Mukit  (Kaherah : Maktabah wa
Matba’at al-Babi al-Halabi, 1985), 564.

Bpysat Rujukan Persuratan Melayu, dicapai pada 30 Oktober 2012,
http://prpm.dbp.gov.my/search.aspx?k=amal.



yang mendokong tafsiran Imam Syafi’1 itu sendiri. Huraian berkaitan pengamalan ini

akan dibahaskan dengan mendalam pada bab 3.

Kajian ini akan menggunakan istilah beliau merujuk kepada Imam Syafi’i
sebagai pemilik khazanah tafsir ini, istilah pengarang pula di sandarkan kepada Ahmad
Mustafa al-Farran selaku penyusun karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7, manakala istilah

penulis pula disandarkan kepada pengkaji yang menjalankan penyelidikan ini.

1.3 MASALAH KAJIAN

Kajian berkaitan sejarah perkembangan tafsir pada zaman tabi tabiin banyak
dibincangkan dalam pelbagai bentuk penulisan tanpa menampilkan Imam Syafi’1 secara
khusus sebagai seorang mufassir. Pengkajian sejarah ini kebiasaannya akan
membincangkan perkembangan tafsir pada zaman tabi tabiin'* secara umum dengan
mengkedepankan tokoh-tokoh mufassir seperti Muqatil bin Sulayman (M150H) Yazid
bin Haran al-Silmi (M206H), Sufyan bin ‘Uyaynah (M198H), Rih bin ‘Ubadah al-
Qaysi (M207H), Syu’bah bin al-Hajjaj (M160H), Sufyan bin Sa’id al-Thaurt

(M161H), Waki’ bin al-Jarrah (M197H) dan lain-lain.® Sebagai pengasas kepada

14 Zaman perkembangan tafsir pada zaman tabi tabiin juga dikenali dengan zaman tadwin bermula pada
akhir pemerintahan Bani Umayyah atau awal zaman pemerintahan Bani Abbasiyyah. Zaman ini
merupakan fasa penyusunan ilmu yang disusun mengikut bidang-bidang tertentu. Penyusunan ilmu
bidang al-Quran dan al-Hadith terpisah dengan penyusunan yang lebih khusus. IImu-ilmu al-Quran
seperti ilmu Tafsir, Qiraat, ‘Ijaz al-Qur’an, Asbab al-Nuzial dan lain-lain juga turut berkembang dan
membentuk pengkhususan yang tersendiri. Manna’al-Qattan, Mabahith fi ‘Ulam al-Qur’an (Maktabah
Wahbah : Kaherah,1988), 334.

15 <Abd Allah Syahatah, ‘Ulim al-Tafsir (Dar al-Shuriiq : Kaherah, 2001), 19.



mazhab Syafie, kemasyuran Imam Syafi’1 sebagai mujtahid fekah lebih menyerlah
berbanding kemasyurannya sebagai mufassir. Kepakaran dalam bidang fekah pula
adalah signifikan dengan kepakaran bidang tafsir kerana selain hadith, pemahaman
terhadap tafsirlah yang membawa kepada pembentukan hukum hakam dalam fekah.
Kehebatan bidang tafsir ini perlu ditampilkan secara ilmiah, justeru menzahirkan
sumbangan beliau terhadap bidang tafsir pada zaman tersebut. Usaha-usaha ini bukan
sahaja memajukan perkembangan ilmu tafsir pada zamannya, tetapi ia turut di
manfaatkan generasi kemudian khususnya masyarakat Islam Malaysia yang menjadikan

mazhab Syafie sebagai rujukan dalam amalan keagamaan.

Undang-undang tubuh bagi semua negeri-negeri di Malaysia'® kecuali Perlis,
meletakkan mazhab Syafie sebagai sumber rujukan utama amat membantu mewujudkan
keseragaman amalan dan mengharmonikan kehidupan amalan beragama di Malaysia.
Walaupun banyak bidang amalan keagamaan telah disediakan garis panduan oleh majlis
fatwa negeri, namun masih wujud suasana pertikaman lidah dan perbalahan dalam
amalan-amalan tertentu berlanjutan hingga ke hari ini. Ketika kajian ini dijalankan
masih berlaku perbalahan dan dakwaan sesat mengenai bacaan qunut dalam solat subuh
sedangkan isu ini telah dijelaskan oleh pihak-pihak berautoriti negeri seperti mufti.
Senario ini menunjukkan perlunya dilakukan penambahbaikan kefahaman masyarakat

melalui pemahaman tafsir dan istinbar hukum Imam Syafi’1 seperti dalam kajian ini.

16 Sebagai contoh, di Negeri Perak, bagi mengeluarkan apa-apa fatwa atau memperakukan sebarang
pendapat (seksyen 42) atau yang melibatkan perundangan (seksyen 37) hendaklah mengutamakan gawl
muktamad mazhab Syafie. Rujuk Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Perak), 2004, 57. Mazhab
Syafie juga diwartakan sebagai mazhab rasmi Negeri Sembilan seperti yang termaktub dalam Enakmen
Pentadbiran Agama Islam, rujuk N. Sembilan, 2003, 112.
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Adalah diharapkan penambahbaikan kefahaman masyarakat melalui kajian ini dapat

membantu mengukuhkan kefahaman dan meredakan perbalahan sesama umat Islam.

Era kemajuan dan kemodenan Malaysia pula sedikit sebanyak mencabar
kedudukan mazhab Syafie sebagai rujukan dalam menangani permasalahan semasa.
Kemajuan ini menyebabkan berubahnya pegangan amalan merujuk kepada pandangan
selain mazhab Syafie sekiranya penetapan hukum mazhab Syafie yang sedia ada tidak
mampu menjana maslakah atau menolak mudarat.!” Fenomena ini pernah menjadi tajuk

perbincangan melalui diskusi ilmiah, dialog dan seminar :

Di Malaysia, mazhab yang menjadi ikutan hampir keseluruhan
masyarakat Islam ialah mazhab Syafie. Mazhab ini menjadi sandaran
kepada para mufti sejak sekian lama mengeluarkan fatwa. Namun,
hakikat yang perlu disedari bahawa keterikatan kepada mazhab Syafie
semata-mata dalam mengeluarkan fatwa tidak relevan dalam mendepani
isu-isu semasa. Pandangan-pandangan mazhab lain dalam lingkungan
Ahl Sunnah wa al-Jama 'ah perlu diambil kira dalam sesetengah isu dan
permasalahan.*®

Permasalahan baru yang timbul implikasi daripada kemajuan dan peningkatan

taraf hidup kadang kala tidak dapat diselesaikan dalam lingkungan pandangan empat

17 pada tahun 2020, Malaysia dirancang akan menjadi sebuah negara perindustrian yang maju. Strategi
dan kemudahan infrastruktur menyebabkab industri pembuatan dan perkhidmatan giat berkembang
berhampiran bandar-bandar besar di seluruh negara. Ini membuka peluang pekerjaan seterusnya
menarik penghijrahan penduduk Malaysia dari desa ke bandar, proses imigrasi ini amat jelas kelihatan
sehingga kelihatan jumlah kepadatan penduduk bandar semakin padat dan akan lebih padat pada masa
hadapan. Kemajuan dan kemodenan hidup di bandar menuntut banyak perbezaan dengan tuntutan
kehidupan di desa, di bandar kehidupan lebih pantas, menghabiskan masa dengan kerjaya kerana
tuntutan keewangan yang mendesak, masa yang amat terhad, persaingan yang sengit dalam banyak hal
serta keselamatan diri dan keluarga yang amat dituntut oleh Islam. Sebagai contoh, seorang isteri
terpaksa keluar memenuhi tuntutan kerjaya dengan meninggalkan anak-anak, suami dan pembantu
rumah yang duduk serumah yang nyata menimbulkan masalah aurat, pergaulan, layanan dan lain-lain.
Idris Awang, Islam Dan Kebudayaan Di Malaysia Hari Ini Dan Masa Hadapan, dalam Hukum Islam
Dan Budaya Tempatan (Kuala Lumpur : Jabatan Figh dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya, 2000), 73.

18 Lokmanulhakim bin Hussain, Felo Fatwa JAKIM, pembentangan Kertas Kerja Multaqa’ Ahli-Ahli
Jawatankuasa Fatwa Seluruh Malaysia 2014 di TH Hotel & Convention Centre Terengganu.
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mazhab. Proses ijtihad pula perlu dilakukan segera bagi memberi jawapan kepada
permasalahan yang timbul. Kajian Mohd Faez (2013) mendapati kewajipan membayar
zakat pendapatan melalui kaedah giyas yang dianalogikan daripada kewajipan zakat

perniagaan tidak dilakukan menurut kaedah pendalilan yang betul. Lafaz (q“{u pada

Surah al-Baqarah 2:267 hanya ditafsirkan dengan maksud terjemahan “sebarang harta
yang diusahakan”, maka gaji wajib dikeluarkan zakat tanpa mentafsirkan ayat tersebut
dengan mendalam.® Disiplin, metodologi dan kaedah pentafsiran Imam Syafi’T seperti
situasi ini dapat membantu para alim ulama melakukan tafsiran satu-satu ayat dengan
lebih mendalam. Mentafsirkan ayat melalui metode tafsiran Imam Syafi’T membantu
memudahkan mufassir sampai kepada maksud sebenar satu-satu ayat. Keistimewaan ini

dapat dilihat melalui penulisan pada bab 2.

Mutakhir ini wujud fenomena dalam kalangan masyarakat yang ghairah untuk
beramal melalui pembacaan dan pemahaman al-Quran dan hadith semata-mata. Setiap
hukum yang diketengahkan oleh mazhab fekah akan dipersoalkan sumber dan
penggunaan dalilnya. Masyarakat kini mula meragui pandangan para imam mazhab
termasuklah pandangan daripada tafsiran Imam Syafi’i dan hanya mahu memahami
satu-satu hukum terus daripada sumber al-Quran dan hadith, manakala mengambil
pandangan para imam mazhab dianggap boleh menjatuhkan pengamal ke dalam banyak

perkara bidah kerana menyalahi nas zahir al-Quran dan hadith.?’® Fenomena ini amat

19 Mohd Faez bin Mohd Shah, Metode Jawatankuasa Negeri Johor Dalam Menangani Persoalan
Semasa: Analisis Fatwa-Fatwa Negeri Johor Dalam Dari Tahun 2000 Hingga 2010, Jabatan Figh
Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya : Kuala Lumpur, 2013), 14.

2 Mohd Aizam bin Mas’od, Diskusi Isu Agidah Dan Pemikiran Semasa Di Malaysia (kuala Lumpur :
Jabatan Kemajuan Islam Malaysia, 2015), 352.
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membimbangkan kerana masyarakat awam yang cetek pengetahuan agama akan
mengambil tafsiran al-Quran tanpa mendalami nas-nas syarak secara halus berdasarkan
manhaj tafsiran tertentu. Kajian ini dapat menunjukkan kepada masyarakat bahawa
segala penetapan dan istinbas hukum hakam dalam mazhab Syafie melalui satu proses
tafsiran yang teliti untuk diamalkan biarpun hanya bersumberkan bahasa Arab dan giyas
sebagai dalil. Masyarakat perlu memahami bahawa tafsiran Imam Syafi’t memiliki asas-
asas yang kukuh untuk dijadikan hujjah berlandaskan kepada beberapa bidang
kepakaran yang dikuasai beliau termasuklah bidang bahasa Arab yang diadun dengan
pengkajian pengkhususan bidang hadith mampu membuahkan pandangan-pandangan

fighi yang jitu dan bernas.?

Pegangan yang menebal masyarakat Islam Malaysia disifatkan oleh Saadan Man
et al. (2009) sebagai masyarakat Melayu Islam yang fanatik dengan mazhab Syafie.??
Kecenderungan menebal ini sepatutnya disulami dengan ilmu dan kefahaman yang
dapat membantu meyakinkan diri terhadap apa-apa sahaja amalan yang dilakukan.
Penulis meyakini bahawa kajian ini mampu meningkatkan kefahaman masyarakat
mengenai mazhab Syafie itu sendiri, seterusnya berlumba-lumba meningkatkan amal

seiring dengan kefahaman.

2l Temubual Dato’ Dr. Zulkifli Al-Bakri (Mufti Kerajaan Wilayah Persekutuan, Jabatan Mufti Wilayah
Persekutuan), dalam temubual dengan penulis, 7 Ogos 2016.

22 Saadan Man et al., Kesesuaian Pemikiran Dan Amalan Mazhab Selain Syafi’i Dalam Masyarakat Islam
Malaysia : Satu Analisis Awal (Kuala Lumpur : Jabatan Figh Usul, Akademi Pengajian Islam Universiti
Malaya, 2012), 76.
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1.4  SOALAN KAJIAN

Berdasarkan kepada beberapa senario permasalahan yang dibincangkan, penulis telah
mengenal pasti empat persoalan penting yang boleh dijadikan landasan untuk

meneruskan kajian ini, iaitu :

1. Benarkan Imam Syafi’T memiliki sumbangan yang amat besar dalam sejarah

perkembangan dan kemajuan bidang tafsir pada zamannya?

2. Berdasarkan karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7, apakah manhaj dan sumber-sumber

tafsiran yang digunapakai oleh Imam Syafi’t dalam pentafsiran ayat hukum?

3. Bagaimanakah Imam Syafi’t menghuraikan tafsiran ayat-ayat bidang solat,

zakat, wakaf serta melakukan istinbat hukum-hukum berkaitan?

4. Sejauh manakah tafsiran Imam Syafi’1 dalam dalam isu-isu terpilih bidang solat,

zakat dan wakaf menjadi amalan dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia?

Persoalan-persoalan yang tersenarai di atas adalah perkara-perkara utama yang

akan dirungkai dan dibahaskan oleh penulis untuk menyempurnakan kajian ini.
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1.5 OBJEKTIF KAJIAN

Berdasarkan kepada persoalan yang telah dinyatakan dalam masalah kajian, penulis
meletakkan empat objektif utama yang perlu dicapai untuk menyempurnakan kajian ini,

di antaranya ialah :

1. Menjelaskan sejarah perkembangan tafsir pada zaman Imam Syafi’t serta

sumbangan beliau dalam bidang tafsir.

2. Menganalisis manhaj tafsir dan istinbas hukum Imam Syafi’t dari sudut
sumber-sumber tafsiran, pemikiran figh dalam tafsir serta keanekaragaman

tafsiran melalui karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7.

3. Menghuraikan tafsiran dan istinba hukum Imam Syafi’t dalam isu-isu

terpilih bidang solat, zakat, wakaf.

4. Menganalisis tafsiran dan istinbas hukum Imam Syafi’1 dalam isu-isu terpilih
bidang solat, zakat dan wakaf serta pengamalannya dalam masyarakat Islam

Malaysia.

1.6 KEPENTINGAN KAJIAN

Bersesuaian dengan mazhab Syafie sebagai mazhab rujukan di Malaysia sayugialah
karya Tafsir al-Imam al-Syafi’t menjadi salah satu daripada rujukan dan sandaran

hukum hakam amalan beragama umat Islam di Malaysia. Implikasi kemajuan dan arus
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kemodenan yang melanda negara Malaysia kadang kala memerlukan wajah pentafsiran
baru dalam isu-isu tertentu bagi membantu menyelesaikan maslahah kehidupan umat
Islam agar mudah beramal dengan tuntutan-tuntutan agama. Pentafsiran ini memerlukan
penelitian rapi agar isu-isu yang timbul selesai berasaskan tafsiran nas -nas terpandu
menurut garis panduan kaedah pentafsiran Imam Syafi’1. Karya Tafsir al-Imam al-
Syafi T memaparkan pelbagai bentuk bahan tafsir dan metodologi pentafsiran yang boleh
dijadikan sebagai panduan mentafsirkan al-Quran, hal ini akan dibahas lebih lanjut oleh

penulis pada bab 2.

Kepentingan kajian ini juga merujuk kepada kegigihan dan penguasaan ilmu
Imam Syafi’1 sebagai pelopor ilmu Usul Fekah dan pengasas kepada ilmu Usul Tafsir.
Penggabungan kedua-dua bidang ini dapat dilihat dalam karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7
yang dipamerkan secara pentafsiran maudiz mengikut urutan surah dalam al-Quran
melalui rariqg Fekah mengikut bab-bab tertentu. Penggabungan kedua-dua bidang ini
menghasilkan satu bentuk tinggalan pentafsiran yang amat bernilai untuk kehidupan

umat Islam sejagat.

Isu-isu yang baru timbul sering dimanipulasi oleh pihak-pihak tertentu termasuk
berani mengeluarkan fatwa walaupun bukan daripada pihak yang berautoriti. Kebiasaan
masyarakat merujuk dengan sumber tafsir di laman-laman web yang tidak berautoriti di
internet juga memungkinkan berlakunya penyelewengan tafsiran yang jauh daripada
makna sebenar yang dikehendaki Allah SWT. Keadaan ini tambah mengelirukan orang

ramai khususnya masyarakat awam yang cetek pengetahuan agamanya.
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Budaya taklid yang menular dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia pula
boleh mengurangkan keprihatinan masyarakat terhadap amalan-amalan syafi iyyah,
malah ada yang langsung tidak menyedari amalan- amalan yang dilakukan selama ini
adalah bukan daripada prinsip hukum hakam mazhab Syafie Lebih parah sekiranya
amalan tersebut mempunyai unsur-unsur taklid>®> membabi buta yang terus menerus

boleh merosakkan amalan tersebut.

Perkembangan arus kemodenan Malaysia menuntut kepada konsep amalan
beragama yang lebih praktikal dengan situasi semasa dalam masyarakat. Mengeluarkan
zakat fitrah dengan beras menurut mazhab Syafie?* tidak lagi diamalkan oleh
masyarakat Islam Malaysia kerana amalan mengumpul, mengangkat dan membahagi-
bahagikan beras ini sukar dan sulit untuk ditunaikan, Kini ibadat zakat dilaksanakan
dalam bentuk wang menurut nilai harga beras yang dilihat lebih mudah dan praktikal
dengan semasa. Mengkedepankan isu-isu sebegini adalah penting untuk mengetahui
sejauh manakah amalan pentafsiran Imam Syafi’1 dipraktikkan dalam konteks amalan

beragama masyarakat Islam Malaysia.

Umum mengetahui bahawa karya-karya Imam Syafi’1 termasuklah khazanah

tafsiran beliau merupakan salah satu daripada sumber rujukan premier perundangan

23 Taklid bermaksud mengikut pendapat seseorang tanpa pengetahuan dan bukti, bahkan sebagai pak turut
semata-mata seperti mengikut pendapat datuk nenek moyang tanpa hujjah atau mengikut sesuatu
pendapat tanpa ilmu, lihat Zakaria @Mahmod, Pemikiran Ahl Sunnah wa al-Jamaah Perlis, Jurnal
Usuluddin 15, no. 3 (1997), 104-105.

2 Imam Syafi’t menghuraikan tafsiran amalan ibadah zakat dalam karya Tafsir al-Imam al-Syafi’i pada
Surah al-Baqgarah 2:43, 2:83, 2:110. Abt ‘Abd Allah Muhammad bin Idris al-Mattallabi Qursyi Jam’u
wa Tahgig wa Dirasah al-Duktar Ahmad bin Mustafa al-Farran, Tafsir al- Imam al-Syafi 7 (Riyad :
Dar al-Tadmuriyyah, 2006), 2:43, 2:83, 2:110.
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hukum hakam di Malaysia. Karya Tafsir al-Imam al-Syafi’7, sebuah karya yang
mengumpulkan hampir semua koleksi tafsiran Imam Syafi’1 melebihi 745 tafsiran ayat.
Mana-mana pengkaji tidak perlu lagi bersusah payah merujuk karya-karya beliau yang
berselerakan, sebaliknya bahan-bahan tafsiran tersebut telah disusun dan disatukan
dalam karya ini. Pelbagai bentuk tafsiran Imam Syafi’1 termasuk tafsir ayat hukum,
ayat-ayat akidah, ayat-ayat sosial dan bidang-bidang lain menjadi amat mudah untuk
diterokai. Tambahan pula karya ini telah disusun mengikut turutan surah dalam al-
Quran dengan penyusunan bab-bab fekah sekaligus sesuai dijadikan rujukan kepada

sesiapa sahaja yang memerlukannya.

Karya Tafsir al-lmam al-Syafi 't adalah himpunan sebuah kajian literatur Islam
dalam bidang tafsir yang sangat tinggi nilainya. Prinsip-prinsip pentafsiran yang
digariskan oleh beliau mempamerkan keistimewaan dan kelebihan yang tersendiri,
secara tidak langsung memperlihatkan kedudukan tinggi Imam Syafi’1 di tengah-tengah

kewujudan mufassirin dan pelbagai karya tafsir muktabar yang lain.

Peranan al-Quran sebagai sumber utama dalam proses penetapan hukum hakam
mazhab Syafie sekaligus mengangkat bidang tafsir Imam Syafi’t dan metodologinya
sebagai sebuah kajian yang amat penting. Putaran dunia menyaksikan banyak persoalan
dan permasalahan yang timbul berbeza-beza merentasi zaman. Imam Syafi’t hanya
meninggalkan kaedah-kaedah tafsiran dan kaedah-kaedah istinbar hukum  untuk
panduan umum generasi sesudah beliau bagi merungkai permasalahan tersebut. Garis
panduan kaedah pentafsiran ini boleh dijadikan satu standard piawaian tafsir bagi

mengawal bentuk-bentuk tafsiran yang jauh daripada makna al-Quran yang sebenar.
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1.7  SKOP DAN LIMITASI KAJIAN

Perbahasan berkaitan sejarah kemajuan dan perkembangan bidang tafsir pada zaman
Imam Syafi’1 hanya dibataskan perbincangannya pada zaman tabi tabiin sahaja. Limitasi
ini amat signifikan dengan kehidupan yang beliau lalui pada zaman tersebut. Sejarah ini
akan membahaskan perkembangan penyusunan dan pembukuan ilmu Tafsir dan
metodologi pentafsiran. Polemik para fugaha’ dalam mentafsirkan ayat hukum turut
menjadi skop perbahasan kerana ini membantu menjelaskan perkembangan tafsir pada
zaman tersebut. Profil Imam Syafi’1 beserta latar belakang susur galur kehidupan beliau,
keistimewaan dan keilmuan juga termasuk dalam skop kajian ini. la penting bagi
menzahirkan peranan dan sumbangan beliau dalam bidang tafsir pada zaman tersebut

lalu melayakkan beliau menerima gelaran mufassir lagi mujtahid.

Kajian ini akan membahaskan sumber-sumber dan metodologi pentafsiran ayat
hukum Imam Syafi’i. Bagi mengenalpasti sumber dan metodologi yang digunapakai,
sample-sample berkaitan melalui karya Tafsir al-Imam al-Syafi’t digunakan bagi
membuktikan keabsahan sumber dan kaedah pentafsiran. Perlu dijelaskan juga bahawa
kajian berkaitan sumber-sumber dan metodologi tafsiran ini hanya membataskan
perbincangan tafsiran ayat hukum sahaja, manakala tafsiran bidang lain seperti bidang

akidah, akhlak, sejarah dan sosial tidak termasuk dalam penulisan ini.

Kajian tafsiran Imam Syafi’t yang hanya membataskan perbahasan ayat-ayat
hukum sahaja dibataskan lagi dengan tiga bidang utama iaitu bidang solat, zakat dan
wakaf. Skop pemilihan beberapa isu dalam tiga bidang tadi telah ditentukan bagi

menghasilkan kajian yang lebih ilmiah dan berfokus. Manakala kajian terhadap amalan
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tafsiran dalam bidang dan isu tersebut akan dikaji menurut konteks amalan keagamaan
masyarakat Islam Malaysia. Bagi meluaskan perbincangan, istinbar ayat hukum
merujuk kepada karya-karya figh mazhab Syafie lain adalah termasuk dalam kajian ini.
Pemilihan ini dilakukan bagi menyesuaikan amalan hukum hakam istinbas mazhab

Syafie yang turut diamalkan dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia.

Kajian ini turut meletakkan proses temubual bersama para tokoh agamawan
Malaysia terpilin seperti Mufti, Timbalan Mufti, tokoh-tokoh akademik dan beberapa

individu yang terlibat dalam jawatankuasa fatwa negeri dan kebangsaan.

1.8  TINJAUAN KAJIAN LITERATUR

Sepanjang tinjauan yang dilakukan, penulis tidak menemui kajian khusus berkaitan
metodologi pentafsiran Imam Syafi’T melalui karya beliau Tafsir al-Imam al-Syafi 7.
Tinjauan ini membenarkan tinjauan lalu bahawa ketokohan Imam Syafi’i yang sangat
dominan dalam bidang fekah dan Usul Fekah menyebabkan ketokohan beliau dalam

bidang pentafsiran al-Quran kurang diberi tumpuan oleh masyarakat umum.

Melalui beberapa tinjauan yang dilakukan, penulis telah menemui sebuah karya
himpunan Tafsir al-Imam al-Syafi’t versi Bahasa Arab disusun dan ditakqiq oleh
Majdi bin Mansar bin Sayyid al-Syura pada tahun 1995 di Lubnan. Karya ini

menghimpunkan pentafsiran Imam Syafi’1 terhadap beberapa potongan ayat-ayat al-
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Quran daripada 37 buah surah dalam al-Quran®. Beberapa sumber rujukan utama
seperti karya al- ‘Umm, Ahkam al-Qur’an dan lain-lain didapati mempunyai persamaan
dengan susunan karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7. Namun begitu, kajian dan perbahasan

berkaitan metodologi pentafsiran karya ini belum juga ditemui.

Tinjauan penulis juga mendapati sebuah karya tafsiran Imam Syafi’1 bertajuk
Tafsir Ayat-Ayat Hukum Imam Syafi’i (2012) dalam versi Bahasa Melayu disusun oleh
Imam al-Baihaqi dan ditakqiq oleh ‘Abd Ghani ‘Abd Khalig. Karya yang tidak hanya
terbatas kepada ayat-ayat hukum sahaja ini dimulai dengan paparan ringkas sejarah
perjalanan hidup Imam Syafi’1, diikuti dengan penjelasan beberapa bentuk konsep
seperti kepatuhan terhadap al-Quran dan sunnah Nabi SAW, makna umum dan khusus,
batilnya istizsan dan lain-lain konsep yang menjadi panduan beliau ketika mentafsirkan
ayat al-Quran.?® Kaedah-kaedah ini hanya dibahaskan secara umum tanpa
menghuraikan pendekatan khusus terhadap metodologi pentafsiran ayat-ayat hukum
dalam karya ini. Selanjutnya karya ini membahaskan hukum hakam fekah yang dipetik
daripada ayat-ayat tertentu. Analisa beliau yang sangat tajam dan komprehensif dapat
dilihat dalam karya ini ketika beliau mentafsirkan ayat-ayat hukum yang dibentangkan

dalam corak pentafsiran maudiiz.

Tinjauan penulis di sebuah laman sesawang mendapati terdapat sebuah lagi hasil
penulisan yang hampir sama dengan kajian penulis bertajuk Manhaj al-Tafsir al-Imam

al-Syafi't fr Tafsir Ayat al-Akkam, penulisan ini merupakan hasil kajian peringkat

%5 Majdi bin Mansiir bin Sayyid al-Syura, Tafsir al-Imam al-Syafi 7 (Lubnan : Dar al-Kutub al-‘IImiyyah,
1995), 199.

% Imam al-Baihaqi, Tafsir Ayat-dyat Hukum Imam Syafi’i, terj., Beni Hamzah & Sholihin (Jakarta :
Pustaka Azzam, 2012), 19.
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kedoktoran oleh Muhib al-Din ‘Abd al-Subhan, Fakulti al-Kitab wa al-Sunnah,
Universiti Umm al-Qura, Madinah pada tahun 1407H. Kekaguman Muhib al-Din ‘Abd
al-Subhan terhadap penulisan Tafsir Ayat al-Akkam karya Imam al-Baihagi telah
merangsang minat beliau untuk meneroka dan mengkaji kaedah dan metodologi
pentafsiran Imam Syafi’i. Muhib al-Din ‘Abd al-Subhan memulakan penulisan dengan
membentangkan sejarah perjalanan hidup dan keilmuan Imam Syafi’t sehingga beliau
mampu menjadi seorang tokoh mufassir yang hebat. Perbahasan berkaitan metodologi
pentafsiran ayat hukum Imam Syafi’t menjadi fokus utama penulisan. Bagi mendalami
topik berkaitan metodologi ini, penulis telah membahagikan perbahasan ini kepada dua
bentuk metodologi penting iaitu manhaj tafsir bi al-riwayah dan manhaj tafsir bi al-
dirayah, Tafsir Ayat al-Ahkam karya Imam al-Baihagi dan karya al-Umm adalah

merupakan antara karya yang menjadi rujukan penting dalam penulisan ini.?’

Kajian penulisan berkaitan metodologi pentafsiran ayat hukum sangat berkait
rapat dengan kaedah dan konsep yang digunapakai oleh Imam Syafi’T semasa
menetapkan sesuatu hukum. Justeru itu kajian ini secara tidak langsung akan turut
memaparkan pendirian Imam Syafi’1 terhadap beberapa kaedah yang digunapakai oleh
beliau hasil daripada pemahaman dan pentafsiran Imam Syafi’1 terhadap ayat-ayat al-

Quran.

Terdapat banyak kajian terdahulu mempunyai kaitan secara langsung dan tidak
langsung dengan kajian yang sedang dilakukan oleh penulis. Ulasan-ulasan kajian lalu

ini akan dijelaskan oleh penulis melalui bentuk, iaitu kajian literatur dalam bidang tafsir

21 http://site.iugaza.edu.ps/syazji/files/2012/02/Axalall-Alu Jll—alSa¥Icll judi. 8- 28lil)oLY)-zeia pdf, 9-
10.

22



dan istinbar ayat hukum, kajian literatur berkaitan metode-metode Imam Syafi’1 yang
diguna pakai untuk mentafsirkan ayat hukum serta kajian literatur berkaitan dengan

amalan keagamaan masyarakat Islam di Malaysia.

(1) Kajian literatur metodologi tafsiran dan istinbaz ayat hukum.

Tinjauan penulis mendapati kajian literatur berkaitan metodologi pentafsiran
ayat hukum ada dibahaskan dalam kajian-kajian lampau. Walaupun bagaimanapun,
penyelidikan khusus mengenai kajian metodologi pentafsiran Imam Syafi’t belum lagi
ditemui. Kajian berkaitan metodologi pentafsiran ayat hukum yang ditemui boleh
dijadikan landasan untuk melakukan kajian seterusnya terhadap metodologi pentafsiran

karya ini.

Penyelidikan yang dimaksudkan adalah seperti kajian Humaedi (2006) yang
bertajuk Metodologi Pentafsiran Ayat Hukum Al-Baghawi Dalam Ma’alim al-Tanzil.
Penyelidikan ini bermula dengan perbahasan berkaitan susur galur sejarah
perkembangan pentafsiran ayat hukum. Penulis seterusnya membahaskan metodologi
pentafsiran ayat hukum al-Baghawi yang merujuk kepada tafsiran dan pandangan
fugaha’, perbincangan persoalan khilafiyyah, pentafsiran menggunakan kaedah nahu
dan usul fekah serta pentafsiran ayat hukum dengan menyebut ashab al-nuzil.
Pentafsiran ini secara spesifik hanya membicarakan pentafsiran ayat-ayat hukum sahaja.
Sebahagian besar mufassir taasub terhadap pandangan mazhab tertentu, sebaliknya al-
Baghawi meninggalkan taasub dan sentiasa bersikap jujur dalam setiap pentafsiran.
Beliau akan menyenaraikan pelbagai pandangan mengenai persoalan-persoalan yang

terdapat dalam satu-satu ayat hukum dengan menyatakan dalilnya sekali tanpa memberi
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sebarang komen terhadap pandangan-pandangan tersebut.?® Sikap al-Baghawi yang jauh
dari ketaasuban ini turut dimiliki oleh Imam Syafi’1, konsep keterbukaan minda dan
sentiasa berlapang dada terhadap pendapat ulama lain dapat dilihat semasa beliau

membuat ulasan dan pentafsiran ayat-ayat hukum.

Penyelidikan berkaitan metodologi pentafsiran ayat hukum juga telah dijalankan
oleh Zuraini Abdul Shaer (2011), bertajuk Metodologi Tafsir Ayat Hukum Oleh Shirbinr
Dalam Kitab al-Sirgj al-Munir : Kajian Terhadap Surah al-Nar. kajian ini
memfokuskan pentafsiran ayat hukum pada surah al-nizr menggunakan metode bi al-
mathur dan bi al-ray’ dengan menjadikan al-Quran, hadith, pendapat sahabat dan
tabiin sebagai sumber pentafsiran ayat hukum. Ayat-ayat yang berkaitan hukum hakam
dalam surah al-Nzr dikenalpasti lalu dibahaskan dengan menyatakan pandangan sendiri
serta turut mengemukakan pendapat pelbagai ulama fekah dalam masalah khilafiyyah.
Walaupun Shirbint memiliki pandangan peribadi dalam mentafsirkan ayat hukum,

namun beliau juga didapati jauh daripada sikap taasub kepada mazhab tertentu.?®

Kajian metodologi pentafsiran ayat hukum seterusnya dibahaskan oleh
Mahyudin bin Daud (2012), dalam penulisannya Metodologi Pentafsiran Ayat al-Azkam
Dalam Tafsir al-Munir Karangan Wahbah al-Zuhayli. Wahbah menggunakan
pendekatan bi al-riwayah dan bi al-dirayah ketika mentafsirkan ayat-ayat hukum.

Kajian menunjukkan pentafsiran beliau adalah juga merujuk kepada pandangan ulama

2 Humaedi, Metodologi Pentafsiran Ayat Hukum al-Baghawi Dalam Ma’alim al-Tanzil (Kuala Lumpur :
ljazah Sarjana Usuluddin, Jabatan Al-Quran dan Al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya, Kuala Lumpur, 2006), 159-160.

2 Zuraini Abdul Shaer, Metodologi Tafsir Ayat Hukum Oleh Shirbinz Dalam Kitab al-Siraj al-Munir :
Kajian Terhadap Surah al-Nar (Kuala Lumpur : ljazah Sarjana Usuluddin, Jabatan Al-Quran Dan Al-
Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2011), 106.
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daripada imam empat mazhab. Ketika menukilkan pandangan pelbagai mazhab, dalil-
dalil berkaitan juga turut dibahaskan secara ilmiah. Beliau berjaya mempersembahkan
bentuk tafsiran yang mudah, teratur, lengkap dan tafsiran yang sesuai dengan zaman
moden. Kajian ini mendapati beliau amat beriltizam dengan metode pentafsiran ayat
hukum yang jelas sama ada dari sudut persembahan mahupun isi kandungan, beliau

juga didapati berpegang kuat kepada disiplin ilmu tafsir dan ilmu figh al-Islamz.*

Kajian literatur ayat hukum juga boleh dilihat melalui kajian Firdaus bin
Sulaiman (2006), bertajuk Tafsir Ayat al-Akkam : Kajian Perbandingan Antara Tafsir
al-Jassas dan Tafsir al-Qurzubr, Kajian mendapati kedua-dua mufassir ini
menggunakan pendekatan metodologi bi al-ma thar dan bi al-ray’ dalam pentafsiran
ayat hukum. Metodologi bi al-ray’ digunakan dengan meluas dalam kajian ini terutama
ketika melakukan pentarjzhan hukum atau semasa ingin memenangkan hujjah pendapat
mazhab yang mereka yakini. Perkara yang lain yang turut dibahaskan ialah proses
melakukan istinbar hukum. Imam Jassas dalam kitabnya AZkam al-Qur’an berasal
daripada mazhab Hanafi bersmberkan rujukan al-Quran dan hadith, ijmak, giyas,
istizsan, maslakah al-mursalah dan ‘urf sebagai asas dalam proses istinbat sesuatu
hukum fekah, manakala Imam Qurtubi pula bermazhab Maliki, beliau menjadikan al-
Quran, hadith, giyas, amalan penduduk Madinah dan maslakas al-mursalah sebagai

jalan untuk mengistinbat hukum-hukum fekah.3!

%0 Mahyudin bin Daud, Metodologi Pentafsiran Ayat al-Ahkam Dalam Tafsir al-Munir Karangan
Wahbah al-Zuhayli (Kuala Lumpur : ljazah Sarjana Usuluddin, Jabatan Al-Quran dan Al-Hadith,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2012), 122.

31 Firdaus bin Sulaiman, Tafsir Ayat al-Ahkam : Kajian Perbandingan Antara Tafsir al-Jassas dan Tafsir
al-Qurtubi (Kuala Lumpur : ljazah Sarjana, Bahagian Pengajian Usuluddin, Jabatan Al-Quran Dan Al-
Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2006), 172-173.
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Penulis mendapati kajian-kajian lampau berkaitan metodologi pentafsiran ayat
hukum sejak zaman dahulu hingga kini tidak dapat lari daripada perbahasan Fekah dan
Usul Fekah. Perbahasan khilafiyyah dalam ayat-ayat tertentu sangat meluas dan
menuntut kepada setiap mufassir bersikap lapang dada demi menjauhi ketaasuban dalam
pendapat masing-masing. Bagi penulis, perbezaan pandangan ini berlaku adalah
berpunca daripada pengambilan sumber pentafsiran yang berbeza dalam kalangan
ulama yang membawa kepada corak huraian dan ketetapan hukum yang berbeza-beza,
di samping itu kecenderungan mufassir kepada mazhab-mazhab tertentu juga amat

mempengaruhi huraian tafsiran sesuatu ayat hukum yang dibahaskan.

(2) Kajian literatur metode-metode Imam Syafi’i.

Kajian berkaitan metodologi pentafsiran ayat hukum oleh Imam Syafi’1 pastinya
berkait secara langsung dengan dasar dan metode-metode umum yang telah digarap
oleh beliau dalam bidang ilmu Fekah dan Usul Fekah. Penggabungan kedua-dua metode
ini menunjukkan penguasaan dan kepakaran Imam Syafi’1 ketika mentafsirkan ayat-ayat
berkaitan hukum-hakam fekah dalam al-Quran. Berikut adalah ulasan-ulasan berkaitan

tajuk yang penting untuk dilihat semula.

Kajian Badrul Fata Muhammad Ridwan (2004) bertajuk Ijtihad Menerusi al-
Ray’ Analisis Pandangan al-Imam al-Syafi’i, kajian ini menjelaskan bahawa al-ray’
disisi Imam Syafi’l sebenarnya dinamakan giyas, ia merupakan hasil ijtihad dalam
mentafsirkan nas atau ijmak dan bukan al-ray’ yang hanya semata-mata mengikut akal
sendiri. Kajian ini juga diteruskan dengan menjelaskan empat sumber rujukan utama

disisi Imam Syafi’t dalam usaha memutuskan satu-satu hukum iaitu al-Quran, sunnah,
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ijmak dan giyas. Ijmak boleh dijadikan sumber hukum berdasar dalil Surah al-Nisa’
(4):115,*2 manakala giyas disisi Imam Syafi’1 adalah merupakan sumber yang paling
lemah dan hanya terhad kepada bidang yang tiada nas atau ijmak. Kajian ini juga
menunjukkan Imam Syafi’'T mengiktiraf maslakah mursalah yang merupakan
sebahagian daripada qgiyas. Turut dibahaskan ialah penolakan Imam Syafi’1 terhadap
metode istizsan kerana beliau berpandangan menentukan hukum melalui istizsan adalah
sama dengan hukum mengikut hawa nafsu.®® Beliau juga telah menonjolkan konsep
kesederhanaan dalam penentuan hukum hukam dan beliau amat konsisten menggunakan

hadith sahih dan menolak penggunaan hadith da if sebagai sumber hukum.3*

Kajian Mif. Rohim (2007) yang bertajuk Kajian Konflik Pemikiran Imam Aba
Hanifah Dan Imam Syafi’t Tentang Metode Istizsan. Kajian ini membahaskan konflik
penggunaan metode istizsan dalam proses istinbar hukum di antara Imam Syafi’1 dan
Imam Abta Hanifah. Metode istizsan yang dipelopori oleh Imam Aba Hanifah telah
mendapat bantahan daripada Imam Syafi’t kerana beliau berpandangan metode ini
menggunakan akal sebagai kayu ukur untuk menentukan kebenaran, sedangkan Imam
Syafi’T merumuskan bahawa kebenaran hanya akan dicapai melalui al-Quran dan
Sunnah. Pergolakan pemikiran ini berlanjutan sehingga menimbulkan sikap taksub yang

akhirnya melahirkan perkembangan taklid di kalangan pengikut mazhab. Kemunculan

32 Dalil daripada surah al-Nisa’ (4):115 yang bermaksud : “Dan sesiapa yang menentang (ajaran)
Rasulullah SAW sesudah terang nyata kepadanya kebenaran pertunjuk (yang dibawanya), dan ia pula
mengikut jalan yang lain dari jalan orang-orang yang beriman, kami akan memberikannya kuasa untuk
melakukan (kesesatan) yang dipilihnya, dan (pada hari akhirat kelak) Kami akan memasukkannya ke
dalam neraka jahanam; dan neraka jahanam itu adalah seburuk-buruk tempat kembali.”

33 Badrul Fata Muhammad Ridwan, ljtihad Menerusi al-Ray’ Analisis Pandangan al-lImam al-Syafi’i
(Kuala Lumpur : ljazah Sarjana Syariah, Jabatan Figh Dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya, 2004), 161.

3 1bid., 216.
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taklid pula menyebabkan pintu ijtihad tertutup dan peranan ijtihad hanyalah pada

kerangka mazhab sahaja.®®

Selain daripada itu kajian Sihabuddin Muhaeamin (2005), bertajuk Pandangan
al-Syafi’t Dalam Qawl Qadim Dan Qawl Jadid : Satu Analisis, kajian ini menyelusuri
perkembangan mazhab Syafie yang mempunyai dua bentuk perbezaan pandangan yang
dinamakan gawl gadim sewaktu beliau berada di Irag dan gawl jadid ketika beliau
berada di Mesir. Faktor-faktor yang mempengaruhi perubahan pendapat beliau dalam
bidang fekah ini tidak diketahui secara pasti. Walaupun terdapat dua pandangan yang
berbeza di dua lokasi yang berlainan, namun beliau tetap mengutamakan sumber
rujukan mengikut keutamaan dengan meletakkan al-Quran, Sunnah, ijmak, giyas dan
maslakah mursalah ketika merumuskan hukum, ini penting bagi memastikan dalil yang

diambil tidak bertentangan dengan dalil lain yang lebih sahih.®®

Kajian Sihabuddin Muhaeamin (2005), dilanjutkan lagi dengan kajian Siti
Khurshiah binti Mohd Mansur (2001), Faktor-faktor Qawl Qadim kepada Qawl! Jadid
Imam Syafi’t : Hubungannya Dengan Figh Kontemporari, Antara faktor-faktor yang
dikenal pasti yang membawa kepada perubahan Qawl Qadim kepada Qawl Jadid ialah
perbezaan tempat, masa dan ‘urf ketika beliau berada di Irag dan Mesir. Selain daripada
itu, penemuan baru terhadap beberapa hadith di Mesir tidak pernah ditemui di Iraq

memberikan suatu bentuk penilaian semula terhadap rumusan hukum hakam fekah,

3 Mif. Rohim, Kajian Konflik Pemikiran Imam Abi Hanifah Dan Imam Syafi T Tentang Metode Isti/san
(Kuala Lumpur : ljazah Doktor Falsafah, Bahagian Pengajian Syariah, Jabatan Figh Dan Usul,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2007), 161.

% Sihabuddin Muhaeamin, Pandangan Al-Syafi't Dalam Qawl Qadim Dan Qawl Jadid : Satu Analisis
(Kuala Lumpur : ljazah Sarjana Syariah, Jabatan Figh Dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya, 2005), 146.
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manakala faktor pengalaman dan pengetahuan Imam Syafi’1 dalam menangani masalah
hukum juga perlu diambil kira. Pemikiran beliau semasa di Irag masih dalam peringkat
pertumbuhan dan perkembangan, berlainan pula sewaktu di Mesir pemikiran beliau
telah mencapai tahap kematangan dan penyempurnaan yang sampai ke kemuncak
pemikirannya. Beliau merupakan seorang mujtahid yang tidak jemu-jemu berusaha
untuk memperbetulkan sesuatu hukum yang dirasakan kurang tepat dan sesuai dalam

masalah pengkajian hukum.’

Imam Syafi’i juga didapati amat tegas meletakkan hadith sebagai sumber
rujukan kedua selepas al-Quran, ini dibuktikan lagi dengan kajian Mohd Yusof (1998),
Kedudukan Sunnah Dalam Perundangan Islam Menurut Imam Syafi’r, kajian ini
menjelaskan bahawa Imam Syafi’1 berjuang mempertahan kedudukan sunnah setelah
berlaku perselisihan di kalangan firgah Islam sehingga membawa kepada kemunculan
golongan Syiah dan Khawarij di akhir pemerintahan Saydina ‘Ali RA. Pandangan
beliau terhadap autoriti sunnah yang dibentangkan dalam penulisan ini terkandung
dalam karya al-Risalah dan Jima’ al- ‘Ilm telah berjaya membawa hujjah yang mantap
dalam mempertahankan sunnah, kajian ini juga menghuraikan fungsi sunnah disisi

Imam Syafi’1 sebagai konsep al-bayan terhadap nas al-Quran.®

Penulisan Ridzuan Ahmad, Ph.D (2012), dalam Figh Imam Syafie juga turut

menghuraikan metode pemikiran Imam Syafi’1 dan bagaimana pemikiran tersebut bolah

37 Siti Khurshiah binti Mohd Mansur, Faktor-faktor Qawl Qadim kepada Qawl Jadid Imam Syafi’i :
Hubungannya Dengan Figh Kontemporari (Kuala Lumpur : ljazah Sarjana Syariah, Jabatan Figh Dan
Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2001), 148.

38 Mohd Yusof, Kedudukan Sunnah Dalam Perundangan Islam Menurut Imam Syafi’i (Kuala Lumpur :
ljazah sarjana Muda Syariah, Bahagian Pengajian Syariah, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya, 1998), 36.
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diaplikasikan dalam bentuk-bentuk pembinaan hukum semasa. Selain daripada
penjelasan panjang lebar mengenai keperibadian Imam Syafi’i, beliau membahaskan
mengenai asas-asas rujukan Imam Syafi’i dalam proses istinbaz hukum : pertama,
rujukan al-Kitab dan sunnah yang tsabit. Kedua, ijmak pada perkara yang tiada pada al-
Kitab dan sunnah. Ketiga, pendapat para sahabat yang tiada bantahan dalam kalangan
mereka. Keempat, pendapat sahabat yang dipertikaikan sesama mereka. Kelima, giyas
kepada perkara terdahulu dan tidak seharusnya merujuk kepada sumber-sumber lain
selagi mana al-Kitab dan sunnah masih ada. Manakala sumber-sumber hukum yang lain
seperti istizsan, masalih al-mursalah, ‘urf, saddu al-dzara’i, Imam Syafi’1 tidak

menjadikannya sebagai rujukan dan asas bagi sesuatu hukum.*

Kajian-kajian literatur yang telah dipaparkan jelas menunjukkan bahawa Imam
Syafi’1 terlebih dahulu mengikat dirinya dengan metode-metode asas sebagai landasan
sebelum mentafsirkan satu-satu ayat hukum. la penting bagi mengelakkan dirinya
melakukan penetapan hukum yang jauh daripada kebenaran. Perubahan pandangan
beliau dalam masalah hukum fekah di Iraq dan Mesir membuktikan bahawa ‘urf atau
suasana setempat, masa dan keadaan masyarakat setempat amat mempengaruhi proses

perletakan hukum hakam Fekah.

(3) Kajian literatur amalan pentafsiran masyarakat Islam di Malaysia.

Kajian berkaitan amalan pentafsiran dalam masyarakat Islam di Malaysia

merupakan salah satu daripada kajian utama penulisan ini. Amalan pentafsiran Imam

3 Ridzuan Ahmad, Ph.D, Figh Imam Syafie (Selangor : PTS Millennia Sdn. Bhd., 2012), 73-74.
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Syafi’1 yang dimaksudkan dalam kajian ini adalah bentuk-bentuk amalan berdasarkan
kepada tafsiran Imam Syafi’1 serta tafsiran para fugaha’ Syafi’iyyah yang asasnya

adalah pendokong kepada tafsiran Imam Syafi’1 itu sendiri.

Amalan pentafsiran Imam Syafi’1 dalam masyarakat Malaysia amat berkait rapat
dengan faktor-faktor sejarah kedatangan mazhab Syafie ke nusantara dan
perkembangannya di Semenanjung Tanah Melayu yang banyak didokong oleh ulama
bermazhab Syafie. Manakala penguatkuasaan mazhab Syafie sebagai mazhab rasmi
pula menyebabkan masyarakat Malaysia menjadikannya sebagai prinsip dan pegangan
hidup mereka. Senario ini secara tidak langsung meletakkan tafsiran Imam Syafi’1
sebagai rujukan penting kerana tafsiranlah yang membentuk hukum hakam tertentu

dalam sesebuah mazhab.

Karya Tafsir al- Imam al-Syafi’7 merupakan himpunan dokumen yang sangat
penting dan menjadi subjek utama dalam kajian ini. Tanpa tafsiran dan pemahaman
Imam Syafi’1 terhadap ayat-ayat al-Quran, mana mungkin proses penggarapan hukum
hakam ini dapat direalisasikan seperti yang tersedia pada hari ini. Tafsiran Imam Syafi’1
suatu ketika dahulu mungkin tidak relevan untuk dibincangkan kerana menganggap
penentuan hukum hakam dalam mazhab ini sudah teratur sempurna dan telah lama
dimuktamadkan oleh pihak-pihak berautoriti. Namun akhir-akhir ini perbahasan
berkaitan mazhab dan hukum hakam tertentu mula dipersoalkan kembali di arena
diskusi dan perdebatan. Situasi ini pastinya menuntut kepada pentafsiran semula ayat-
ayat ahkam agar ketetapan hukum yang bakal diputuskan lebih jelas, mudah dan
fleksibel untuk dipraktikkan dalam sebuah negara yang pesat membangun seperti

Malaysia.
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Tinjauan penulis mendapati terdapat beberapa kajian lalu yang boleh dikaitkan
dengan amalan pentafsiran Imam Syafi’1. Penyelidikan berkaitan amalan keagamaan
dalam bidang-bidang tertentu seperti bidang ibadat dan mu’amalat boleh dikaitkan
dengan kajian penulis. Kajian Mahyuddin Abu Bakar (2000), bertajuk Taklid Kepada
Mazhab Syafie Dalam Amalan Berkaitan Zakat Padi Menurut Undang-Undang
Zakat Negeri Kedah, kajian ini menjelaskan bahawa amalan mengeluarkan zakat padi
di Negeri Kedah secara umumnya adalah berteraskan kepada prinsip-prinsip dan dasar
yang digariskan dalam mazhab Syafie. Namun begitu, amalan zakat ini didapati
menerima pakai prinsip mazhab Hanafi menggunakan wang lantaran kewajipan tersebut
lebih mudah untuk disempurnakan, tambahan pula ia bertepatan dengan keperluan dan
maslahah masyarakat setempat. Keadaan ini secara tidak langsung menunjukkan
bahawa masyarakat Islam di Negeri Kedah telah menerima pakai prinsip mazhab Hanafi
sekalipun mereka berkeyakinan masih bertaklid kepada mazhab syafie.*° Keadaan ini
jelas menunjukkan bahawa terdapat perbezaan amalan masyarakat Islam dalam amalan
membayar zakat dengan tafsiran Imam Syafi’l yang menggariskan beras sebagai alat

untuk melunaskan bayaran zakat.

Kajian ini mempunyai persamaan dengan kajian penulis dari sudut perbandingan
amalan zakat padi di Negeri Kedah dengan bentuk amalan masyarakat ketika
menunaikan zakat. Berdasarkan faktor-faktor tertentu, kajian ini mendapati amalan
zakat padi di Negeri Kedah tidak lagi mematuhi prosedur hukum yang digariskan dalam

tafsir Imam Syafi’t yang membentuk hukum hakam zakat dalam mazhab Syafie itu

40 Mahyuddin bin Abu Bakar, Taklid Kepada Mazhab Syafie Dalam Amalan Berkaitan Zakat Padi
Menurut Undang-Undang Zakat Negeri Kedah (Kuala Lumpur : ljazah Sarjana Syariah, Jabatan
Syariah Dan Undang-Undang, Bahagian Pengajian Syariah, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya, 2000), 80-96.
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sendiri. Penulis akan melanjutkan kajian ini bukan sahaja dalam isu amalan berzakat,
tetapi akan menjangkau kepada pelbagai isu-isu terpilin yang didapati tidak selari
dengan tafsiran Imam Syafi’1 khusus merujuk kepada perbahasan karya Tafsir al-Imam

al-Syafi’i.

Kajian Wan Zulkifli bin Wan Hassan (2009), Pengaruh Mazhab Syafie Dalam
Fatwa Mengenai Zakat Di Terengganu : Kajian Dari Tahun 1953-2005, mendapati
pengaruh dan keterikatan kepada mazhab Syafie dalam amalan berzakat lebih menonjol
dalam fatwa-fatwa zakat di Negeri Terengganu. Pentafsiran hukum berpaksikan doktrin
mazhab Syafie menjadi rujukan para mufti dan ahli-ahli majlis fatwa Negeri
Terengganu dalam menangani kes-kes berkaitan zakat. Beberapa pandangan luar
daripada mazhab Syafie turut diambil kira dalam proses mengeluarkan fatwa zakat
sekiranya didapati bertepatan dengan realiti dan suasana bagi merai beberapa maslahah
dan kepentingan umum masyarakat Islam.*! Secara tidak langsung, kajian ini
membenarkan pelaksanaan amalan masyarakat Islam tidak lagi seratus peratus merujuk

kepada tafsiran ayat hukum seperti yang dihuraikan oleh Imam Syafi’1.

Insitusi fatwa di Malaysia memberi kesan yang sangat besar terhadap
pengamalan keagamaan masyarakat Islam itu sendiri. Kajian Mohd Marbawi Taha
(2006) bertajuk Pendekatan ljtihad Dalam Fatwa Jawatankuasa Fatwa Negeri
Terengganu menunjukkan beberapa bentuk fatwa di Negeri Terengganu didapati telah

terkeluar daripada garis sempadan mazhab Syafie. Kajian ini mendapati ijtihad yang

41 Wan Zulkifli bin Wan Hassan, Pengaruh Mazhab Syafie Dalam fatwa Mengenai Zakat Di Terengganu
: Kajian dari Tahun 1953-2005 (Kuala Lumpur : ljazah Doktor Falsafah, Bahagian Pengajian Syariah,
Jabatan Figh Dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2009), 314.
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digunakan adalah cenderung kepada melaksanakan kaedah pentarjihan berbanding
bentuk-bentuk ijtihad yang lain. Mohd Marbawi mengulas kebenaran kenyataan ini
dengan membawa contoh-contoh ijtihad yang terkeluar daripada mazhab Syafie yang
menjadi amalan dan pegangan masyarakat Islam kini. Jawatankuasa Majlis Fatwa telah
memilih pendapat selain mazhab Syafie kerana menganggap ia lebih kuat berdasarkan
kepada realiti perkembangan dan faktor-faktor semasa.*? Penulisan ini dan penulisan
sebelumnya menunjukkan kebenaran kajian penulis wujudnya ketidakselarasan antara
amalan keagamaan masyarakat Islam Malaysia dengan tafsiran ayat hukum yang

dihuraikan oleh Imam Syafi’1.

Penulisan Abu Bakar Mahyuddin (2006) dalam kajian beliau, Pengaruh
Amalan Bertaklid Kepada Mazhab Syafie Di Kalangan Orang Melayu Di Malaysia,
menurut beliau terdapat beberapa faktor yang mempengaruhi masyarakat Melayu Islam
terhadap amalan taklid kepada mazhab Syafie khususnya dalam ibadah. Pengaruh
mazhab Syafie dalam ibadah berlaku sekian lama dan bergerak selari dengan
perkembangan Islam di negara ini. Kajian beliau mendapati amalan taklid berlaku
kerana beberapa faktor seperti peranan ulama, penguatkuasaan undang-undang, peranan
ilmuan agama dan pendakwah, serta sistem masyarakat yang kuat berpegang kepada
dengan tradisi masyarakat terdahulu. Masyarakat Islam dibolehkan bertaklid dalam
satu-satu hukum agama memandangkan ijtihad hanya boleh dilakukan oleh individu-
individu yang memenuhi syarat-syarat tertentu untuk berbuat demikian. Abu Bakar

seterusnya menjelaskan bahawa pengaruh taklid dalam mazhab Syafie telah berjaya

42 Mohd Marbawi Taha, Pendekatan ljtihad Dalam Fatwa Jawatankuasa fatwa Negeri Terengganu
(Kuala Lumpur : ljazah Sarjana, Bahagian Pengajian Syariah, Jabatan Figh Dan Usul, Akademi
Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2006), 169.
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mewujudkan keseragaman dalam amalan beragama di Malaysia. Selain daripada itu,
keharmonian dalam bertaklid juga dapat dilihat dalam kalangan masyarakat Islam
Malaysia apabila pandangan dan pendapat mazhab lain turut digunapakai dalam
keadaan-keadaan tertentu.*® Keharmonian ini turut membuktikan bahawa tidak semua
amalan masyarakat Melayu Islam berpegang kepada hukum hakam menurut tafsiran

Imam Syafi’1 yang telah membentuk mazhab Syafie itu sendiri.

Sementara itu, Dr Muhammad Sa’id Ramadhan al-Buti (2001), melarang umat
Islam menukar pegangan terhadap satu-satu mazhab sewenang-wenangnya seperti yang
dijelaskan dalam dalam karyanya Bahaya Bebas Mazhab Dalam Keagungan Syariat
Islam, penulisan beliau menyentuh tentang larangan bersikap fanatik terhadap mazhab
yang dianuti, manakala sikap melepaskan diri daripada ikatan mazhab lalu melakukan
ijtihad secara personal pula akan mengakibatkan kekacauan dan kerosakan amal.
Seseorang dikatakan bermazhab apabila ia belum mencapai tingkat melakukan ijtihad
yang bertaklid kepada seorang mujtahid beserta mazhabnya, sebaliknya bebas
bermazhab pula ialah apabila ia belum mampu mencapai tingkat ijtihad, tidak mahu
bertaklid kepada seorang Imam mujtahid, baik mengikuti terus atau berpindah kepada
Imam mujtahid yang lain.** Karya ini menjelaskan kepada umat Islam fenomena taklid
dalam bermazhab, adab-adab bermazhab dan faktor-faktor yang membolehkan
seseorang melepaskan diri daripada ikatan mazhab. Walaupun Malaysia membenarkan

amalan mazhab lain dalam amalan-amalan tertentu, namun ini tidaklah bermakna

43 Abu Bakar Mahyuddin, Pengaruh Amalan Bertaklid Kepada Mazhab Syafie Di Kalangan Orang
Melayu Di Malaysia (Kedah : Universiti Utara Malaysia, 2006), 87.

4 Muhammad Sa’id Ramadhan al-Buti, Dr., Bahaya Bebas Mazhab Dalam Keagungan Syariat Islam,
terj. K.H. Abdullah ZakiyAl-Kaaf (Bandung : CV Pustaka Setia, 2001), 99.
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masyarakat Islam Malaysia bebas menukar pegangan mazhab sewenang-wenangnya

sedangkan kebebasan sebegini adalah dilarang sama sekali dalam syariat Islam.

Pentafsiran nas satu-satu ayat yang umum boleh mengalami perubahan
berasaskan kepada faktor-faktor tertentu. Abdul Karim Ali (2000) melalui dalam
penulisan beliau bertajuk Faktor-Faktor Semasa Dan Setempat Di Malaysia Yang
Boleh Mempengaruhi Penafsiran Nas Syarak Dalam Menentukan Hukum,
menyatakan bahawa nas- nas syarak yang diturunkan kebanyakannya bersifat umum,
namun pelaksanaannya bersifat fleksible lantaran wujud perbezaan zaman, tempat,
suasana dan ‘urf yang berlainan. Syariah mempunyai doktrin-doktrin yang tetap dan
tidak berubah, namun aplikasi daripada syariah boleh menerima perubahan berdasarkan
kepada faktor-faktor tertentu. Perubahan ini adalah berdasarkan kepada nilai semasa dan
setempat. Oleh itu, Islam boleh menerima kepelbagaian penafsiran terhadap nas- nas
dengan sebab timbulnya perbezaan-perbezaan tersebut demi menjaga kemaslahatan
masyarakat Islam khususnya dalam konteks umat Islam Malaysia.*® Ini bermakna
perubahan kemajuan dan kemodenan Negara Malaysia secara tidak langsung membawa
kepada perubahan tafsiran nas syarak yang akan turut membawa perubahan terhadap

bentuk-bentuk amalan masyarakat Islam di Malaysia.

Abd Karim Ali (2000) turut menjelaskan dengan lebih lanjut dalam penulisan
beliau Pengambilkiraan Nilai Semasa Dan Setempat Dalam Menentukan Hukum :

Konsep, Pendekatan Dan Batas. Menurut beliau, sejarah pembinaan hukum Islam yang

“Abdul Karim Ali, Prof Madya Dr., Faktor-Faktor Semasa Dan Setempat Di Malaysia Yang Boleh
Mempengaruhi Penafsiran Nas Syarak Dalam Menentukan Hukum, dalam Figh Malaysia Ke Arah
Pembinaan Figh Yang Terkini (Selangor : Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, 2000), 53-54.
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membawa kepada lahirnya pelbagai aliran mazhab yang sebahagian besarnya
dipengaruhi oleh nilai semasa dan setempat. Metodologi pengambilan hukum pada
sesetengah mazhab dipengaruhi oleh persekitaran mazhab itu dilahirkan. Kewujudan
gaul gadim dan qaul jadid menjelaskan keadaan ini. Perpindahan Imam Syafi’1
daripada Irag ke Mesir memaksa beliau mengubah pendapat yang beliau nyatakan
semasa di Iraq kepada pendapat lain yang lebih sesuai di Mesir kerana meraikan
keadaan semasa dan setempat yang berlainan itu.*® Walau bagaimanapun Abd Karim
Ali menjelaskan bahawa perkiraan nilai masa dan setempat itu mempunyai batas dan
sempadan. Tidak semua nilai setempat dan semasa sesebuah masyarakat diambil kira
dalam menentukan hukum, lebih-lebih lagi jika nilai-nilai setempat tersebut
bertentangan dengan syariat.*’ Ini menunjukkan bahawa perubahan hukum dalam
amalan masyarakat Islam Islam boleh mengalami perubahan ekoran daripada perubahan
nilai semasa dan setempat berbeza yang diambil kira, namun nilai-nilai ini ditolak

sekiranya terdapat unsur-unsur yang bertentangan dengan syariat Islam.

Penerimaan masyarakat Islam Malaysia terhadap pandangan selain mazhab
Syafie berlaku secara tidak langsung menunjukkan berlakunya percampuran amalan
pelbagai mazhab dalam masyarakat Islam Malaysia. Sebuah penulisan oleh Anisah Ab.
Ghani, Abd Karim Ali, Noor Naemah Ab. Rahman dan rakan-rakan bertajuk
Penerimaan Masyarakat Islam Di Malaysia Terhadap Amalan Percampuran Mazhab

Dalam Isu-lIsu Ibadat. Secara umumnya tradisi berpegang kepada pandangan hukum

46 Abdul Karim Ali, Prof Madya Dr., Pengambilkiraan Nilai Semasa Dan Setempat Dalam Menentukan
Hukum : Konsep Faktor-Faktor Semasa Dan Setem, Pendekatan Dan Batas, dalam Figh Malaysia Ke
Arah Pembinaan Figh Yang Terkini (Selangor : Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, 2000),
58.

47 1bid., 59-60.
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hakam mazhab Syafie dalam ibadat telah lama menebal dalam kalangan masyarakat
Islam Malaysia. Meskipun demikian dalam beberapa hal yang terhad masyarakat Islam
turut beramal dengan pandangan hukum mazhab-mazhab lain terutamanya dalam
keadaan terdesak walaupun terpaksa menerimanya dalam keadaan sempit dada.
Pendedahan masyarakat ilmuan dan awam terhadap kepelbagaian mazhab atau
perbandingan mazhab serta perkembangan moden dan tuntutan semasa sedikit sebanyak
menuntut kepada pertimbangan sewajarnya dalam amalan percampuran mazhab.*®
Percampuran ini menunjukkan berlakunya transformasi hukum atau perpindahan hukum
kepada mazhab lain lalu berlakulah percampuran mazhab dalam satu-satu amalan.
Sebahagian daripada perpindahan hukum ini berlaku kerana telah diputuskan oleh pihak
yang berautoriti melalui proses perundangan. Sudah pasti proses perpindahan hukum ini
berlaku rentetan daripada pentafsiran semula ayat-ayat berkaitan kepada satu bentuk

pentafsiran yang jauh daripada masyaqgah untuk umat Islam mengamalkannya.

Berdasarkan kepada literatur penulisan lalu, penulis dapat membuat kesimpulan,
walaupun masyarakat Islam di Malaysia kuat berpegang kepada mazhab Syafie dengan
erti kata lain menjadikan tafsiran Imam Syafi’i sebagai rujukan dan amalan, namun
pandangan dan tafsiran hukum hakam daripada imam-imam lain turut diterima pakai
sebagai amalan mereka. Penulis amat yakin, amalan keagamaan selain mazhab Syafie
yang diamalkan dalam masyarakat kita bukan hanya dalam urusan zakat padi, bahkan
menjangkau luas pada amalan-amalan ibadat lain yang akan dibahaskan oleh penulis

dalam bab 3 dan 4.

48 Anisah Ab. Ghani et al., Penerimaan Masyarakat Islam Di Malaysia Terhadap Amalan Percampuran
Mazhab Dalam Isu-Isu Ibadat, dalam Jurnal Figh 4 (2007), 198.
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1.9 SISTEMATIKA PENULISAN

Kajian ini dimulai dengan bab pendahuluan dan diikuti selanjutnya dengan lima bab

penting iaitu :

Bab Pendahuluan — Kajian ini dimulai dengan pendahuluan yang menjelaskan tentang
pengenalan, latar belakang kajian, pernyataan masalah kajian, objektif kajian, hipotesis
kajian, huraian istilah, kepentingan kajian, skop batasan kajian, kajian-kajian lalu,
sistematika penulisan dan seterusnya metodologi penyelidikan yang digunakan penulis

untuk menjayakan kajian ini.

Bab I - Penulis akan memulakan kajian ini dengan mengutarakan perbincangan
mendalam berkaitan latar belakang dan sejarah perkembangan bidang ilmu tafsir al-
Quran pada zaman Imam Syafi’i. Permasalahan baru timbul dalam kalangan masyarakat
yang tidak pernah dibincangkan pada zaman Rasulullah SAW kadang kala memerlukan
kepada pentafsiran semula ayat-ayat tertentu implikasi daripada perubahan dan
kemodenan hidup pada zaman tersebut. Situasi ini membawa pula kepada lahirnya
pelbagai wajah dan bentuk metodologi pentafsiran al-Quran. Selain daripada itu, bab ini
juga turut membahaskan profil dan ketokohan Imam Syafi’1 dalam bidang tafsir. Latar
belakang dan sejarah kehidupan beliau yang berkait rapat dengan bidang tafsir menjadi
fokus perbahasan bab ini, ia penting untuk dibincangkan kerana latar belakang yang
dilalui beliau menjadi faktor penting pembentukan diri beliau sebagai tokoh mufassir

lagi mujtahid.
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Bab Il — Bab ini seterusnya akan membahaskan tujuh sumber rujukan utama dalam
pentafsiran Imam Syafi’t. Sumber-sumber al-Quran, hadith, ijmak, giyas, pandangan
para sahabat dan para imam-imam tabin serta rujukan kepada kesusasteraan bahasa
Arab menjadi fokus utama penulisan bab ini. Selain daripada itu, metode-metode lain
yang turut dibincangkan seperti tafsir merujuk kepada sirah, asbab al-nuzil, menukilkan
pandangan mazhab lain serta nasikh mansikh, tafsiran menurut ‘urf serta tafsiran
menggunakan pendekatan dialog dan perdebatan. Perkenalan dengan khazanah tafsiran
agung karya Imam Syafi’1 iaitu Tafsir al-Imam al-Syafi'7 dari aspek penulisan dan
penyusunannya turut dibahaskan dengan mendalam dalam bab ini. Sample-sample
berkaitan kajian akan dipetik melalui karya Tafsir al-Imam al-Syafi’i ini bagi

membuktikan keabsahan sumber yang digunakan.

Bab 11l — Bab 3 pula akan menyentuh kajian berkaitan amalan tafsiran Imam Syafi’i
dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia. Mazhab Syafie sebagai mazhab rasmi yang
termeteri dalam perlembagaan Persekutuan amat mempengaruhi masyarakat terhadap
amalan tafsiran Imam Syafi’i. Topik perbahasan berkaitan amalan tafsiran ini akan
hanya berfokuskan kepada tafsiran isu-isu terpilih yang menjadi polemik perdebatan
dalam kehidupan beragama umat Islam di Malaysia. Pandangan dan temubual bersama
tokoh-tokoh agamawan dan akademik amat penting untuk dipersembahkan dalam bab
ini mewakili pihak yang berautoriti dalam menilai dan menentukan tafsiran ayat hukum

umat Islam di Malaysia.

Bab IV — Melalui data dan maklumat yang diperolehi, penulis akan melakukan analisis
terhadap amalan tafsiran ayat hukum Imam Syafi’1 dalam bidag solat, zakat dan wakaf

bagi mengenalpasti sejauh manakah masyarakat Islam Malaysia mengamalkan tafsiran
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beliau. Analisis ini akan dilakukan dengan tersusun dan teratur berpaksikan kepada
tafsiran isu-isu ayat hukum terpilih yang dibahaskan pada bab 3. Analisis akan
mengarah kepada menjawab persoalan kajian serta menghasilkan capaian objektif
kajian seperti yang telah digariskan. Hasil kajian berkemungkinan akan menunjukkan
wujudnya keselarasan antara tafsiran Imam Syafi’i dan amalan masyarakat atau
sebaliknya. Analisis terhadap maklumat dan data-data yang diperolehi juga akan dapat
menzahirkan faktor-faktor persamaan dan perbezaan tafsir ayat hukum Imam Syafi’1

dengan amalan tafsiran tersebut dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia.

Bab V - Bab 5 adalah kesimpulan dan penutup. Penulis akan melakarkan beberapa
kesimpulan dan ulasan berdasarkan kajian dan penyelidikan yang telah dijalankan.
Beberapa saranan dan cadangan akan disenaraikan penulis untuk perhatian pihak-pihak

yang bertanggungjawab.

1.10 METODOLOGI PENYELIDIKAN

Metode adalah satu sarana untuk mencapai tujuan yang telah ditetapkan,
menurut Sidek Mohd Noah (2002), dalam penulisannya Reka Bentuk Penyelidikan,
Falsafah, Teori dan Praktis, terdapat beberapa bentuk kajian yang sering digunakan
olen pengkaji dalam menjalankan penyelidikan. Setiap reka bentuk mempunyai
kekuatan dan kelemahan, manakala pemilihan reka bentuk oleh penyelidik banyak

bergantung kepada tujuan kajian dan masalah kajian yang ingin diselesaikan®®. Untuk

49 Sidek Mohd Noh, Reka Bentuk Penyelidikan, Falsafah, Teori dan Praktis (Serdang : Universiti Putra
Malaysia, 2002), 41.
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menyempurnakan kajian ini, dasar-dasar penyelidikan kualitatif®® sepenuhnya dipilih
dan dirangka bagi mencapai objektif kajian seperti yang telah digariskan. Bentuk-

bentuk kajian kualitatif yang telah dirangka adalah seperti berikut :

1) Metode Penentuan Subjek

Subjek yang menjadi fokus kajian penulis adalah khazanah bahan-bahan
pentafsiran Imam Syafi’T dengan tumpuan asas terhadap dokumen tafsiran ayat-ayat
hukum Imam Syafi’t dalam karya Tafsir al-lmam al-Syafi'7. Penerokaan khusus
terhadap khazanah tafsiran Imam Syafi’t ini dilakukan secara ilmiah bagi mengenal
pasti kaedah dan metodologi pentafsiran ayat hukum yang digunapakai beliau semasa
mentafsirkan al-Quran khususnya pentafsiran ayat-ayat hukum. Metode ini banyak
digunapakai pada bab 2 bagi membuktikan keabsahan sumber-sumber yang digunakan

beliau dalam proses mentafsirkan ayat-ayat al-Quran.

i) Metode Penyelidikan Perpustakaan

Kajian penyelidikan perpustakaan adalah merupakan kajian dan penelitian bagi
memahami dan mendalami terhadap sesuatu objek kajian. Metode ini digunakan secara

langsung untuk memperolehi data-data daripada sumber buku, jurnal dan kajian-kajian

%0 Metode kualitatif boleh didefinisikan sebagai kaedah ini memberatkan usaha untuk mencari dan
memberikan keterangan serta pemerhatian bukan numerikal walaupun terdapat keterangan yang
merujuk kepada statistik. Kebanyakan kajian dalam bidang ini memberikan keterangan, interpretasi,
atau makna dalam sesuatu proses komunikasi. Kaedah ini juga lebih merupakan usaha untuk
memberikan keterangan tentang sifat dan keadaan manusia dengan menggunakan pandangan umum
tentang apa-apa saja tindakan sosial. Justeru, penyelidikan kualitatif tidak tertumpu ke arah pengutipan
maklumat yang banyak. Sebaliknya, kaedah ini berusaha untuk memperoleh maklumat berkualiti
dengan memberikan tumpuan terhadap sampel yang kecil. Azizah , Hamzah, “Kaedah Kualitatif Dalam
Penyelidikan Sosiobudaya”, Jurnal Pengajian Media Malaysia 6, no. 1 (2010), 4.
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lampau yang signifikan dengan tajuk penyelidikan ini. Pencarian data-data tersebut
adalah bertujuan untuk menjayakan kajian terhadap penerokaan metodologi pentafsiran
ayat hukum Imam Syafi’l, mengumpulkan maklumat-maklumat berkaitan sejarah
perkembangan tafsir pada zaman Imam Syafi’1, biodata dan sejarah kehidupan Imam
Syafi’1 serta mendapatkan maklumat penting berkaitan amalan pentafsiran Imam Syafi’1
dalam bidang-bidang tertentu. Perpustakaan-perpustakaan yang dikunjungi oleh penulis

bagi tujuan penyelidikan ini di antaranya ialah :

1. Perpustakaan Utama, Universiti Malaya.

2. Perpustakaan Peringatan Zaaba, Universiti Malaya.

3. Perpustakaan Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya.

4. Perpustakaan Tun Sri Lanang, Universiti Kebangsaan Malaysia.

5. Perpustakaan Hamzah Sendut, Universiti Sains Malaysia.

6. Perpustakaan Awam Islam, Pusat Islam Malaysia.

7. Perpustakaan Tun Razak, Negeri perak.

8. Perpustakaan Institut Pendidikan Guru Kampus Ipoh.

9. Selain daripada itu terdapat juga bahan-bahan yang penulis perolehi
daripada rujukan koleksi milik peribadi, milik pensyarah dan rakan-rakan

turut digunakan untuk menjayakan kajian ini.
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iii) Metode Pengumpulan Data

Metode Pengumpulan Data merupakan teknik atau cara yang dilakukan untuk
mengumpulkan data dan ia amat penting demi melihat keberhasilan sesebuah penelitian
satu-satu kajian. Hal ini berkait rapat dengan cara-cara pengumpulan, bagaimana
sumber data diperolehi serta alat-alat bantu yang digunakan. Lazimnya dalam kaedah
kajian kualitatif, wawancara dan observasi adalah dua jenis instrumen yang signifikan

digunakan untuk mengumpulkan data-data kajian untuk diproses dan dianalisis.>!

Kaedah pengumpulan data pada bab 3 ini khusus diguna pakai untuk
mengumpulkan data-data berkaitan amalan pentafsiran Imam Syafi’t khususnya tafsir
ayat hukum dalam budaya dan kehidupan masyarakat Islam Malaysia. Temubual® pula
adalah alat utama untuk mendapatkan data daripada tokoh-tokoh akademik dan tokoh
agamawan terpilih. Proses temubual berstruktur ini disusun secara sistematik bagi
memperolehi data-data yang tepat dan benar di samping menggunakan alat bantu
tambahan seperti alat rakaman dan fotografi semasa proses temubual berjalan. Bagi
membantu mendapatkan hasil kajian mengenai amalan masyarakat Islam Malaysia
terhadap amalan pentafsiran ayat-ayat hukum Imam Syafi’1, beberapa orang tokoh

akademik dan kumpulan tokoh agamawan dipilih dalam kajian ini kerana mereka adalah

51 References, Tutorials and Discussion, laman sesawang “Teori-Online”, dicapai pada 15 Jun 2015,
https://teorionline.wordpress.com/2010/01/24/teknik-pengumpulan-data/.

52 Wawancara merupakan teknik pengumpulan data yang dilakukan melalui cara bersemuka serta berlaku
soal jawab secara langsung antara pengumpul data atau observer terhadap sumber data yang ingin
diperolehi. Wawancara melalui kaedah penyelidikan kualitatif hanya memerlukan sampel kecil dan ia
mampu diterapkan sebagai teknik pengumpul data. Teknik ini tidak menggunakan saiz wawancara
yang besar, sebagai contoh ia tidak mungkin dapat dilakukan dengan menggunakan saiz wawancara
pada 1000 responden. Ibid.
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merupakan pakar-pakar penilai sejauh mana tafsiran Imam Syafi’i diamalkan dalam

bidang-bidang yang akan dibahaskan pada bab 3 nanti.

Metode pengumpulan data dalam ciri-ciri penyelidikan kualitatif secara
umumnya adalah berfokuskan kepada permasalahan terkini. Oleh itu, penelitian
terhadap sesebuah data kualitatif adalah bersifat empirik®® bersasarkan pencarian data
pelbagai ragam terhadap permasalahan terkini yang berlaku.®* Tafsiran Imam Syafi’1
melalui karya Tafsir al- Imam al-Syafi 7 adalah merupakan antara asas utama kajian.
Kebanyakan tafsiran yang dibawa oleh Imam Syafi’1 bersifat usul lantas sumber-sumber
dan pandangan ulama syafi’iyyah perlu diambil kira sebagai sumber sokongan dalam
memperincikan perkara usul tersebut. Perlu dinyatakan bahawa sumber dan pandangan
ulama syafi iyyah secara tidak langsung membawa pandangan Imam Syafi’1 itu sendiri.
Hampir keseluruhan pandangan mazhab Syafie atau syafi iyyah adalah selaras dengan
pandangan Imam Syafi’i. Walau bagaimanapun sumber Syafi’iyyah ini tidaklah
mendominasi dan ia berperanan sebagai pelengkap dan penyempurna dalam
penyelidikan ini. Perincian ini merujuk kepada karya-karya lain dicatat oleh Imam
Syafi’1 sendiri atau disusun oleh anak-anak murid beliau, manakala perincian tersebut
sama sekali tidak lari daripada perkara-perkara usul yang dinyatakan oleh Imam Syafi’t

melalui karya Tafsir al- Imam al-Syafi ’i.

53 Data kualitatif bersifat empirik bermaksud kajian kualitatif berdasaran pengalaman, pengamatan dan
pengetahuan seseorang. Lihat Pengolahan Dan Analisis Data Kualitatif, “dicapai 17 Jun 2015,
https://www.academia.edu/5562212/PENGOLAHAN_DAN_ANALISIS DATA_KUALITATIF.

5 Ibid.
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iv) Metode Observasi

Menurut Riduwan (2004), metode observasi merupakan salah satu daripada teknik
pengumpulan data. Penelitian dan pengamatan dilakukan secara langsung ke atas objek
penelitian untuk melihat dari dekat kegiatan yang dilakukan. Metode ini dilakukan
untuk melihat, mendengar dan berfikir apa yang ada di sekitar tempat kajian dijalankan.
Metode ini mempunyai kelebihan mencatat hal-hal yang berlaku sewaktu kejadian

masih berlaku.>®

Metode observasi dalam kajian ini penting bagi mendapatkan maklumat
berkaitan amalan keagamaan masyarakat. Bagi melihat sejauh mana pelaksanaan
amalan ini berlaku dalam masyarakat, penulis perlu mendapatkan maklumat berkaitan
rujukan-rujukan sesuatu amalan yang dipraktikkan, fatwa-fatwa yang menjadi
kontroversi dalam mazhab Syafie, pandangan tokoh-tokoh agamawan dan akademik.
Tinjauan ini dilakukan adalah bertujuan untuk berinteraksi secara lebih dekat tentang

pengamalan masyarakat menurut hukum hakam mazhab Syafie.

V) Analisis Data

Aktiviti mendokumentasikan data melalui temubual, pemerhatian dan lain-lain
akan dikumpulkan untuk diolah bagi menjalankan proses penyajian makna-makna data

serta menyimpulkannya secara sistematik. Data-data terkumpul akan diolah dan

%5 Siti Uzairah Mohd Tobi, Kajian Kualitatif Dan Analisis Temubual (Aras Publisher : Kuala Lumpur),
37.
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diintepretasikan kepada maklumat yang lebih bermakna menggunakan teknik analisis
kandungan (content analysis). Bagi memudahkan proses analisis data dilakukan, data-
data yang diperolehi melalui metode temubual akan disaring dengan tema-tema tertentu
bagi membentuk keputusan dan kesimpulan terhadap soalan-soalan yang disediakan.
Seterusnya, dalam menganalisis data ini juga, penulis turut menggunakan kaedah
induktif dan deduktif sebuah pendekatan umum dalam proses analisis data dan
penyelidikan.®® Antara pendekatan lain yang turut digunakan bagi menganalisis data

adalah seperti berikut :

a) Analisis Kajian Dokumen

Penganalisaan terhadap metodologi pentafsiran ayat-ayat hukum dalam karya
Tafsir al-lmam al-Syafi 7 akan dilakukan dengan menggunakan reka bentuk kajian
analisis dokumen. Penyelidikan dan analisis terhadap metodologi pentafsiran ayat-ayat
hukum dalam karya ini akan melahirkan beberapa konsep dan prinsip yang digunakan
oleh Imam Syafi’1 ketika beliau mencetuskan tafsiran ayat-ayat hukum. Bidang-bidang
perbahasan berkaitan metodologi pentafsiran ayat-ayat hukum ini akan dibincangkan
secara ilmiah menurut kaedah dan peraturan ilmu Uszl Tafsir dimana kaedah ini akan
membuktikan penggunaan metodologi pentafsiran bi al-ma’thar dan bi al-ray’
digunapakai oleh Imam Syafi’T untuk mentafsirkan ayat-ayat al-Quran. Karya 3 jilid ini

dijadikan antara sebagai subjek penting dalam kajian ini.

% Idris Awang, Penyelidikan llmiah : Amalan Dalam Pengajian Islam (Sri Elila Resouces, Rawang,
2009), 77.
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b) Analisis Kajian Naratif

Bagi menyempurnakan pendokumentasian sejarah hidup serta perkembangan
tafsir zaman Imam Syafi’1, reka bentuk kajian naratif telah dipilih untuk membantu
menyelesaikan kajian ini pada bab 1. Menurut Connelly & Clandinin (1990), reka
bentuk ini sangat sesuai membina semula masa silam Imam Syafi’1 secara sistematik
dan objektif serta menulis naratif pengalaman seseorang individu di samping
menghubungkaitkannya dengan penghasilan karya ini.°’. Data-data dan fakta-fakta
berkaitan akan dikumpul dan dibuat penelitian untuk menghasilkan beberapa ulasan dan

kesimpulan.

c) Metode Etnografi

Proses ketamadunan global hari ini memperlihatkan perubahan mobiliti dan alur
budaya sesebuah masyarakat menjadi semakin pantas. Sebahagian besar daripada
perubahan-perubahan ini tidak dapat dilihat dengan model dan angka-angka kuantitatif.
Keadaan ini menuntut kepada peranan model penelitian kualitatif semakin menjadi arus
utama dalam melihat situasi sosial perjalanan sesebuah kehidupan masyarakat. Metode

etnografi®® mampu menghasilkan produk analisis mendalam sejajar dengan susur galur

5 Dr David Lim Chong Lim, Dr Nor Azizah Salleh, Prof. Madya Dr. Saat Md Yasin, Prof Madya Dr
Mohd Kidin Shahran, Prof. Madya Dr. Alias Mohd Yatim, Prof. Dr. Abdul Razak Habib, Kaedah
Penyelidikan Dalam Pendidikan (Kuala Lumpur : Open University Malaysia, 2006), 72.

%8 Metode etnografi merupakan salah satu daripada metode penelitian kualitatif. Dalam kajian budaya
sesebuah masyarakat, etnografi digunakan untuk meneliti perilaku-perilaku manusia berkaitan
perkembangan masyarakat dalam alur pembentukan sosial dan budaya tertentu, misalnya penelitian
mengenai agama Jawa yang dilakukan oleh Clifford Geertz (1955), ataupun penelitian mengenai anak-
anak jalanan, pengamen dan lain sebagainya. Metode penelitian etnografi dianggap mampu menggali
informasi secara mendalam dengan sumber-sumber yang luas. Dengan teknik “observatory
participant”, etnografi menjadi sebuah metode penelitian yang unik karena mengharuskan penglibatan
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amalan kehidupan masyarakat yang seiring atau mengalami perbezaan dengan tafsiran
Imam Syafi’1. la boleh dicapai dengan melihat, mengetahui dan melakukan pemerhatian
mendalam serta menghadirkan refleksi kajian budaya dan amalan hidup dalam konteks

masyarakat Islam di Malaysia.

Melalui kaedah ini, penganalisaan dibuat berpandukan kepada fakta-fakta
tafsiran serta komitmen masyarakat terhadap amalan pentafsiran Imam Syafi’1 yang
diperolehi. Analisis ini membawa kepada jawapan sebenar pengamalan masyarakat
dalam bidang-bidang tertentu. Temubual juga adalah salah satu daripada metode
etnografi untuk mendapatkan pandangan dan penilaian amalan masyarakat khususnya
temubual bersama tokoh-tokoh agamawan daripada beberapa buah komuniti seperti
mufti-mufti, ahli majlis fatwa negeri dan kebangsaan, tokoh-tokoh ulama, tokoh-tokoh
akademik dan ketua-ketua agama. Temubual, perbahasan dan pemerhatian mendalam
terhadap tafsir ayat hukum akan membawa kepada hasilan kajian yang menyeluruh.
Penulis amat yakin keperluan dan rujukan masyarakat terhadap tafsir ayat hukum Imam
Syafi’l adalah khazanah yang amat penting bagi masyarakat Islam Malaysia selari
dengan keautoritian mazhab Syafie sebagai mazhab rasmi di Malaysia. Reka bentuk
kajian trend pula amat sesuai digunakan bagi membuktikan tafsir ayat hukum Imam
Syafi’T amat penting sejak zaman dahulu hinggalah ke hari ini khususnya dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia. Metodologi kajian yang telah dijelaskan oleh

penulis dapat diringkaskan melalui rajah 1 di bawah :

penyelidik secara langsung dalam sebuah masyarakat atau komuniti sosial tertentu. Marzali Amri,
Antropologi dan Pembangunan Indonesia (Jakarta : Kencana, 2005), 45.
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(vi)  Metode Pendokumentasian

Proses pengumpulan data dan maklumat yang diperolehi daripada koleksi
kajian-kajian ilmiah, jurnal, kertas kerja, temubual, pemerhatian, laman sesawang dan
lain-lain disusun dengan sistematik pada bab 1, 2 dan 3. Ini penting bagi mendapatkan
maklumat kepakaran Imam Syafi’i dalam bidang tafsir, susur galur penulisan karya
Tafsir al-lmam al-Syafi 7, metodologi tafsiran ayat hukum Imam Syafi’t serta fakta-
fakta sejarah yang berkaitan. Kaedah ini juga digunapakai untuk memaparkan bentuk-
bentuk tafsiran dan istinbas hukum Imam Syafi’l berdasarkan kepada pemilihan isu
tertentu. Penganalisaan ke atas data-data terkumpul yang telah dianalisis serta beberapa
bentuk rumusan akan didokumentasikan bagi melihat penggunaan, rujukan dan amalan

masyarakat Islam Malaysia terhadap tafsir ayat hukum Imam Syafi’1.
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BAB 1: PERKEMBANGAN TAFSIR AL-QURAN ZAMAN
IMAM SYAFI’I

1.0  Pengenalan

Keperluan kepada tafsir al-Quran merentasi pelbagai zaman adalah bukti menunjukkan
bahawa manusia tidak pernah berhenti daripada menjadikan al-Quran sebagai sumber
rujukan dalam kehidupan. Perkembangan bidang tafsir pada satu-satu zaman memiliki
kepentingan tersendiri implikasi daripada perubahan status kehidupan dan maslakat
masyarakat Islam pada zaman tersebut bagi memastikan kehidupan mereka sentiasa

terpandu dan terpimpin selaras dengan mesej al-Qur’an al-Karim.*

Kesungguhan dan kecemerlangan dalam bidang tafsir ini turut digarap mufassir
Imam Syafi’1 seorang tokoh yang berjaya membina dan melakar sejarah bidang tafsir
yang tersendiri pada zamannya. Ketamadunan kerajaaan Bani Abbasiyah dan sokongan
yang tidak berbelah bahagi secara tidak langsung mempengaruhi corak pentafsiran pada
zaman Imam Syafi’t yang membentuk pelbagai wajah metodologi pentafsiran.
Perkembangan ini berlaku sejajar dengan desakan dan tindak balas masyarakat Islam
hasil daripada munculnya pelbagai permasalahan baru yang melingkungi kehidupan
masyarakat ketika itu. Instrumen tafsiran pada zaman ini membentuk elemen-elemen
penting pentafsiran yang memiliki unsur-unsur nilai tambah yang amat berguna dalam
kehidupan umat Islam yang bersungguh-sungguh untuk menyempurnakan keislaman

dan keimanan mereka.

% Muhammad Lutfi al-Sibbagh, Bukith fi ‘Usal al-Tafsir (Beirut : al-Maktab al-Islami, 1988),
15.
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Perlu dinyatakan bahawa perbincangan berkaitan perkembangan tafsir pada
zaman kehidupan Imam Syafi’T sekaligus akan memperkatakan juga serba sedikit
tentang perkembangan tafsir pada era tabi tabiin yang merupakan zaman kehidupan
Imam Syafi’1 sendiri. Rujukan tafsir pada zaman ini penting untuk dikaji kerana ia ini
merupakan periode yang hampir dengan zaman Rasulullah SAW, zaman sahabat dan
zaman para tabiin. Perkembangan tafsir selepas zaman tersebut banyak diserapi
pelbagai anasir luar seperti penyusupan elemen-elemen palsu, israiliyyat dan

sebagainya.®

1.1  Tafsir al-Quran Pada Zaman Imam Syafi’t

Bidang tafsir yang berkembang pantas pada zaman Imam Syafi’t memiliki
keistimewaan dan berjaya melakar ciri-ciri tafsirannya yang tersendiri. Allah SWT
mentakdirkan perjalanan hidup Imam Syafi’i (150-204H) pada era keemasan dan
kemuncak keilmuan Islam yang tinggi. Kepesatan revolusi ilmu pengetahuan dan
kemunculan ulama-ulama besar seperti Imam Malik, Imam Ahmad bin Hanbal dan lain-
lain pada zaman digunakan sebaik mungkin untuk menuntut ilmu pengetahuan daripada
mereka sehinggalah Imam Syafi’T mampu mendirikan mazhab beliau sendiri.%! Tafsir
pada zaman ini menjadi salah satu daripada bidang pengkhususan ilmu yang turut

berkembang seiring dengan perkembangan ilmu-ilmu Islam yang lain. Wahyu al-Quran

80 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirizn (Kaherah : Dar al-Hadith,2005), 119.

81 1bid., 2:127.
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dan pemahamannya melalui kaedah pentafsiran terus menjadi keutamaan kerana al-
Quran diletakkan sebagai kayu ukur kepada wawasan pengetahuan dalam cabang-

cabang bidang ilmu yang lain.

Perkembangan tafsir pada pada zaman Imam Syafi’i dalam kajian ini
memfokuskan perkembangan dan kemajuan tafsir pada zaman kehidupan Imam Syafi’1.
Periode yang dimaksudkan ialah zaman tabi tabiin iaitu selepas berakhirnya zaman
tabiin. Muhammad Husayn al-Dhahabi menyatakan bahawa zaman ini bermula pada
akhir pemerintahan Bani Umayyah (40-132H/693-720M) atau pada awal pemerintahan
Kerajaan Bani Abbasiyyah (132-656H/750-1258M), al-Dhahabi meletakkan zaman ini
di peringkat yang ketiga dalam sejarah perkembangan markalah tafsir.%? Jika dilihat
kepada usia kehidupan Imam Syafi’t (150-204H) bermakna beliau menjalani kehidupan
sepenuhnya pada zaman pemerintahan Kerajaan Bani Abbasiyyah melalui pemerintahan
enam orang khalifah dinasti Abbasiyah secara berurutan iaitu khalifah Abt Ja’far al-
Manstr ‘Abd Allah bin Muhammad (136H-158H), khalifah Muhammad al-Mahdi bin
Abt Ja’far al-Mansiar (158H-169H), khalifah Masa al-Hadi bin Muhammad al-Mahdi
(169H-170H), khalifah Haran al-Rasyid bin Muhammad al-Mahdi (170H-193H),
khalifah Muhammad al-Amin bin Haran al-Rasyid (193H-198H) dan khalifah ‘Abd

Allah al-Ma’miin bin Hariin al-Rasyid (198H-218H).%3

62 1bid.

8 Akram Yasuf, Mausi ‘ah al-Imam al-Syafi 't (Dar al-Nafais : Jordan, 2003), 13-14.
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Pada penghujung zaman tabiin, berlaku perubahan corak pentafsiran al-Quran di
mana para mufassir muncul dengan mengumpulkan makna-makna al-Quran,
membukukannya serta mengkategorikan himpunan ilmu tersebut secara berasingan lalu
dinamakannya dengan ilmu tafsir. Selanjutnya para mufassir dari seluruh pelusuk
negara Islam tampil mengumpulkan segala bentuk tafsiran yang diriwayatkan oleh
imam-imam® mereka daripada Rasulullah SAW atau daripada Sahabat Baginda SAW.
Sebagai contoh, mufassir Mekah mengumpulkan tafsir Ibn ‘Abbas, mufassir Kufah
mengumpulkan tafsir Ibn Mas’td. Walau bagaimanapun pengumpulan pada tahap ini

belum lagi disusun secara teratur mengikut tertib berdasarkan ayat dan surah tertentu.

Pada zaman pemerintahan Kerajaan Bani Abbasiyyah para ulama tabi tabiin
sekali lagi bangkit dan bertindak mengumpul dan membukukan Kitab-kitab tafsir
dengan lebih teratur mengikut tertib surah dan ayat. Antara kitab tafsir awal yang
terkumpul ialah Tafsir 1bn Juraij, Tafsir Muhammad Ibn Ishak dan Tafsir Isma’il bin
‘Abd Rahman yang dikenali dengan Tafsir al-Sudiyy. Walau bagaimanapun semua
kitab-kitab tersebut tiada bukti peninggalan kecuali kitab Tafsir Ibn Jarir al-Tabart

sahaja.®®

8 Kemunculan wadah dan institusi pengajian tafsir yang terbentuk pada zaman tabiin seperti pusat
pengajian tafsir di Mekah yang dipelopori oleh Ibn ‘Abbas (M68H), pusat pengajin tafsir di Madinah
yang dipelopori oleh Ubay bin Ka’ab, pusat pengajian tafsir di Iraq yang dipelopori oleh Ibn Mas’ud
(M32H), pusat pengajian tafsir di Syam dipimpin oleh Abt Darda’ al-Ansari serta pusat pengajian
tafsir di Mesir serta pusat pengajian tafsir di Yaman yang dipelopori oleh Mu’adz bin Jabal memberi
saham yang amat besar terhadap perkembangan tafsir pada zaman Imam Syafi’i. Al-Dhahabi, al-Tafsir
wa al-Mufassiran, 93-108. Lihat juga Aba Syahbah, Israiliyyat dan Hadith Palsu, 63-72.

85 Al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirin, 128-129.
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Bidang tafsir terus menerus berkembang hingga berlaku dimana sanad-sanad
telah dibuang daripada karya-karya yang asal implikasi daripada terlalu ramainya ulama
yang terlibat dalam usaha-usaha pengumpulan tafsir. Banyak bahan tafsiran yang tidak
lagi disebut periwayat serta pengambilan sumbernya. Tafsiran pada ketika ini telah
diresapi hadith-hadith palsu dan unsur-unsur israiliyyat mula menyusup masuk dan

menimbulkan kecelaruan dalam karya-karya tafsir.

Imam Syafi’t amat beruntung kerana hidup dalam sebuah kerajaan yang
sayangkan ulama dan cintakan agama. Para ulama sentiasa didekati oleh pemerintah
bagi mendapatkan pandangan dan nasihat dalam apa jua masalah, pemerintah Bani
Abbasiah ketika itu sanggup menyediakan sejumlah peruntukan yang besar demi
mengembangkan ilmu-ilmu agama. Penyuburan ilmu terus berlaku apabila perdebatan
ulama turut berlaku di istana kerajaan, Masjid al-Haram dan Masjid al-Nabawi lantas
membantu kepada perkembangan dan peningkatan kematangan ilmu termasuklah ilmu
fekah, ilmu tafsir, usul tafsir dan lain-lain. Situasi kehidupan umat Islam yang
memerlukan kepada penjelasan hukum hakam timbul secara tidak langsung mendorong
kepada perkembangan tafsir ayat hukum® itu sendiri, keperluan ini menyebabkan
populariti Imam Syafi’1 lebih terkenal dengan keilmuan dan kepakaran dalam bidang

fekah berbanding bidang tafsir.

% Mahyudin bin Daud mendefinisikan ayat hukum atau ayat akkam sebagai sekelompok ayat al-Quran
yang menitikberatkan penjelasan hukum hakam syar’iyyah dan menunjukkan kepadanya secara
langsung sama ada hukum itu berkaitan dengan akidah, amalan furz” atau akhlak dan budi pekerti. Imam
Wahbah al-Zuhayli membahagikan ayat hukum ini kepada tiga bahagian iaitu : 1) ayat-ayat hukum
perkara-perkara akidah, 2) ayat hukum hakam akhlak, 3) ayat hukum hakam perbuatan mukallaf.
Mahyudin bin Daud, Metodologi Pentafsiran Ayat al-Akhkam Dalam Tafsir al-Munir Karangan Wahbah
al- Zuhaylr (Kuala Lumpur : ljazah Sarjana Usuluddin, Jabatan Al-Quran Dan Al-Hadith, Akademi
Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2012), 25.
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Kemunculan mufassir pada zaman ini adalah paling ramai melebihi kuantiti
mufassir para sahabat, namun Imam Suyati berpandangan hanya beberapa orang tabiin
sahaja yang benar-benar mencapai reputasi tinggi sebagai tokoh mufassir pada zaman
ini, di antaranya ialah Isma’il al-Suddi, (M128H), al-Dahhak bin Muzalim (M105H), al-
Kalbi (M146H), Mugatil bin Hayyan (M150H) dan Mugatil bin Sulaiman (M150H).%’
Perkembangan tafsir pada zaman ini melahirkan barisan tokoh-tokoh mufassir seperti
yang telah dinyatakan. Karya-karya turath dilihat tidak menyenaraikan Imam Syafi’1
sebagai tokoh mufassir dan ini bukanlah bermaksud Imam Syafi’1 tidak mentafsirkan al-
Quran, sebaliknya tafsiran-tafsiran beliau khususnya tafsiran ayat-ayat hukum banyak

dimuatkan dalam kitab-kitab figh mazhab Syafie seperti al-Umm dan sebagainya.

Sejarah mencatatkan selama 250 tahun lamanya umat Islam berada pada puncak
keemasan dan kegemilangan ilmu pengetahuan sekaligus merupakan zaman
kematangan figh dan Imam Syafi’T turut melalui zaman tersebut. Figh Islam mula
berkembang pesat melahirkan pelbagai aliran pemikiran figh di wilayah-wilayah Islam
seperti Syam, Mesir, Hijaz dan juga Irag. Madrasah Hadith di Mekah, Madinah dan
Hijaz serta Madrasah Al-ray’ di Kufah, Basrah dan Irag membawa kepada terbuka
luasnya pintu ijtihad, koleksi fatwa yang diistinbazkan oleh mujtahid mutlak bertambah.
Situasi ini sekaligus menyumbang kepada kemajuan dan perkembangan bidang tafsir

khususnya tafsir ayat hukum. Perkembangan tafsir pada zaman ini menatijahkan

67 Jalal al-Din ‘Abd Rahman al-Suyuti, al-ltqan fr ‘Ulam al-Qur’an (Beirut : Dar Ibn Kathir), 265.

56



perkembangan tafsir dan metodologi tafsir yang semakin dinamik, kreatif dan ilmiah

oleh Imam Syafi’1 dan ulama sezamannya.

1.2 Penyusunan dan Pembukuan Ilmu Tafsir Zaman Imam Syafi’i

Imam Syafi’t sempat melalui pemerintahan enam orang khalifah pada era
pertama pemerintahan dinasti Abbasiyah.®® Keadaan politik pada zaman ini secara
umumnya stabil dan kondusif tanpa pergolakan politik dalam negara serta kurang
ancaman musuh dari luar yang menggugat keamanan pemerintahan dinasti Abbasiyyah.
Khalifah-khalifah pada zaman ini amat tegas menangani keadaan jika wujudnya usaha-
usaha menentang kerajaan.®® Kota Baghdad, ibu negara pada ketika itu pula berperanan
baik sebagai pusat sentralisasi politik dan urusan kenegaraan, sekaligus menjadi pusat
tamadun Islam yang amat disegani. Kestabilan politik yang kondusif dan perkembangan

ekonomi yang pesat amat membantu kemajuan dan ketamadunan ilmu pengetahuan

8 Keenam-enam khalifah tersebut adalah Abw Ja’far al-Mansiir ‘Abd Allah bin Muhammad memerintah
tahun 136H-158H, Muhammad al-Mahdi bin Aba Ja’far al-Mansar memerinth tahun 158H-169H,
Musa al- al-Mahdi bin Muhammad al-Mahdi memerintah dari tahun 169H-170H, Harun al-Rasyid
bin Muhammad al-Mahdi memerintah sejak tahun 170H-193H, Muhammad al-Amin bin Harin al-
Rasyid memerintah tahun 193H-198H dan °‘Abd Allah al-Ma’main bin Haran al-Rasyid yang
memerintah pada tahun 198H-218H. Al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassiran, 128.

89 Keadaan politik secara umum pada zaman Imam Syafi’T bersifat kondusif, namun suasana aman ini
dicemari juga dengan beberapa perselisihan dan perebutan kuasa dinasti Abbasiyyah, contohnya
perebutan kuasa antara Muhammad al-Amin dengan adiknya ‘Abdullah al-Ma’mitin berakhirnya dengan
terbunuhnya al-Amin. Khalifah pada zaman ini juga tidak segan silu mencantas sesiapa sahaja yang
berniat menentang kerajaan seperti yang dilakukan kepada puak Khawarij. Pemerintahan zaman ini
juga tegas terhadap kaum atheis yang sebahagiannya berusaha memisahkan diri daripada kekuasaan
Islam seperti gerakan Ustadhisis di Khurasan dan lain-lain. Perselisihan dalaman pemerintah masih
terkawal, manakala kecekapan mengawal ancaman-ancaman negara menyebabkan kestabilan politik
berterusan dan negara menjadi bertambah kuat. Yusuf Akram al-Qawasimi, terj. Nor Hasanuddin,
Faisal Salleh, Abdul Somad, Yusuf Hamdani, Mausu’ah al-lmam al-Syafi’t (Kuala Lumpur : Al-
Hidayah Publications, 2012), 14-16.
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dalam semua bidang ilmu.  Kejayaan ini dapat dilihat daripada pembinaan Dar al-
Hikmah™ khusus untuk kemudahan dan rujukan para ilmuan. Sarjana muslim pula
bertungkus lumus menulis dan membukukan ilmu pengetahuan mengikut kepakaran
masing-masing, lalu membawa kepada penulisan dan pembukuan pelbagai bidang ilmu
secara lebih khusus dan spesifik termasuklah bidang ilmu tafsir. Aktiviti penulisan pula
giat dilakukan kerana kertas sudah mula digunakan pada zaman ini untuk menulis, al-
Fadl bin Yahya al-Barmaki salah seorang menteri era pemerintahan Khalifah Haran al-

Rasyid mendirikan kilang kertas di Baghdad. "

Usaha-usaha mengumpul dan membukukan bidang-bidang ilmu adalah rantaian
daripada kesungguhan para ulama pada setiap zaman. Zaman tabiin memperlihatkan
inisiatif mufassir Imam Mujahid mengumpul, mencatat dan membukukan bahan-bahan
tafsir mengikut surah dan bab-bab tertentu. Usaha-usaha beliau diteruskan pula oleh
para ulama tabi tabiin selepasnya seperti Yazid bin Haran al-Salmi (M117H), Sufyan
bin ‘Uyaynah (M198H), Waki’ Ibn Jarrah (M197H), Syu’bah Ibn al-Hajjaj (M160H),

Adam Ibn Abt Tiyas (M220H) dan ‘Abd al-Razzaq Ibn Himam (M211H). Pengumpulan

0 Perpustakaan Dar al-Hikmah terletak di Baghdad dan merupakan sebuah perpustakaan yang paling
masyhur pada zaman pemerintahan Haran al-Rasyid (170H-193H). perpustakaan ini dianggap sebagai
‘universiti’ yang paling diminati oleh pelajar, ilmuan, sasterawan dan pujangga. Ibid., 17.

"L Produksi kertas ini mengalami kemajuan pesatseiring dengan perkembangan aktiviti penulisan pelbagai
bidang ilmu. Aktiviti tulis menulis ini juga membuka peluang pekerjaan baru seiring dengan
kemunculan kerjaya penulis dan tukang kertas. Akram Yasuf, Ensiklopedia Imam Al-Syafie, 18.
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dan pembukuan periwayatan hadith-hadith tafsir beserta sanad oleh para imam

mu/addithin dan ketika itu dicatat mengikut bab-bab penyusunan dalam karya hadith.”?

Penyusunan dan pembukuan ilmu tafsir selepas itu terus berkembang dimana
wujudnya usaha-usaha mengumpul dan memisahkan hadith-hadith tafsir yang
bercampur dengan hadith-hadith mu’amalat, munakakat dan sebagainya.” Hadith-
hadith tafsir ini disusun dan ditulis dengan cara menyebut sesuatu ayat, lalu
menukilkannya secara bertulis riwayat daripada sahabat dan tabiin berkaitan tafsiran
satu-satu ayat, lalu ulasan dan penjelasan bersandarkan kepada riwayat sahabat terhadap
ayat tertentu mula ditulis dan dibukukan. Aktiviti menulis dan membukukan hadith
tafsir ini adalah refleksi daripada kesedaran pemerintah dan situasi umat Islam yang
semakin hari semakin jauh meninggalkan zaman Rasulullah SAW serta dikuatiri lebih
banyak kesulitan akan timbul di kemudian hari. Selain daripada ramainya kalangan
hiffaz yang telah meninggal dunia dan bertebaran di merata tempat berjauhan antara

satu sama lain, penyebaran unsur khurafat, bidah dan kemunculan hadith-hadith mawdi’

2 al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirin, 1:128.

3 Sejak zaman Nabi saw hingga zaman Abbasiyyah, ilmu tafsir dan ilmu-ilmu lain adalah berbentuk
hadith bahkan merupakan sebahagian daripada ilmu hadith. Kadang kala seorang perawi hadith akan
meriwayatkan hadith mengenai tafsir, hadith fekah, ghazwah dan hadith-hadith berkaitan urusan
kemasyarakatan. Pada zaman Abbasiyyahlah usaha-usaha mengumpulkan hadith mengikut maudi’
serta menyusunnya mengikut bab-bab tertentu dilakukan dengan giat seperti yang dilakukan oleh Imam
Malik bin Anas yang telah menyusun hadith-hadith hukum dalam al-Muwatta’, Muhammad Ibn Ishak
mengumpulkan hadith-hadith sirah dan sebagainya. T.M. Hasbi Ash Shiddieqy, Sedjarah Dan
Pengantar IImu Al-Quran Dan Tafsir (Jakarta :Bulan Bintang, 1972), 219-220.
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yang membawa kepada perpecahan umat Islam adalah juga antara dorongan kuat

berlakunya pembukuan hadith-hadith tafsir ini.’*

Perkembangan ilmu-ilmu lain seperti ilmu naku dan lughah turut menyumbang
kepada kemajuan bidang tafsir. Ulama-ulama naku seperti Sibawih dan al-Kisayi turut
meng:i rabkan al-Qur’an, manakala ulama lughah seperti Abi ‘Ubaydah Ma’mar Ibn
al-Muthanna (M209H) menyusun karya Gharib al-Qur’an dan lbnu Qutaybah (M176H)
menyusun karya Musykilat al-Qur’an.” Begitu juga dengan ilmu Saraf, Fekah, Hadith,
Sirah dan ilmu Kalam, kesemuanya turut membantu memperkembangkan bahan-bahan

tafsir di samping mempelbagaikan corak metodologi pentafsiran al-Quran.

Perkembangan pesat dakwah Islam yang tersebar di seluruh pelusuk juga
membawa kepada aktiviti penyusunan dan pembukuan bahan tafsir dengan lebih
tersusun. Kewujudan kitab-kitab tafsir yang menggunakan akal fikiran dan cenderung
kepada bidang-bidang tertentu seperti fekah, ilmu tauhid, balaghah dan tidak kurang
juga yang cenderung kepada sesuatu mazhab atau aliran, lantas lahirlah pelbagai bentuk
penulisan dan pembukuan bidang tafsir mengikut aliran seperti tafsir ‘ilmi, tafsir
maudiz i, tafsir takliz, tafsir mugarin, tafsir ayat al-azkam dan lain-lain. Karya-karya

tafsir yang disusun dan dibukukan dijaga dengan baik hingga ke hari ini dan

4 Duktiir Muhammad ‘Ajjaj al-Khatib menulis satu tajuk khusus ‘Khidmah ‘Umar bin ‘Abd “Aziz li
Sunnah’ bagi menjelaskan sumbangan besar Khalifah ‘Umar ‘Abd “Aziz terhadap penyusunan dan
pembukuan ilmu hadith. Lihat Muhammad ‘Ajjaj al-Khatib, al-Sunnah Qabl al-Tadwin (Kaherah :
Maktabah Wahbah, 1998), 328. Lihat juga Mohd Muhiden B. Abd Rahman, Sejarah Penulisan Dan
Pembukuan Hadith : Satu Sorotan, Jurnal Usuluddin Bil. 19 & 20, 2004, 130.

> Manna’ al-Qattan, Mabahith fi ‘Ulam al-Qur’an, Kaherah : Maktabah Wahbah, 1988), 76.
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sebahagiannya masih asli dan ditakqiq serta cetak semula dengan menggunakan
pelbagai peralatan canggih.”® Aktiviti penterjemahan bahan-bahan ilmiah dari bahasa
asing ke dalam bahasa Arab juga mengalami perkembangan pesat yang membawa
kepada perkembangan pelbagai bidang keilmuan termasuklah aktiviti penulisan dan

pembukuan karya-karya tafsir yang ditulis.”’

Selain daripada menghimpun dan menyusun ulasan dan tafsiran para sahabat,
terdapat mufassir yang berusaha membukukan pandangan dan mentarjzz pendapat
sendiri. manakala sikap kurang menitikberatkan kepentingan dan kualiti isnad al-Aadith
pula menyebabkan berlakunya kegiatan memendekkan sanad dan menukilkan riwayat-
riwayat tanpa menyandarkannya kepada perawi sebenar.”® Keadaan ini memberi ruang

yang selesa merancakkan lagi penyusupan elemen-elemen israliyyat’® ke dalam bahan-

6 Usaha-usaha rintis para mufassir zaman ini mampu menghasilkan karya-karya tafsir yang terkenal
seperti karya Tafsir al-Sa’adi (M127H) yang merakamkan riwayat pentafsiran Ibn Mas’ad dan Ibn
‘Abbas, Kkarya tafsir Ibn Juraij (M150H) tafsir yang menerangkan periwayatan tafsir al-Quran yang
sahih dan da’if, tafsir Muqatil (M150H) dan tafsir Muhammad bin Ishak.Al- Dhahabi, Tafsir wa al-
Mufassirzn, 53.

7 Senario ini telah mendorong para ulama membahagikan ilmu kepada dua bahagian iaitu ‘u/@m al-
nagliyah dan ‘u/am al-‘agliyah. ‘Ulim al-‘aqliyah pula merangkumi ilmu Falsafah, ilmu Perubatan,
ilmu Bahasa, ilmu Astronomi, ilmu Kimia, Sejarah, Geografi, Muzik dan lain-lain. Rujuk Ibid.

8 Imam Syafi’T menyatakan prinsip yang tegas terhadap perkara ini. Beliau jelas meletakkan syarat tidak
menerima riwayat yang teputus sanad dan menolak sanad yang idak disebutkan nama sahabat. Namun
begitu beliau meletakkan dua syarat penting sebelum menerima periwayatan seperti ini : 1) Riwayat itu
mestilah diriwayatkan oleh kibar al-tabi’in yang pernh bertemu dengan sahabat seperti Sa’id lbn
Musayyab. 2) Terdapat bukti-bukti lain yang membolehkan kesahihan riwayat itu diterima seperti
sandaran makna riwayat sama seperti yang diriwayatkan oleh Rasulullah SAW dengan rariq yang lain.
Muhammad Abt Zahrah, Tarikh al-Mazahib al-1slamiyyah (Kaherah : Dar al-Fikr al-‘Arabi, t.t), 258-
259,

® Menurut Muhammad Husayn al-Dzahabi, terdapat enam buah kitab tafsir besar yang jelas
mengandungi unsur-unsur israiliyyat, antaranya ialah Jami’ al-Bayan fr Tafsir al-Qur’an karya
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bahan tafsir.® Imam Syafi’T menyedari serapan ini perlu dibendung kerana boleh
merosakkan pemahaman makna al-Quran. Bagi mengawal, beberapa usaha dilakukan
termasuklah menggariskan metode dan kaedah disiplin ilmu-ilmu usul tafsir yang
sebahagian besarnnya adalah susunan disiplin tafsir yang dicetuskan oleh Imam Syafi’1
sendiri. Disiplin dan garis panduan pentafsiran ini akan dihurai dengan mendalam pada

bab 2.

Walaupun sejarah tidak menyenaraikan Imam Syafi’i sebagai penyusun dan
pengarang karya-karya tafsir secara khusus, ini tidak bermakna beliau tidak
mentafsirkan ayat al-Quran. Situasi sekeliling, perluasan kuasa wilayah Islam yang
berbeza adat resam serta kehidupan bersama pelbagai bangsa yang baru memeluk Islam
merubah suasana kehidupan dengan maslahat yang amat berbeza dari sebelumnya.
Keperluan terhadap penjelasan satu-satu hukum hakam dalam kehidupan amat penting
ditekankan ekoran daripada keghairahan masyarakat untuk beramal dengan Islam.
Keperluan ini menyebabkan Imam Syafi’1 lebih cenderung mentafsirkan ayat-ayat
ahkam, manakala anak-anak murid beliau pula menulis, menyusun dan membukukan
tafsiran ayat azkam Imam Syafi’1, lalu memuatkan tafsiran-tafsiran tersebut khusus ke
dalam kitab-kitab fekah sahaja, maka masyhurlah Imam Syafi’1 sebagai tokoh fekah dan
usul fekah. Pada zaman awal kehidupan Imam Syafi’1, tidak berlaku pengumpulan dan

penyusunan bahan-bahan tafsir secara sistematik seperti menulis tafsir mengikut urutan

Muhammad lIbn Jarir al-Tabari, Tafsir al-Qur’an al-‘4zim karya Imam al-Hafiz lbn Kathir, tafsir
Mugatil bin Sulaiman, al-Kashf al-Bayan ‘an Bayan Tafsir al-Qur’an susunan karya al-Ta’labi, Lubab
al-Ta’wil fi Maani al-Tanzil karya Imam al-Khazin dan karya tafsir al-Sayyid Muhammad Rasyid
Reda yang bertajuk Tafsir al-Manar. Al-Dzahabi, Tafsir wa al-Mufassiran, 152.

8 Manna’ al-Qattan, Mabdahith, 334-335.
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surah dalam mashaf dan sebagainya.®* Suasana ini memungkinkan tiadanya penyusunan
dan pembukuan karya tafsir Imam Syafi’1 pada zaman tersebut, justeru menyuramkan

nama beliau selaku tokoh mufassir dalam dunia pentafsiran.

Sambutan umat Islam sedunia terhadap gagasan hukum-hakam menurut mazhab
Syafie adalah bukti kukuh menunjukkan cetusan hukum hakam beliau yang bersifat
kompresif dan lengkap berjaya dibentuk melalui kefahaman yang mendalam terhadap
tafsiran ayat-ayat al-Quran. Ini turut dibuktikan dengan pelbagai bentuk penulisan
berkaitan pujian dan pengiktirafan tinggi ulama-ulama tersohor sezaman dan

selepasnya.®?

1.3  Metodologi Pentafsiran Zaman Imam Syafi’t

81 Selepas kewafatan Imam Syafi’1 (M204), pembukuan dan penyusunan bidang tafsir terus berkembang
positif apabila terdapat usaha-usaha mengarang, menyusun dan membukukan kitab-kitab tafsir secara
lebih kemas dan sistematik seperti menyusuan bahan tafsir mengikut urutan surah-surah dan tajuk-tajuk
khusus dalam al-Quran. Usaha-usaha ini dilakukan oleh sekumpulan ulamak seperti Ibn Majah
(M273H), Ibn Jarir al-Tabari (M310H), Ab@ Bakr Ibn al-Mundzir al-Naisaburi (M318H), Ibn Ab1
Hatim (M327H), Aba al-Syeikh Ibn Hibban (M369H), al-Hakim (M405H) dan Abta Bakr Ibn
Mardawiyah (M410H), Ibid.

82 pengiktirafan, pujian dan sanjungan terhadap Imam Syafi’t dalam pelbagai bidang ilmu terlalu banyak.
Imam Ibnu Hajar membukukan dan mengkategorikannya kepada kepada empat bahagian iaitu, 1)
Pujian dan sanjungan daripada guru-guru dan tokoh-tokoh ulama. 2)Pujian dan sanjungan daripada
rakan-rakan yang sebaya dengan mereka. 3) Pujian dan sanjungan daripada murid-muridnya ataupun
mereka yang menimba ilmu melalui Imam Syafi’i atau mereka yang hidup sezaman denganya. 4)
Pujian dan sanjungan daripada mereka yang tidak bertemu dengannya ataupun mereka yang hidup
selepas zaman Imam Syafi’i. Imam al-Baihaqi dalam al-Managib juga mengupas secara mendalam
keilmuan dan kata-kata pujian dan sanjungan yang dirakamkan kepada Imam Syafi’i. Ridzuan Ahmad,
Figh Imam Syafie (Selangor : PTS Millenna Sdn. Bhd., 2012), 30-31.
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Secara umumnya terdapat dua metode yang utama yang digunapakai oleh para
mufassir pada zaman ini. Pertama : menggunakan kaedah seperti yang diikuti oleh para
sahabat iaitu dengan berpandukan riwayat Baginda SAW atau berpegang kepada athar
salah seorang daripada sahabat Baginda SAW melalui penggunaan hadith-hadith untuk
mentafsirkan ayat-ayat al-Quran. Kedua : tidak bergantung sepenuhnya kepada hadith
dan athar sahabat dalam mentafsirkan ayat. Namun begitu, tafsiran kadang kala
mengguna pakai kaedah al-ray’ dan ijtihad disokong menerusi keilmuan dan
pengetahuan tentang sebab turunnya ayat dan mengetahui bentuk gaya bahasa Arab dan
lain-lain.83 Metodologi pentafsiran pada zaman Imam Syafi’1 turut mengutamakan dua
sumber al-Quran dan hadith sebagai rujukan autentik. Tafsiran yang menggunakan
hadith dan athar dikenali dengan tafsir, manakala tafsir yang menggunakan ijtihad dan

al-ra’y dikenali dengan takwil.

Perkembangan tafsir zaman Imam Syafi’1 adalah merupakan kesinambungan
perkembangan tafsir zaman tabiin, sekaligus mengisyaratkan bahawa bentuk-bentuk
tafsiran yang wujud pada zaman tabiin juga terdapat pada zaman Imam Syafi’1.
Sebagai contoh, jumlah ilmuan yang terbatas menyebabkan ahl al-kitab dijadikan

sumber rujukan, antaranya ialah ‘Abd Allah bin Salam (M43H)% Ka’ab al-Ahbar

8 Manna’al-Qattan, Maba#ith fi ‘Ulam al-Qur’an, 332.

84 Beliau adalah Abli Yiisuf ‘Abd Allah Ibn Salam Ibn al-Harith al-Israili al-Ansari sekutu Bani Auf
dan Khazraj serta merpakan generasi Yasuf Ibn Y’aqtib AS. Masuk Islam pada tahun pertama hijrah,
beliau adalah termasuk dalam kalangan para sahabat yang membela pembunuhan ‘Uthman bin ‘Affan.
Abd Allah Ibn Salam menyertai beberapa peperangan bersama Rasulullah SAW dan turut serta dalam

64



(M32H),® dan Wahb lbn Munabbih (M110H)%yang telah memeluk Islam dan
mempunyai pengetahuan luas mengenai kitab Taurat. Terdapat segolongan kecil umat
Islam ketika itu yang menjadikan ahl al-kitab sebagai sumber rujukan dan lama
kelamaan ia meresap masuk ke dalam bidang pentafsiran dengan meluas dan tidak
terkawal. Implikasinya, bahan-bahan periwayatan tafsir pada zaman ini dipenuhi dengan

periwayatan ahl al-kitab termasuklah periwayatan israiiyyat®’ yang bohong dan dusta,

pembukaan wilayah-wilayah Islam. Ibn Sa’ad meletakkan nama beliau pada fabaqgat ketiga dari ahli-
ahli peperangan Khandak dan sesudahnya, manakala sebahagian lagi memasukkannya dalam ahli
Badar, beliau termasuk orang yang membela pembunuhan Saydina ‘Umar. Beliau adalah Yahudi yang
paling alim mengetahui kitab Taurat, Injil dan al-Quran selepas memeluk Islam. Wafat di Madinah
pada tahun 43H. Yunus Hasan ‘Abid, Tafsir al-Qur’an Sejarah Tafsir Dan Metode Para Mufassir
(Dirasat wa Mabahith fi al-Tarikh al-Tafsir wa Manghij al-Mufassirin), terj. Qodirun Nur dan Ahmad
Musyafiq, M.Ag. (Jakarta : Gaya Media Pratama, 2007), 52.

8 Nama beliau Ka’ab Ibn Mani’ al-Himyari dan amat dikenali dengan Ka’ab al-Ahbar, beliau berasal
daripada Yahudi Yaman dan memeluk Islam pada zaman ‘Umar al-Khattab, ada yang mengatakan
beliau memeluk Islam pada zaman Abta Bakr, bahkan ada yang mengatakan pada zaman Rasulullah
SAW. Berpindah ke Madinah setelah memeluk Islam serta turut serta dalam peperangan menentang
Rom. Ka’ab memiliki imu yang sangat luas sehingga disebut dengan Ka’ab al-Hibr, beliau sangat
banyak meriwayatkan tafsir, seorang yang tsigah dan adil. Ibn ‘Abbas, AbG Hurairah dan lain-lain
turut meriwayatkan daripada beliau. Namun begitu, Ahmad Amin, penulis Fajr al-l1slam mengkritik ke
tsigahan dan keadilan Ka’ab. Beliau berkata Ibn Qutaybah dan Imam al-Nawawi tidak sedikitpun
meriwayatkan daripada beliau. 1bid., 54.

% Beliau adalah Abti ‘Abd Allah Wahb Ibn Munabbih al-Yamani al-San’ani (34H-110H), ibu bapanya
berasal daripada Khurasan dan berketurunan Parsi. Kisra telah mengusirnya ke Yaman lalu beliau
memeluk Islam pada zaman Nabi SAW. Wahb Ibn Munabbih amat luas ilmunya, menerokai kitab-kitab
terdahulu, menguasai berita-berita dan kisah-kisah awal tentang penciptaan, beliau juga ada menulis
mengenai peperangan Nabi SAW dan berita-berita para raja. Apa yang diriwayatkan oleh beliau dan
Ka’ab mengenai kisah-kisah dan berita israiliyyat haruslah diteliti. Walaupun riwayat daripada beliau
ada yang sahih dan ada yang tidak sahih, ulama menilainya sebagai tsigah, al-Dhahabi berkata : “dia
adalah tsigah sadiq.” 1bid., 55-56.

87 Israiliyyat adalah kata jama’ bagi perkataan israiliyyah dinisbahkan kepada Bani Israel. Israel ialah
Ya’qub AS yang bermaksud hamba Allah swt. Bani Israel adalah anak-anak Nabi Ya’qub AS dan
keturunan seterusnya yang lahir daripada mereka sehingga ke zaman Nabi Isa AS dan zaman Nabi
Muhammad SAW. Mereka dikenali dengan orang Yahudi sejak dahulu lagi, sementara yang beriman
kepada Nabi Isa AS telah diberikan nama sebagai orang Nasrani. Allah SWT banyak mengistilahkan
mereka sebagai Bani Israel dalam al-Quran kerana hendak memperingatkan mereka kepada bapa
mereka iaitu Nabi Saleh supaya mereka menjadikannya sebagai ikutan dan berakhlak dengan akhlak
Nabi Saleh AS. Ibid., 1-2. Penulisan Ishak Suliaman merumuskan bahawa wujud dua dimensi
israrliyyat iaitu dimensi klasikal (sejarah) dan kontemporari (semasa). Rujuk Ishak Sulaiman,
Israiliyyat Dalam pengajian Tafsir Dan Sunnah, Jurnal Usuluddin Bil. 8, 1998, 2.
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tafsiran ayat bercampur aduk dengan sumber sahih dan tidak sahih, sanad-sanad yang

tidak di ketahui asal usulnya juga disertakan dalam pentafsiran ayat-ayat al-Quran. &

Kemunculan khilafat al-madhhabiyyah merupakan nokhtah penting dalam
perkembangan metodologi pentafsiran al-Quran pada zaman ini. Kemunculan tokoh-
tokoh mazhab seperti Imam Hanafi, Imam Maliki, Imam Hanbali dan Imam Syafi’i
membentuk pendirian yang berbeza terhadap satu-satu hukum ekoran daripada
perbezaan dalam memahami dan mengkaji tafsiran nas-nas tertentu. Hasil penelitian
para mufassir dan fugaha’ terhadap ayat-ayat yang menyentuh tentang hukum hakam
perbuatan manusia ini melahirkan metodologi pentafsiran ayat hukum (tafsir ayat al-
ahkam)® yang membawa kepada penulisan tafsir berdasarkan kepada pandangan

mazhab tertentu.*®

ljtihad turut memainkan peranan penting dalam perkembangan tafsir ekoran

desakan masyarakat yang mahukan solusi permasalahan yang baru timbul dapat

8 Fadl Hasan ‘Abbas, Muhadarat fi ‘Uliam al-Qur’an (Jordan : Dar al-Nafais, 2007), 282. Al-
Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassiran, 180.

8Imam al-Dhahabi menerangkan konsep pentafsiran ayat hukum merupakan bentuk-bentuk penjelasan
dan pernyataan maksud Allah SWT yang dinyatakan dalam ayat-ayat hukum yang difahami oleh
manusia menurut kadar kemampuan dan keupayaan manusia mengikut disiplin-disiplin yang ditetapkan
oleh para ulama dalam pentafsiran al-Quran. Al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirin, 85.

% Contoh-contoh karya adalah seperti berikut : Akzkam al-Qur’an fi Alf Waraqgah, karya Ja’afar Ahmad
bin Muhammad bin Salamah al-Azdi al-Tahawi al-Hanaft (M321H), Akzkam al-Qur’an Abi al-Hasan
‘Ali bin Musa bin Yazdad al-Qumi al-Hanafi (M350H), Aikam al-Qur’an tulisan Abti Bakr al-Razi
yang terkenal dengan al-Jassas (M370H), Aizkam al-Qur’an tulisan al-Qadi Aba Bakr bin Muhammad
bin Bakir al-Baghdadi al-Maliki, Aizkam al-Qur’an tafsiran Muhammad bin 1dr1s al-Syafi’t (M204H),
Abt Thar Ibrahim bi Khalid al-Kalb1 al-Baghdadi al-Syafi't (M240H). Fadl Hasan ‘Abbas,
Muhdadarat fi ‘Ulam al-Qur’an, 298.
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diselesaikan sejajar dengan pendirian Islam. Situasi secara tidak langsung meletakkan
ijtihad sebagai sumber pentafsiran al-Quran.®*Keterbukaan pintu ijtihad berpandukan
ketajaman akal menyumbang kepada asas pembentukan pola metodologi tafsir bz al-
ray’ pada zaman ini lalu berkembang luas hingga berjaya membukukan kitab-kitab
tafsir tersendiri. Para mufassir juga mula memadukan pemahaman tafsir bi al-ma ‘thir
dan tafsir br al-ra’y sehingga karya-karya tafsir tersebut mirip kepada tafsir-tafsir
ilmiah, keadaan ini berlaku sehingga tafsir hampir kehilangan fungsinya untuk
memberikan hidayah, bimbingan dan pengetahuan tentang hukum hakam agama,
seterusnya lahirlah pembukuan karya-karya tafsir yang mengintegrasikan pelbagai ilmu
seperti budaya-budaya falsafah, terminologi ilmiah, ideologi-ideologi mazhab,

pemahaman peribadi mufassir dan ilmu-ilmu yang lain.

Perkembangan metodologi pentafsiran pada zaman ini amat penting kerana ia
merupakan zaman perintis kepada kemunculan tafsir bi al-ra’y. Kebebasan untuk
menyatakan pandangan dalam tafsiran masing-masing terbuka luas hingga
menyebabkan elemen-elemen negatif mudah menyusup masuk ke dalam tafsiran.

Implikasi ini mendorong tokoh-tokoh mufassir khususnya Imam Syafi’t merangka

9INamun begitu, pada zaman ini tidak semua tabiin bersetuju menerima dasar ijtihad dalam pentafsiran,
ini dapat dilihat daripada kata-kata Sy’abi : "l o 0Ll T gl 3> s JSI Y <" yang bermaksud :

“tiga perkara yang aku tidak mengatakan apa-apa terhadapnya sehingga aku meninggal dunia, al-
Quran, ruh dan ijtihad”.®® Golongan yang menolak ijtihad pula sering mengkritik dan mencela

golongan yang menerima ijtihad berdasarkan kepada beberapa hadith, sabda Nabi SAW : & \,.L<: o
"Uaxb Lol 063" yang bermaksud : “barang siapa yang mentafsirkan al-Quran (dengan fikiran dan

ijtihad), sekalipun betul ijtihadnya itu, namun ia tetap melakukan kesalahan.” (Riwayat Imam
Turmudzi). Ash Shiddieqy, Sedjarah Dan Pengantar Ilmu Al-Quran, 216.
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peraturan, meletakkan garis panduan dan disiplin bagi mufassir yang ingin mentafsirkan

al-Quran. %

1.4  Polemik Fugaha’ Dalam Pentafsiran Ayat Hukum Zaman Imam Syafi’1

Sejarah mencatatkan bahawa jangkauan wilayah Islam yang berada di bawah
pemerintahan Dinasti Abbasiyyah amat luas hingga mencapai ke sempadan China di
Timur dan Maghribi di barat,®® sekaligus menunjukkan Imam Syafi’i menjalani
kehidupan pada zaman ketika bertemunya pelbagai bentuk peradaban lama seperti
India, Parsi dan Yunani yang hidup di bawah naungan pemerintahan Islam. Setiap umat
dan bangsa membawa pelbagai pemikiran dan pengetahuan untuk turut serta dalam
gerakan tamadun Islam yang begitu komprehensif, lalu membawa kepada perdebatan

dalam memahami tafsiran nas- nas al-Quran.

Imam Abt Zuhrah menggambarkan zaman Imam Syafi’1 sebagi era perdebatan
masalah figh kerana hukum hakam Islam dibentuk berlandaskan dialog dan diskusi
yang memiliki tujuan yang murni dan mulia. Imam Syafi’1 berinteraksi dengan pelbagai
jenis kelompok yang mempunyai mazhab figh masing-masing, beliau sering bertemu

dengan tokoh-tokoh mazhab ini untuk menerangkan hujjah-hujjah figh mazhab beliau.

9 Antara disiplin yang digariskan oleh Imam Syafi’1 ialah perlunya sokongan ayat atau beberapa ayat
dalam proses istinbar ayat hukum seperti lafaz akad nikah yang sah hanyalah menggunakan dua
perkataan sahaja iaitu al-nikah atau al-tazwij. Penetapan hukum ini disokong oleh Surah al-Nisa’ 24:6,
Surah al-Bagarah 2:230 dan ayat-ayat lain. Imam Syafi’i, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 1:87.

% Muhammad Abi Zuhrah, terj. Ibnu Muhammad El-Fandahani, Pengembaraan Intelektual Dan
Pemikiran Imam Syafi’i Dalam Masalah Akidah, Politik Dan Figih (Selangor : Cresent News, 2010),
122.
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Imam Syafi’1 juga tidak ketinggalan mengunjungi Bait al-Haram salah satu daripada
pusat diskusi muktamar ilmiah yang mempertemukan para ulama dari segenap penjuru

dunia.**

Sebahagian fugaha’ popular mentafsirkan ayat hukum bersumberkan
periwayatan hadith (mazhab ahl al-4adith) yang mengutamakan riwayat-riwayat hadith
dan mengambil jalan tawaquf jika tidak menemui riwayat berkaitan. Sementara itu di
sisi lain pula, terdapat sekelompok fugaha’ yang masyhur dengan pendapat masing-
masing (mazhab ahl al-ra’y) yang lebih banyak menggunakan pendapat dan pentafsiran
peribadi, namun begitu jika terdapat pertentangan antara periwayatan hadith yang
ditemui kemudiannya, maka pandangan tersebut akan berpihak kepada
hadith.*®Perselisihan juga berlaku pada makna-makna lafaz atau kalimah pada yang
terdapat pada teks ayat, hal ini telah mengheret fugaha’ kepada sebuah perdebatan yang

membahaskan makna-makna bahasa Arab yang kaya dengan pelbagai makna.%

% Ibid., 123.

% Ash Shiddieqy, Sedjarah Dan Pengantar IImu Al-Quran, 216.

% Contoh berkaitan boleh dilihat pada kata perintah (fi’il al-amr) yang kadang kala memberi makna
perintah yang bersifat harus (ibakak), bimbingan (irsyad), anjuran (nadb) dan perintah yang bersifat
kemestian (hatm wa al-luzam). Kata-kata perintah yang terkandung dalam al-Quran mencakupi
pelbagai makna di atas. Penentuan makna yang dipilih pula memerlukan penguat atau garinah untuk
menguat dan mengaitkan pilihan makna tersebut. Perdebatan ini meruncing kerana semua pihak ingin
menentukan makna tertentu sesebuah teks Arab atau nas di samping perlunya ada petunjuk dan bukti
yang dapat menentukan makna yang tepat pada satu-satu kalimah serta menolak kemungkinan
wujudnya makna-makna lain pada kalimah tersebut. Kebiasaannya petunjuk tersebut kadang kala
berupa sokongan daripada hadith Rasulullah SAW atau makna kebiasaan umum dalam masyarakat
Arab (‘urf). Ibid., 119-120.
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Perkembangan tafsir ayat hukum makin rancak berkembang selepas munculnya
imam-imam mujtahid iaitu Imam Aba Hanifah (150H), Imam Syafi’t (208H), Imam
Ahmad lbn Hanbal (241H) serta tokoh-tokoh sezaman dengan mereka.®’Pengaruh
perbezaan mazhab dalam pentafsiran akan cenderung kepada dasar-dasar yang
diletakkan oleh sesebuah mazhab dalam metodologi pentafsiran.®® Situasi ini

berkembang positif pada fasa permulaan munculnya kempat-empat mazhab ini.*®

ljtihad merupakan faktor utama keterbukaan minda umat Islam pada zaman
inil® di mana akal memainkan peranan penting semasa proses issinbas dan seterusnya
berlaku perbezaan dalam memahami dalil tertentu. Ahl al-ra’y di Kufah contohnya,
banyak menggunakan pendapat, giyas, istizsan dan mengambil kira sudut kemaslahatan

dalam menjelaskan sesuatu hukum ketika tiada nas yang jelas dalam al-Quran dan

9 Amir Husin Mohd Nor, Penutupan Pintu ljtihad : Satu Kajian Semula, Jurnal Syariah Jilid 8,
2000,44.

% Abti Zuhrah, Tarikh al-Madhahib, 272.

9 Al-Khudari, Tarikh Tasyrz’, 98.

10perly dinyatakan bahawa terdapat di kalangan generasi tabiin pada zaman ini yang tidak menerima
dasar-dasar ijtihad seperti Sa’id Ibn Musayyab dan Ibn Sairin. Ini dibuktikan daripada kata-kata Ibn
Sairin :“Saya bertanya kepada ‘Ubaydah al-Sulami tentang sesuatu ayat al-Quran, beliau menjawab :
Tiada lagi orang yang mengetahui mengenai mengapa ayat itu diturunkan, kerana itu bertakwalah
engkau kepada Allah SWT dan pegang teguhlah kepada kebenaran”. Sa’id Ibn Musayyab pula pernah
berkata :“Bahawasanya aku tidak mahu mengeluarkan pendapatku perkara yang sedikit ditafsirkan
dalam al-Qur’an”. Ash Shieddiqy, Sedjarah Dan Pengantar lImu Al-Quran, 215-216.
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sunnah.!®! Kebebasan untuk melakukan kajian, penelitian terhadap nas, mengutarakan
pandangan bebas dilakukan tanpa terikat kepada mana-mana mazhab, bahkan para
mujtahid bebas beramal dengan apa yang mereka ijtihadkan. Dialog dan perdebatan
dalam kalangan fugaha’ turut menjadi trend dalam usaha menegakkan kebenaran, ia
bukan hanya sekadar lisan, malah turut berlaku balas berbalas melalui penulisan surat
menyurat seperti perdebatan di antara Imam Syafi’t dan Imam Laith bin Sa’ad di
Mesir.1®?Dalam menangani pertikaian perbezaan pendapat, Imam Syafi’T mempamerkan
sifat keterbukaan dan bertoleransi antara mazhab. Beliau berkata :

“Ketika hadith itu sahih maka ia adalah mazhabku, semua orang

bergantung dalam masalah figh pada Aba Hanifah, ketika disebutkan

tentang hadith, maka Maliklah bintang yang bersinar. Beliau juga

berkata kepada Ahmad bin Hanbal (anak murid beliau dalam bidang

figh) : Apabila ada hadith sahih menurut pandangan engkau maka

ajarkanlah kepadaku”.1%®

Umat muslimin zaman Imam Syafi’1 terbahagi kepada pelbagai kelompok
seperti Khawarij dan Syiah, perseteruan yang agak keras wujud di antara kelompok-
kelompok sehingga ada yang sanggup melontarkan kata-kata kafir, fasiq dan dosa dan

berani mengeluarkan fatwa halalnya darah kaum muslimin yang berbeza pandangan

%IMuhammad Abt Zuhrah, Tarikh al-Madhahib al-Islamiyyah fi al-Siyasah wa al- ‘4gaid wa al-Tarikh
al-Madhahibal-Fighiyyah (Kaherah : Dar al-Fikr al-<Arabi, t.t.), 246. M. Quraisy Shihab, Membumikan
al-Quran, 65.

102 Djalog dan perdebatan ini berorentasikan perbezaan hujjah dan istidlal yang menyebabkan timbulnya
perbezaan pandangan dalam masalah hukum furu’. Melalui dialog dan perdebatan jugalah Imam
Syafi'l berjaya menundukkan golongan yang mempertikaikan golongan anti hadith yang muncul pada
akhir abad ke 2H atau awal abad ke 3H. Polemik yang berlaku di antara Imam Syafi'T dan beberapa
orang individu sezamannya dirakamkan dalam susunan karya penulisan Jima’ al ‘IIm. Golongan ini
akhirnya tunduk dan akur dengan hujjah-hujjah yang dikemukakan oleh Imam Syafi'1. Abdul Karim Ali,
Metode Imam Syafi'T Dan Ulamak Menangani Golongan Anti Hadith, Jurnal Al-Bayan, Bil. 3, Mei 2005,
129. Rujuk juga contoh surat perdebatan, Abli Zuhrah, Pengembaraan Intelektual, 75-86.

103 Al-Khudari, Tarikh Tasyri’ al-Islamz, 24.
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dengan mereka.'%Ketegangan suasana tersebut mendorong Imam Syafi’T meningkatkan
kematangan ilmu sedia ada pada dirinya di samping beliau tidak jemu-jemu mencari
kaedah dan formula tafsiran terbaik sebagai solusi kepada situasi persengketaan yang

berlaku.

Di celah-celah polemik dan perselisihan yang berlaku, Imam Syafi’1 berjaya
memberi sumbangan besar dalam bidang pentafsiran ayat hukum pada zamannya.
Penyusunan karya Tafsir al-lmam al-Syafi’i olen Ahmad Mustafa al-Farran®
membuktikan himpunan 745 dokumen tafsiran ayat mencakupi semua bidang ilmu,
manakala dicelah-celah tafsiran ini mengandungi pelbagai kaedah dan bentuk-bentuk
disiplin ilmu untuk mentafsirkan al-Quran yang dapat dimanfaatkan oleh seluruh

mufassir sepanjang zaman.

1.5  Ketokohan Imam Syafi’i Dalam Dunia Keilmuan

Peribadi Imam Syafi’l amat terserlah dalam dunia keilmuan Islam kerana penguasaan

dan kepakaran beliau dalam bidang al-Quran dan hadith. Berkat kejernihan akal

kurniaan llahi, Imam Syafi’1 turut mempunyai ilmu pengetahuan khusus dalam pelbagai

104 1bid., 95.

105 Karya ini disusun dan dita/qiq oleh Ahmad Mustafa al-Farran sebagai tajuk tesis kedoktoran beliau di
Universiti al-Qur’an al-Karim wa al-Dirasat al-1slamiyyah di Sudan. Imam Syafi’1, Tafsir al-Imam al-
Syafi’r, 1.
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bidang ilmu lain seperti ilmu kalam,® ilmu firasat dan astrologi,'®’ serta ilmu
kedoktoran.1®® Ketokohan Imam Syafi’1 dalam bidang pentafsiran khususnya tafsiran
ayat hukum memamg tidak dapat dinafikan. Sejak kecil Imam Syafi’1 diasah dan
dipupuk untuk sentiasa menghafal dan memahami kandungan al-Quran dan pemahaman
ini merupakan tunjang kepada kekuatan beliau dalam melakukan ijtihad terhadap
permasalahan ummah. Ketekunan dan sikap kesungguhan yang ada pada diri beliau

membawa kepada penyebatian jiwanya hidup dan matinya dengan al-Quran.®

1.5.1 Profil Imam Syafi’

196 |mam Syafi’T menemui tokoh-tokoh IImu Kalam dan melakukan perdebatan dengan kumpulan aliran
pemikiran Syiah, Khawarij dan Muktazilah. Perdebatan ini bertujuan untuk membersihkan ilmu ini
daripada campuran pengaruh-pengaruh tamadun India, Rom, Parsi dan Greek. Ridzuan Ahmad, Figh
Imam Syafi’i, 38.

107 1lmu Firasat merupakan ilmu yang diwarisi bangsa Arab sejak zaman jahiliah lagi, dikatakan bahawa
orang yang menguasai ilmu firasat ini mampu menghitung dan mengira perjalanan serta peredaran
bintang-bintang, cakerawala, matahari dan bulan. llmu-ilmu ini juga digunakan bagi menentukan waktu
solat dan mengetahui detik perjalanan masa. Berdasarkan ilmu firasat dan astrologi yang dikuasai,
Imam Syafi’T mampu membuat Kiraan hal ehwal seorang perempuan yang sedang mengandung. Imam
Syafi’1 pernah menyatakan : “beliau akan melahirkan bayi lelaki, di pahanya terdapat tahi lalat hitam
dan beliau hanya boleh hidup selama dua tahun empat hari sahaja, kemudian bayi ini akan mati selepas
itu.” Kiraan beliau memang tepat berlaku dan selepas peristiwa itu beliau membakar kitab yang
membicarakan ilmu berkenaan dibimbangi ilmu ini diselewengkan. Ibid.

108 Al-Rabi’ berpandangan Imam Syafi’t memiliki pengetahuan luas dalam bidang kedoktoran dan
kepakaran ini turut diperakui oleh doktor-doktor di Mesir yang hidup sezaman dengannya. Imam
Syafi’T amat mengambil berat ilmu kedoktoran ini dan beliau pernah menegaskan : “orang-orang Islam
sudah menghilangkan satu pertiga ilmu dan mereka menyerahkannya kepada Yahudi dan Nasrani”.
Kenyataan ini menampakkan kurangnya penglibatan umat Islam dalam bidang kedoktoran sehingga
fabib Nasrani terpaksa dipanggil untuk mengubati Imam Syafi’ lalu beliau terdorong untuk
mendalami ilmu berkenaan. Ibid., 39.

109 1hid., 32.
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Imam Syafi’T (150H-204H) memiliki siri pengembaraan hidup seorang ulama yang
mempunyai catatan tersendiri. Populariti Imam Syafi’1 terbentuk dalam susur galur
menarik lagi amat berkesan khususnya dalam sudut pembentukan kriteria ilmiah yang
dimiliki beliau. Imam Syafi’1 dilahirkan pada era pertama dinasti Bani Abbasiyah,
khalifah yang memerintah pada ketika itu ialah Abda Ja’far al-Mansir.!? Beliau

dilahirkan di Ghazzah, sebuah bandar yang terletak di daerah Asgalan selatan Palestin.

111

Nama sebenar Imam Syafi’t ialah Abh ‘Abd ‘Allah Muhammad bin 1dris bin al-
‘Abbas bin ‘Uthman bin Syaf’i bin al-Sai’b bin ‘Ubayd bin ‘Abd al-Yazid bin Hasyim
bin ‘Abd al-Mutalib bin ‘Abd al-Manaf bin Qusai bin Kilab bin Murrah bin Ka’ab bin
Lu’ai bin Ghalib Abti ‘Abd Allah al-Quraysyi al-Syafi’t al-Makkiy. Nasab Imam
Syafi’l bertemu dengan nasab Rasullah SAW pada ‘Abd al-Manaf bin Qusai datuk
Rasulullah SAW yang ketiga. Imam Nawawi berkata : “Imam Syafi’1 adalah Quraysyr
(berasal dari suku Quraisy) dan Murzallib7 (keturunan Mutalib).1*2 Ayahanda Imam

Syafi’1 berketurunan Quraisy bertemu dengan keturunan Rasulullah SAW pada silsilah

110 Menurut sumber Imam al-Dhahabi, Imam Syafi’T sempat melalui pemerintahan enam orang khalifah
dinasti Abbasiyah secara berurutan iaitu khalifah Aba Ja’far al-Manstr ‘Abd Allah bin Muhammad
(136H-158H), khalifah Muhammad al-Mahdi bin Aba Ja’far al-Mansar (158H-169H), khalifah Misa
al-Hadi bin Muhammad al-Mahdi (169H-170H), khalifah Harin al-Rasyid bin Muhammad al-Mahd1
(170H-193H), khalifah Muhammad al-Amin bin Haran al-Rasyid (193H-198H) dan khalifah ‘Abd
Allah al-Ma’man bin Haran al-Rasyid (198H-218H). Akram Yasuf, Mausi ‘ah al-lmam al-Syafi 'z, 13-
14.

111 Kawasan kelahiran Imam Syafi’i sekarang ini disebut Semenanjung Gaza, sebuah kawasan subur yang
menjadi kawasan kontroversi perebutan antara Arab Palestin dengan Israel. Rujuk Tarikuddin bin Haji
Hassan, Siri 4 Imam Mazhab Imam Asy-Syafie (Johor : Perniagaan Jahabersa, 2011), 6.

112 Imam al-Nawawi, Tahzib al-Asma’ wa al-Lughat (al-‘ Alamiyyah, (1/44). Akram Yasuf, Mausi ‘ah al-
Imam al-Syafi 7, 324.
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‘Abd al-Manaf. Walaupun berasal dari keturunan mulia, ayahanda beliau hanyalah
seorang rakyat biasa dan tidak mempunyai kedudukan atau apa-apa keistimewaan dalam
masyarakat. Bondanya Fatimah binti ‘Abd Allah bukan keturunan Quraisy tetapi
memiliki pelbagai keistimewaan dalam mendidik dan membesarkan Imam Syafi’1.
Menurut riwayat Imam al-Hakim seorang ulama Hadith, keturunan Imam Syafi’1 dari
sebelah ibunya ialah Fatimah binti ‘Abd Allah bin Husayn bin al-Hasan bin ‘Al1 bin

Abi Talib.!3

Sumber-sumber sejarah tidak dapat menyatakan dengan tepat tujuan
perpindahan keluarga Imam Syafi’'t ke Ghazzah, Palestin. Penulisan Umar Hafiz,
(2012) menyatakan bahawa perpindahan tersebut berlaku kerana beberapa keperluan di
samping bapa Imam Syafi’1 terlibat dalam kumpulan angkatan tentera yang ditugaskan
untuk mengawal perbatasan Islam di Ghazzah.!'* Terdapat juga riwayat yang menyebut
berkemungkinan ayahanda Imam Syafi’t mahu memulakan kehidupan baru, manakala
Ibn Hajar al-‘Asqalani menyebut dalam karyanya Tawali al-Ta’sis, telah berlaku
sesuatu yang tidak disukainya hingga memaksa ayahandanya keluar dan merantau ke
‘Asqalan.’® Namun begitu, selang beberapa bulan tiba di Ghazzah, ayahandanya telah

jatuh sakit lalu meninggal dunia lalu bermulalah episod kehidupan Imam Syafi’1 sebagai

113 Abii ‘Abd Allah Muhammad bin Idris bin al-‘Abbas al-Qarsyi al-Muttallibi, Jam’u Wa
Haqgagahu Majdi bin Mansar bin Sayyid al-Syara, Tafsir al-Imam al-Syafi 7 (Beirut : Dar al-Kutub al-
‘Iimiyyah, 1995) 4.

114 Umar Hafiz M.U, Jejak Para Imam : Ulama Terkemuka Dunia Islam (Selangor : Pustaka
lImuan, 2012), 22.

15 |bn Hajar al-‘Asqalani, Tawalr al-Ta’sis bi Ma’ali Muhammad bin Idrzs (Beirut : Dar al-
Kutub al-‘Tlmiyyah, 1986), 21.
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anak yatim yang bijak dan cerdas.!!® Selepas kematian ayahandanya, Imam Syafi’1 telah
dibawa semula ke Mekah oleh ibunya, Imam Syafi’1 berkata : “saya dilahirkan di Gaza
pada tahun 150H, kemudian ketika berusia dua tahun, ibu telah membawa saya ke
Mekah”,*’di sana, beliau menjalani kehidupan dalam keadaan yatim dan miskin.
Apabila dibawa ke kuttab® untuk belajar, ibunya tidak mampu membayar yuran
pengajian yang ditetapkan, namun kerana kecerdasan yang dimilikinya beliau bebas
daripada membayar yuran tersebut.}'® Semasa kanak-kanak, Imam Syafi’T amat gigih
belajar membaca, menulis dan menghafal al-Quran. Beliau berkata :

o eaad) Lasly el (el coSS ) s O e L
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“Setelah selesai menghafal al-Quran, aku datang ke masjid dan duduk
bersama ulama untuk menghafal hadith atau masalah-masalah figh.
Tempat penginapan kami sekitar Mekah di Syu’ib al Khif membuat
aku kumpulkan tulang-tulang haiwan untuk dijadikan catatan. Maka

116 Dyktiar Muhammad bin Abd al-Wahab al-*Aqil (2004) Kebanyakan riwayat sependapat bahawa Imam
Syafi’1 dilahirkan pada tahun 150H/767M yang juga merupakan tahun kewafatan dua orang tokoh besar
Fugaha’ iaitu Imam Aba Hanifah RA dan Imam ‘Abd al-Malik bin ‘Abd ‘Aziz bin Juraij yang terkenal
dengan jolokan Imam Ibnu Juraij. Terdapat riwayat yang menceritakan bahawa Imam Syafi’t lahir
pada hari Imam Aba Hanifah meninggal dunia. al-Duktir Muhammad bin ‘Abd al-Wahab al-*Aqil,
Manhaj al-lmam Syafi’t fi Ithbat al- ‘Agidah (Riyad : Adwa’ al-Salaf, 2004), 21.

117 Syams al-Din Muhammad bin Ahmad al-Dhahabi, Siyar ‘4/am al-Nubala’ (Beirut : Dar al-
Fikr, 1997), 8:379.

118 Kuttab ialah sebutan bagi madrasah atau sekolah tempat anak-anak menuntut ilmu pada
ketika itu.

119 Abii Bakr Ahmad bin Husayn al-Baihagi, Managib al-Syafi’i (Kaherah : Maktabah Dar al-
Turath, 1970),

120 Abii Zuhrah, al-Syafi’1, Hayatuhu, 14.
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akupun menulis hadith atau masalah-masalah figh, jika telah penuh aku
lemparkannya ke dalam sebuah bakul yang dipenuhi tulang-tulang”.

1.5.2 Keilmuan Dalam Bidang al-Quran, Hadith Dan Fekah

Siri-siri  pengembaraan intelektual Imam Syafi’t*?! sebagai anak yatim tidak
menghalang beliau muncul sebagai seorang tokoh ilmuan yang terkenal dengan julukan
mufassir lagi mujtahid. Pendidikan tidak formal Imam Syafi’T bermula ditangan ibunya,
seterusnya beliau dihantar mempelajari al-Quran dan ilmu-ilmu Qira’at dengan seorang

ulama besar Mekah bernama Imam Abi ‘Ali Isma’1l bin Qastantin sehingga berjaya

menjadi Aafiz ketika usianya baru mencecah 9 tahun.??

Bagi memastikan kandungan al-Quran difahami dengan baik, bonda Imam

Syafi’t telah menghantar beliau ke perkampungan Bani Hudhail untuk mempelajari

121 Kecerdasan akal Imam Syafi’1 ditambah dengan usahanya yang gigih menjadi faktor penting kejayaan
beliau dalam menguasai pelbagai bidang ilmu. Walaupun kehidupannya diulit dengan kemiskinan
Imam Syafi’1 telah menghafaz al-Quran dengan sempurna keika usia 9 tahun, manakala usia 10 tahun
pula beliau telah selesai membaca keseluruhan isi-isi kandungan al-Muwatta’ karya Imam Malik,
seterusnya pada usia lima belas tahun diberi mandat untuk mengeluarkan fatwa di Mekah. Kemiskinan
dan penderitaan tidak menghalangnya daripada menuntut ilmu sehingga ke puncak kejayaan. Terdapat
riwayat yang menyebut bahawa kemiskinan hidup Imam Syafi’T tidak menghalangnya untuk menuntut
ilmu walaupun terpaksa menghimpun kertas-kertas dan tulang-tulang untuk dijadikan bahan catatan
ilmu yang beliau pelajari. Rujuk Muhammad Uthman El-Muhammady, Jasa Imam Syafie Dalam Islam
. Kertas Kerja Sempena Perasmian Majlis Tazkirah Anjuran Yayasan Islam Terengganu pada 4
Oktober 1997 bertempat di Yayasan Islam Terengganu, Terengganu : Percetakan Yayasan Islam
Terengganu Sdn. Bhd.

122 Tarikuddin, Siri Empat Imam Mazhab, 4.
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bahasa Arab.*?® Mu ayasyah di lokasi yang jauh di pergunungan serta satu-satunya suku
bangsa Arab yang belum diresapi pengaruh bahasa-bahasa asing seperti Yahudi, Farsi,
Habsyi dan Rom telah memberi pengaruh besar terhadap kemampuan berbahasa Imam
Syafi’1 sebagai alat ijtihad yang paling penting. Imam Syafi’1 telah mengambil inisiatif
menghafal dan mendalami sebahagian besar syair serta mempelajari adat resam dan

budaya masyarakat tersebut.*?*

Interaksi pembelajaran yang berlaku di antara Imam Syafi’1 dengan guru beliau
Imam Abt Sufyan bin ‘Uyaynah menjadi tonggak utama beliau dalam memahami asas-
asas ilmu hadith dan tafsir al-Quran. Kesempatan berguru dengan ulama yang pakar
dalam bidang tafsir dan hadith di Mekah ini telah digunakan semaksima mungkin untuk
menuntut dan mendalami ilmu berkaitan. Ibn Abi Hatim pernah menceritakan : “aku
belum pernah melihat seorangpun yang ilmunya sama seperti keilmuan Sufyan bin

‘Uyaynah.”lZS

123Kehidupan bersama suku Bani Huzail dimanfaatkan juga untuk mempelajari ilmu nasab dan sejarah
yang merupakan ilmu pengetahuan yang sangat dibanggakan ketika itu. Firman Allah SWT dalam
Surah al-Hujurat (49:13) menjadi motivasi Imam Syafi'T @intuk mempelajarinya hinggalah beliau dapat
menguasainya dengan baik. Mus’ab bin ‘Abd Allah al-Zubayrt dalam riwayatnya menyebut : “aku
belum pernah menjumpai seorang yang amat mengetahui tentang peristiwa-peristiwa penting dalam
sejarah bangsa Arab selain al-Syafi'i.” Beliau tinggal selama dua puluh tahun untuk mempelajari
bahasa Arab dan sejarah bangsa Arab semata-mata untuk mempertajamkan kefahaman beliau

tentang selok belok ilmu berkaitan agama Islam. Akram Yisuf, Mausii’ah al-Imam al-Syafi’i, 35.

124 |mam Syafi’l amat meminati syair dan puisi, beliau pernah berguru dengan Mus’ab bin Zubayr
seorang penyair terkenal, dalam masa tiga bulan sahaja beliau mampu menghafal 10,000 rangkap syair
kaum Bani Hudhail. Atas desakan rakan-rakannya, Imam Syafi’t telah menyertai satu pertandingan
syair lalu mengalahkan gurunya sendiri dalam pertandingan tersebut. Umar Hafiz, Jejak Para Imam,
23.

125 Beliau ialah Sufyan bin ‘Uyaynah bin Maimun Abi Muhammad al-Kifi al-Makki, lahir di Kufah
tahun 107H dan meninggal dunia di Mekah tahun 198H. Beliau termasuk tokoh yang disegani oleh
generasi selepas tabiin kerana kepakarannya dalam bidang hadith di Mekah pada ketika itu. Beliau
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Seterusnya Imam Syafi’1 gigih menimba ilmu pula dengan Imam Muslim bin
Khalid al-Zanji*?¢ mufti Mekah pada ketika itu. Selain mendalami ilmu Fegah dengan
guru ini, al-Zanji juga berperanan sebagai pendidik, pembimbing dan membangunkan
sifat keyakinan diri Imam Syafi’1 tatkala mendapat keizinan daripada al-Zanji untuk
memberi fatwa kepada orang ramai sedangkan pada ketika itu umur beliau baru sahaja
mencecah usia 15 tahun.!?” Beliau juga memiliki kepakaran dalam bidang bahasa, syair,
hadith dan figh,? sangat mahir memanah,'? bijak berpidato, ahl al- ibadah, warak dan
merendah diri,*3® kebolehan membaca al-Quran sehingga bacaannya mampu

menyentuh jiwa yang mendengar.t3

153 Ekspedisi lImiah

diklasifikasikan sebagai individu yang hafal hadith terpercaya dan keimamannya dalam hadith telah
disepakati oleh para ulama. Ibid., 36.

126 Beliau adalah Muslim bin Khalid bn Muslim al-Quraysyi al-Makhzami, berasal dari Syam,
dinishahkan kepada Bani Makhzim kerana statusnya yang pernah menjadi hamba. Gelaran Zinji
diberikan kepada beliau kerana kulitnya yang kemerah-merahan atau kerana kulitnya yang putih dan
rambutnya yang perang. Beliau seorang guru besar di Tanah Suci, mufti dan imam Mekah pada masa
itu. Ketokohannya dalam bidang Fegah melebihi ketokohannya dalam bidang hadith. Menurut riwayat
yang paling sahih beliau meninggal dunia pada 179H di Mekah. Ibid., 38.

127 bid., him. 23.

128 Muhammad bin Ahmad bin ‘Uthman al-Dhahabi, Tadhkirah al-Huffaz (Beirut : Dar Ihya’ Turath al-
‘ Arabi) 362-363.

129 1hid, 361.

130 Abu Bakr Ahmad bin Husayn al-Baihagi, Managib al-Syafi’i (Kaherah : Maktabah Dar al-Turath,
1970), 1:178-219.

131 1bid, 276-283.
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Memiliki akal yang genius, kehendak dalaman yang tinggi dan kecintaan terhadap ilmu
telah mendorong Imam Syafi’t memulakan siri pengembaraan ke luar kota Mekah.
Kota Madinah'®? adalah destinasi pertama yang mendapat sokongan padu daripada
pelbagai pihak, guru beliau Imam Muslim bin Khalid al-Zinjt menulis surat kepada
Imam Malik bertujuan memudahkan perkenalan dengan Imam Malik, manakala gabenor
Mekah juga turut membantu Imam Syafi’t dengan mengirimkan dua pucuk surat
pemakluman kepada Imam Malik dan gabenor Madinah.!® Pertemuan ini dimanfaatkan
dengan sebaiknya untuk mempelajari dan memantapkan kefahaman terhadap karya al-

Muwatta’

Penguasaan dan hafalan Imam Syafi’1 terhadap isi-isi kandungan al-Muwazza’
bertambah mantap apabila beliau ditugaskan sebagai juru baca al-Muwarza’ semasa sesi
pengajian lalu beliau turut popular dalam kalangan masyarakat Madinah dan para hujjaj
Mesir dan Iraq yang singgah ke Madinah. Pada penghujung 172H ketika usia mencecah
22 tahun, beliau menuntut ilmu pula dengan Imam Abia Yasuf dan Imam Muhammad

bin Hasan al-Syaibani. Imam Syafi’t mendalami semua karya-karya Imam Muhammad

132Tarikuddin menyatakan bahawa terdapat lima faktor mengapa Imam Syafi‘l memilih Kota Madinah
sebagai destinasi pertama dalam perantauan beliau : i) Madinah adalah tempat bersemadinya makam
Rasulullah SAW, di samping menuntut ilmu beliau juga dapat menziarahi makam Rasulullah SAW di
sana. ii) Keinginan yang tinggi untuk berguru dengan Imam Malik iaitu ulama yang paling hampir
dengan Mekah dan yang paling ‘alim ketika itu. iii) Beliau ingin beribadat di Masjid Nabawi yang
merupakan masjid kedua paling barakah di antara tiga masjid yang utama dalam Islam. iv) Kecintaan
yang mendalam terhadap Rasulullah SAW dan keluarga baginda yang menjalani kehidupan di
Madinah. v) Imam Syafi'1 ingin merasai situasi penghijrahan Rasulullah SAW dan sahabat ketika
mereka dihalau keluar dari Madinah. Tarikuddin bin Haji Hassan, Imam Asy-Syafie (Johor Bharu :
Perniagaan Jahabersa, 2011), 26.

133 1bid., 28.
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serta mengambil kesempatan ini untuk merantau ke seluruh pelusuk Irag untuk bertemu,
berbincang, berdialog dan berhujjah dengan ulama-ulama terkemuka di sana. Selepas
itu, Imam Syafi’T merantau semula ke Madinah untuk bertemu dengan Imam Malik
untuk kali kedua, ia berlaku agak lama kira-kira lima tahun lamanya bermula 174H

hingga 179H.134

Selepas kewafatan Imam Malik, Imam Syafi’T menerima tawaran bekerja
sebagai setiausaha peribadi gabenor Yaman Hammad al-Barbari sebagai sumber
penghidupannya.’® Kerjaya ini telah membuktikan kecekapan Imam Syafi’T bukan
sahaja dalam membahaskan hukum hakam agama tetapi beliau juga adalah seorang

seorang pentadbir yang cekap. Gabenor Yaman ini telah menjodohkan Imam Syafi’1

134 Imam Syafi’1, ‘4bd al-Ghani al-Daqr, 107. Penulis novel sejarah Islam, Abdul Latip Abdullah
menyatakan dalam penulisan beliau selepas Imam Syafi’t berjalan merantau ke seluruh Irag, beliau
meneruskan perjalanan ke Parsi dan singgah di satu tempat bernama Heart yang terletak di utara Parsi,
di situ Imam Syafi'T mempelajari Bahasa Parsi hingga fasih dan ini memudahkan beliau
menyampaikan ilmu dan menuntut ilmu dengan para ulama di sana. Namun tidak dinyatakan dengan
siapa beliau menuntut ilmu. Penulis berpandangan keberadaan Imam Syafi’1 di Parsi adalah bersifat
persinggahan sementara sahaja. Kecintaannya kepada ilmu pengeahuan menyebabkan beliau sentiasa
mengambil segala ruang dan kesempatan yang ada untuk menuntut ilmu sebanyak mungkin. Abdul
Latip Talib, Imam Syafie Pejuang Kebenaran (Selangor : PTS Litera Utama Sdn. Bhd., 2010), 117-118.
Rujuk  juga  http://jaipk.perak.gov.my/kisah-dan-tauladan/85-imam-syafie-ditangkap-dan-dirantai
dicapai pada 21 Disember 2017.

13 Riwayat al-Nawawi menceritakan bahawa Imam Syafi’1 dilantik sebagai kerani pejabat bawahan dan
pekerjaan ini dilakukan dengan baik, beliau dikenali dengan seorang yang berperilaku baik dan sering
mengajak orang di sekelilingnya mengamalkan sunnah Rasulullah SAW serta berakhlak mulia.
Kehebatan beliau bekerja menyebabkan beliau dilantik menjadi pegawai yang memiliki jawatan
khusus di institusi kehakiman di Kota Najran. Imam Syafi’1 juga bekerja dengan jujur tanpa memiliki
kepentingan tertentu menyebabkan timbul sikap cemburu dan dengki di kalangan rakan sekerja beliau,
golongan pendengki ini kemudiannya mengadap khalifah Hariin al-Rasyid menuduh Imam Syafi’t
bersekongkol dengan kumpulan Alawiyah untuk melakukan pemberontakan ke atas Khilafah Abbasiah.
Tuduhan ini ternyata palsu apabila khalifah Haran al-Rasyid mengeluarkan perintah untuk menangkap
Misa al-Khazim bn Ja’afar al-Sadiq al-Husayni al-‘Alawi kerana menjadi dalang dalam
pemberontakan tersebut. Akram Ytsuf, Mausi ‘ak al-lmam al-Syafi 'z, 35.
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dengan Siti Hamidah binti Nafi’,'¥ Hasil perkahwinan tersebut, mereka telah
dikurniakan seorang anak lelaki bernama Muhammad dan dua orang anak perempuan

bernama Zainab dan Fatimah.

Pada tahun 198H, ketika usia 48 tahun, Imam Syafi’1 meneruskan pengembaraan
ke bumi Mesir, Sikap pemerintahan Khalifah al-Ma’miin yang cenderung kepada
bangsa Parsi dan menyokong Muktazilah adalah faktor yang menyebabkan Imam
Syafi’T memilih Mesir sebagai destinasi akhir beliau seterusnya mendalami ilmu dua
orang tokoh figh terkemuka iaitu Imam al-Awza’t dan Imam al-Laith bin Sa’ad.’’
Kajian dan penerimaan warisan ilmu daripada dua tokoh ini, penemuan hadith-hadith
baru, perubahan persekitaran banyak mendorong Imam Syafi’t mengemukakan

pendapat baru yang dikenali sebagai gawl jadzd.

154 Kewafatan Imam Syafi’1

Sewaktu Imam Syafi’1 berada di Mesir, beliau gigih mencari dan menyampaikan ilmu
sedangkan kondisi kesihatan beliau ketika itu sangat buruk. Al-Rab’i berkata : “Al-
Syafi’1 tinggal di sini (Mesir) selama empat tahun, beliau meninggalkan 1500 helai

kertas, menulis kitab al-Sunan, kitab al-Umm sebanyak 2000 halaman dan kitab-kitab

136 Sjti Hamidah binti Nafi’ adalah daripada keturunan anak cucu Saydina ‘Uthman bin ‘Affan, sahabat
dan menantu Rasulullah SAW merupakan khalifah ketiga dalam silsilah Khulafa’ a/-Rasyidin. Ibid., 70.

137 Imam Syafi’t mempelajari figh mazhab Imam al-Laith bin Sa’ad daripada Asyhab bin ‘Abd
‘aziz dan ‘Abd Allah bin ‘Abd Hakam. Kekesalan beliau tidak dapat bertemu dengan Imam al-Laith bin
Sa’ad dirakam kan melalui kata-kata beliau : “satu-satunya perkara yang membuatkan perasaanku berat
adalah kerana aku tidak sempat berjumpa Ibn Abai Dib dan Imam al-Laith bin Sa’ad”. Al-Baihadqi,
Manaqib al-Syafi’i, 473.

82



yang lain yang sangat banyak dalam tempoh tersebut, pada hal beliau sedang sakit,
sehingga pernah ketika ia menunggang kuda, darah menitis hingga memenuhi khufnya
(sepatu) kerana penyakit buasir.®*®Menurut riwayat Abii Zuhrah, Imam Syafi’T dengan
tenang menghembuskan nafas terakhir kerana penyakit buasir, tanggal Jumaat 29 Rejab
204H bersamaan 4 Januari 820H, jenazahnya dikebumikan di Tanah Perkuburan Bant

Zuhrah di Qarafah Sughra di kaki Gunung al-Mugattam?3® ketika berusia 54 tahun.4°

Ibn Zalag berpandangan pemergian Imam Syafi’t meninggalkan sejumlah
penulisan yang sukar dihitung kerana banyak karyanya yang telah hilang. Mekah,
Baghdad dan Mesir adalah lokasi perantauan yang paling banyak beliau menulis.** Ibn
Zilaq menyatakan bahawa Imam Syafi’ telah menulis sebanyak 200 karya, manakala

al-Qadi al-Imam Abt Muhammad al-Marwazi pula menyatakan jumlah karya Imam

138 | bid.

139 Abli ‘AlT al-Hasan Perdana menteri Iraq pernah mengarahkan Ketua Tentera Mesir Badr bin ‘Abd
Allah menggali dan memindahkan kubur Imam Syafi’i ke Baghdad, setelah digali mereka menemui
batu bata yang tersusun membentengi liang lahat beliau. Selepas mereka cuba memecahkan batu bata
tersebut, mereka amat terkejut kerana tercium bau yang sangat harum di liang lahat tersebut, malah ada
beberapa orang daripada kalangan mereka yang pengsan. Apabila mengetahui perkara tersebut, Perdana
Menteri Irag telah membatalkan niat untuk memindahkannya. Pada tahun 608H sebuah kubah beserta
masjid telah dibina di situ dan menamakannya dengan Masjid Imam Syafi’t. Makam ulama hebat ini
terus dikunjungi oleh masyarakat Islam dari seluruh pelusuk dunia. Umar Hafiz, Jejak Para Imam, 28.

140 Al-Baihaqi, Managib al-Syafi 7, 473.

141 |mam Syafi’i, Ar-Risalah, Takqiq Dan Syarak : Syaikh Azmad Mukammad Syakir, terj. Misbah
(Jakarta : Pustaka Azzam, 2008), 5.
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Syafi’1 adalah sebanyak 113 karya.}*? Walaupun hayat beliau agak singkat berakhir
pada usia 54 tahun, namun beliau telah berjaya menghasilkan pelbagai corak penulisan

penting yang menjadi rujukan utama dalam dasar-dasar asas ilmu Islam.

Ekspedisi ilmiah yang bermula di Mekah, di Madinah, Irag, Kufah, Yaman dan
Mesir telah membentuk personaliti dan pemikiran Imam Syafi’1 sebagai seorang tokoh
ilmuan yang sangat disegani dan oleh masyarakat dunia. Perkembangan mazhab Syafie
ke segenap pelusuk alam adalah indikator terbaik untuk menunjukkan pengiktirafan
masyarakat Islam sedunia terhadap keilmuan beliau. Al-Imam al-Hafiz AbG Zur’ah al-
Razi pernah berkata mengenai keilmuan Imam Syafi’t:
BT LE)l e pSYI il e e ool LT el L

“Tidak ada seseorangpun daripada kalangan ahli ilmuan Islam yang lebih
mengetahui tentang sesuatu perkara melainkan Imam Syafi’t .”

Imam Syafi’t bukan sahaja tersohor dengan julukan ahli fekah, tetapi beliau
juga adalah merupakan seorang filosof yang mahir dalam empat bidang iaitu ilmu
bahasa, ilmu karakter manusia, ilmu menterjemahkan makna-makna kosakata dan pakar
dalam ilmu fekah. Gandingan kemahiran dalam keempat-empat bidang ini membantu
melakar kemasyhuran beliau dalam dunia keilmuan serta mendapat pengiktirafan umat

Islam seluruh dunia. Aba Hasan al-Ziyadi pernah berkata :

142 <Abd al-Ghani al-Dagr, al-lmam al-Syafi’i Fagih al-Sunnah al-Akbar (Dimasyq : Dar al-‘Ulim,
2005), 301-302.

Imam Syafi'T memiliki kelebihan untuk menghasilkan sesebuah karya dengan cepat dan pernah
menyiapkan sebuah karya dalam masa setengah hari sahaja. Kebiasaannya penulisan tersebut akan
dibacakan oleh beliau sendiri kepada orang ramai dan kadang kala orang lain yang membacakannya
kepada Imam Syafi't. Ibid., 5.
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Jgb o s e slgaaaly calall e 5lall 5 OLAN gles e 8l T el L
“Aku tidak pernah melihat seseorang yang lebih pandai dalam masalah
ma’ani al-Qur’an (makna-makna kalimah al-Quran) dan ‘ibrah (makna-

maknanya) serta pernyataan dalil yang menguatkannya, baik dengan syair
dan kajian bahasa melebihi Syafi’1.}44

Sunnah alam menunjukkan bahawa kehebatan dan keilmuan seseorang tokoh
pada setiap zaman akan dipengaruhi dan turut mempengaruhi pemikiran masyarakat
setempat atau menjalar melebihi sempadan lokaliti tempatan. Tahap kompetensi yang
tinggi dalam pelbagai bidang keilmuan yang dimiliki oleh Imam Syafi’1 telah memberi
pengaruh yang amat besar dalam pembentukan minda masyarakat bukan sahaja pada
ketika itu, bahkan pemikiran-pemikiran ini terus menjalar ke serata dunia dan kekal

hingga ke hari ini.

1.6 Latar Belakang Karya Tafsir al-Imam al-Syafi’t

Imam Syafi’T menghasilkan karya-karya ilmiah yang ditulis sendiri oleh beliau
dan terdapat juga penulisan karya yang ditulis oleh anak murid beliau. Kebanyakan
karya-karya besar pula ditulis pada masa 10 tahun akhir hayat Imam Syafi’1, empat
tahun terakhir semasa di Mesir adalah fasa paling banyak beliau menulis hinggalah

wafat di sana.l®

144Ab1 ‘Abd Allah Muhammad bin Idris al-Mattallabi Qursyi, Jam’u wa Tahqiq wa Dirasah al-Duktir
Ahmad bin Mustafa al-Farran, Tafsir al- Imam al-Syafi 7 (Riyad : Dar al-Tadmuriyyah, 2006), j1,140.

145 <Abd al-Ghant al-Dagr, Imam Syafi 7, 302-303.
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Bahan-bahan tafsiran dalam karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 didominasi dengan
tafsiran ayat hukum berbanding dengan bidang-bidang lain. Tafsiran ini mendominasi
200 ayat tafsiran ayat hukum-hukum fekah, 100 ayat tafsiran berkaitan bidang akidah,
80 ayat-ayat tafsiran berkaitan akhlak, 20 ayat-ayat sirah dan lain-lain merangkumi
ayat-ayat kauniyyat, ayat-ayat sosial dan kemasyarakatan, ayat sudad, ayat jihad serta

ayat-ayat yang menghuraikan metode pentafsiran itu sendiri.

Karya Tafsir al-lmam al-Syafi 7 terdiri daripada 95 buah surah dan menjangkau
lebih daripada 745 tafsiran ayat adalah sesuatu yang tidak boleh dianggap remeh.
Prioriti tafsiran yang berfokuskan tafsiran ayat-ayat akkam*® yang pastinya amat
berkait rapat dengan ijtihad hukum-hukum fekah adalah sebuah kekayaan turath ilmu
tafsir, fekah, usul fekah, hadith, usul hadith dan kesusasteraan bahasa Arab yang amat

berharga.

1.6.1 Penyusunan Dan Persembahan Tafsir al-lmam al-Syafi’t

Karya Tafsir al-lmam al-Syafi 7 adalah hasil koleksi terbesar himpunan pentafsiran
Imam Syafi’1 yang pernah dihasilkan. Usaha besar ini pastinya akan meletakkan karya
Tafsir al-lmam al-Syafi’t sebagai salah satu daripada karya rujukan penting dalam

bidang tafsir khususnya tafsiran berkaitan ayat-ayat hukum menurut mazhab Syafie.

146 para fugaha’ berselisih pendapat mengenai jumlah ayat hukum dalam al-Quran, namun dapat
disimpulkan bahawa jumlah ayat-ayat hukum yang terdapat dalam al-Quran berjumlah kira-kira 150
hingga 1100 ayat atau sekitar 2.5% hingga 17.2% dari jumlah keseluruhan ayat yang terdapat dalam
al-Quran. Terdapat tiga jenis ayat hukum iaitu al-itigadiyyah, al-‘amaliyyah dan al-khulugiyyah.
Rujuk ‘Abd al-Ghafar Mahmud Mustafa Ja’far, Tafsir wa al-Mufassirizn fi Thawbihi al-Jadid
(Kaherah : Dar al-Salam, 2007), 525.
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Penerokaan karya ini pastinya memudahkan para pembaca menemui pelbagai bentuk
tafsiran Imam Syafi’1 terhadap satu-satu ayat tanpa perlu membuka karya-karya lain

yang tebal dan beraneka corak untuk membahas tafsiran ayat-ayat berkaitan.4’

Karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 adalah sebuah karya berbahasa Arab yang telah
disusun dan ditakqiq oleh Ahmad Mustafa al-Farran sebagai tajuk tesis kedoktoran
beliau di Universiti al-Qur’an al-Karim wa al-Dirasat al-Islamiyyah di Sudan.
Mengimbas kembali idea penghasilan karya ini, Ahmad Mustafa menulis dalam al-
mugaddimah karya ini, ketika beliau mencari-cari tajuk kajian untuk menyempurnakan
tesis kedoktorannya, beliau tertarik dengan penulisan Mukaqgiq Ahmad Muhammad
Syakir pada ruangan al-zasyiah (nota kaki) dalam karya al-Risalah yang ditulis oleh
Imam Syafi’1:

“Daftar ayat-ayat al-Quran ini sangat penting kerana ia memberi

informasi kepada pembaca tentang wujudnya tafsir Imam Syafi’l pada

beberapa ayat al-Quran. Sekiranya kita mampu membuat daftar ayat
seperti ini pada semua karya Imam Syafi’i, maka kita akan dapat
menghasilkan sebuah karya yang hebat dan agung dari perkataan dan

pemahaman Imam Syafi’t tentang tafsir al-Quran, yang mungkin sukar
untuk kita temui dalam semua kitab tafsir yang ada.”4®

14756ain daripada itu, kedudukan karya Tafsir al-Imam al-Syafi’7 ini juga dilihat amat penting kerana
sebahagian daripada isi kandungan karya ini adalah merupakan sumber rujukan para mufti dan ahli-ahli
majlis fatwa peringkat negeri dan kebangsaan. Menurut S.S.Tuan Hj Zamri bin Hashim, Timbalan
Mufti Kerajaan Negeri Perak, di antara sumber rujukan fatwa negeri Perak dalam proses is¢inbas hukum
ialah karya al-Risalah, Ikhtilaf al-Hadith, Akzkam al-Qur’an dan lain-lain di mana sebahagian tafsiran
daripada karya-karya tersebut telah dimuatkan dalam karya Tafsir al-Imam al-Syafi’z. Bersesuaian
dengan amalan keagamaan masyarakat Islam Malaysia yang berteraskan kepada mazhab Syafie,
penulis meyakini karya Tafsir al-Imam al-Syafi'7 akan turut terpilih untuk menjadi rujukan utama
pihak-pihak yang berautoriti kerana isi kandungannya terhimpun pelbagai corak tafsiran ayat Imam
Syafi’1, sekaligus tanpa perlu membuka karya-karya lain yang tebal dan berselerakan. Sahib al-
Samahah Tuan Hj. Zamri Hashim (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri
Perak), dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014.

148 Al-Syafri, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:12.
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Usaha-usaha yang dilakukan oleh Ahmad Mustafa adalah sebuah komitmen
amat besar dalam sejarah perkembangan dunia tafsir. la merupakan kesinambungan
usaha yang telah dilakukan oleh Ahmad Muhammad Syakir demi memastikan karya-
karya agung ulama terdahulu terus hidup subur untuk rujukan generasi hari ini dan

seterusnya.

Muka hadapan karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 yang menjadi rujukan penulis
tertulis Tafsir al-Imam al-Syafi 7 li Abi ‘Abd Allah Muhammad bin Idrzs al-Mugrallabr,
Jam’u wa Tahqiq wa Dirasah al-Duktur Azmad bin Musrafa al-Farran. Karya yang
mengandungi tiga jilid ini adalah cetakan pertama Dar al-Tadmuriyyah di Riyad pada
tahun 2006M bersamaan 1427H . Jilid pertama menghuraikan pentafsiran Surah al-
Fatihah hingga Ali- ‘Imran, jilid kedua pula membahaskan pentafsiran ayat-ayat dari
Surah al-Nisa’ hingga Surah al-Isra’, manakala jilid ketiga pula adalah pentafsiran

ayat-ayat Surah al-Kahfr hingga Surah al-Nas.

Ahmad Mustafa memulakan karya ini dengan meletakkan ruangan penghargaan
atau 7hda’ yang ditujukan kepada beberapa individu termasuk Imam Syafi’1, kedua
ibubapa beliau, isteri dan anak-anak, semua umat Islam yang mencintai Imam Syafi’t
serta sesiapa yang menyusuri manhaj al-salaf al-saliz. Penghargaan juga turut
dirakamkan kepada Tahir Ahmad ‘Abd al-Qadir yang banyak memberi bimbingan

sepanjang penyusunan karya ini.

Ahmad Mustafa meneruskan penulisan beliau dalam al-Mugaddimah dengan
menyatakan sebab-sebab beliau memilih karya ini sebagai fokus kajian kedoktorannya.

Beberapa kesimpulan dapat dilakukan oleh penulis, di antara ialah :
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1) Kajian dan takqiq terhadap karya bidang pentafsiran Imam Syafi’i belum pernah
dilakukan oleh mana-mana penulis dan pengkaji.

2) Mendedahkan metodologi fugaha’ dalam usaha mengistinba:r hukum-hukum
Fekah.

3) Memudahkan rujukan pelajar dan para pencinta ilmu kerana tidak perlu merujuk
pelbagai karya lain untuk mencari tafsiran beliau.

4) Menyusun penulisan Imam Syafi’1 dalam bentuk takhassus dan memiliki corak
persembahan yang tersendiri.

4) Membuktikan bahawa Imam Syafi’1 amat terkenal dengan penguasaan pelbagai
bentuk ilmu yang boleh dicontohi oleh generasi hari ini.

5) Mengabdikan diri kepada al-Qur’an al-karim.

6) Memberi sumbangan ilmu dan pemikiran kepada umat Islam dengan cara

menghimpunkan ilmu-ilmu yang berselerakan.'4°

Ahmad Mustafa turut melanjutkan perbahasan berkaitan kaedah penyusunan
dan sistematika penulisan karya Tafsir al-Imam al-Syafi’t ini, beliau menyusun
periwayatan Imam Syafi’T dengan mendahulukan tafsiran al-Umm dan diikuti dengan
karya-karya lain,™®® menamakan surah dan nombor ayat yang ingin ditafsirkan,

meletakkan baris pada kalimah-kalimah tertentu, menjelaskan makna kosa kata asing,

149 1bid., 13-14.

10 Rujuk nota kaki bab 1, 1.7.3.
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mentakhrzj kesemua hadith-hadith yang diguna pakai dan membincang dan mentarjih

pendapat-pendapat yang kuat.*>!

Selain daripada itu, karya ini juga memaparkan serba sedikit sejarah
perkembangan pengajian tafsir di Syam dan Mesir,’>? rujukan-rujukan tafsiran serta
beberapa pendekatan yang diguna pakai oleh Imam al-Syafi’l untuk mentafsirkan al-
Quran turut dibincangkan oleh Ahmad Mustafa. Beliau juga didapati melakukan catatan
pada bahagian nota kaki sekiranya terdapat sumber-sumber yang diambil dari karya-
karya lain, kesemua hadith-hadith dalam karya ini juga telah ditakhrzj untuk
memastikan kebenaran dan kesahihannya.

Pada bahagian akhir jilid 3, Ahmad Mustafa telah menyediakan tiga jenis fihris untuk
memudahkan pembaca dan pengkaji melakukan rujukan dengan pantas, iaitu fihris
surah-surah dan ayat-ayat al-Quran pada halaman 1477-1509, fihris sumber rujukan
atau bibliografi pada halaman 1511-1521 dan fihris kandungan sub-sub topik dalam
karya ini pada halaman 1523-1529. Penyusunan karya ini telah siap sepenuhnya pada
malam 27 Ramadan tahun 1422H bersamaan 12 Disember 2001M bersamaan 24
Sy’aban 1433H dan telah siap dicetak pada 23 Zulhijjah 1433H. Ahmad Mustafa

berharap usaha beliau ini akan menjadi salah satu daripada amal saleh dan mudah-

151 1bid., 1:20.

152 |bid., 23-25.
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mudahan Allah SWT akan mengangkat darjat umat Islam yang sentiasa cintakan ilmu

khususnya ilmu-ilmu berkaitan al-Quran.!>

Tafsir al-lmam al-Syafi’t merupakan penyusunan karya pertama Yyang
menghimpunkan hampir kesemua bahan-bahan tafsiran Imam al-Syafi’1. Bagi penulis,
karya ini boleh diklasifikasikan sebagai tafsir al-maudii’i'® kerana corak
penyusunannya disusun atur mengikut turutan surah dan ayat dalam mashaf dengan
ceraian tajuk mengikut bab-bab fekah di samping mengekalkan corak tafsiran klasik dan
asli seperti yang dipindahkan daripada naskah asal. Penyusunan ini menyaksikan usaha-

usaha berterusan yang menunjukkan perkembangan positif dalam dunia pentafsiran.

1.6.2 Sumber-Sumber Rujukan

Ahmad Mustafa mengumpul semua periwayatan tafsiran Imam Syafi’lt dan

memindahkannya daripada pelbagai sumber dengan memberi keutamaan kepada isi-isi

kandungan karya al-Umm terlebih dahulu seperti berikut :

158 |bid., 56.

1%4Terdapat ulama mufassir yang menyempitkan skop perbahasan tafsir dengan hanya membataskan
perbahasan tafsiran dalam sudut tertentu sahaja. Sebagai contoh, Ibn Qayyim mengarang sebuah kitab
bertajuk al-Tibyan fi Agsam al-Qur’an, Abt ‘Ubaidah membahaskan tajuk Majaz al-Qur’an, al-
Asfahani membahaskan tajuk berkaitan Mufradat al-Qur’an, Abt J’afar al-Nuhas memnahaskan
tajuk al-Nasikh wa al-Mansikh, Abt al-Hasan al-Wahidi dengan perbahasan Asbab al-Nuzil, al-
Jassas dengan perbahasan berkaitan Askam al-Qur’an serta lain-lain ulama yang menentukan dan
memilih perbahasan bidang-bidang khusus dalam ilmu-Imu al-Quran. Inilah maksud tafsir al-maudii 7
seperti yang dijelaskan oleh Muhammad Husayn al-Dhahabi., al-Tafsir wa al-Mufassirin, 134.
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155

i.  Al-Umm®®
ii. Mukhtasar al-Muzani*®
iii. al-Risalah®®’

iv. Jima’ al- ‘Tim'°®

Kitab al-Umm adalah sebuah karya besar Imam Syafi’t yang mencakupi pelbagai perbahasan hukum-
hakam fekah dan ia menjadi rujukan utama di kalangan ahli fiqih syafi iyyah. Karya ini menjadi kitab
induk bagi penganut sunni yang bermazhab Syafie kerana ulama-ulama fekah yang lahir selepas beliau
menempatkan al-Umm sebagai rujukan utama dalam mengembangkan fatwa-fatwa kontemporari.
Karya ini juga menjadi teras dalam mazhab Syafie kerana semua penulisan berasaskan mazhab Syafie
berasal daripada karya ini. Sehingga hari ini, topik perbahasan karya al-Umm berkaitan dengan
ibadah, muamalah, siyasah dan lain-lain masih releven dengan kemajuan zaman hari ini dan di sinilah
sebenarnya terletak kehebatan al-Umm. Karya yang mengandungi sebelas jilid dan mengandungi
tajuk-tajuk fekah tertentu bagi jilid 1-11, manakala jilid kesebelas adalah merupakan al-faharis al-
‘ammah untuk memudah rujukan para pembaca karya ini telah ditazqiq oleh al-Duktiir Rif’at Fauzi
‘Abd Mutalib. Kitab al Umm mengandungi persoalan-persoalan fighiyah seharian berkaitan ibadah,
mu’amalah dan siyasah. Ramai ulama berpandangan topik perbahasannya masih relevan dengan
situasi kini. Ulama berselisih pendapat adakah kitab tersebut ditulis oleh Imam Syafi’1 sendiri atau
anak-anak muridnya. Menurut Ahmad Amin, al Umm bukanlah karya tulisan Imam Syafi’1, tetapi ia
merupakan karya anak murid beliau yang menerima ilmu daripada Imam Syafi’T melalui pengajian-
pengajian. Menurut Aba Zahrah pula, terdapat tulisan Imam Syafi’t sendiri dalam karya al-Umm di
samping terdapat juga tulisan murid-murid beliau. Namun menurut riwayat yang masyhur, karya al-
Umm adalah catatan peribadi Imam Syafi’t kerana setiap pertanyaan yang diajukan oleh murid-
muridnya, beliau segera menjawab dan menulis. Abt Talib al-Makki berpandangan kitab al-Umm
adalah karya kedua orang murid Imam Syafi’T iaitu Imam Al Buwaiti dan Imam Ar Rabi’, namun
pendapat ini menyalahi ijmak ulama yang mengatakan bahwa al-Umm adalah karya asal Imam Syafi’t
yang sarat dengan pemikiran-pemikiran Imam Syafi’1 dalam bidang hukum-hakam. Rujuk al-Imam
Muhammad bin Idris al-Syafi’1, Kitab al-Umm (al-Mansarah : Dar al-Wafa’, 1993).

156 Karya ini merupakan kitab figh utama dalam mazhab Syafie. la merupakan tulisan Imam Aba Thrahim

157

158

Isma’ll bin Yahya bin Isma’ll al-Misri al-Muzani (175-246H) anak murid Imam Syafi’T yang
terkenal dengan gelaran nasir al-mazhab, beliau adalah salah seorang anak murid Imam Syafi’T yang
disebut sebagai gunung ilmu, banyak menulis, menyebarkan ilmu di Mesir dan tidak pernah
meninggalkan Mesir hingga Imam Syafi’ wafat. Imam Abt Ibrahim Isma’il bin Yahya bin Isma’il
al-Misri al-Muzani, Mukhtasar al-Muzani fr Furi’ al-Sydfi’iyyah (Beirut : Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, t.t.), 1.

Al-Imam ‘Abd Allah Muhammad bin Idris al-Syafi’t (tt), al-Risalah takqiq Azmad Mukammad
Syakir (Beirut : Dar al-Kutub al-‘Timiyyah), 1.

Kitab Jima’ al- ‘Ilm adalah sebuah karya bidang Usul Figh yang ditulis oleh Imam Syafi’t semasa di
Mesir. Kitab Jima’ al- ‘Tlm dan kitab al-Risalah mempunyai kaitan rapat antara satu sama lain. Jima’
al-‘Ilm bukan sahaja menjadikan al-Risalah sebagai rujukan, malah ia menerangkan perkara-perkara
umum yang disampaikan oleh Imam Syafi’t dalam karya al-Risalah. Terdapat juga perkara yang
disampaikan secara umum dalam karya Jima’ al- ‘Iim sudah terdapat penjelasannya dalam al-Risalah
sebelumnya. Terdapat tiga tema utama karya Jima’ al- ‘Ilm iaitu 1) menggunakan hadith Ahad sebagai
hujjah, sunnah menjelaskan hukum al-Quran dan kedudukan sunnah terhadapnya. 2) menjelaskan
kedudukan ijmak yang dapat dijadikan hujjah dalam syariat Islam. 3) Apa yang boleh dan apa yang
tidak dibolehkan dalam perbezaan figh. Karya ini banyak mengandungi penerapan masalah-masalah
figh. la ditulis menggunakan metode dialog-dialog dengan mengandaikan aspek-aspek yang
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v.  Al-Musnad®™®

vi.  Al-Sunan al-Ma 'thiirah'®
vii.  Ahkam al-Qur’ant®!
viii.  Al-Manaqib?®?

iX. lhya’ ‘Ulim al-Din'®?

X.  lkhtilaf al-Hadith'64

xi.  Al-Zahir fi Gharib Alfaz al-Syafi i*%
xii.  Adab al-Syafi’t wa Managibuhu®®
xiii.  Siyar A’lam al-Nubalg 1’

diperselisihkan dan menyanggah dalil-dalil yang kemungkinan besar dapat terjadi dalam dialog Usul
Figh. Karya ini termasuk dalam karya tulis yang bernilai tinggi dalam bidang Usul Figh. Muhammad
bin Idris al-Syafi’1, Jima’ al- ‘Ilm dalam al-Umm (Mansarah : Dar al-Wafa’, 2008), 9:1.

159 1bn Athir al-Mubarak bin Muhammad bin Muhammad, al-Syafr fi Syarsz Musnad al-Syafi 7 (Mesir :
Dar al-Kalimah, 2007), 43.

160 |mam al-Qal’aji & Imam Tahawai, al-Sunan al-Ma ’thiirah (Beirut : Dar al-Ma’rifah, 1986), 1.

161 Al-lmam al-Baihaqt , Aikam al-Qur’an Jama’ahu al-Imam al-Baihaqz, terj. Beni Hamzah, Sholihin
(Jakarta : Pustaka Azzam, 2011), 31.

162 Imam Fakhr al-Din al-Razi, Managib al-Imam al-Syafi’i (Maktabah al-Kulliyyat al-
Azhariyyah, t.t.), 1.

163 Karya ini marupakan karya popular Imam al-Ghazali yang membahaskan tentang kaedah dan prinsip
dalam menyucikan jiwa (tazkiyah al-nafs) berkaitan penyakit-penyakit hati, cara mengubatinya dalam
mendidik hati. ia menghimpunkan beberapa bab dan kitab yang mengandungi kitab tasawuf, kitab
figih dan kitab akidah. Abt Hamid al-Ghazali, lhya’ ‘Ulam al-Din (Beirut : Maktabah ‘Ilmiyyah,
1985), 8.

164 Abii ‘Abd Allah Muhammad bin Idris al-Syafi’i, Ikhtilaf al-Hadith (Beirut : Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 1987), 1.

165 Al-Syafi’r, Al-Zahir fr Gharib Alfaz al-Syafi’t (Kuwait : Dar al-Tala’i, 1994), 1.

166 Abti Muhammad ‘Abd al-Rahman bin Abi Hatim al-Razi, Adab Syafi’t wa Managibuhu (Syiria :
Maktabah al-Turath al-Islami, t.t) 1.

1¥7Karya ini disusun inisiatif Imam al-Hafiz Syamsu al-Din al-Dhahabi (673-748). Tulisan ini
menghimpunkan biografi para sahabat Nabi saw, tabiin, tabi’ tabiin, ulama dan para sasterawan.
Kandungannya merupakan khazanah yang sangat bernilai, lengkap dengan pelbagai disiplin ilmu serta
mengandungi maklumat kota-kota Islam dan zaman kegemilangannya bermula sejak zaman awal
permulaan Islam hinggalah ke abad 7 Hijriyah. Ketelitian penulis terhadap karya ini bukan hanya
membentang biografi semata-mata, tetapi turut memberikan komentar dan kritikan yang sesuai
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1.7  Keutamaan Dan Sumbangan Tafsiran Imam Syafi’i

Ekspedisi ilmiah telah membentuk Imam Syafi’t menjadi seorang yang genius dalam
ilmu fekah, al-Quran dan sunnah, pakar dalam bidang sastera Arab, mahir ilmu
Balaghah dan gaya bahasa Arab. Ciri-ciri penting seperti nasab, ilmu, agama dan akhlak
telah melengkapi peribadi beliau. Faktor-faktor tersebut melayakkan Imam Syafi’1

berada di antara kalangan mereka yang disabdakan oleh Rasulullah SAW :

welole o, Y1 S Leble O L3 dal ol
“Ya Allah, berilah hidayah kepada orang-orang quraisy, kerana
para ulamanya telah memenuhi bumi dengan ilmu”.
‘Abd Mailik bin Muhammad menyifatkan bahawa hadith ini hanya layak
disandarkan kepada Imam Syafi’1 kerana tiada seorang ulamapun yang faqgih daripada

kalangan kaum quraisy dan terkenal dengan ketinggian ilmu merentasi semua

benua.'®®*Kemunculan Imam Syafi’1 sebagai seorang tokoh ilmuan yang dianggap

berpandukan kepada syariat, seterusnya membuat kesimpulan secara umum terhadap individu yang
ditulis oleh beliau agar nilai keperibadian tersebut memberikan cahaya yang terang yang dapat
dimanfaatkan untuk kebangkitan Islam. Al-Imam Syamsu al-Din Muhammad bin Ahmad bin ‘Uthman
al-Dhahabi, Siyar ‘4lam al-Nubala (Beirut : Muassasah al-Risalah, 2001), 1.

168 Hadith ini diriwayatkan oleh Abii Dawud, riwayat dari Sulaiman bin Dawud al-Mahri, dari
Ibn Wahab. Lihat juga catatan nota kaki Ibn Kathir, Manaqib al-Syafi 'z, 136-138.

189 Ahmad bin Mustafa al-Farran, Tafsir Al-lmam Asy-Syafie, terj. Fedrian Hasmand, Fuad S.N., Ghafur
S, Aya N.A. Jakarta Timur : Almahira, 2007), 1:140.
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bintang pada zamannya, tidak hairanlah jika tulisan beliau menjadi rujukan utama

masyarakat Islam sedunia khususnya umat Islam yang menganuti mazhab Syafie.

Keutamaan tafsiran Imam Syafi’1 juga dilihat mempunyai ketinggian nilai dari
sudut keaslian isi kandungan tafsirannya. Pembacaan dan penelitian terhadap karya
Tafsir al-Imam al-Syafi 7 ini mendapati tiada ruang sedikitpun tafsiran Imam Syafi’1
yang mencantumkan kisah-kisah tafsiran israiliyyat. Kajian Ahmad Mustafa melalui
penyusunan karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 menjelaskan bahawa tafsiran Imam Syafi’1

bersih daripada elemen-elemen yang tidak sahih.1"

Imam Syafi’1 sentiasa berpedomankan dalil autentik al-Quran dan hadith dalam
pentafsiran beliau. Imam al-Baihaqt melalui Azkam al-Qur’an menyatakan bahawa
Imam Syafi’T banyak mengingatkan umat Islam khususnya golongan mufassir agar
sentiasa meletakkan al-Quran dan hadith sebagai keutamaan di samping berusaha
melakukan penerokaan ilmiah untuk meningkatkan pemahaman terhadap pentafsiran al-
Quran, seterusnya ikhlas beramal menyebarkannya. Individu yang memiliki kefahaman
mendalam terhadap al-Quran akan memperolehi banyak kebaikan serta berhak
mendapat pengiktirafan sebagai tokoh agamawan, Imam Syafi’1 berkata :

“Setiap apa yang diturunkan dan dimuatkan dalam al-Quran adalah

rahmat dan hujjah. Tahulah orang yang mengetahuinya dan tidak tahulah

orang yang tidak mengetahuinya. Setiap penuntut ilmu hendaklah

berusaha keras untuk memperkayakan dirinya dengan pengetahuan al-

Quran. Beliau mesti bersabar ketika berdepan rintangan sebelum

menggapai apa Yyang dicita-citakan. Dia semestinya mengikhlaskan
niatnya kepada Allah SWT dalam menggali ilmu al-Quran baik yang

170 Imam Syafi’1, Tafsir al- Imam al-Syafi 7, 1:163.
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berkaitan teks mahupun kesimpulan hukum. Dia harus sentiasa
mendekatkan diri kepada Allah SWT, pertolonganNya sentiasa menyertai
dalam menggapai apa juga cita-cita. Kebaikan hanya akan diperoleh
dengan pertolongan Allah SWT. Orang yang beruntung dunia dan akhirat
adalah seorang yang memiliki ilmu pengetahuan tentang hukum hakam
Allah SWT yang dimuatkan dalam al-Quran, baik digali menerusi teks
atau  mahupun istinbaz  hukum, lalu menyebarkannya dan
mengamalkannya. Orang ini tidak lagi memiliki keraguan, cahaya hikmah
bersinar dalam hatinya, dan berhak mendapat kedudukan sebagai tokoh
agama.t’t

Kompetensi ilmu al-Quran dan tafsir yang dimiliki Imam Syafi’t yang mula

menghafaz al-Quran sejak usia 7 tahun amat membantu proses pemahaman beliau

terhadap tafsiran al-Quran. Keintelektualan dan keutamaan tafsiran Imam Syafi’1

mendapat pengiktirafan ramai ulama, Yanus bin al-‘Ala pernah berkata :

@ el 13 el 0y cads BUTy i) Oleol sl Vel s
172, ) dgs &8¢ i)

“Pertama, aku pernah belajar kepada para ahli tafsir dan berdiskusi
dengan mereka. Jika Imam Syafi’t mentafsirkan sesuatu ayat, seakan-

akan dia ikut langsung menyaksikan turunnya ayat tersebut.”

Kemunculan Kkarya-karya tafsir mazhab Syafie adalah signifikan dengan

kompetensi Imam Syafi’1 sebagai pengasas mazhab Syafie. Aspek dan dasar perbahasan

hasilan karya-karya ini adalah berasaskan pemikiran mazhab Syafie dikupas dalam

pelbagai variasi yang berbeza. Imam Syafi’1 adalah pembuka jalan dan membuka ruang

111 Baihaqi , Akkam al-Qur’an, 31.

172 AI-Syafi’i , Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:42.
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ulama-ulama Syafi iyyah menhasilkan karya-karya tafsir berasaskan mazhab Syafie
seperti berikut :

1. Akkam al-Qur’an oleh Abu al-Hasan al-Tabart atau lebih dikenali dengan al-
Kiya al-Harrasi (M504H).

2. al-Qawl al-Wajiz fi ahkam al-Kitab al-‘4ziz oleh Syihab al-Din Aba al-
‘Abbas Ahmad bin Yasuf bin Muhammad al-Halabi, dikenali juga dengan
al-Samin (M756H).

3. Akkam al-Kitab al-Mubin oleh ‘Ali bin ‘Abd Allah Mahmud al-Syanfaksi,
seorang ulama kurun ke 9H.

4. al-Ikli f7 Istinbar al-Tanzil karya Jalal al-Din al-Suyati (M911H).173

5. Akhkam al-Qur’an oleh Aba Bakr Ahmad bin Husayn al-Baihaqi (M458H)
karya yang merupakan himpunan teks asal Imam Syafi’1 dalam karya-karya
beliau.*™

6. Tafsir al-Imam al-Syafi’7 (1995M) disusun dan ditakqiq oleh Majdi bin
Mansir bin Sayyid al-Syura di Lubnan.

7. Tafsir al-lmam al-Syafi’t (2006M) disusun dan ditakqiq oleh al-Duktar
Ahmad bin Mustafa al-Farran, cetakan Dar al-Tadmuriyyah di Riyad yang

merupakan tajuk kajian penulis.

173 Al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirin, 418-419.

174Tinjauan penulis mendapati karya yang telah disusun oleh Imam al-Baihaq ini telah diterjemahkan ke
dalam versi Bahasa Melayu dan ditakqig oleh ‘Abd al-Ghani ‘Abd Khalig. Rujuk Imam Syafi’i, Tafsir
Ayat-Ayat Hukum Imam Syafi’i, terj. Beni Hamzah, Sholihin (Jakarta : Pustaka Azzam, 2011).
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Penghasilan karya-karya di atas menunjukkan bahawa pentafsiran ayat hukum
aliran pegangan mazhab Syafie terus menjadi keperluan masyarakat Islam seluruh dunia
dari masa kesemasa. Penyusunan karya Tafsir al-Imam al-Syafi 't pada tahun 1995 dan
2006 menunjukkan bahawa masyarakat masih memerlukan literatur pentafsiran ayat
hukum Imam Syafi’t sebagai sumber rujukan. Kemunculan Kkarya-karya ini
menunjukkan jasa dan sumbangan Imam Syafi’t masih menjadi rujukan hingga ke hari

ini.

Perguruan al-Quran dengan ahl al-girgat Mekah Imam Isma’il bin Qastantin
serta kesungguhan menimba ilmu Figh dengan Imam Muslim bin Khalid al-Zanji telah
memahamkan Imam Syafi’l betapa pentingnya mengetahui makna-makna al-Quran
sebagai sebagai sumber pertama dalam dalam menetapkan hukum-hukum Islam.
Kesedaran ini telah mendorong Imam Syafi’t menghimpunkan pelbagai pandangan
ulama mufassir melalui pengembaraan ilmiah  hingga keilmuannya diiktiraf sebagai

tokoh mufassir lagi mujtahid pada zaman tersebut.!’

Ketekunan Imam Syafi’ dalam arena pentafsiran merupakan sumbangan amat
besar terhadap kesinambungan realiti dan dinamisme amalan beragama kehidupan umat
Islam. Ketokohan ini wajar meletakkan diri beliau sebagai mufassir ayat al-azkam
kerana corak pentafsiran beliau didominasi oleh tafsiran ayat-ayat hukum. Tafsiran ayat
hukum Imam Syafi’t yang begitu komprehensif sekaligus menjadi pencetus utama

dalam menggarap beberapa kaedah penting Usul Tafsir. Kaedah-kaedah ini turut

175 Akram Yasuf, Mausii ‘ah Imam Syafi'i, 119.
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menjadi panduan kepada mufassir sezaman dan selepas beliau untuk meneruskan kajian
yang lebih luas dan mendalam terhadap isi kandungan al-Quran. Oleh itu, tidak
hairanlah jika karya-karya ilmiah pada hari ini banyak menagal atau memindahkan
kata-kata Imam Syafi’1 sebagai hujjah dan garis panduan dalam usaha mentafsirkan al-

Quran.

Tafsiran Imam Syafi’1 dipengaruhi oleh ramai kalangan kibar al-sakabah
termasuk mengambil kata-kata dan pandangan Khulafa’ al-Rasyidin (Abt Bakar,
‘Umar, Uthman dan ‘Ali), sekaligus menjadikan pandangan mereka sebagai sumber
pentafsiran.l’® Madrasah Tafsir di Mekah, Madinah, Kufah, Basrah dan Yaman
memainkan peranan besar dalam mempengaruhi pentafsiran Imam Syafi’1.}”’ Menurut
Ibn ‘Abbas, antara ulama Mekah yang dikenal pasti mempengaruhi Imam Syafi’1 ialah
Mujahid bin Jabar al-makhzami (M104H), Sa’id bin Jubair al-Asadi (M95H, pendapat
lain wafatnya ialah pada tahun 94H)., Ikrimah al-Barbari al-Madani (M104H). Tawas
bin Kaisan (M106H). ‘Ata’ bin Abi Rabah al-Makki (M114H), Sufyan bin ‘Uyaynah

(M198H), Jabir bin Zaid al-Azdi (Abd al-Sya’tha’) (M93H).1"® Imam Syafi’1 banyak

176 para ulama telah bersepakat menggariskan bahawa Tafsir bi al-Ma 'thar ialah segala keterangan dan
penjelasan yang berkaitan dengan ayat-ayat al-Quran dan apa yang diriwayatkan oleh Rasulullah
s.a.w. serta apa yang diriwayatkan oleh para sahabat. la adalah merupakan metode yang paling baik
dan jalan yang paling sahih untuk mentafsirkan al-Quran. Metode pentafsiran ini mempunyai tiga
elemen penting iaitu tafsir al-Quran dengan al-Quran, tafsir al-Quran dengan hadith Rasulullah s.a.w.
dan tafsir al-Quran dengan pendapat para sahabat dan tabiin. Jalal al-Din ‘Abd Rahman al-Suyiti , al-
Itqan fi ‘Ulam al-Qur’an (Beirut : Dar Ibn Kathir, 1987), 221.

17 Imam Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 1:141.

178 |bid.,1:141-142.
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menukilkan riwayat-riwayat daripada mereka dan berusaha mentarjiz pendapat-

pendapat ini melalui huraian pentafsiran beliau.

Ulama Madinah yang mempengaruhi beliau pula ialah Abi al-‘Aliyah Rafi’ bin
Mahran al-Riyahi (M90H, pendapat lain ialah pada 93H), Muhammad bin Ka’ab al-
Qarazi (M118H, pendapat lain pada tahun 120H), Zaid bin Aslam al-‘Adawi, guru
Imam Malik (M136H), Malik bin Anas al-Asbahi (M179H) ‘Abd al-‘Aziz bin
Muhammad al-Darawardi (M186H), Muhammad bin Isma’il bin Ab1 Fudaik (M200H),

Khulafa’ al-Rasyidm (Abi Bakar, ‘Umar, Uthman dan ‘Al1).1"®

Selain daripada itu, Imam Syafi’1 juga didapati mengambil pendapat dan pandangan
ulama Kufah, di antaranya ialah ‘Algamah bin Qais al-Nakha’t (M61H, pendapat lain
ialah pada 62H), Masraq bin al-Ajda’ al-Hamdhani (pendapat yang masyhur M63H),
Al-Aswad bin Yazid al-Nakha’t (M74H, pendapat lain ialah pada 75H), Masrah bin
Syarahil al-Hamdhani (M76H) dan ‘Amir bin Syarahil al-Sya’bi (M103H). Manakala
di Basrah, pandangan beliau banyak dipengaruhi oleh dua orang imam mufassir iaitu

Al-Hasan al-Basri (M110H) dan Qatadah al-Sudast (M117H).18°

Di Yaman pula Imam Syafi’t banyak menukilkan daripada ‘Amrt bin Abi

Salamah al-Tunist (sahabat kepada Imam Auza’i dan merupakan seorang imam dan

ulama syeikh besar di Yaman), Yahya bin Hasan al-Tunisi (M208H, merupakan

179 1bid.

180 1bid., 1:142-143.
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sahabat al-Laith bin Sa’ad imam Mesir yang termasuk salah seorang syeikh besar di

Yaman) dan Hisyam bin Yaisuf (seorang hakim di San’a).!8!

Usaha-usaha penyusunan Ahmad Mustafa terhadap karya ini menunjukkan
bahawa Imam Syafi’i amat dipengaruhi oleh guru-guru atau syeikh tempat beliau
menimba ilmu. Guru Mekah yang paling banyak mempengaruhi beliau adalah Imam
Muslim bin Khalid al-Zanji, Sufyan bin ‘Uyaynah dan Ibn Juraij. Imam Malik pula
adalah guru yang banyak mempengaruhi beliau ketika di Madinah, manakala di Iraq,

beliau banyak dipengaruhi oleh Imam Muhammad bin Hasan al-Syaibani.

Pengaruh tafsiran Imam Syafi’1 terhadap orang lain bukan sahaja dilihat pada
anak-anak didik dan rakan-rakan sebaya beliau, bahkan pandangan beliau juga turut
mempengaruhi guru-gurunya sendiri. Oleh kerana itulah banyak karya-karya Imam
Syafi’i sama ada bidang tafsir, fekah dan lain-lain ditulis, dilakarkan, dipetik atau
dinukilkan oleh anak-anak didiknya sendiri atau orang lain sebagai sokongan dan
semangat cintakan ilmu yang diterima daripada beliau. Pengaruh Imam Syafi’1 terhadap
orang lain mengikut lokasi dimana beliau berada yang berperanan menyambung dan
menyebarkan karya-karya Imam Syafi’t hingga ke zaman berikutnya merentasi
pelbagai peringkat generasi Syafi iyyah. Antaranya di Mesir ialah al-Rab1 bin Sulaiman
al-Muradi (M270H, merupakan perawi kitab-kitab Imam Syafi’1), Isma’1l bin Yahya al-
Muzani (M264H, kemuncak keilmuan pada zamannya), Yasuf bin Yahya al-Buwayti

(M231H, sentiasa mengambil posisi di belakang Imam Syafi’'t pada setiap kali

181 1bid.
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pengajianya) dan Harmalah bin Yahya al-Tujibi (M243H, beliau meriwayatkan
beberapa kitab daripada Imam Syafi’1 yang tidak diriwayatkan oleh al-Rab1’), Al-Rabi
bin Sulaiman al-Jizi (M256H atau M257H, beliau pernah bersama Imam Syafi’1 dan
banyak meriwayatkan beberapa ketetapan hukum daripada Imam Syafi’1), Yanus bin
‘Abd al-‘Ala al-Safadi (M264H, beliau pernah bersama Imam Syafi’'i dan pernah

mengambil riwayat daripadanya).

Di Iraqg pula ialah Abt Hasan al-Sabah al-Za’farani (M260H, beliau
meriwayatkan karya Imam Syafi’1 yag memuatkan gaul gadim Imam Syafi’t semasa di
Baghdad, Al-Husayn bin ‘Ali al-Karabisi (M248H, beliau telah diberi keizinan oleh
Imam Syafi’t untuk untuk mengambil penulisannya daripada al-Za’farani, Al-Imam
Ahmad bin Hanbal (M241H, merupakan sahabat dan murid kesayangan Imam Syafi’1),
Abi Thur al-Kalbi (M240H, penulisan beliau mencatatkan apa yang beliau terima
secara langsung daripada Imam Syafi’t dan penulisannya amat cenderung kepada
pandangan Imam Syafi’1), Al-Imam Ishak bin Ibrahim Rahawih (M238H, beliau tidak
pernah bertemu dengan Imam Syafi’i, namun pernah menulis karya-karyanya), Ahmad
bin Muhammad bin Yahya al-Asy’ari al-Basri (Orang pertama yang menggantikan
kedudukan Imam Syafi’1 di Irag), Al-Imam Muhammad bin Jarir al-Tabari (M230H,
imam para mufassir dan ahli sejarah, beliau bertemu dengan Imam Muzani (M253H)

setelah memasuki Mesir.182

182 1bid., 1:145.
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Di Hijaz pula mempamerkan Abt Bakr al-Hamidi (M219H, merantau ke Mesir
bersama Imam Syafi’t dan kembali ke Mekah setelah Imam Syafi’'T meninggal dunia,
Ibrahim bin Muhammad al-*Abbasi al-Muttallabi (M237H, beliau sempat menemani
Imam Syafi’1, tetapi tidak pernah menukilkan figh daripadanya), Muhammad bin Idris
(Abt Bakr), beliau sempat menemani Imam Syafi’1 di Mekah), Masa bin Ab1 al-Jarad
(menulis kata-kata Imam Syafi’1 dan memiliki pendapatnya fighnya sendiri).!¥3Imam
Syafi’1 banyak menekankan pentingnya tafsiran dan hasil ijtihad dicatat, diriwayatkan
dalam sebuah syair :

A JLAL oges A3 REACN PINWCNH
Wl g o LS, e dnas OF Blad jad
“Ilmu adalah buruan dan tulisan adalah pengikatnya
Ikatlah buruan itu dengan tali yang kuat

Suatu tindakan bodoh jika engkau berburu rusa

Lalu engkau membiarkannya lepas di antara para bintang”8*

Kesungguhan Imam Syafi’T mendalami pelbagai bidang ilmu termasuk ilmu
tafsir wajar dicontohi oleh para ilmuan dan mufassir hari ini. Karya-karya tafsir mazhab
Syafie yang terhasil pada zaman beliau dan zaman seterusnya menunjukkan pentingnya
peranan dan keutamaan merujuk kepada tafsiran Imam Syafi’i. Sumbangan beliau
dalam bidang tafsir juga didapati mempengaruhi ramai mufassir yang banyak
mengambil manfaat daripada tafsiran-tafsiran Imam Syafi’i. Kewujudan karya-karya
tafsir mazhab Syafie yang terdapat di pusat-pusat pengajian tinggi sudah cukup

membuktkan karya-karya tafsir ini terus menjadi rujukan hingga kini.

183 |bid., 1:145-146.

184 Ahmad Mustafa, Tafsir Imam Syafi’i, 1:146. Lihat juga Ahmad Mustafa, Tafsir Imam Syafi 7, terj.
Fedrian Hasmand, 1:126.
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1.8  Kesimpulan

Bidang tafsir al-Quran yang berkembang hingga kini adalah merupakan kesinambungan
perkembangan tafsir pada zaman Imam Syafi’i. Era kemuncak keilmuan Islam,
kemunculan ulama-ulama besar seperti Imam Malik dan Imam Hanbalt serta sokongan
dan galakan pemerintah yang cintakan ilmu pengetahuan adalah faktor penting
berkembangnya bidang tafsir pada zaman Imam Syafi’i. Reklah ‘ilmiyyah mendalami
pelbagai bidang ilmu amat membantu Imam Syafi’t memantapkan kefahaman terhadap
pentafsiran al-Quran khususnya pentafsiran ayat hukum. Manakala keutamaan dan
sumbangan tafsiran Imam Syafi’t Imam Syafi’1 dapat dilihat pada pentafsiran beliau
yang banyak mempengaruhi ulama-ulama di pelbagai lokasi seterusnya berkembang

hingga ke hari ini.
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BAB 2 : METODOLOGI PENTAFSIRAN DAN
ISTINBAT AYAT HUKUM IMAM SYAFI’I

2.0  Pengenalan

Setiap mufassir memiliki manhaj dan jalan tersendiri untuk sampai kepada memahami
makna-makna ayat Allah SWT. Tema dan kupasan para mufassir pastinya wujud
perbezaan berdasarkan kepada kecenderungan masing-masing, terdapat mufassir yang
cenderung menghuraikan tafsiran balaghah dan kemukjizatan al-Quran, ada pula yang
hanya mengkedepankan tafsiran aspek ‘irab al-Quran sahaja, tafsiran untuk mendalami
aspek ilmu kalam dan agidah turut tidak ketinggalan, malah tidak kurang juga yang
hanya memfokuskan tafsiran dari sudut bahasa Arabnya sahaja, manakala tafsiran
berorentasikan ayat hukum pula adalah salah satu daripada manhaj yang ditempuhi oleh

para fugaha .

Sejarah perkembangan tafsir pada zaman Imam Syafi’1 seperti yang dinyatakan
dalam penulisan lalu membentuk ciri-ciri perkembangan tafsir yang tersendiri. Salah
satu daripada ciri tersebut ialah mentafsirkan ayat hukum dan masalah cabang-cabang
fekah menurut pandangan tokoh mufassir itu sendiri seperti pendapat al-Jassas, al-

Qurtubt dan Ibn ‘Arabi. Fanatisme mazhab dan konflik ideologi serta dorongan para
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pengikut untuk menguat dan menyebarluaskan mazhab masing-masing adalah faktor

yang dikenal pasti membawa kepada timbulnya suasana tersebut. &

Kesungguhan Imam Syafi’'t mendalami bidang tafsir bukan sahaja menemukan
umat Islam dengan tafsiran-tafsiran baru ketika itu, malah beliau berjaya melengkapkan
bidang tafsir dengan sebuah dengan disiplin ilmu yang mampu mengawal ancaman-
ancaman yang boleh merosakkan kandungan tafsir. Keautoritian tafsiran Imam Syafi’t
terletak pada prinsip-prinsip yang telah digariskan dan inilah yang menyerlahkan
keistimewaan tafsiran Imam Syafi’1 berbanding dengan mufassir lain. Ketinggian nilai
tafsiran ini sudah tentunya lahir daripada kegigihan yang berterusan, Rab1’ berkata :

186021 ST e s oy Cielly V) Jl Bl ay ledl e sl cosTL"

“Tidaklah setiap kali aku mendatangi Imam Syafi’i, melainkan al-Quran
di kedua-dua tangannya sentiasa meneliti hukum-hukum dalam al-
Quran”.

Imam Syafi’T merupakan antara mufassir terawal yang berusaha bersunguh-
sungguh mentafsirkan ayat-ayat hukum. Kajian berkaitan metodologi pentafsiran ayat
hukum Imam Syafi’t amat perlu dilakukan bagi meneruskan kesinambungan tafsiran
yang telah disusun. Bagi membuktikan keautoritian tafsiran Imam Syafi’1, penulisan

akan dilanjutkan dengan mendalami sumber-sumber pentafsiran Imam Syafi’1, kaedah

185 Yiinus Hasan ‘Abidi, Dirgsat wa Mabakith fi Tarikh al-Tafsir wa Mangahij Mufassirin (Beirut : Dar
al-Fikr, 2007), 59-60.

18 Al- Imam al-Baihagt, Ahkam al-Qur’an Jama’ahu Al- Imam al-Baihagi, terj. Beni Hamzah, Sholihin,
(Jakarta : Pustaka Azzam, 2011), 3.
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dan metodologi yang diguna pakai serta elemen-elemen penting yang wujud dalam

proses mentafsirkan ayat-ayat hukum.

2.1  Konsep Umum Tafsiran Ayat Hukum

IImu Tafsir berkembang pesat dan menempuh beberapa periode perkembangan sejak
penurunan al-Quran. Periode pertama ialah perkembangan tafsir pada zaman Rasulullah
SAW dan para sahabat yang merupakan bentuk tafsiran yang paling baik, periode kedua
pula ialah pada zaman tabiin, kedua-dua zaman ini menyaksikan al-Quran ditafsirkan
melalui riwayat al-Athar. Manakala periode ketiga ialah pada zaman pembukuan

(xsd)  yang menyaksikan perkembangan tafsir melalui karya-karya mufassir yang

turut berkembang bersama tafsiran pendapat dan ijtihadz. Periode seterusnya ialah
perkembangan tafsir fasa moden yang memiliki keistimewaan yang tersendiri dengan
perbahasan kandungan al-Quran yang lebih meluas dan ilmu-ilmu petunjuk kepada
makna-makna yang dikehendaki Allah SWT.*" Seiring dengan itu, bidang tafsir ayat
hukum atau tafsir ayat al-azkam'® tidak ketinggalan melalui fasa-fasa perkembangan

tersebut.

187 Muhammad ‘Abd ‘Azim al-Zargani, Mangahil al- ‘Irfan fi ‘Uliim al-Qur’an (Kaherah : Dar al-Hadith,
2001), 2:7.

188 Kalimah al-ahkam adalah jama’ taksir daripada perkataan al-hukm, dari sudut bahasa al-hukm
bermaksud memutuskan, menghuraikan, raja, kekuasaan dan meneguhkan. Makna al-hukm dari
sudut istilah pandangan ulama Usul Figh membawa maksud al-khitab Allah SWT yang berkaitan

7

dengan perbuatan mukallaf sama ada tuntutan atau pilihan. Manakala menurut pandangan fuqaha
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Al-Zuhaili mentakrifkan tafsir ayat hukum sebagai sekelompok ayat al-Quran
yang menitik beratkan penjelasan hukum hakam syariat Islam, huraian tafsiran dan
pemahaman terhadap ayat hukum secara langsung menunjukkan sama ada hukum
daripada ayat tersebut berkait rapat dengan akidah, akhlak, amalan furi;’ lain-lain.t%
Al-Zuhayli turut membahagikan ayat hukum atau ayat al-azkam ini kepada tiga
bahagian :

I. Al-akkam al-’itigadiyyah (hukum hakam perkara akidah)

ii. Al-a/ikam al-khulugiyyah (hukum hakam akhlak)

iii. Al-azkam al-maliyyah (hukum hakam perbuatan mukallaf yang

merangkumi perkara ibadah dan muamalat.**

Konsep pentafsiran ayat hukum ialah ‘penjelasan’ dan ‘pendedahan’ maksud
Allah SWT dalam ayat-ayat yang mengandungi hukum tertentu dengan ‘kadar dan
keupayaan manusia’ ‘mengikut disiplin’ yang telah digariskan oleh para ulama dalam

metode pentafsiran al-Quran. Penjelasan bermaksud segala penerangan kehendak-

pula al-hukm membawa maksud kesan daripada al-khitab Allah SWT sama ada dengan tuntutan (buat
atau tinggal) atau dengan pilihan seperti kewajipan mendirikan solat adalah kesan al-khitab Allah SWT

yang berbunyi “sM.zll \jﬁ”. Prof. Dr. ‘Ali Jum’ah Muhammad, al-Hukm al-Syar’i ‘inda Usuliyyin (Kaherah

: Dar al-Salam, 2002), 46.

189 Wahbah al-Zuhayli, Usul Figh al-Islami (Damsyik : Dar al-Fikr, 1998), 438-441.

19 Secara umumnya perkara ibadah termasuklah seperti bab bersuci, solat, puasa, zakat dan haji,
manakala perkara muamalat termasuklah hukum hakam berumahtangga, hukum bersosial dalam
masyarakat, jenayah, ekonomi, perundangan, kenegaraan dan lain-lain. Ibid.
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kehendak ayat hukum dan pemahaman makna-maknanya, manakala pendedahan pula
bermaksud membuka pengetahuan tentang maksud ayat hukum berkaitan yang
sebelumnya tertutup dan tidak diketahui. Keupayaan manusia pula merujuk kepada
tahap penjelasan dan pendedahan maksud Allah SWT yang mampu dicapai oleh daya
fikiran manusia yang terbatas. Mengikut disiplin yang ditetapkan oleh para ulama pula
bermaksud merujuk kepada perkara-perkara yang perlu ada pada individu mufassir
diikuti dengan syarat tertentu seseorang yang layak bermuamalat dengan al-Quran
lebih-lebih lagi bidang ayat hukum. Mufassir juga perlu meraikan tuntutan-tuntutan
masa yang sering berubah-ubah mengikut peredaran masa, tempat, suasana dan

perwatakan manusia.

Para ulama sepanjang zaman amat mengambil berat bidang pentafsiran ayat
hukum, walaupun pendekatan mereka berbeza-beza dalam mentafsirkan ayat hukum,
matlamatnya adalah sama iaitu umtuk menjelas dan mededahkan makna-makna ayat
Allah SWT. Kewujudan pentafsiran ayat hukum penting untuk menentukan kesahihan
dan ketepatan kefahaman mat Islam terhadap perintah Allah SWT, dalam masa yang
sama tafsiran ayat hukum boleh mencegah kemasukan anasir luar yang palsu yang
merosakkan amalan umat Islam. Setiap zaman terdapat nilai pemikiran dan piawaian
pertimbangan ilmiah masing-masing, generasi moden tidak boleh menghukum apa yang

dihukumkan oleh generasi sebelumnya dengan piawaian generasi zaman kini, apa yang
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dilakukan oleh ulama zaman moden adalah apa yang telah dimulakan oleh para ulama

terdahulu.®!

Mesej hukum hakam disampaikan oleh Allah SWT melalui pelbagai uslib dan
gaya bahasa yang mampu melemahkan selain ayat-ayat al-Quran. Menurut ‘Abd Karim
Zaydan al-Quran membentangkan ayat-ayat hukum dalam bentuk yang membawa
kepada kepatuhan dan menjauhi keingkaran. Uslab yang digunakan untuk
menggambarkan perintah Allah SWT termasuklah sighah al-amr (gaya bahasa
perintah),'® uslib yang menggambarkan larangan Allan SWT pula adalah seperti

sighah al-nahy.%®

Menurut Mahyudin Daud (2012), al-Quran datang dengan manhajnya yang
tersendiri. Kadang kala al-Quran menyebut tentang sesuatu hukum pada tempat yang
tertentu, dalam keadaan lain al-Quran membentang hukum pada tempat yang berbeza-
beza dengan tujuan untuk memperingati dan memperkuatkan satu-satu hukum. Keadaan

ini membawa kepada taburan ayat hukum di sepanjang tempat dalam al-Quran dan

1 Dr. Muhammad al-Distgr, Manhaj al-Bahth fr al-‘Ulim al-Islamiyyah (Doha : Dar al-
Tsaqgafah, 2003), 218.

192 Sighah al-amr (gaya bahasa perintah) membawa maksud menyebut balasan pahala yang baik bagi
sipelakunya dan menyebut suka dan kasih kepada pelakunya dan memuji kelakuannya. ‘Abd Karim
Zaydan, al-Madkhal li Dirasah al-Syari’ah al-1slamiyyah (Beirut : Muassasah al-Risalah, 1998), 159.

193 Sighah al-nahy yang menggambarkan larangan Allah SWT pula ialah : mengeji sesuatu perbuatan dan
pelakunya, menjelaskan bahawa perbuatan tersebut menjadi sebab kepada azab, kemurkaan Allah
SWT, dimasukkan ke dalam neraka, dilaknat Allah SWT dan menyifatkan sesuatu perbuatan itu najis,
fasik dan sebagainya. Ibid.
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tidak pada tempat tertentu sahaja.'® Para imam mufassir dan mujtahid membahas ayat-

ayat hukum ini dengan teliti seterusnya melakukan istinbar hukum.

Setiap pentafsiran ayat hukum memiliki metodologi tersendiri dan cenderung
berhujjah menggunakan pandangan dan mazhab masing-masing. Akkam al-Qur’an
karya Abi al-Hasan ‘Ali bin Muhammad al-Tabari (M504H) sangat fanatik dengan
dasar-dasar mazhab Syafie justeru mentafsirkan ayat hukum mengikut kaedah-kaedah
mazhab Syafie sehingga pihak lain tidak dapat menggunakan tafsiran tersebut sebagai
hujjah kepada pihak yang bertentangan pendapat. Tafsiran al- Tabari menolak keras
pandangan mazhab lain yangbertentangan Kkhususnya pendapat Imam al-Jassas

(M370M).19

Perbahasan konsep tafsir ayat hukum di atas dapat dirumuskan bahawa tafsiran
ini merupakan bentuk-bentuk penjelasan dan pendedahan yang berkesan terhadap
hukum hakam Allah SWT. Setiap mufassir memiliki metode dan sumber rujukan
tersendiri serta melazimi syarat-syarat tertentu dalam pentafsiran. Metodologi ini perlu
dikaji oleh para pencinta ilmu agar penyampaian dan maklumat tafsiran jelas difahami

apabila bermuamalah dengan karya-karya ulama mufassir. Inilah antara minat dan

1% Mahyudin Daud, Metodologi Pentafsiran Ayat Al-Ahkam Dalam Tafsir Al-Munir Karangan Wahbah
Zuhayli, (ljazah Sarjana Usuluddin, Jabatan Al-Quran dan Al-Hadith, Akademi Pengajian Islam
Universiti Malaya, 2012), 38.

195 Muhammad Husayn al-Dhahabi, Tafsir wa al-Mufassirin (Kaherah : Maktabah Wahbah,
2003), 323-327.
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dorongan utama penulis yang membawa kepada penerokaan dan pengkajian terhadap

bidang tafsir ayat hukum Imam Syafi’1.

2.2 Sumber-Sumber Tafsiran Imam Syafi’1

Populariti Imam Syafi’1 yang amat sinonim sebagai ahli fekah, mujtahid dan pengasas
kepada dasar-dasar ilmu Usul Fekah, secara tidak langsung mengiktiraf kepakaran
beliau sebagai mufassir ayat al-azkam. Kebijaksanaan beliau dalam mengistinbat
hukum-hukum fekah adalah signifikan dengan kepakaran beliau mentafsirkan al-Quran.
Keistimewaan ini dilihat pada kebijaksanaan beliau menyusun sumber-sumber tafsiran
yang lengkap dengan prinsip-prinsip tertentu. Ahmad Mustafa al-Farran melalui karya

Tafsir al-Imam al-Syafi 7 berkata :

ST i s 1845 AWl pslall o s 4l ad bl amy padlsd) s Bl 13,
196%\ ddl QW\J"‘“‘U ‘d\}ﬂ\g”

“Apabila kita mengkaji tafsiran Imam Syafi’1, kita akan dapati beliau
berpegang kepada sumber-sumber tafsiran seperti urutan berikut : tafsir

al-Quran dengan al-Quran, tafsir al-Quran dengan sunnah dan begitulah
seterusnya....”

ini dinyatakan oleh dapat dilihat melalui kata-kata Imam Abt Zuhrah :
o DLV Gy sgb el S 3 Bl ey edlad) pLey) Sl 54
9 03y & bl DIl Oleal (Gpolm ady G B SO Vg cind) 5 0T

197, iy (sTlly el sbe VL Olatal gles 8 S L Oy (el

19 Abi ‘Abd Allah Muhammad bin Idris al-Muttalibi al-Qursyi, Jam’u wa Tahqiq Ahmad bin Mustafa al-
Farran, Tafsir al-lmam al-Syafi’7, (Riyad : Dar al-Tadmuriyyah, 2006), 1:40.
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“Imam Abu Zuhrah menyalin langkah-langkah ini secara tidak berurutan
dengan berkata: “Imam Syafi’i telah menempuh jalan lurus tersebut,
beliau menggunakan al-Quran dan sunnah untuk menetapkan suatu
hukum. Jika tiada pada sunnah, beliau merujuk perkataan sahabat, baik
yang bersangkutan hal-hal yang disepakati mahupun yang
diperselisihkan. Jika tiada perkataan sahabat, beliau akan merujuk uslib
bahasa Arab, logika dan gias.

Petikan di atas jelas mempamerkan sumber-sumber tafsiran Imam Syafi’1 ketika
Imam Aba Zuhrah membuat huraian lanjut dalam tajuk perbahasan Adillah al-Aizkam
‘Inda al-Syafi’t (sumber-sumber hukum Islam menurut Imam Syafi’1), sumber-sumber
ini ditunjangi dengan sumber wahyu al-Quran dan sunnah yang tsabit, dikuti dengan
sumber ijmak para ulama, sumber perkataan sahabat yang tiada perselisihan dan yang
wujud perbezaan serta tafsir al-Quran bersumberkan Qiyas.'®® Wujud keselarasan di
antara sumber-sumber pembinaan hukum dan sumber pentafsiran di mana keduanya
saling berkait rapat antara satu sama lain. Penulisan selanjutnya akan membahaskan
keabsahan sumber-sumber tafsiran Imam Syafi’t melalui subjek kajian karya Tafsir al-

Imam al-Syafi r.

2.2.1 Sumber Wahyu

Imam Syafi’t menghafaz al-Quran sejak usia tujuh tahun nyata memberi kelebihan,

beliau mampu melakukan pemerhatian tajam ketika melakukan tafsiran dan

17 Muhammad Aba Zuhrah, al-Syafi’i Hayatuhu wa ‘Asruhu (Kaherah : Dar al-Syuruk, 1998), 185.
Imam Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 'z, 1:40.

198 Abii Zuhrah, al-Syafi 7, 162.
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penyimpulan hukum hakam dalam al-Quran. Imam Syafi’1 bijak menghubungkaitkan
satu-satu ayat al-Quran dengan ayat lain yang mempunyai maksud sama lalu menjadi
penyempurna kepada huraian pentafsiran al-Quran. Menurut Usazl Tafsir, kaedah ini

dinamakan dengan manhaj tafsir al-Qur’an bi al-Qur’an'®® yang merupakan salah satu

199 Jawapan Imam lbn Taymiyyah ketika ditanya satu persoalan kepadanya mengenai apakah jalan yang

paling baik untuk mentafsirkan al-Quran? Lalu Ibn Taymiyyah menjawab : . Of 0T il (3 Gl s

ofat ola (jalan yang paling baik untuk mentafsirkan al-Quran ialah dengan mentafsirkan al-Quran

dengan al-Quran). Tagiy al-Din Ahmad bin ‘Abd al-Halim Ibn Taymiyyah, Mugaddimah fi Usul al-Tafsir

(Beirut : Dar lbnu Hazam, 1997), 84.

Pernyataan ini disokong oleh Imam Zarkasyl : “sebaik-baik pentafsiran ialah mentafsirkan al-Quran
dengan al-Quran, di mana ayat yang bersifat umum pada satu-satu tempat telah diperincikan di tempat
yang lain, manakala ayat yang berbentuk khusus pada satu-satu tempat telah dihuraikan
pentafsirannya di tempat yang lain. Badr al-Din Muhammad bin ‘Abd Allah al-Zarkasyi, al-Burhan fr

“Ulizm al-Qur’an (Beirut : Dar al-Kutub al-‘limiyyah, 1988), 2:45.

Prof. T. M. Hasbi Ash Shiddieqy turut mengulas, seseorang yang hendak mentafsirkan ayat al-Quran
hendaklah mempelajari tafsiran ayat tersebut melalui al-Quran sendiri atau mendahulukan tafsiran
dengan ayat al-Quran sendiri kerana Allah SWT lebih mengetahui kehendak ayat-ayatNya. Kenyataan
para ulama di atas sudah cukup untuk mengiktiraf keutamaan al-Quran sebagai dalil dan hujjah, kerana
itulah Imam Syafi'l berusaha keras untuk menguasai kaedah ini sebelum melakukan pentafsiran al-
Quran. Prof. T. M. Hasbi Ash Shiddieqy, Sedjarah Dan Pengantar lImu Al Quran/Tafsir (Djakarta : Bulan

Bintang,1972), 186.
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daripada cabang tafsir bi al-ma 'thiir. > Ketajaman dan pemahaman Imam Syafi’t dalam
bidang tafsir al-Quran mendapat pengiktirafan ramai ulama sezaman beliau. Al-
Mubarrad pernah mengungkap : “Semoga Allah SWT merahmati Imam Syafi’1. Beliau
adalah penyair, suri teladan kepada manusia, dan orang yang paling baik kefahamannya
terhadap al-Quran.”?! Imam Syafi’1 konsisten meletakkan al-Quran dan hadith sebagai

sumber segala ilmu dan pengetahuan :

Imam Syafi'T berkata :

.AAL&J»UH.?’:\JJMLP.-JAV.@Yn%wwjgwyu.l;¢boj&?):}A@kfgﬁ\JjTqu

“Semua yang diturunkan Allah SWT dalam kitabNya adalah rahmat sekaligus merupakan
hujjah yang hanya diketahui oleh orang yang mengetahuinya, dan tidak mungkin diketahui oleh orang
yang tidak ingin mengetahuinya, serta tidak mungkin orang yang mengetahuinya tidak tahu”.
Muhammad Abd Zuhrah, al-Syafi’t Hayatuhu wa ‘Asruhu Arauhu wa Fighuhu (Kaherah : Dar al-Fikr al-

‘Arabi, 1948), 164.

20Dr Zulkifli Hj Mohd Yusoff berpandangan bahawa memasukkan tafsir al-Qur’an bi al-Qur’an dalam
tafsir bi al-ma’thar adalah satu pendapat yang agak keterlaluan dan kurang praktikal. Beliau
beranggapan begitu kerana yang dimaksudkan dengan al-ma’thar ialah al-marwi (sesuatu yang
diriwayatkan). Sedangkan al-marwi lazimnya adalah merujuk kepada hadith nabawi, aqwal sakabah,
agwal tabi’m dan aqwal orang-orang selepas mereka. Menurut beliau amat elok jika Kkita
mengasingkanya dan memberi imej baru yang selayak dengannya iaitu dengan menjadikannya
independence dan mempunyai disiplin ilmu yang tersendiri (gaimun li nafsih). Menurut Dr Zulkifli lagi,
jika kita masih beranggapan ia boleh dikategorikan sebagai tafsir bi al-ma 'thir semata-mata dengan asas
rujukan yang merujuk kepada sumber pengambilan riwayat, maka kita seolah-seolah mendedahkan topik
ini kepada satu perangkap yang besar iaitu disiplin jarah wa ta’dil. Ini kerana setiap riwayat akan
melalui proses penilaian dari sudut jarakz wa ta’dil terlebih dahulu sebelum disahkan kesahihannya. Jika
Tafsir al-Qur’an bi al-Qur’an dilihat kepada riwayat nescaya akan sama pula kedudukannya degan tafsir
al-Qur’an bi al-Hadth. Zulkifli Hj Mohd Yusoff, “Tafsir Al-Qur’an Bi Al-Ma’thar : Satu Analisa
Terhadap Tafsir Al-Qur’an Bi al-Qur’an dan Tafsir Al-Qur’an Bi Al-Hadith” Jurnal Usuluddin 5 (1996),
22-23.

21 Fahr ‘Abd al-Rahman bin Sulaiman al-Rumi, Usil Tafsir wa Manghijuhu (Riyadh : Maktabah al-
Taubah, 1413H), 32.
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202, el o ot gy
“Sumber ilmu terbahagi kepada beberapa peringkat. Pertama : al-kitab
dan sunnah yang tsabit. Kedua : ijmak yang tiada pada kitab dan sunnah.
Ketiga : pendapat sahabat yang tiada bantahan dalam kalangan mereka.
Keempat : perselisihan para sahabat dalam sesuatu perkara. Kelima :
giyas pada perkara yang disebut dalam sebahagian peringkat dan tidak
merujuk kepada sumber-sumber lain selain kitab dan sunnah selagi masih
ada, dan sesungguhnya ilmu-ilmu tersebut diambil daripada peringkat
susunannya yang paling atas”.

Avyat di atas jelas menunjukkan bahawa kedudukan hadith sebagai salah satu
daripada sumber hukum dan kedudukannya adalah setanding dengan al-Quran. Bagi
menjelaskan kedudukan al-Quran sebagai sumber hukum, Imam Syafi’1 telah merangka

dua bentuk pendekatan tafsiran ayat al-Quran dalam bentuk lafaz umum dan khusus :

) Lafaz Umum - keterangan nas yang memerlukan penjelasan lanjut
melalui sunnah sama ada untuk membuat huraian terhadap kenyatan
yang mujmal, atau menentukan beberapa kemungkinan yang dapat
difahami daripadanya, atau untuk menerangkan bahawa lafaz yang
umum berkenaan menghendaki sesuatu makna yang lebih khusus.2%®

i) Lafaz khusus - keterangan nas yang jelas dan tidak memerlukan apa-apa
keterangan lanjut daripada sunnah.

202 Muhammad bin 1dris al-Syafi’s, al-Risalah, (t.t), 5. Lihat juga Aba Zahrah, al-Syafi 7, 163.

203 Muhammad Nabil Ghanayim, Tagrib al-Turath li al-Kitab al-Risalat (Kaherah : Muassasah al-Ahram,
1998), 57.
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Konsep memahami makna-makna lafaz umum?®dan lafaz khusus®® dicetuskan

oleh Imam Syafi’ sendiri dan beliau adalah antara mufassir terawal®® yang

membahaskannya : 5 iols e s bl Logxe A e G dew, g

27"5.e”’ “sunnah Rasulullah SAW menjelaskan maksud yang dikehendaki sekaligus

menunjukkan yang khusus dan umum”. Tiga kesimpulan penting bagi menjelaskan

makna lafaz-lafaz umum ini ialah :

204 Menurut Imam Syafi’1 lafaz umum juga dikenali dengan ‘Iim al-‘Ammah (Ilmu Umum), iaitu ilmu
yang wajib diketahui oleh setiap muslim yang mukallaf termasuk muslim yang berakal dan menolak
alasan untuk tidak mengetahuinya. Beliau menjelaskan bahawa ilmu umum adalah bentuk-bentuk ilmu
yang dibebankan kepada setiap hamba untuk mengetahui dan melaksanakannya seperti solat lima
waktu, puasa di bulan Ramadhan, mengerjakan haji, mengeluarkan zakat dan lain-lain. Setiap hamba
juga dituntut meninggalkan semua perkara yang diharamkan seperti berbuat zina, membunuh, mencuri
dan lain-lain. Bagi Imam Syafi’1, tidak semua perkataan dalam al-Quran yang zahirnya bersifat umum
lalu ia membawa makna yang umum juga, konteks kalimat amat menentukan makna-makna yang
dimaksudkan dalam setiap ungkapan al-Quran. Pemahaman yang baik perlu dibantu dengan
pemahaman terhadap konteks kalimat yang menyertainya. Jika dalam sebuah ayat terdapat penyebutan
kata-kata yang seakan-akan bermakna umum, lalu tidak terdapat konteks ataupun petunjuk yang
menunjukkan adanya pembatasan makna, sehingga kata tersebut tetap bermakna umum, maka pada
ketika itu dapat dipastikan bahawa makna Kkata tersebut adalah sebagaimana adanya, iaitu
memahaminya secara umum, sebagaimana yang ditunjukkan oleh kalimat tersebut. Muhammad Aba
Zuhrah, Pengembaraan Intelektua/ Dan Pemikiran Imam Syafi’i Dalam Masalah Akidah, Politik Dan
Figih, terj. Ibnu Muhammad El-Fandahani (Selangor : Cresent News, 2010), 314.

205Manakala perbahasan berkaitan ilmu-ilmu khusus pula disifatkan oleh Imam Ab@i Zuhrah sebagai satu
maudik perbahasan ilmu para fugaha’ yang mengundang perdebatan yang panjang. Situasi ini berlaku
ekoran wujudnya pandangan dan pendapat yang berbeza-beza dalam kalangan generasi terdahulu dan
generasi tabiin terutama dalam masalah-masalah yang tidak dijelaskan dalilnya dalam al-Quran.
Generasi-generasi tersebut hanya melakukan pentakwilan ayat tanpa menggunakan giyas seperti yang
dilakukan oleh Imam Syafi’1. Bagi beliau, giyas boleh digunakankan oleh mana-mana ulama dengan
syarat-syarat tertentu dan ia mestilah tidak menyeleweng daripada maksud tafsiran sebenar al-Quran
dan hadith. Aba Zuhrah, 162. Al-Syafi’i, Jima’ al- ‘1lm, 36-37.

2% Ahmad Mustafa berkata : "aally glall Lall , oWly jolbl Jotd L) Bl o i) o 3 sel gl Jol 4l ol of s
maksudnya : “memang benar, Imam Syafi’T adalah yang terawal (pelopor pertama) yang meletakkan
kaidah-kaidah ilmu tafsir merangkumi perkara-perkara khag (khas), ‘@m (umum), muglag, mugayyad”.
Imam Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 'z, 1: 166.

207 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 496.
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() Ungkapan yang secara zahirnya bersifat umum dan
makna yang dimaksudkan juga umum (_aUall slal 4 51, el ale), 208
Firman Allah SWT :

-8 -

@ > . 1 /:C“/"‘ . sE.,J/ .77 7 ,././

Surah al-Nahl ayat : 3
Terjemahan : “Dia menciptakan langit dan bumi dengan kebenaran,
Maha Tinggi Allah daripada apa yang mereka sekutukan.”

Melalui josadly psanll 2ms 3 Juab : OLAN 2T . Imam Syafi'T menjelaskan

makna zahir ayat “Dia yang menciptakan langit dan bumi” adalah bersifat umum,
kerana semua ciptaan Allah SWT termasuk langit, bumi, makhluk yang bernyawa,
pohon-pohon dan sebagainya adalah rezeki pemberian Allah SWT untuk semua

manusia.?%®

(i) Ungkapan yang zahirnya bersifat umum dan maknanya juga umum,
kemudian terjadi pengkhususan makna =g alall sl 4 51, sl ale

(ot

Imam Syafi’1 berkata : Pengkhususan makna ayat yang bersifat umum dapat
diketahui melalui latar belakang ayat, sebab penurunan ayat serta cara memahami
melalui bantuan ayat-ayat lain, pengkhususan ini berlaku jika dikhususkan dengan

riwayat lain yang menunjukkan makna khusus pada kalimah umum tersebut, ini

208 Abii Zuhrah, Al-Syafi't Hayatuhu wa ‘Asruhu, 171.

209 Al-Syafi’y, Tafsir al-Imam al-Syafi ‘i, 2:999. Contoh-contoh berkaitan dalam karya Tafsir al-lmam al-
Syafi’t terdapat juga pada tafsiran Surah al-4n’am ayat : 102, 2:818, Surah Had ayat : 6, 2: 971, Surah
al-lbrghim ayat : 32, 2: 993, Surah al-Kahfr ayat : 77, 3: 1059 dan Surah al-Taghabun ayat : 3, 3:
1367.

210 Abti Zuhrah, Al-Syafi’t Hayatuhu wa ‘Asruhu, 171,
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Surah al-Nar 24:2
Terjemahan : “Perempuan yang berzina dan lelaki yang berzina,
hendaklah kamu sebat tiap-tiap seorang dari keduanya dengan seratus
kali sebatan, dan janganlah kamu dipengaruhi oleh perasaan belas
kasihan terhadap keduanya dalam menjalankan hukum Allah, jika
benar kamu beriman kepada Allah SWT dan hari akhirat, dan
hendaklah hukuman ini disaksikan oleh sekumpulan dari orang-orang
yang beriman.”

Ayat di atas menunjukkan hukuman penzina adalah seratus kali sebatan tanpa
membezakan penzina yang berstatus merdeka atau hamba. Namun, terdapat ayat lain

yang mengkhususkan keumuman ini pada firman Allah SWT :2%

‘i

13 ce 8% Ao o8& 77 - : -7 5 7
g.)\.,\.x..” /,fw‘&uu@w:lﬂw&;lupum

Surah al-Nisa’ 4:25
Terjemahan : “kemudian setelah mereka (hamba-hamba perempuan
itu) berkahwin, lalu mereka melakukan perbuatan keji (zina), maka
mereka dikenakan separuh dari (hukuman) seksa yang ditetapkan ke
atas perempuan-perempuan yang merdeka”.

211 Contoh berkaitan boleh dilihat pada tafsiran Surah al-Hujurat 13:3, 1279, Surah al-Maidah 5:38,
Surah A1 ‘Imran 3:173, Surah al-Nisa’ 4:29, Surah al-Nisa’ ayat : 7, 2:531, Surah al-Nisg’ ayat : 11,
2:537, Surah al-Nisa’ ayat : 12, 2:544, Surah al-Nisa~ ayat : 113, 2:668, Surah al-Maidah ayat : 7,
2:723, Surah al-Nzr ayat : 2, 3: 1109 dan Surah al-Akzab ayat : 34, 3: 1195
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(iif)  Ungkapan yang secara zahirnya umum dan maknanya difahami dengan
khusus

(PH) 4 3l pallb ale) 212 Firman Allah SWT

e b AT B 5 Ok il oAl (LT L,»“f;iT\/~ . sz T
VE Lé-'&")-“-)a-” ;-E.Hod._m
Surah al-Nisa’:7

Terjemahan : “Orang-orang yang tertindas dari kaum lelaki, perempuan
dan kanak-kanak, iaitu mereka yang selalu (berdoa dengan) berkata:
"wahai Tuhan kami! keluarkanlah kami dari negeri (Makkah) ini, yang
penduduknya (kaum kafir musyrik) yang zalim”.

Imam Syafi’'T melalui ([ osad! absayy plall asly Lle OUSIN e 5 Lo 1 WLy,

menghuraikan bahawa penghijrahan Rasulullah SAW dan para sahabat ke Madinah
membawa kefarduan jihad setelah melihat kedudukan dan kekuatan umat Islam semakin
kukuh di Madinah. Kefardhuan ini bertujuan membela golongan lelaki dan perempuan
yang ditindas oleh penduduk Mekah yang zalim. Imam Syafi’T berpandangan maksud
ayat “negeri ini (Mekah) yang penduduknya zalim” mengandungi pengertian khusus

kerana tidak semua penduduk bersifat zalim dan wujud minoriti muslim di Mekah.?'3

22 Abii Zuhrah, Al-Syafi't Haydatuhu wa ‘Asruhu, 171.

23Jumlah bilangan masyarakat non muslim yang zalim melebihi bilangan jumlah penduduk Islam
hingga menampakkan penduduk yang melakukan kezaliman sebagai golongan majoriti di situ. Al-
Syafi’i, Tafsir al-Imam al-Syafi’7, 2:626. Contoh-contoh berkaitan dalam karya ini juga boleh dilihat
pada tafsiran Surah al-Maidah ayat : 7, 2:723, Surah al-Maidah ayat : 7, 2: 1076, Surah al-Anbiya’ ayat
101, 3:1076 dan Surah al-Takrim’ ayat : 6, 3:1396.
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Pandangan Imam Syafi’1 sebagai pelopor dalam memahami lafaz-lafaz teks al-

Quran yang bersifat umum?* ini turut dijadikan panduan oleh mufassir sezaman dan

214 |mam Syafi'T membahagikan penjelasan al-Quran terhadap syariat Islam kepada dua bahagian
: (1) Penjelasan al-Quran yang tidak memerlukan sunnah sebagai tambahan atau penghurai kepada
ayat al-Quran. Bagi Imam Syafi'l terdapat hukum-hukum dalam al-Quran yang penjelasannya bersifat

sempurna dan tidak memerlukan penjelasan sunnah firman Allah SWT :

2 _- -

Agh b Tk Y5 80l e Sy dla o 2ioge 2l ol A D e sasdl 05050 0l

o1\

20 4

Ol o ELTT5

Terjemahan : “Dan orang-orang yang melemparkan tuduhan (zina) kepada perempuan yang
terpelihara kehormatannya, kemudian mereka tidak membawakan empat orang saksi, maka sebatlah
mereka delapan puluh kali sebat; dan janganlah kamu menerima persaksian mereka itu selama-

lamanya; kerana mereka adalah orang-orang yang fasik.”Surah al-Niir 24:4

(2) Penjelasan al-Quran yang perlu dijelaskan semula oleh sunnah. Imam Syafi'T mengupas

tajuk ini pula kepada tiga bahagian : Pertama : (Lala>) il s (odlen) Sz Gl 0,5 o), lafaz yang

digunakan oleh al-Quran ditafsirkan dengan dua bentuk pentafsiran ,dan sunnah berfungsi
menentukan salah satu daripada maksud yang dikehendaki. Sebagai contoh, terdapat dua tafsiran

ayat yang menerangkan tentang masa iddah bagi wanita yang kematian suami dan wanita yang
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selepas beliau, perbahasan berkaitan lafaz umum dan khusus ini turut dibincangkan
dalam kebanyakan karya-karya ‘Ulim al-Qur’an®®® dan “Ulim al-Tafsir,?!%terdapat juga
mufassir yang meletakkan kaedah umum dan khusus ini sebagai metode dalam

pentafsiran mereka, ini dapat dilihat pada metode pentafsiran al-Imam al-Tahawi dalam

kematian suami dalam keadaan hamil. Tempoh iddah bagi wanita yang kematian suami adalah wajib
beriddah selama empat bulan sepuluh hari atau sehingga melahirkan bayi bagi wanita hamil. Wanita
hamil yang kematian suami hendaklah menjalankan iddah menurut dua ketentuan di atas yang
menyebabkan iddah wanita tersebut menjadi amat panjang. Maka, untuk memastikan dua
kemungkinan ini, Rasulullah SAW pernah berkata kepada Sabi’ah bintu al-Harith yang melahirkan
anak selepas beberapa hari kematian suaminya : “kamu telah halal (untuk dinikahi), maka

menikahlah.” Kedua : (Ll & Sis Sz ofd 0 of) Penjelasan al-Quran yang bersifat mujmal dan

sunnah memperincikannya. Contoh dalam bahagian ini dapat dilihat daripada firman Allah SWT :
“Ambilah (sebahagian) dari harta mereka menjadi sedekah (zakat), supaya dengannya Engkau
membersihkan mereka (dari dosa) dan mensucikan mereka (dari akhlak yang buruk), dan doakanlah
untuk mereka.” (Surah al-Taubah 9:103). Ayat di atas menerangkan secara umum mengenai
kewajipan membayar zakat, Rasulullah SAW melalui sunnah membuat pendetailan dengan

menerangkan tentang jenis-jenis harta dan kadar harta yang di wajib zakat serta lain-lain yang

berkaitan. Ketiga (o « 4uf , sl 3 _esedl OL), penjelasan al-Quran yang bersifat umum, tetapi

makna yang di maksudkan adalah sesuatu yang bersifat khusus. Kewajipan puasa, solat, jihad dan lain-
lain yang dinyatakan oleh al-Quran adalah bersifat umum, pelaksanaan dan perincian hal ehwal
berkaitan hukum hakam perkara tersebut secara khusus diperincikan oleh sunnah Rasulullah SAW. Al-

Syafi1, Tafsir al-lImam al- Syafi’t, 1:43-50. Abli Zuhrah, al-Syafi’t Hayatuhu, 183.

215 Al-Zarkasyi, 1:124-128.

216 Muhammad Lutfi al-Sibagh, Buhith fi ‘Uliam al-Tafsir (Beirut : al-Maktab al-Islami, 1988),
214-223.
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Tafsir Ahkam al-Qur’an li al-Tahaw®'’ dan lain-lain lagi. Tafsiran Imam Syafi’1
bersumberkan wahyu al-Quran?'8 dapat dilihat pada tafsiran firman Allah SWT :
T S e AT 2503 Gl Je s Ol Sl ol e 043
Surah al-Bagarah 2 : 228

Terjemahan : “Dan para wanita mempunyai hak yang seimbang dengan

kewajipannya menurut cara yang makruf, tetapi para suami mempunyai

satu tingkat kelebihan daripada isterinya, dan Allah Maha Perkasa lagi

Maha Bijaksana.

Menurut Imam Syafi’i, Allah SWT telah menentukan hak-hak seorang suami
terhadap isteri, di antaranya ialah mempergauli isteri secara baik, memberi nafkah,
pakaian dan tidak cenderung kepada satu isteri jika memiliki lebih daripada seorang

isteri. Ayat ini dijelaskan lagi oleh ayat lain daripada Surah al-Nisa’ ayat 129, firman

Allah SWT :

217 Nama penuh pemilik kitab ini ialah Ahmad bin Muhammad bin Salamah bin Salmah bin “Abd al-
Malik al-Hajri al-Azdi al-Fagihi Abui Ja’afar al-Tahawi, lahir pada tahun 239H. Nama Taha
dinisbahkan kepada sebuah bandar berhampiran Mesir. Pada mulanya bermazhab Syafie, tetapi
bertukar ke mazhab Hanafi setelah banyak mempelajari fekah daripada Aba Hazim ‘Abd al-Hamid bin
‘Abd ‘Aziz, dan menukar semula pegangan kepada mazhab Syafie apabila berselisih pendapat
mengenai pendalilan ayat. Beliau mempunyai maugif yang sama dengan Imam Syafi’t dalam
persoalan memahami lafaz-lafaz umum dan khusus dalam al-Quran. Imam al-Tahawi meninggal pada
bulan Zulkaedah tahun 321H di Mesir lalu dikebumikan di Qarafah Sughra yang juga merupakan
tempat pemakaman Imam Syafi’l. Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassirin
(Kaherah : Dar al-Hadith, 2005 ), 419.

28T afsiran Imam Syafi’1 dalam karya Tafsir al-lmam al-Syafi 7 bersumberkan wahyu al-Quran dapat juga
dilihat pada pentafsiran Surah al-Nisa’ ayat ayat 129 yang mentafsirkan Surah al-Bagarah ayat : 228,
Surah al-Nisa’ ayat 103 mentafsirkan Surah al-Baqgarah ayat 238, Surah al-Nisa’ ayat : 6 mentafsirkan
Surah al-Bagarah ayat 282, Surah al-Bagarah ayat : 196 mentafsirkan Surah A/i ‘Imran ayat 97, Surah
al-Bagarah ayat : 173 mentafsirkan Surah al-An’am ayat : 119, Surah al-Hasyr ayat 7 mentafsirkan
Surah al-Anfal ayat 41, Surah al-Maidah ayat : 95 mentafsirkan Surah al-Maidah ayat : 96, Surah al-
Nisa’ ayat : 23 mentafsirkan Surah al-Ajzab ayat : 4-5, Surah al-Bagarah ayat 233 mentafsirkan Surah
al-Talaq : ayat 6. Surah al-Bagarah ayat 173 dan Surah al-Maidah ayat : 3 mentafsirkan Surah al-
An’am ayat : 119.
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Surah al-Nisa’ 4 : 129

Terjemahan : “janganlah kamu terlalu cenderung (kepada yang kamu

cintai), sehinggakan kamu biarkan yang lain terbiar.”

Kemudian, Imam Syafi’t menambah lagi huraian ini dengan tegahan
membiarkan para isteri sehingga menjadi gantung tidak bertali. Beliau melanjutkan
perbahasan ayat dengan menyatakan bahawa puncak perbuatan makruf terhadap isteri
ialah melakukan apa yang diwajibkan oleh Allah SWT dalam urusan rumahtangga

dengan cara yang terbaik dan mencegah hal-hal yang tidak disenangi.?*°

Keintiman Imam Syafi’t dengan al-Quran menatijahkan penguasaan beliau
terhadap intipati makna-makna kandungan al-Quran yang menjadi tunjang dan asas
dalam memahami pentafsiran ayat hukum seterusnya melakukan ijtihad. Imam Rab’i
bin Sulaiman menceritakan bahawa jiwa Imam Syafi’i amat sinonim dengan
pemahaman al-Quran kerana kelaziman beliau mengkhatamkan al-Quran 30 kali pada
setiap bulan dan 60 kali pada setiap kedatangan Ramadhan.??® Imam Syafi’i memiliki
keyakinan yang amat tinggi dengan kemukjizatan al-Quran sebagai sebuah dustir yang
mampu menyelesaikan semua permasalahan ummah lalu berkata : “Tiada satupun
masalah yang menimpa seseorang pemeluk agama Allah SWT, melainkan dalam al-

Quran sudah ada petunjuk yang mengarah ke jalan hidayah”.?%!

219 Al-Syafi’1, Tafsir al-lma@m al-Syafi 7, 1:387.

220 |bid., 32-33.

22LAbT Muhammad ‘Abd Rahman bin Ab1 Hatim al-Razi, Adab al-Syafi’t wa Managibuhu (Suriya :
Maktabah Turath al-Islami, t.t.), 32.
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2.2.2 Sumber Hadith

Persoalan hadith sebagai sumber merupakan isu paling menonjol dalam kurun ke-2
hijrah. Imam Syafi’T memperuntukkan perbincangan yang agak luas mengenai sumber
hadith ini ekoran daripada munculnya berbagai kelompok yang mempertikaikan
keterangan sunnah sebagai sumber hukum dalam Islam.??? Kelebihan Imam Syafi’i
yang menghafal banyak hadith telah mendorong ulama-ulama lain merujuk, menulis,
mengumpul, mencatat dan membukukan periwayatan beliau,??® Imam Hanbali

menyatakan pengiktirafan terhadap Imam Syafi’1 dalam bidang ini :

222 Tiga kelompok yang membantah peranan sunnah adalah seperti berikut : 1) kelompok yang
mengingkari peranan sunnah sebagai sumber dan dasar hukum secara mutlak. 2) kelompok yang
mengingkari sunnah sebagai hujjah, kecuali dalam beberapa masalah sunnah yang disokong oleh al-
Quran. 3) kelompok yang tidak mengakui sunnah atau hadith Ahad sebagai hujjah. Keterangan lanjut
rujuk Muhammad Abu Zahrah, Pengembaraan Intelektual Dan Pemikiran Imam Syafi’i Dalam
Masalah Akidah, Politik Dan Figih, terj. Ibnu Muhammad El-Fandahani (Kuala Lumpur : Cresent
News, 2010), 352-354.

223 para pengkaji akan mendapati Imam Syafi'T memperuntukkan perbincangan yang amat luas terhadap
sumber hadith sebagai penjelas kepada al-Quran. Penguasaan dalam bidang ilmu riwayah dan dirayah
serta sikap ihtiyati dalam menekuni hadith sebagai sumber pentafsiran meletakkan beliau tidak jauh
perbezaannya dengan Imam Malik bin Anas dan Imam Ahmad bin Hanbal. Kompetensi tahap tinggi
dalam bidang ilmu dirayah menghasilkan pandangan khusus beliau tentang sanad dan matan hadith,
cara menilai dan mengkritik perawi, kaedah menentukan kelemahan dan kekuatan sesebuah hadith
dan lain-lain. Ini dapat dilihat daripada penulisan Imam al-Baihaqi yang menulis satu bab khusus
berkaitan kepakaran Imam Syafi't dalam menilai kesahihan sesebuah hadith. Kepakaran Imam Syafi't
dalam bidang hadith menyebabkan ramai tokoh-tokoh sezaman dengan beliau meriwayat dan

mengumpulkan hadith daripadanya, antaranya Abii ‘Abbas al-‘Assam seorang hafiz dan ulamak
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P e i e L alzdl Y
“Seandainya tidak ada Imam Syafi’1, maka kita tidak mengetahui figih
(pemahaman) tentang hadith”.

Penegasan Imam Syafi’i terhadap pentingnya hadith sebagai sumber ayat

hukum dihuraikan oleh beliau melalui =Y ws, 2wl Jg 1K b @ Y1 pada

pentafsiran Surah al-Hasyr 59 : 7, Imam Syafi’1 berkata :

oSE Loy ogdond Jgur I oSl 5 Loy 1 Wb ol g1 Lk oy for b1 28 i
22531"%“ ”‘ﬁ"@:‘;b s

Terjemahan : “Allah SWT telah memerintahkan kepada kita untuk
mentaati perintah Rasulullah SAW. Allah SWT berfirman : ‘Apa yang
diberikan Rasul kepada kalian, terimalah dan apa yang dilarang bagi
kalian, maka tinggalkanlah”.

terkemuka pada zaman tersebut telah menghimpun hadith periwayatan Imam Syafi't dalam karyanya
al-Musnad al-Syafi’t. Abti Jaafar al-Tahawi turut menghimpun sejumlah hadith yang diriwayatkan
Imam Syafi't dalam sebuah karya bertajuk al-Sunan. Akram Yisuf al-Qawasimi, Mausii’ah al-Imam al-
Sydfi’t : Ensiklopedia Imam Al-Syafie, terj. Nor Hasanuddin, Faisal Saleh, Abdul Somad, Yusuf Hamdani

(Kuala Lumpur : Al-Hidayah Publication, 2012), 128.

28 30 Jgmey e 3y o) DS 3 ol il S (el L) oo g bo Aa T el (] 3 L3l 236 “Dahulu

masalah-masalah kita ada di tangan para pengikut Abli Hanifah tanpa apa-apa perbalahan, hingga kita
melihat Imam Syafi'l, maka dia adalah orang yang paling tahu tentang kitab Allah SWT dan sunnah
Rasulullah SAW”. Imam Muhammad bin Idris al-Syafi'l, Ar-Risalah (Beirut : Dar al-Kutub al-‘llmiyyah),

6.

225 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 3:1329.
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Karya Ikhtilaf al-Hadith??® membuktikan kepakaran Imam Syafi’1, perbahasan
disiplin ilmu-ilmu hadith termasuklah ilmu mukhtalaf al-zadith dan musykil al-kadith
serta perbincangan sekitar 270 buah hadith yang secara tekstualnya kelihatan
bercanggah antara satu sama lain,??” namun beliau berjaya mencari titik pertemuan

antara hadith-hadith tersebut justeru membuktikan kepakaran dan kemampuan Imam

226 |khtilaf al-Hadith adalah merupakan karya Imam Syafi’t yang pertama menjelaskan tentang mukhtalaf
al-hadith dan musykil al-hadith, sekaligus merupakan karya perintis yang membincangkan tentang
topik-topik perbezaan hadith. Kajian Farhah Zaidar (2004), resensi oleh Joseph Schacht menyebut
karya ini sebagai karya yang terakhir ditulis oleh Imam Syafi’1. Edisi terawal dicetak ditepi jilid ketujuh
al-Umm, diterbitkan oleh Dar al-Sya’b, Kaherah pada tahun 1968. Edisi kedua diedit oleh ‘Amir
Ahmad Haydar Yang diterbitkan oleh Mu’assasah al-Kutub al-Tsagafiyyah, Beirut pada tahun 1985.
Manakala edisi ketiga diedit oleh Muhammad Ahmad ‘Abd ‘Aziz, diterbikan oleh Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, Beirut pada tahun 1986. Secara umum karya ini diriwayatkan oleh para pengikutnya yang
boleh dibahagikan kepada dua bahagian, pertama : kitab-kitab yang dinisbahkan secara langsung oleh
sejarawan sebagai karangan atau penulisan beliau. la adalah hasil olahan idea penulisan beliau sendiri
seperti karya al-Umm dan al-Risalah. Kedua : Kitab-kitab yang dikarang oleh pengikutnya dan
bahagian ini adalah hasil karya pengikutnya sama ada melalui metode ikhtisar mahupun huraian,
Mukhtasar al-Buway dan Mukhtasar al-Muzani adalah antara karya dalam kategori ini. Farhah Zaidar
Mohamed Ramli,Konsep Mukhtalaf al-Hadith Menurut al-Syafi't : Tumpuan Khusus Terhadap
Kitabnya Ikhtilaf al-Hadith. 2004,63.

227 jika timbul ikhtilaf atau pertentangan hadith dari sudut zahir dan makna hadith, Imam Syafi'i
merangka tiga solusi sebagai jalan keluar seperti berikut : i) Berhati-hati melakukan penelitian
terhadap hadith-hadith tersebut, seterusnya membuat kesimpulan hadith yang terakhir bersifat
memansukhkan hadith yang muncul lebih awal. ii) Jika kemunculan hadith-hadith tersebut tidak dapat
dikesan, maka Imam Syafi't memilih hadith yang memiliki kedudukan lebih kuat dari sudut
keperibadian perawi dan sanad sesuatu hadith. iii) Imam Syafi'i akan mendahulukan pemilihan hadith

yang lebih hampir kepada dilalah al-Quran atau hadith yang tsabit yang berkaitan dengannya. Al-

Syafi't, Hayatuhu wa ‘Asruhu, 204.
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Syafi’t dalam memahami, mengambil kesimpulan hukum hakam yang terdapat pada

hadith tersebut.??®

Imam Syafi’1 jelas meletakkan sumber hadith setara dengan sumber tafsiran al-

Quran (34~lg 45,+),%° namun dalam beberapa tulisannya beliau berpendapat bahawa

sunnah tidak setara dengan al-Quran, tetapi menepati kedudukan selepas al-Quran.

Walau bagaimanapun beliau tetap meletakkan keutamaan pada kedua-duanya sebagai

sumber utama®® daripada sumber yang satu (4>s! ,..2L)y iaitu daripada Allah SWT.?3!

Imam Syafi’l melanjutkan perbahasan dan penjelasan berkaitan kedudukan dan peranan

hadith melalui karya beliau al-Risalah pada bab al-bayan al-rabi’:

228 penulisan Imam Syafi’T banyak membincangkan tentang sunnah sebagai dasar utama bersama al-
Quran disamping memberi penekanan berkaitan konsep nasakh, takhsis, ijmak, giyas, istizsan, ikhtilaf
dan lain-lain mestilah didasari al-Quran dan sunnah. Imam Syafi’T berusaha gigih untuk meninggikan
hadith sehingga beliau digelar oleh penduduk Mekah dengan Nasir al-Sunnah (pembela sunnah). ‘Abd
al-Halim al-Jundi, Al-Imam al-Syafi 7 Nasir al-Sunnah wa Wad i al-Usal (Kaherah : Dar al-Ma’arif, tt),
213-214.

229 Bagi menunjukkan al-Quran dan hadith berada pada posisi yang setaraf, Imam Syafi’t membawa
tafsiran ayat Surah al-Furgan 25:65 sebagai hujjah, firman Allah SWT : “Sesungguhnya orang-orang
yang sebenar-benarnya beriman ialah mereka yang beriman kepada Allah SWT dan rasulNya, dan
apabila mereka turut bersama-sama dengan Rasulullah SAW dalam sesuatu perkara yang memerlukan
perhimpunan ramai, tidaklah mereka meninggalkan majlis perhimpunan itu sebelum mereka meminta
izin kepadanya. Imam Syafi’T mentafsirkan ayat di atas dengan berkata : “Allah SWT menjadikan
permulaan iman yang bukti lainnya mengikuti bukti tersebut, iaitu beriman kepada Allah SWT
kemudian kepada RasulNya. Seandainya keimanan kepada Allah SWT tidak disertai dengan keimanan
kepada RasulNya, maka keimanannya tidak sempurna sehinggalah dia beriman kepada rasulNya seiring
dengan keimanan Allah SWT. Al-Syafi’1, Tafsir Ayat-Ayat Hukum, 46.

230 |mam Syafi'T mengemukakan hujjah-hujjah daripada nas al-Quran berkaitan kewajipan beriman
kepada Rasul serta menjadikan sunnah sebagai sumber hukum. Nas-nas tersebut adalah daripada Surah
al-Anfal 8 : 3, Surah al-Nisa’ 4 : 59, 65, 69 & 80, Surah al-Nar 24 : 51 & 63 dan Surah al-Ahzab 33 :
36. Al-Syafi’1, Al-Risalah, 76-77.

21 Al-Syafi’t, Tafsir Ayat-Ayat Hukum, 45. Lihat juga Aba Zuhrah, Al-Syafi’i hayatuhu, 164.
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i)

1)23%}3_& Jl ab J’rﬂ & C‘; (,,13 s Ol e le_c y\.&}\ LSST Le

“Apa yang tertera dalam al-Quran dengan keterangan yang telah jelas, sehingga
tidak memerlukan penjelasan lagi daripada sumber-sumber yang lain”.

S e B Jgy (b gm, sl _p R0y cap 3 0L AL Je oS ST L

PO Ay ooy aam Jop 509 Sasp e e Sa

“Apa-apa penerangan yang didatangkan dalam kitab Allah SWT adalah ayat-
ayat yang sangat jelas tentang hukum kewajipan sesuatu perbuatan, dan Allah
SWT mewajibkan kaum muslimin untuk taat kepada RasulNya. Lalu Rasulullah
SAW menjelaskan bagaimana Allah SWT mewajibkan? Kepada siapa
diwajibkan? Bilakah sebahagian kewajipan itu gugur dan bilakah hukumnya
wajib secara keseluruhan?”

iii) 234‘-’L:§u43 W4 e o an b

“Apa yang dijelaskan oleh sunnah tanpa adanya nas dari al-Quran.”

Bayan di atas jelas menunjukkan bahawa al-Quran diletakkan sebagai sumber

rujukan utama dikuti sunnah Rasulullah SAW yang merupakan pentafsir kepada syariat

Allah SWT. Muslim yang menerima kefardhuan Allah SWT dianggap menerima

sunnah Rasulullah SAW. Dalam hal ini Imam Syafi’T mengungkapkan :

“jika harus ada penjelasan tambahan selain daripada al-Quran, pastilah
itu daripada sunnah kerana apa diungkapkan al-Quran masih bersifat
umum dan memerlukan kepada penjelasan, oleh kerana itulah, sunnah

232 Al-Syafi’1, Al-Risalah, 32.

233 bid.

234 pid., 33.
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mendetailkan syariat, sementara al-Quran menjelaskan

keumumannya”.?%

235 Abti Zuhrah, Al-Syafi’i Hayatuhu, 185. Imam Syafi'T turut menjelaskan lima peranan penting hadith

terhadap al-Quran iaitu :

1y Ldlye STy Lghundn cnd OLAN (3 alasdl 2 all aedl o O alest oo
“laitu sunnah menjelaskan sesuatu yang diterangkan secara garis besar dalam al-Quran. Ketika

menerangkan masalah berkaitan ibadah solat, sunnah berfungsi memperincikan perkara-perkara
berkaitan waktu solat dan tatacara pelaksanaannya”.

11) PR 4 Ay gl ] :!)T wl \,w, L\abd\ 4 :!)f ERYUIES RO ")

“Sunnah menerangkan ungkapan-ungkapan umum yang terdapat di dalam al-Quran.
Keterangan atau nas yang memerlukan penjelasan hadith boleh dilakukan sama ada untuk
menghuraikan kenyataan yang mujmal, atau menerangkan lafaz yang umum atau menghendaki sesuatu

kenyataan yang lebih khusus”.

i) U alate of Lade (355 LalSm) Lenlyn (3 ke 1 pn omgr oy ke 0 o 1 sy il O 3 ot
“Al-Quran dan sunnah yang bersifat autentik (thabit). Sunnah memberikan tambahan hukum

terhadap terhadap hukum yang sudah ditetapkan dalam al-Quran. Beberapa perintah yang disebut
secara lafziyyah oleh al-Quran dan seterusnya sunnah berfungsi memberi tambahan hukum yang masih

berhubung kait dengan hukum yang ditetapkan dalam al-Quran tersebut”.

iv) OT3 Lo Jo 83l ga s cade i OLAN & od oS8 2t ST o
“Sunnah memberikan hukum yang tidak terdapat keterangannya dalam al-Quran. Hukum yang

ditetapkan oleh sunnah ini tidak dianggap sebagai penambahan dari hukum yang telah ditetapkan dalam

al-Quran”.

V) Faely ol e adly d¥azY)

“Sunnah adalah dasar untuk mengetahui hukum nasikh dan mansitkh” .23
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Imam Syafi’1 turut berpandangan bahawa hadith Mutawatir berstatus gat’i
seperti al-Quran, manakala hadith Akad pula diterima sebagai hujjah untuk
diamalkan,?® namun darjatnya tetap tidak sama dengan riwayat-riwayat hadith
Mutawarir. Seseorang tidak boleh menolak hadith Akad sebagaimana tidak boleh
menolak kesaksian orang yang dinyatakan bersifat adil. Bagi Imam Syafi’1, hadith Akzad
boleh dijadikan hujjah dalam permasalahan hukum hakam mu’amalat, namun tidak
boleh dijadikan hujjah dalam permasalahan akidah.?”Hadith Mursal pula tidak ditolak
atau diterima secara mutlak, bahkan beliau mensyaratkan penerimaan hadith Mursal
mestilah diriwayatkan oleh kibar tabi’m dan bukan sighar tabi’m yang dapat bersama

dan menyaksikan sebahagian besar para sahabat.?%

236 Namun begitu hadith akdd yang diterima oleh Imam Syafi’T hanyalah hadith sahih yang mempunyai
syarat-syarat tertentu seperti berikut: (1) Perawi hendaklah terdiri daripada orang yang patuh dan
jujur (tsigah) dalam urusan keagamaan, dikenali serta seorang yang bercakap benar. (2) Perawi
hendaklah seorang yang berakal sempurna dan benar-benar memahami apa yang diriwayatkan. (3)
Perawi terdiri daripada kalangan orang yang mempunyai ingatan yang kuat (dhabit) terhadap apa
yang diriwayatkannya. (4) Perawi hendaklah mendengar sendiri hadith yang diperolehinya daripada
perawi lain. Jika tidak, perawi tersebut dianggap telah melakukan pemalsuan hadith (tadlis). (5)

Hadith yang diriwayatkan tidak bercanggah dengan mana-mana hadith riwayat para ulama. /bid.

2"Menurut Dr Abdul karim Ali, penolakan hadith Ahad biasanya dirujuk kepada Ahl al-Kalam termasuk
Muktazilah dan sebahagian fugaha’. Ini kerana golongan atau individu yang menolak hadith amat
menitikberatkan soal-soal ketepatan dalam periwayatan. Jadi, hadith yang disampaikan oleh seseorang
atau beberapa orang mungkin mengandung kesilapan, kesalahan, lupa dan sebagainya. Oleh itu, ia
memberi makna zanni al-thubat, sedangkan Imam Syaf’1 hanya berpegang kepada qat ‘iyyah al-thubut
seperti al-Quran. Dr Abdul Karim Ali, Anti Hadith : Rujukan Kepada Jima’ al- ‘Ilm (Jurnal Usuuddin,
Bil. 9 : Bahagian pengajian Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 1999), 36.

238\Walau bagaimanapun, syarat ini mestilah disokong oleh salah satu daripada empat perkara berikut : (1)
Melihat kepada riwayat yang dikemukakan oleh pemuka tabiin, jika hadith tersebut disandarkan kepada
para ulamak yang menghafal hadith kepada Rasulullah SAW, maka ini memberi petunjuk kesahihan
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Tafsiran Imam Syafi’1 bersumberkan hadith dapat dilihat pada pentafsiran Surah
al-Maidah ayat : 6. Firman Allah SWT :
D Sekly S 1@@;@. Jl aze3 13
Surah al-Maidah 5:6

Terjemahan : “Apabila kamu hendak mengerjakan solat, maka
basuhlah mukamu dan kedua tanganmu.”

Melalui cso5) s L oL oY1, Imam Syafi'T berkata ayat ini diturunkan

kepada mereka yang baru bangun daripada tidur, Imam Syafi’1 berkata : Baginda SAW
mengatakan demikian kerana sunnah memberi petunjuk bahawa seseorang hendaklah
berwuduk setelah bangun daripada tidur.”?® Situasi ini dinyatakan melalui hadith
Sufyan yang mengkhabarkan kepada kami, dari al-Zuhri dari Abt Salamah dari Abt
Hurairah RA bahawa Rasulullah SAW bersabda :

S Y 4l U0 Lebony 3 sUYI (3 oy mais b cangi o oSTT ozl 13)

240y sl o

hadith Mursal dan kejujuran perawinya. (2) Melakukan penelitian sama ada hadith mursal tersebut
sesuai dengan hadith Mursal yang lain telah diterima dengan sanad yang berbeza. Jika sesuai, maka hal
ini merupakan petunjuk hadith Mursal tersebut boleh diterima. (3) Melihat kepada sebahagian hadith
yang diriwayatkan oleh para sahabat. Jika sesuai maka hadith Mursal tersebut boleh diterima. (4)
Merujuk kepada fatwa para ulamak yang mengeluarkan kenyataan yang sesuai dengan periwayatan
hadith mursal tersebut. Muhammad Aba Zahrah, Pengembaraan Intelektual Dan Pemikiran Imam
Syafi’i Dalam Masalah Akidah, Politik Dan Figih, terj. Ibnu Muhammad El-Fandahani (Cresent News :
Kuala Lumpur, 2010), 381-382. Lihat juga Mohd Yusof bin Saad, Kedudukan Al-Sunnah Dalam
Perundangan Islam Menurut Imam Syafi 7, (ljazah Sarjana Muda Syariah, Bahagian Pengajian Syariah,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala Lumpur, 1998), 87.

239 Al-Syafi’t, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:707.

240 Jpjd. Dua buah hadith lagi yang dinyatakan sbagai huraian kepada ayat ini ialah : 1) Malik
mengkhabarkan kepada kami, daripada Abii al-Zinad dari ‘Araj dari Abii Hurairah RA, dari Nabi SAW

bersabda :
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“Jika salah seorang daripada kalian bangun tidur, maka janganlah dia
mencelupkan tangannya ke dalam bejana hingga dia mencuci kedua
tangannya itu tiga kali, kerana dia tidak mengetahui di mana semalam
tangannya berada.”

Imam Syafi’1 diiktiraf sebagai perawi yang thigah, ‘adil lagi dabi¢, Harmalah bin
Yahya merakamkan penghormatan beliau terhadap Imam Syafi’i dengan berkata :
“Tidak sekali-kali aku berdusta dan aku bersumpah dengan nama Allah SWT bahawa

memang benar Imam Syafi’1 seorang yang jujur dan tidak pendusta.”?4!

o Sl (g Y A wiaiy 3 Lkt OF I8 s Joids cangi oo oSUST izl 13]

“Jika salah seorang daripada kalian bangun tidur, cucilah dahulu tangannya sebelum dia

berwudhuk, kerana dia tidak mengetahui di mana semalam tangannya berada.”

2) Sufyan mengkhabarkan daripada kami, Ab@i al-Zinad dari ‘Araj dari AbGi Hurairah RA, dari

Nabi SAW, Baginda bersabda :

o 3l (g Y A U Lk 3 DY @ ooy iy DU canlin a (SUST gzl 13

Terjemahan : “Jika salah seorang daripada kalian bangun tidur, maka janganlah dia
mencelupkan tangannya ke dalam bejana hingga dia mencuci kedua tangannya itu tiga kali, kerana dia

tidak mengetahui di mana semalam tangannya berada.” /bid.

241 <Abd al-Ghani al-Dagar, Al-Imam al-Syafi' T Fagih Sunnah al-Akbar (Damsyik : Dar al-
Qalam, 1987), 205.

133



Perbincangan serta hujjah-hujjah Imam Syafi’T menjadikan hadith Nabi SAW
sebagai sumber tafsiran juga dibincangkan dalam beberapa karya seperti al-Risalah,?*2
Ikhtilaf al-Hadizh dan lain-lain, Imam Syafi’1 turut mengemukakan huraian yang jelas
berkaitan al-syadh, takhsis al-Hadith, naskh al-Hadith bi al-Hadith, mukhtalaf al-
Hadith dan lain-lain yang telah membuka jalan perbahasan dan penyelidikan oleh para
mu/kaddithin semasa dan selepas beliau.?*® Penggarapan formula dan disiplin ilmu
hadith yang dikemukakan oleh Imam Syafi’i bukan sahaja menjadi sandaran para
mukaddithin kini, bahkan ia telah dijadikan suatu bentuk disiplin ilmu Usal al-Hadith

rujukan sepanjang zaman.

2.1.3 Sumber Ijmak
Ijmak menduduki urutan ketiga dalam sumber pentafsiran Imam Syafi’i. Beliau
meletakkan ijmak diikuti giyas kerana giyas adalah ijtihad perseorangan manakala

ijmak adalah persepakatan ummah atas masalah yang tiada nas :

242 Menerusi karya al-Risalah, Ahmad Muhammad Syakir mengakui Imam Syafi’i merupakan individu
terawal yang membincangkan kaedah penentuan kesahihan hadith, beliau turut mengklasifikasikan al-
Risalah sebagai Kkitab rujukan terawal ilmu hadith. Farhah Zaidar Mohamed Ramli, Konsep Mukhtalaf
Al-Hadith  Menurut Al-Syafi’t : Tumpuan Khusus Terhadap Kitabnya lkhtilaf Al-Hadizh (Kuala
Lumpur : ljazah Sarjana, Jabatan Al-Quran Dan Al-Hadith, Bahagian Pengajian Usuludddin, Akademi
Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala Lumpur), 28.

243 1pid., 28.
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G LS 1 sk g OVl ¥ el dlgde s g oLSIL (WS4

by A
Terjemahan : “Terdapat suatu hukum yang diputuskan berdasarkan pada
al-Quran dan sunnah yang disepakati ummah, yang tiada lagi perbezaan

padanya, kerana kami katakan, kami telah memutuskan dengan benar
secara zahir dan batin”.

Menurut Imam Syafi’i, ijmak para sahabat adalah yang terawal dan ia berlaku

secara praktikal dalam urusan umat Islam ketika itu. Takrif ijmak di sisi Imam Syafi’1 :

T el ad L aal s b8 ) ga pla)) s dsk plal sl O

G s il Jsh e gl
“Imam Syafi’t mendefinisikan ijmak melalui ungkapanya : “ijmak beerti jika
anda berkata, orang-orang yang telah sepakat, anda tidak mendapati seorang

pun di sekitar anda yang mengetahui sesuatu berkata kepada anda, ini bukan
ijmak.

246 i Je Ngnarl L G reela] 0,853 Al e an slale = ol sl s gyl
Ijmak disisi Imam Syafi’1 adalah persepakatan para ulama tentang sesuatu dalam

satu kurun waktu tertentu, dengan demikian kesepakatan tersebut hanya ditujukan
pada apa yang mereka sepakati.

Imam Syafi’t mengemukakan dua hujjah bagi membuktikan keharusan ijmak :

G s o 2 5 30 8 53 G o U0 3 5
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24 AbT Muhammah ‘Abd al-Rahman bin Ab1 Hatim al-Razi, Adab al-Syafi’t wa Mandgibuhu (Syiria :
Maktabah al-Turath al-Islami, t.t.), 232.

25 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:62. Al-Syafi’i, al-Risalah, 474.

246 1bid., 227.
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Surah al-Nisa’ 4 : 115

Terjemahan : “Dan sesiapa yang menentang (ajaran) Rasulullah SAW
sesudah terang nyata kepadanya kebenaran pertunjuk (yang dibawanya),
dan ia pula mengikut jalan yang lain dari jalan orang-orang yang beriman,
Kami akan memberikannya kuasa untuk melakukan (kesesatan) yang
dipilihnya, dan (pada hari akhirat kelak). Kami akan memasukkannya ke
dalam neraka jahanam; dan neraka jahanam itu adalah seburuk-buruk
tempat kembali”.

Ayat di atas menjelaskan bahawa sikap mengikuti jalan selain daripada jalan
orang-orang yang beriman sebagai sikap menentang Allah SWT dan RasulNya. Sikap
penentangan ini adalah haram, beerti sikap mengikuti selain jalan kaum muslimin juga
adalah haram dan hukum mengikuti jalan kaum muslimin adalah wajib. Maksud
mengikuti jamaah kaum muslimin di sini adalah bermaksud mengikuti mereka dalam
hal pengharaman dan penghalalan sesuatu. Menuruti jalan orang-orang mukmin adalah
sesuatu yang disepakati olen para ulama dan persepakatan inilah yang dinamakan
ijmak.24

i) Sabda Rasulullah SAW :
01 g oo dlel & sk ¢ sk ) ¢ caloeal 152 5T
sl @Lﬁb Ld) it Sy o i (Agiiag Vo dgiug el ]
Olaedl 0B G3Tab Jomy 052 Vg cdnl (V1 o g9 (Al e Ol OB

248'CJ'°5'° ).@_5 45;.\.«-’} A & 9 cv.@_'ﬂ\j
“Muliakanlah para sahabatku, kemudian orang-orang yang setelah
mereka, lalu orang-orang yang setelah mereka lagi. Kemudian muncul
kebohongan, sehingga seseorang besumpah tanpa diminta bersumpah,
bersaksi tanpa diminta bersaksi. Ketahuilah, jika seseorang ingin
menempati syurga, maka hendaklah dia berpegang teguh (setia) pada
jamaah, kerana syaitan selalu bersama dengan orang yang bersendirian.

247 Al-Syafi’t, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:64. Aba Zuhrah, al-Syafi't Hayatuhu, 227-228

28 Al-Syafi’y, al-Risalah, 474. Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi’7, 1:63-64. Abi Zuhrah, al-Syafi’i
Hayatuhu 227-228.
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Syaitan menjarakkan jauhkan dirinya dari orang yang berkumpul
berdua, dan janganlah seorang lelaki berkhulwah (berduaan) dengan
seorang perempuan, kerana syaitan menjadi pihak ketiga diantara
keduanya. Dan siapa yang merasa gembira dengan kebaikan yang
diperbuatnya dan benci terhadap keburukan yang diperbuatnya, dia
adalah orang yang beriman”.

Hadith di atas mengandungi perintah Nabi Muhammad SAW agar umat Islam
sentiasa mulazamah al-jama’ah (terus menerus dalam berjamaah) dan wajib taat dalam
hukum hakam yang menghalalkan atau mengharamkan sesuatu. Bagi Imam Syafi’1
melazimi jamaah adalah antara perkara yang boleh membahagiakan seseorang di
syurga. Maksud kebersamaan dalam hadith tersebut bukanlah ijma’ a/-abdan
(kebersamaan atau perkongsian secara fizikal), sebaliknya ia membawa maksud bersatu
setia mempertautkan hati dan menyatukan ummah atas sesuatu perkara termasuklah
bersepakat dalam perkara halal dan haram kerana ia terkandung dalam perbahasan

ulama, persepakatan inilah yang diertikan dengan ijmak.?*Imam Aba Zuhrah turut

29A1-Syafi’y, Tafsir al-Imam al-Syafi’i, 1:66. Abai Zuhrah, al-Syafi i Hayatuhu, 227.

Imam Syafi’T berpandangan, ijmak para sahabat adalah lebih baik diikuti berbanding dengan
selepas zaman sahabat sekalipun tidak disokong oleh dalil-dalil. Imam Syafi’t mengkategorikan ijmak
para sahabat ini kepada tiga bahagian : i) sesuatu yang disepakati oleh seluruh para sahabat tanpa
wujudnya bantahan yang dinamakan dengan ijma’ al-sahabah dan ia adalah hujjah. ii) Pendapat
seorang sahabat tanpa bantahan daripada sahabat-sahabat lain. Imam Syafi’t berpegangnya sebagai
asas fatwa, tetapi ianya jarang berlaku. iii) Terdapat lebih satu pendapat daripada sekumpulan para
sahabat, Imam Syafi’t akan memilih pendapat yang lebih hampir dengan kehendak al-Quran dan
sunnah. Walau bagaimanapun beliau tidak akan melampaui pendapat-pendapat tersebut. Abt Zuhrah,
Tarikh al-Madzahib fr al-Siyasah wa al- ‘4¢gaid wa Tarikh al- Madzahib al-Fighiyyah (Kaherah : Dar
al-Fikr al-‘Arabf, t.t.), 132.

Kenyataan ini disokong melalui penulisan Mahmud Zuhdi yang menyatakan bahawa Imam
Syafi’T menerima pendapat dan kata-kata sahabat mengikut keutamaan, jika berlaku percanggahan
dalam pandangan sahabat beliau akan memilih salah satu yang paling hampir dengan al-Quran dan
sunnah. Jika berlaku juga persamaan beliau akan memilih pandangan Aba Bakr RA, ‘Umar RA dan
‘Uthman RA kerana pandangan mereka lebih teruji kerana kebiasaannya mereka akan merujuk kepada
al-Quran dan sunnah terlebih dahulu sebelum mengutarakan pandangan mereka. Sekiranya tiada
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menambah, umat Islam yang menyalahi pendapat jamaah kaum muslimin beerti mereka
telah keluar dari jamaah yang diperintahkan untuk berpegang teguh kepadanya.
Menurut beliau lagi, kelalaian terdapat pada perpecahan, sementara melazimi jamaah
tidak memungkinkan semua muslimin lalai terhadap makna-makna al-Quran &

hadith.?*

Imam Syafi’1 berpandangan terdapat ijmak yang boleh diambil sebagai sumber
dan terdapat ijmak yang ditolak :

i) Ijmak para sahabat yang meriwayatkan sesuatu dari Raslullah SAW dan ini
thabit sebagai sumber tafsiran.

i) Ijmak para sahabat tetapi mereka tidak meriwayatkannya daripada Rasulullah
SAW. Ini tidak dikategorikan sebagai sebagai riwayat kerana ia hanya boleh
disampaikan oleh orang yang mendengar dan meragukan. Jika perkataan
mereka termasuk dalam perkara sunnah yang diakui dan tidak bersalahan
dengan pandangan sekelompok ulama yang diyakini jauh daripada
melakukan kesilapan, maka ijmak seperti ini boleh dijadikan hujjah
pentafsiran.

iii) Ijmak para ulama dari seluruh pelusuk kawasan yang tiada apa-apa bantahan
sama sekali. Ijmak ini menjadi dasar hukum seperti solat asar empat rakaat,
pengharaman judi dan lain-lain perkara yang ditetapkan halal dan haramnya.

iv) Imam Syafi’1 berpandangan ijmak penduduk Madinah, Iraq dan sekitarnya tidak
boleh dijadikan hujjah kerana wujudnya bantahan dalam beberapa pendapat,
namun Imam Syafi’1 tetap menghormati dan memuliakan penduduk
Madinah serta menyanjungi ijtihad penduduk Irag.

V) Al-ijma’ al-sukati tidak boleh dijadikan hujjah, pandangan ulama haruslah
dijelaskan terlebih dahulu hinggalah pendapat tersebut disepakati.?>*

mereka seterusnya akan berijtihad secara musyawarah lalu menghebahkan fatwa yang telah diputuskan.
Al-Syafi’t. Mahmood Zuhdi bin Hj Abdul Majid, Seminar pemikiran Islam (Multaga al-Fikr al-Islami,
Dewan Muktamar Pusat Islam Malaysia, Kuala Lumpur, 9-11 Oktober 1989), 309

20 Al-Syafi’1, Tafsir al-lma@m al-Syafi 7, 1: 228. Rujuk juga Abti Zuhrah, al-Syafi T Hayatuhu, 228.

1 Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi’z, 1:65-66. Lihat juga ‘Abd al-Halim al-Jundi, al-Imam al-Syafi T
Nasir al-Sunnah wa Wad'’i al-Usil (Kaherah : Dar al-Ma’arif, t.t), 240.
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Kajian terhadap Tafsir al-Imam al-Syafi 7, menunjukkan bahawa Imam Syafi’
hanya menyandarkan semua bentuk-bentuk perintah dan larangan yang disepakati
ulama sahaja sebagai ijmak, tiada apa-apa pertentangan pendapat antara Imam Syafi’1,
para alim ulama dan imam-imam mujtahid, malah mereka juga tidak menyanggahi apa-
apa pendapat Imam Syafi’1. Melalui Tafsir al-Imam al-Syafi 7 ijmak boleh dikenal pasti

pada ungkapan-ungkapan berikut :

22l dg odall fal o 2 o wae" (aku telah mendengar daripada alim ulama yang diredhai dan mereka
tidak pernah berbeza pendapat).

i) Bl el plse 3" (Majoriti ulama berpendapat).

) 0y ol Jal Caliz Y (tidak berbeza pendapat dalam kalangan para ulama di negeri kami). lanya memberi

gambaran bahawa maksud tafsiran tersebut disepakati oleh seluruh para
ulama.

Antara sumber ijmak yang diguna pakai Imam Syafi’l dalam karya Tafsir al-

Imam al-Syafi 7 dapat dilihat pada tafsiran firman Allah SWT :

e g s ogee sz L SZ0 L ec L o s 27s g @ . g
W\Op:épmtgpﬂfwj Mggtm‘ww‘?tru‘&ﬂ)
Surah Ali ‘Imran 3 : 97
Terjemahan : “Allah mewajibkan manusia mengerjakan ibadat haji
dengan mengunjungi Baitullah iaitu sesiapa yang mampu sampai
kepadaNya. dan sesiapa yang kufur (ingkarkan kewajipan ibadat haji itu),

22 Al-Syafi't, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:264.

23 |bid., 1:215.

254 |bid., 3:1168.
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maka sesungguhnya Allah swt Maha Kaya (tidak berhajatkan sesuatu
pun) dari sekelian makhluk.”

Imam Syafi’T mengulas sebahagian daripada pendapat ulama masyriq terhadap

tafsiran ayat di atas melalui w4\ C vy 3aal £ Jl= oL Y1, hukum umrah adalah

sunat manakala kewajipan haji dan umrah tidak dinyatakan Allah SWT secara
beriringan. Firman Allah SWT : “sempurnakanlah ibadah haji dan umrah kerana Allah”
(al-Bagarah 2:196) pula menunjukkan kewajipan haji dan umrah beriringan dan
sekaligus menunjukkan kewajipan umrah. Selain daripada merujuk kepada tafsiran Ibn
‘Abbas yang mewajibkan umrah ketika mengerjakan ibadah haji, Imam Syafi’l
memutuskan bahawa sunat mengerjakan umrah dalam ayat Surah Ali ‘Imran 3:97
kerana ia jelas dipersetujui oleh keseluruhan ulama dan tiada ulama menentang maksud
tersebut, Imam Syafi’1 berkata :
ERCIIS- UV LTV 'O SR UV NES P FE R

"Aku tidak pernah mengetahui seorang ulama pun yang memerintahkan

untuk mengqgada umrah bagi orang yang sudah meninggal dunia.”

Imam Syafi’1 membataskan ijmak sebagai sumber tafsiran dengan
menyempitkan ruang ijmak hanya pada perkara daruriyyat sahaja. Ahmad Mustafa
melanjutkan perbahasan ini dengan berkata :

Ghes 3515 & andy ) el 3 Y e g Jl B amy eilad 0 s
3 6l dly cing ) & () ol n Lde iy RN ot ooy
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25 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1: 483.
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Terjemahan : “Kita biasa melihat dalam perkara ijmak, Imam Syafi’1 akan
berhenti dengan menghadkannya dilingkungan yang sempit, iaitu
sejumlah hukum hakam kefardhuan yang hanya diambil kira yang
ilmunya dikategorikan sebagai ilmu-ilmu darirz dalam syariat”.

[jmak merupakan kesepakatan ulama yang dijamin kebenarannya berbeza
dengan pendapat seorang atau pendapat golongan tertentu tiada jaminan kebenarannya.
Menjadikan pendapat majoriti sebagai ijmak sama dengan menjadikan pendapat yang
belum pasti benar sebagai pendapat yang pasti benar. Namun begitu, Imam Syafi’1
membataskan skop penggunaan ijmak dalam ruang lingkup yang agak sempit yang
hanya berlegar di sekitar tafsiran ayat-ayat berkaitan hukum dan kefardhuan secara
umum sahaja.?>” Skop batasan ini amat penting bagi mengelakkan ijmak secara mudah
dan remeh yang boleh merosakkan agama. Konsep ijmak yang telah digariskan oleh
Imam Syafi’1 dikawal rapi oleh prinsip-prinsip tertentu, kesepakatan ini penting bagi
menolak tafsiran kelompok-kelompok tertentu yang memiliki kepentingan duniawi.
Bentuk-bentuk disiplin yang telah dipaparkan cukup meyakinkan bahawa tafsiran Imam
Syafi’1 bersumber ijmak para ulama adalah benar dan jauh daripada penyelewengan dan

kesilapan.

2.2.4 Sumber Qiyas

26 1bid., 1: 66.

%7Syeikh Ahmad selaku penyusun dan pentakqiq karya Tafsir al-Imam al-Syafi't membuat ulasan
berkaitan sumber ijmak di sisi Imam Syafi’T : “kita biasa melihat dalam perkara ijmak, Imam Syafi’i
akan berhenti dan menghadkan dilingkungan yang sempit, iaitu sejumlah hukum hakam kefardhuan
yang hanya diambil kira yang ilmunya dikategorikan sebagai ilmu-ilmu penting dalam syariat. Al-
Syafi’i, Tafsir al-lmam al-Syafi z, 1: 66.
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Imam Syafi’1 meletakkan giyas pada urutan ketiga dalam susunan urutan uszl al-
‘ilmi (dasar-dasar ilmu). Abti Muhammad menceritakan, ayahku memberitahu kami,

aku pernah mendengar Yinus bin ‘Abd ‘Ala, dia bercerita, Muhammad bin Idris al-

Syafi’T berkata : “lLogle Lold : u& é oL .Zu.»j cdf,&)\ J.,;}!\” (yang menjadi dasar

pokok ialah al-Quran dan sunnah, jika tiada dalil dari keduanya maka gunakan giyas
dengan berpedomankan pada keduanya.?® Imam Syafi’T menganggap ijmak lebih kuat

daripada qgiyas, ketika Imam Ahmad bin Hanbal pernah bertanya kepada Imam Syafi’

tentang qiyas, lalu beliau menjawab : “<)s,.2)l Ae” (hanya pada masa darurat
sahaja).?>°
Imam Syafi’i berpandangan giyas dan ijtinad adalah dua istilah yang sama.?®°

Penerangan Imam Syafi’ berkaitan giyas dinyatakan dengan jelas melalui al-Risalah

ketika beliau ditanya mengenai giyas :

2831-Raz1, Adab al-Syafi’z, 231.

29 |bid.

20 Al-Syafi't, Tafsir al-lmam al-Syafi’i, 1:69. Badrul Fata Muhammad Ridwan (2004) dalam kajian
beliau menyatakan bahawa giyas menurut Imam Syafi’T mempunyai makna yang sangat luas. la
merangkumi semua ijtihad yang berdasarkan kepada nag, sama ada pengembalian terus kepada nas atau
kepada kaedah am yang diambil daripada beberapa nas. Apa yang penting ialah hukum itu mesti
bersandarkan kepada nas. Beliau seterusnya menyimpulkan beberapa pendirian Imam Syafi’t
mengenai giyas : (i) Qiyas mempunyai pengertian yang sama dengan ijtihad, apa yang dimaksudkan
dengan ijtihad di sini adalah ijtihad menerusi al-ray’ sahaja dan bukan keseluruhan ijtihad kerana Imam
Syafi’1 berbicara mengenai giyas dalam konteks mencari hukum yang tidak ada nasnya. Oleh itu, giyas
menurut Imam Syafi’t merangkumi semua ijtihad menerusi al-ray’. (ii) Qiyas adalah usaha mencari
hukum Allah SWT pada perkara yang tidak disebutkan secara detail dalam al-Quran atau hadith
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"Apa itu qgiyas? Apakah pula ijtihad? Atau adakah kedua-duanya
berbeza? Aku (Imam Syafi’1) berkata : ‘qiyas dan ijtihad adalah dua kata
nama yang memberi makna yang satu’. Dimanakah persamaan kedua-
duanya? Aku (Imam Syafi’1) berkata : ‘setiap persoalan yang dihadapi
oleh muslim pasti ada hukumnya atau terdapat petunjuk mengenai
penyelesaian yang benar. Jika ada hukum yang ditentukan padanya, maka
ia wajib mengikutinya. Jika tiada, maka carilah dalil yang menunjukkan
kebenaran di dalamnya dengan cara ijtihad. Ijtihad itulah yang disebut

qiyas”.

Qiyas sebagai sumber tafsiran dinyatakan dalam Tafsir al-Imam al-Syafi’t

melalui sl Sy sty 5 331 b 2 »Y) 2 Firman Allah SWT :

Y

/;&T@LT i Jyl T aas e
Surah al-Nisa’ 4:80

Terjemahan : “Sesiapa yang taat kepada Rasulullah, maka
sesungguhnya ia telah taat kepada Allah.”

N

>

C

P

U]

berdasarkan bukti-bukti. Menentukan hukum tanpa berdasarkan bukti-bukti dinamakan istizsan yang
dilarang sama sekali. (iii) Mengembalikan perkara yang tidak disebut secara terperinci akan dilakukan
melalui dua cara. Pertama, menyamakan hukum yang mempunyai ‘i/lah dengan hukum yang ada
nasnya. Kedua, menyamakan hukum perkara yang serupa dengan perkara yang ada nasnya. Badrul Fata
Muhammad Ridwan, ljtihad Menerusi Al-Ray’ : Analisis pandangan Al-lmam Al-Syafi’i (Kuala
Lumpur : ljazah Sarjana, Jabatan Figh Dan Usul, Bahagian Pengajian Syariah (Kuala Lumpur :
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala Lumpur), 134-135.

21 Al-Syafi’1, al-Risalah, 477.
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Dalam menghuraikan ayat ini, sabda Rasulullah SAW : dag>) 13 (Jika demikian,

berijthadlah),?%? keizinan Mu’az untuk berijtihad adalah bukti penting keharusan giyas
sebagai sumber pentafsiran. Namun begitu, ijtihad menggunakan giyas bukanlah
sumber yang tetap dan tidak boleh terikat dengan pemikiran semata-mata, malah
seseorang mufassir mesti merujuk kepada sumber al-Quran dan hadith.?6® Kenyataan ini

sekaligus meletakkan posisi ijmak dan giyas selepas al-Quran dan hadith.?64

Bagi Imam Syafi’i, qiyas sebagai sumber pentafsiran berperanan penting
menggali ketentuan hukum hakam dalam al-Quran dan hadith. Pelaksanaan giyas
dilakukan dengan cara menyamakan perkara yang hukumnya tiada dalam nas al-Quran
dan hadith dengan sesuatu hukum yang terdapat di dalam nas apabila ‘i//lah hukum pada
kedua-dua perkara tersebut mempunyai persamaan. Perkara ini dilakukan dengan cara

mengenal makna nas dan mencari ‘illah hukum. Jika 'illah hukum yang terdapat dalam

262 Pernyataan ini merujuk kepada hadith sahih Mu’az bin Jabal sewaktu Rasulullah SAW mengutuskan
beliau sebagai hakim ke Yaman, ketika itu Rasulullah SAW bertanya : bagaimana cara kamu
memutuskan hukum? Mu’az menjawab : dengan kitab Allah SWT. Rasulullah SAW bertanya lagi :
Jika tidak ada? Mu’az menjawab : kalau begitu dengan sunnah Rasulullah SAW. Al-Syafi’1, Tafsir al-
Imam al-Syafi 'z, 2:627.

263 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2: 627.

264 Ketika Imam Syafi’1 ditanya bagaimanakah cara beliau menetapkan hukum berdasarkan ijmak dan
qiyas, lantas beliau menjawab : “sama seperti aku mengambil keputusan dengan menggunakan al-
Quran dan sunnah”.lbid., 1: 45.
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nas sama dengan ‘l/lah hukum yang tidak terdapat nas, pada waktu tersebutlah giyas
dapat diterapkan.?®®

Imam Syafi’l berpandangan hanya ulama sahaja yang berhak menetapkan
sesuatu hukum yang tiada keterangannya dalam al-Quran dan hadith. Imam Syafi’1
melarang penggunaan giyas sekiranya tiada nas yang boleh dijadikan penerapan dan
giyas yang didasari oleh akal semata-mata adalah dilarang sama sekali. Walaupun
secara zahirnya seperti ketiadaan nas untuk disamakan dengan masalah yang timbul,

Imam Syafi’1 tetap meyakini bahawa nas tersebut tetap ada, hanya para mufassir perlu

265 Berdasarkan pernyataan Imam Syafi'T dalam karya al-Risalah dan karya-karya lainnya, dapat
disimpulkan bahawa beliau mengklasifikasikan giyas berdasarkan kejelasan ‘illah atau tidak jelasnya
‘illah kepada tiga bahagian seperti berikut : i) Hukum pada masalah yang tiada keterangan nas dalam
masalah furu’ lebih utama diketengahkan daripada ketentuan hukum pada perkara yang menjadi
bahan penggiasan yang terdapat keterangannya dalam nas. Contoh : pengharaman memukul ibubapa

pada firman Allah SWT Surah al-Isra’ 17:23 : i \4 Js Y6 (maka janganlah sekali-kali kamu mengatakan

kepada keduanya perkataan ‘ah’). Seseorang dilarang mengatakan ‘ah’ pada kedua ibubapa, apatah
lagi memukulnya. ii) Qiyas yang dilakukan dalam masalah hukum furu’ setaraf dan sebanding dengan
masalah pokok. Contoh : menggiyaskan hukum hudud yang dikenakan ke atas hamba perempuan
sama dengan hukuman hudud ke atas hamba lelaki iaitu separuh daripada hukuman orang merdeka
pada firman Allah SWT Surah al-Nisa’ 4:25. iii) Qiyas dilakukan pada perkara furu’ di mana ‘illah
hukum dalam masalah cabang lebih lemah daripada ‘illah hukum yang terdapat pada hukum asal.
Contoh : menggiaskan pengharaman candu, dadah dan heroin kepada pengharaman arak berdasarkan

‘illah yang hampir serupa iaitu memabukkan. Abii Zuhrah, Al-Syafi’t Hayatuhu, 241-243.
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menggiatkan usaha membongkar pemahaman intipati nas, meneliti dan mendalami

makna-makna yang hampir bersamaan dengannya.2®

Pendekatan dialog dan perdebatan turut menjadi medan mentafsirkan satu-satu
ayat bersumberkan giyas dan melaluinya dua prinsip asas mengenai qiyas dapat
digariskan :2¢7

1) Islam mempunyai jawapan kepada semua masalah, jika penentuan
hukum tersebut jelas ditetapkan oleh nas, maka hukum tersebut perlu
dipatuhi, sebaliknya jika keterangan hukum tersebut berbentuk isyarah
atau dilalah, maka ketika ijtihad dan giyas diperlukan.

i) IImu syariat disisi Imam Syafi’1 iaitu ilmu yang mencakupi aspek zahir
dan batin bersumberkan nas al-Quran atau hadith yang mutawatir. Qiyas
merupakan suatu bentuk ilmu yang tidak mampu melahirkan keyakinan
mutlak tetapi diamalkan atas asas bahawa ia diperolehi dengan cara yang
termampu. Sehubungan dengan itu, para mufassir dan mujtahid
diwajibkan sedaya upaya untuk menentukan ketepatan sesuatu hukum
yang timbul.2®

Tahap pengetahuan dan ketajaman akal seseorang mujtahid dalam menganalisa
satu-satu masalah akan menghasilkan natijah giyas yang berbeza dan hasilnya boleh

diamalkan dan dianjurkan untuk mengamalkannya.?®® Rasulullah SAW bersabda :

266 1bid., 241.

%67 perdebatan panjang lebar ini merangkumi beberapa persoalan yang ditanyakan kepada Imam Syafi’t,
di antaranya ialah adakah autoriti giyas hanya diberikan kepada orang yang berilmu sahaja,
sejauhmanakah kebebasan yang diberikan dalam menentukan giyas, apakah giyas boleh dilaksanakan
pada lahiriah sahaja dan tidak perkara batin dan lain-lain lagi. Rujuk sub topik .l ied aizdls . Al-

Syafi’i, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:69.

268 Al-Syafi’t, al-Umm, 7:148. Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 1:70.

269 Bagi menjamin konsep qgiyas benar-benar memenuhi kehendak dan maksud al-Quran dan sunnah,

Imam Syafi't menggariskan empat syarat (& Ls,2) yang mesti dipenuhi oleh golongan yang berhak
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“Jika seseorang hakim memutuskan hukum, dan dia berijtihad (dalam
menghukumkannya), kemudian hukumnya itu benar, maka dia
mendapat dua ganjaran, dan apabila salah, maka dia mendapat satu
ganjaran”.

270

Imam Syafi’T melanjutkan perbahasan mengenai persepakatan kaum muslimin
meletakkan giyas sebagai sumber tafsiran melalui @)y 5, o J8 ai\.{}) e ‘f‘y\
pada tafsiran firman Allah SWT :
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Terjemahan : “dan orang-orang (Yahudi dan Nasrani) yang diberi Kitab
(Taurat dan Injil) itu, tidak berpecah-belah melainkan setelah datang

kepada mereka bukti yang jelas nyata” 2"t

melakukan giyas : (i ) Memiliki pengetahuan tentang hukum-hukum dalam al-Quran dan segala yang
berkaitan dengan kefardhuan, syariat, etika, nasikh mansiikh, makna umum, khusus dan lain-lain. ( ii )
Memiliki pengetahuan tentang sunnah, pendapat para ulama salaf, ijmak dan perbezaan pendapat di
kalangan ulama. ( iii ) Memiliki pengetahuan bahasa Arab dan dapat memahami maksud suatu
perkataan dan maksud yang tertera dengan nas-nas yang akan digiaskan, kerana nas al-Quran
diturunkan dalam bahasa tersebut. ( iv ) Berakal sihat dan memiliki daya penilaian yang baik sehingga
dia dapat membezakan sesuatu yang terlihat serupa dan konsisten dalam berpegang pada ketentuan

yang akan menjadi landasan keputusannya.

20 I|mam Syafi’T mengambil intisari hadith yang menunjukkan anjuran untuk berijtihad yang memberi
maksud giyas bahawa Nabi SAW telah menyebutkan ganjaran salah satu daripada kedua-duanya lebih
besar dari yang lainnya. Sesungguhnya ganjaran tidak akan diberikan terhadap sesuatu yang tidak
dibolehkan dan tidak akan diberikan terhadap satu kesalahan yang telah dihapuskan dosanya. Jika
kesalahan dalam perkara seperti ini bukan sahaja diampuni, tetapi tetap mendapat pahala, maka
berdasarkan hadith ini, ijtihad adalah sesuatu yang dianjurkan dan meskipun hasilnya salah, masih tetap
boleh dipertimbangkan. Hadith ini juga menunjukkan kepada kita satu perkara lain, iaitu seorang
mujtahid berkewajipan menghukumi sesuatu berdasarkan hal-hal yang bersifat zahir. Al-Syafi’i, al-
Syafi’t Hayatuhu, 241.
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Qiyas?’? juga mampu menjauhkan para ulama daripada kebuntuan berfikir
khususnya dalam usaha merumus hukum hakam yang timbul, pentafsiran bersumberkan
gias dalam Tafsir al-Imam al-Syafi 7 dapat dideskripsikan pada firman Allah SWT :

€ T3 .- 237 4. - & 7 -7 . - -£ 7
ol T eeiasdl Jo Ulam Jalb aious, T oI 50
Surah al-Nisa’: ayat 25

Terjemahan : “Kemudian mereka melakukan perbuatan yang keji (zina),

maka atas mereka separuh hukuman dari hukuman wanita-wanita

merdeka yang bersuami”.

Dalam ayat di atas, seorang al- ‘abd (hamba lelaki) digiaskan dengan al-amah

(hamba perempuan) dalam masalah hukuman sebatan bagi mereka yang berzina, zahir

271 Berdasarkan pentafsiran ayat di atas, Imam Syafi'T melakarkan beberapa kesimpulan

berkaitan giyas :

i) Qiyas merupakan hukum ketetapan Allah SWT dan RasulNya serta persepakatan kaum
muslimin, tiada siapapun yang boleh menentang ketetapan ini.

ii) Tafsiran ayat bersumberkan giyas harus dilakukan sekiranya tiada hukum hakam yang tidak
termaktub dalam nas al-Quran, sunnah dan ijmak. Para mufassir dan mujtahid boleh
melakukan ijtihad untuk mencari kemirikan hukum yang tepat berdasarkan salah satu
daripada tiga sumber hukum tersebut.

iii) Mufassir dan mujtahid berhak melakukan ijtihad untuk membuat suatu ketetapan hukum, jika
terdapat perkara samar yang mengandungi dua hukum yang berbeza, ijtihad boleh
dilakukan dengan menyatakan pendapat sendiri dan orang lain yang mempunyai hasil
ijtihad yang berbeza juga boleh menyatakan pendapatnya sendiri. Rujuk Al-Syafi'1, Tafsir al-
Imam al-Syafi’t, 3:1452.

22 Melalui kajian terhadap penerapan giyas sebagai sumber pentafsiran, Imam Syafi’T didapati
menyimpulkan beberapa tips khusus kepada golongan yang akan memutuskan hukum hakam melalui
giyas. Formula ini akan membantu memastikan pelaksanaan giyas akan sampai kepada objektif yang
benar : (i) Tidak menutup telinga daripada mendengar pandangan ulama lain yang berbeza pendapat.
Mendengar pandangan pihak lain akan mengingatkan sesuatu yang boleh menambahkan keteguhannya
dalam berpegang pada kebenaran yang diyakini. (ii) Berusaha keras dan bersunggu-sungguh untuk
sampai kepada penetapan hukum dengan menggunakan giyas. (iii) Adil, iaitu bertanggungjawab
terhadap sumber dan ucapan yang diungkapkan serta meninggalkan apa yang tidak perlu diucapkan.
(iv) Seharusnya pendapat yang dikemukakan itu hendaklah pendapat yang lebih mantap daripada
pendapat yang memang berbeza, sehinggalah masing-masing mengetahui keutamaan pendapat yang
dikemukakan berbanding dengan pendapat yang ditinggalkan. Ibid., 1:72.
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ayat menunjukkan hukuman separuh (lima puluh kali sebatan) ke atas hamba
perempuan sahaja. Imam Syafi’i mengqiyaskan ayat ini juga ke atas hamba lelaki
melalui ‘illah perbuatan zina yang tidak membezakan hukuman penzina di antara lelaki

dan perempuan.?’

Perbahasan giyas yang diketengahkan jelas menunjukkan kewibawaan Imam
Syafi’1 sebagai imam mufassir mujtahid yang amat berkait rapat dengan keilmuan dan
ketajaman minda yang dimiliki. Sumber ini membentuk tafsiran aliran pertengahan
yang menggabungkan pemikiran ma 'thiar dan ra’y serta berjaya menempati pemikiran
figh Imam Syafi’t sebagai sebuah mazhab yang diterima hampir masyarakat Islam

seluruh sedunia.
2.1.5 Sumber Para Sahabat

Allah SWT memuji para sahabat dan meredhai orang-orang yang mengikuti jejak

langkah mereka. Firman Allah SWT:

g_m:-l.s v.h):._:luf,-\“ Y‘j :ﬁ,ﬁh‘é_:.”&-f Q}-’}Y‘Q}a.:‘_fdg
?’:,..fj;j'_ézy‘L@ﬂdﬁugmé&‘)ﬁiyjjmzm‘daj

Surah al-Taubah 9:100
Terjemahan : “Dan orang-orang yang terdahulu yang mula-mula
(berhijran dan memberi bantuan) dari orang-orang "Muhajirin™ dan
"Ansar”, dan orang-orang yang menurut (jejak langkah) mereka dengan
kebaikan (iman dan taat), Allah reda akan mereka dan mereka pula redha
akan dia, serta ia menyediakan untuk mereka syurga-syurga yang
mengalir di bawahnya beberapa sungai”.

213 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:587.
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Imam Syafi’t meletakkan perkataan para sahabat sebagai sumber pentafsiran

ayat hukum, menurut riwayat Imam al-Rabi’, Imam Syafi’1 pernah berkata :

ade B Lo & Jy ool ans b of WU gl o i o 1 GLs” LAY
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“yang menjadi dasar hukum adalah al-Quran, sunnah, ijmak atau perkataan
beberapa sahabat.”

Imam Syafi’t mengambil berat perkataan para sahabat yang hidup sezaman
dengan fasa penurunan wahyu. Walaupun sahabat menjalani kehidupan di bawah
pentarbiyahan Rasulullah SAW, namun ungkapan para sahabat tetap diwarnai
perselisihan pendapat. Dialog Imam Syafi’t melalui penulisan al-Risalah mempamerkan
pendirian Imam Syafi’1 terhadap perselisihan ini :

gy By B OS5 2l ey (plilly gLl (3 el s 1 Wb
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“Saya telah mendengar penjelasan tuan tentang ijmak dan giyas serta
penjelasan tuan tentang hukum al-Quran dan sunnah. Apa pula pendapat
tuan tentang ucapan-ucapan para sahabat Rasulullah SAW apabila
mereka berselisih di dalamnya? Maka Imam Syafi’t menjawab : kami
berpegang dengan pendapat yang sejalan dengan al-Quran atau sunnah,
atau ijmak, atau yang lebih sahih dalam giyas.

Oleh kerana pandangan sahabat tidak sunyi daripada perbezaan pendapat, Imam

Syafi’T lantas menggariskan beberapa panduan untuk menangani perselisihan tersebut :

214 1pid., 1:79.

215 Al-Syafi’y, al-Risalah, 596.
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)] Perkataan sahabat yang sama dengan al-Quran dan hadith boleh dijadikan
hujjah dan pegangan. Jika berbeza,?’® Imam Syafi’1 akan memilih
pandangan yang paling hampir dengan al-Quran dan sunnah untuk
dijadikan pegangan. Imam Syafi’i berkata :

Lo ) o cadlie Lolf oy el d) Lo o) Ol o el 13
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“Jika yang datang dari para sahabat Rasulullah SAW muncul
pendapat-pendapat yang berbeza-beza, maka kita harus memilih
yang lebih hampir persamaannya dengan al-Quran dan sunnah
untuk dijadikan pegangan”.

278|mam Syafi'T membawa sebuah contoh perbezaan sahabat dalam mentafsirkan perkataan al-agra’.
Menurut beliau pendapat yang paling sahih bagi al-agra’ adalah bermaksud al-athar (masa suci atau

‘iddah), sesuai dengan sabda Baginda SAW kepada ‘Umar RA :

bl g ey T el g sl s 4 g | o 3 laillas o0

“Perintahkanlah kepadanya (lbn ‘Umar) supaya menceraikan isterinya ketika sedang dalam
keadaan suci dan tidak pernah dicampuri pada masa suci tersebut. Demikianlah ‘iddah yang

diperintahkan Allah SWT kepadanya untuk menceraikan isteri”. Al-Syafi't, Managib, 236.

217 Al-Razi, Adab al-Syafi 7, 235.
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i)
ika perkataan tersebut tidak menyamai al-Quran dan sunnah,?’®maka
Imam Syafi’1 akan memilih salah satu daripada perkataan sahabat yang
sesuai untuk digiyaskan, dengan syarat tidak bertentangan dengan nas :

s 413 e Ll wgadt L5 (s ade D1 Lo ) Ol 1 ) Nsdlot ) 13)
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“Jika para sahabat Rasulullah SAW itu berbeza pendapat, maka
hendaklah dilihat terlebih dahulu pendapat mana yang lebih tepat
untuk digiyaskan. Jika tiada nas asal (al-Quran dan hadith) yang
bertentangan dengan pendapat mereka, maka pilihlah pendapat yang
lebih tepat untuk diqiyaskan”.

Bertaklid kepada pandangan para sahabat adalah wajar, lebih-lebih lagi jika
pendapat berkenaan diperkuatkan dengan dalil-dalil tertentu.?®® Imam Syafi’t

berpandangan pendapat sahabat lebih baik diikuti berbanding pendapat-pendapat orang-

278 mam Syafi'T membawa contoh perbezaan perselisihan pandangan di antara ‘Umar dan ‘Alf tentang
masalah isteri yang kehilangan suami. ‘Umar berpandapat suaminya hendaklah diberi tempoh masa
selama empat tahun dan isteri menjalani ‘iddah selama empat bulan sepuluh hari, selepas itu isteri
dibolehkan berkahwin dengan lelaki lain. Manakala ‘Al pula berpendapat perempuan yang
kehilangan suami tidak boleh berkahwin lain selama-lamanya sehingga dapat dipastikan kematian
suami tersebut atau sudah menceraikan isterinya. Imam Syafi'T berpandangan, pendapat yang patut

digiyaskan adalah pendapat Ali. Al-Syafi'1, Tafsir al-Imam al-Syafi’t, 1 : 78-79.

219 1bid.

280 Mahmod Zuhdi dalam ulasannya mengenai prinsip Imam Syafi’T berkaitan pandangan sahabat sebagai
sumber hukum, apabila berlaku percanggahan, Imam Syafi’t akan mengambil pendapat yang lebih
hampir kepada al-Quran dan sunnah mengikut keutamaan. Dalam hal ini pandangan-pandangan yang
teruji seperti pendapat Aba Bakr, ‘Umar dan ‘Uthman menjadi keutamaan kerana sahabat akan
merujuk kepada al-Quran dan hadith sebelum mengemukakan pandangan mereka. Sekiranya tiada,
ijtihad secara musyawarah akan dilakukan bagi mengeluarkan fatwa lalu menghebahkannya. Sekiranya
tiada, Imam Syafi’t akan menerima mana-mana pandangan yang lebih hampir kepada dalil ijtihad
beliau. Jika tiada juga dalil yang boleh menyokong, beliau akan memilih mana-mana yang diterima
ramai, jika penerimaannya masih sama atau diketahui, beliau akan berijtihad dan memilih mana-mana
yang sesuai. Mahmud Zuhdi, Metodologi Hukum di Dalam Kitab al-Risalah, 379.
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orang selepas mereka sekalipun tidak disokong oleh dalil-dalil.?®* Sumber tafsiran

merujuk kepada pandangan para sahabat dapat dilihat pada firman Allah SWT :

~
7

g 15503 83T 5125 3Ll a3
Surah al-Bagarah ayat : 43
Terjemahan : “dan dirikanlah kamu akan sembahyang dan keluarkanlah

zakat, dan rukuklah kamu semua (berjemaah) bersama-sama orang-orang
yang rukuk.”?82

Bagi menghuraikan solat dan zakat dalam ayat di atas, Imam Syafi’t memetik

ucapan Saydina Aba Bakr RA melalui _os2d) 5 psendl 2220 3 OL Ol 2l («L<>\ . Al-

Rab’i meriwayatkan bahawa Imam Syafi’1 berkata :

“Apabila ada orang yang telah masuk Islam lalu meninggalkan solat
wajib, kemudian dia ditanya, ‘mengapa anda tidak solat?’ Jika dia

281 Abii Zuhrah, Tarikh al-Madhahib, 436. Penentuan sama ada menerima atau tidak sumber tafsiran

para sahabat ini, Imam Syafi't membuat beberapa kesimpulan untuk menyatakan pendirian beliau :

i) Jika para sahabat bersepakat dalam satu-satu masalah, Imam Syafi'T menilai persepakatan
tersebut boleh dijadikan sumber rujukan.

ii) Jika tiada persepakatan dan Imam Syafi'T mendapati salah satu daripada perkataan sahabat
tersebut tidak bertentangan dengan al-Quran, sunnah atau ijmak, maka Imam Syafi't
menilainya sebagai sumber tafsiran.

iii) Jika para sahabat berbeza pendapat, kebiasaannya Imam Syafi't akan berpegang dengan
pendapat Khulafa’ al-Rasyidin dengan pendirian berikut :

(a) Jika pendapat tersebut didasari dengan dalil al-Quran dan sunnah, Imam Syafi't
akan berpegang dengan pandangan tersebut.

(b) Jika pendapat tersebut tidak didasari dengan dalil al-Quran dan sunnah, Imam
Syafi'l akan berpegang kepada pandangan majoriti.

(c) Jika pendapat tersebut lebih kurang sama, Imam Syafi't akan menilai pendapat
yang paling baik sebagai jalan keluar dan berpegang kepadanya.

Imam Syafi’1 berpendapat haram mengikuti pandangan para sahabat yang berbeza-beza yang
memang nyata menyalahi sunnah Rasulullah SAW. Rujuk Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 1:80.

282 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:176.
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menjawab kerana lupa, kami mengatakan, ‘kalau begitu, solatlah
apabila anda ingat. Jika dia menjawab kerana sakit, kami mengatakan,
kalau begitu solatlah semampumu, berdiri, duduk, bersandar ataupun
berbaring. Jika dia menjawab,’aku mampu mendirikan solat dengan
baik tetapi aku tidak solat meskipun aku tahu itu wajib atas diriku!
Dikatakan kepadanya,’solat itu sesuatu yang wajib atas dirimu yang
tidak boleh diwakilkan orang lain dan hanya boleh berlaku melalui
perbuatanmu, maka solatlah, jika tidak, kami memintamu untuk
bertaubat. Maka bertaubatlah! Jika tidak, kami harus membunuhmu
kerana solat itu lebih agung daripada zakat.” 28

Imam Syafi’T menggunakan kata-kata Saydina Aba Bakr RA bagi menjelaskan
kewajipan dan pelaksanaan solat yang fleksibel menurut situasi seseorang. Bagi
menegaskan kepentingan solat dan zakat ini, Imam Syafi’T membawa sebuah hadith

Rasulullah SAW berkaitan hukum memerangi dan melaksanakan hukuman %ad ke atas

muslim yang engkar membayar zakat :

Lo 15,8 Y cade ooty W g ade B o il Jgor) Ishas! L2 Wlis (gsne
“Seandainya mereka tidak mahu memberikan seutas tali kekang unta
kepadaku yang dahulu mereka berikan kepada Rasulullah SAW, nescaya

aku benar-benar memerangi mereka kerana hal itu, janganlah kalian
memisahkan hal yang disatukan oleh Allah SWT.” 28

Kebanyakan para sahabat mufassir adalah daripada kalangan mereka yang
menghafaz al-Quran dan hadith, mengetahui asbab nuzil sesuatu ayat dan menyaksikan
wurid al-akadith dan lain-lain. Perbezaan ilmu dan kemampuan berijtihad membawa
kepada perselisihan ketika mentafsirkan ayat al-Quran. Walaupun sahabat menyaksikan

wahyu dan menjalani kehidupan bersama Rasulullah SAW, namun Imam Syafi’1 tetap

283 |bid.,1:177.

284 1pid.
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mengambil sikap iAtiyarr dalam  memilih  kata-kata sahabat sebagai sumber
tafsirannya.?®® Garis panduan yang dilakarkan Imam Syafi’1 ini wajar menjadi rujukan
dan formula para mufassir kini selaras menatijahkan sebuah tafsiran yang kehendaki

Allah SWT.

2.2.6 Sumber Pendapat Para Imam Tabiin

Penulisan dan perbahasan karya-karya Imam Syafi’1 tidak membincangkan
kaedah pengambilan pendapat imam tabiin sebagai sumber tafsiran. Menelusuri
pembacaan terhadap Tafsir al-lmam al-Syafi’t sememangnya tiada fakta yang
menunjukkan Imam Syafi’T menjadikan perkataan tabiin sebagai sumber pentafsiran.
Kendatipun Imam Syafi’1 tidak menggariskan kaedah ini secara terperinci, Imam Ibn
Taymiyyah melalui Mugaddimah fi Usal al-Tafsir mengharuskan pendapat para imam

tabiin sebagai sumber rujukan dalam pentafsiran :

28 1bid.
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“Apabila engkau tidak mendapati tafsir sesuatu ayat, sama ada daripada
al-Quran, hadith, atau daripada para sahabat, maka kebanyakan ahli tafsir
akan kembali kepada perkataan para tabiin”.

Pandangan tabiin yang menjadi sumber tafsiran Imam Syafi’1 dapat dilihat pada

kata-kata Imam Ibn Qayyim al-Jauziyyah :

2y iy aode JLaST e lag collaad 1lis AU 6L moge 3 L) 0 5y
3 Ay L sl i 41 OIS (llall U5 e Ll 3 ag | 6 cae )
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Imam Syafi’t pernah menyatakan bahawa beliau mengemukakan satu
pendapat dengan bertaklid kepada ‘Ata’dan ini termasuk kesempurnaan
ilmu dan fighnya, kerana dalam masalah ini Imam Syafi’1 tidak menemui
pendapat lain selain pandangan ‘Ata’. Maka menurut beliau, pendapat
‘Ata’ merupakan pendapat yang terkuat dalam masalah tersebut.

286 |bn Taymiyyah, Mugaddimah, 94. Imam al-Dhahabi menyatakan bahawa keistimewaan tafsiran para
imam tabiin terletak pada sumber-sumber rujukan yang diakui keautoritiannya, beliau menggariskan
beberapa panduan dan syarat-syarat bagi melayakkan pendapat para imam-imam tabiin digunapakai
sebagai sumber tafsiran : (i ) Tafsiran tabiin yang disokong dengan nas-nas al-Quran. ( ii ) Tafsiran
tabiin yang merupakan periwayatan daripada sahabat Rasulullah SAW. ( iii ) Tafsiran tabiin yang
merupakan tafsiran para sahabat yang diriwayatkan oleh para sahabat sendiri. ( iv ) Tafsiran tabiin
yang diambil daripada ahl al-kitab. ( v ) Tafsiran berdasarkan ijtihad para tabiin sendiri. Muhammad

Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-Mufassiriin (Kaherah : Dar al-Hadith, 2005), 91.

287 Walaupun Imam Syafi’t mengambil pandangan tabiin sebagai sumber pentafsiran, ini bukanlah
bermakna beliau bertaklid dengan pendapat tabiin. Pandangan ‘Ata’ sebagai sumber rujukan dalam
tafsiran di atas adalah bersifat menisbahkan atau menyandarkan sahaja pada perkataan ‘Ata’,
berkemungkinan ‘Ata’ adalah orang yang paling mengetahui dan paling lama membincangkan
permasalahan tersebut, lalu Imam Syafi’i berkeyakinan untuk menggiaskannya dengan perkataan
‘Ata’. Situasi ini berlaku kerana beliau tidak menemui pandangan lain selain pandangan ‘Atha’. Ibid.,
283.
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Keabsahan sumber rujukan tabiin pada karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 terdapat

melalui ungkapan Imam Syafi’T seperti “a.x=T Uly aale Jg5 10ss"28(ini adalah perkataan
Mujahid dan aku berpegang kepadanya), “«.i=T Uly e (s 1i2y"2%(ini adalah perkataan

‘Ata’ dan aku berpegang kepadanya) dan seumpamanya yang menunjukkan bahawa
Imam Syafi’i telah menyandarkan hujjah-hujjah tafsirannya dengan menggunakan
pandangan tabiin sebagai sumber rujukan. Namun bagi Imam Syafi’i, penukilan
riwayat tersebut hanya sekadar menyampaikan pendapat yang kebetulan sama dengan
pandangan beliau dan bukanlah kerana perkataan tabiin itu menjadi dasar hukum.?®®
Imam Syafi’t sentiasa menghormati keilmuan para tabiin sekaligus menisbahkan
pandangan para imam tabiin dalam tafsiran beliau :

oS S B S p U] emim 09Ny Lk p p2e OF (3 W e
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“Aku tidak pernah menemukan orang-orang yang terdahulu dari kalangan

salaf dan orang-orang selepasnya sehingga hari ini, seorang hakim atau

seorang mufti yang memberi keputusan tidak berdasarkan pada nas al-
Quran mahupun sunnah.

288 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1: 245.

289 1pid., 1:276.

2% Abt Zuhrah, Pengembaraan Intelektual, 537.

2L Al-Syafi’t, Jima’ al- ‘Iim, 32.
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Imam Syafi’'i juga pernah memuji kehebatan Imam Mujahid ketika

menghuraikan tafsiran ayat Surah al-Bagarah 2:20%%2 :
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“Bahawa Imam Mujahid berkata : ‘petir adalah malaikat sementara kilat
adalah sayap malaikat yang memikul awan’. Imam Syafi’l berkata :
‘Alangkah miripnya ucapan Mujahid itu dengan teks al-Quran.”

Corak tafsiran Imam Syafi’T bersumberkan pendapat para imam tabiin dalam

karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 dapat dilihat pada firman Allah SWT :
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Surah al-Nisa’ 4:65
Terjemahan : “Maka demi Tuhanmu (wahai Muhammad)! mereka tidak
disifatkan beriman sehingga mereka menjadikan engkau hakim dalam
mana-mana perselisihan yang timbul di antara mereka, kemudian mereka
pula tidak merasa di hati mereka sesuatu keberatan dari apa yang telah

Engkau hukumkan, dan mereka menerima keputusan itu dengan
sepenuhnya.”

Ayat di atas memaparkan kisah Nua’im yang ingin mengahwinkan anak
perempuannya. Para ulama bersepakat si ibu tidak memiliki wewenang atas urusan
pernikahan anak ini, namun si ibu perlu diajak bermusyawarah untuk elak daripada si

ibu berkecil hati. Walaupun Nua’im memiliki autoroti wali sepenuhnya, namun

292 Terjemahan : “Kilat itu pula hampir-hampir menyambar (menghilangkan) penglihatan mereka, setiap
kali kilat itu menerangi mereka (dengan pancarannya), mereka berjalan dalam cahayanya, dan apabila

gelap menyelubungi mereka, berhentilah mereka (menunggu dengan bingungnya)”. Terjemahan Surah
al-Bagarah 2:20.

293 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi '7,1:200.
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Rasulullah SAW memerintahkan agar mendapat persetujuan anaknya terlebih dahulu
dan jika tiada persetujuan maka pernikahan itu boleh dibatalkan sebagaimana
Rasulullah  SAW pernah membatalkan pernikahan Khansa’ binti Khidam. Bagi

menyokong makna tafsiran ini, Imam Syafi’t mengambil kata-kata Imam Malik melalui
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“Imam Malik menyampaikan hadith kepada kami dari ‘Abd al-Rahman

bin Qasim, daripada ayahnya, daripada ‘Abd al-Rahman bin Majm’a

(Yazid dan Harithah), daripada Khansa’ binti Khidam al-Ansariyyah,

bahawa ayah Khansa’ menikahkannya, padahal dia adalah seorang janda.

Khansa’ tidak menyetujuinya lantas mengadu kepada Nabi SAW dan

akhirnya perkahwinan tersebut dibatalkan.”

Bagi penulis, Imam Syafi’t tidak meletakkan garis panduan yang jelas terhadap
perkataan imam tabiin sebagai sumber pentafsiran. Namun, analisis terhadap karya
Tafsir al-Imam al-Syafi’7 menunjukkan beliau menggunakan perkataan para tabiin
sebagai rujukan beliau dalam pentafsiran. Ini bertepatan dengan kenyataan Ibn

Taymiyyah harus merujuk kepada gawl tabiin sebagai jalan untuk mentafsirkan al-

Quran.

2.2.7 Sumber Bahasa Dan Kesusasteraan Arab

2% Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:6206.
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Manna’ al-Qattan melalui Mabahith fi ‘Ulum al-Qur’an menyatakan bahawa al-
Quran muncul dalam situasi masyarakat Arab mencapai kemuncaknya pada sudut
bahasa, mereka yang tidak beriman tidak mampu menandingi kehebatan bahasa dan
kesusasteraan al-Quran.?® Tafsir al-lmam al-Syafi’i merakamkan beberapa ulasan
berkaitan penggunaan bahasa dan kesusasteraan Arab sebagai sumber tafsiran melalui

firman Allah SWT :
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Surah Nahl 16:103

Terjemahan : “Dan demi sesungguhnya kami mengetahui, bahawa

mereka yang musyrik itu berkata: " sebenarnya dia diajar oleh seorang

manusia”. (padahal) bahasa orang yang mereka sandarkan tuduhan

kepadanya itu ialah bahasa asing, sedang al-Quran ini berbahasa Arab

yang fasih nyata”.

Menurut Imam Syafi’1, ayat ini menjadi hujjah al-Quran diturunkan dalam
bahasa Arab. Tuduhan wujudnya non Arab atau ‘ajami’ pada ayat-ayat Allah SWT
hanyalah ikut-ikutan sahaja tanpa dilampirkan dengan bukti-bukti yang kukuh.?®® Nabi

Muhammad SAW diutuskan dengan bahasa kaumnya secara khusus dan keseluruhan

manusia haruslah mempelajari bahasa ini semampu mungkin. Bagi menolak andaian

2% Manna’ al-Qattan membahagikan mukjizat al-Quran kepada tiga bahagian iaitu aspek ilmiah, aspek
penetapan hukum (fasyr 1) dan aspek bahasa. Berkaitan aspek bahasa, beliau menjelaskan bahawa satu
huruf yang berada di tempat al-Quran adalah satu mukjizat yang diperlukan oleh yang lain dalam
ikatan perkataan. Satu perkataan yang terdapat pada al-Quran pula adalah mukjizat dalam ikatan surah
mengandungi makna-makna yang mampu menyingkap tabir realiti kemanusiaan dan misinya di alam
ini. Rujuk Manna’ al-Qattan, Mabahith f7‘Ulum al-Qur’an (Kaherah : Maktabah Wahbah, 1988), 258.

2% Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 3:32.
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kemurnian al-Quran bercampur selain bahasa Arab, Imam Syafi’i menyangkalnya

dengan firman Allah SWT :

. £~

Surah Ibrahim 14:4

Terjemahan : “Dan kami tidak mengutuskan seseorang Rasul melainkan

dengan bahasa kaumnya”.

Imam Syafi’ berpandangan memahami bahasa Arab adalah merupakan alat
ijtihad yang paling penting.?®’ Penguasaan seseorang ulama terhadap ganin bahasa
Arab menjadi pra syarat penting untuk melakukan tafsiran. Kepentingan ini terbukti
apabila karya al-Risalah meletakkan perbahasan berkaitan kepentingan memahami
bahasa Arab di awal bab. Melalui al-Risalah, Imam Syafi’T menegaskan bahawa teks-
teks al-Quran hanya disajikan kepada umat manusia melalui medium bahasa Arab.
Hujjah dan dalil turut disenaraikan bertujuan menolak dan menafikan tuduhan wujudnya

penggunaaan non Arab dalam teks al-Quran,?®®antaranya ialah petikan dalil daripada

Surah al-Syu’ara’ 26 : 192-195,2° Surah al-Syira 42 : 7,%%° Surah al-Zukhruf 43 : 1-

297 Kehadiran Imam Syafi’i untuk mempelajari Bahasa Arab tulen daripada suku Bani Huzail
meningkatkan nilai positif dalam diri beliau. Kebersamaan Imam Syafi’1 bermu'ayasyah bersama
kaum Huzail ketika bermukim atau bermusafir amat mempengaruhi kemampuan berbahasa beliau.
Sehubungan dengan itu, Ibn Abi Hatim dan Ibn ‘Abd Barr menceritakan sanadnya sampai kepada
“Abd Malik bin Hisyam al-Nahwi, pakar bahasa Arab dan penulis al-Maghazr, beliau berkata : “Imam
Syafi’1 adalah di antara orang yang dijadikan rujukan dalam ilmu Tata Bahasa Arab”. Akram Yasuf,
Mausiz ‘ah al-lmam al-Syafi 'z, 1:33.

28 Al-Syafi 7,al- Risalah, 46-47.

2%9Terjemahan : “Dan Sesungguhnya al-Quran (yang di antara isinya kisah-kisah yang tersebut) adalah
diturunkan oleh Allah Tuhan sekalian alam. la dibawa turun oleh malaikat Jibril yang amanah, ke

dalam hatimu, supaya Engkau (wahai Muhammad) menjadi seorang dari pemberi-pemberi ajaran
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3,%%1 Surah al-Zumar 39 : 28,%%? Surah al-Nakl 16 : 103,3% Surah Fussilat 41 : 44304

dan Surah Ibrghim 14 : 430

dan amaran (kepada umat manusia). ia diturunkan) dalam bahasa Arab yang fasih serta terang nyata.

Surah al-Syu’ara’ 26 : 192-195.

3%0Terjemahan : “Dan sebagaimana Kami tetapkan engkau hanya penyampai, Kami wahyukan kepadamu
al-Quran Dalam bahasa Arab, supaya engkau memberi peringatan dan amaran kepada (penduduk)
"Ummul-Qura" dan sekalian penduduk dunia di sekelilingnya, serta memberi peringatan dan amaran
mengenai hari perhimpunan (hari kiamat) - yang tidak ada syak tentang masa datangnya; (pada hari

itu) sepuak masuk syurga dan sepuak lagi masuk neraka”. Surah al-Syira 42 :7.

3Terjemahan : “Ha, Mim, Demi kitab al-Quran yang menyatakan kebenaran. Sesungguhnya Kami
jadikan kitab itu sebagai Quran yang diturunkan dengan bahasa Arab, supaya kamu (menggunakan

akal) memahaminya. Surah al-Zukhruf 43 : 1-3.

302 Terjemahan : “aitu al-Quran yang berbahasa Arab, yang tidak mengandungi sebarang keterangan yang
terpesong; supaya mereka bertaqwa”. Surah al-Zumar 39 : 28.

303Terjemahan : “Dan demi sesungguhnya kami mengetahui bahawa mereka yang musyrik itu berkata: "
sebenarnya dia diajar oleh seorang manusia". (padahal) bahasa orang yang mereka sandarkan
tuduhan kepadanya itu ialah bahasa asing, sedang al-Quran ini berbahasa Arab yang fasih nyata.”

Surah al-Nahl 16:103.

304Terjemahan : “Dan kalaulah Al-Quran itu kami jadikan (bacaan) dalam bahasa asing, tentulah mereka
akan berkata: "Mengapa tidak dijelaskan ayat-ayatNya (dalam bahasa yang kami fahami)? Patutkah
kitab itu berbahasa asing sedang rasul yang membawanya berbangsa Arab?" Katakanlah (wahai

Muhammad): "al-Quran itu, menjadi (cahaya) petunjuk serta penawar bagi orang-orang yang
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Tahap penguasaan bahasa Arab yang pelbagai memberi implikasi terhadap
berbezanya kefahaman dan tafsiran ayat-ayat Allah SWT. Bagi Imam Syafi’1, orang-
orang yang benar-benar menguasai bahasa Arab adalah mereka yang menerima bahasa
itu daripada bangsa Arab sendiri serta turut memakai bahasa Arab itu sebagai bahasa
ibunda, namun termasuk juga dalam kategori orang yang mengetahui bahasa Arab ialah
orang yang biasa menggunakan bahasa Arab walaupun bukan berstatus bahasa ibunda.
Imam Syafi’t menggalakkan kaum muslimin mempelajari bahasa Arab seoptima
mungkin, inilah bahasa yang digunakan oleh penutup segala para nabi dan bahasa yang
menjadikan wahyu al-Quran penuh dengan kebaikan-kebaikan untuk umat
manusia.>®Imam Syafi’1 sentiasa berusaha keras untuk menyampaikan tafsiran dalam

corak bahasa yang indah, ringkas dan mudah difahami. Imam al-Rabi’ bin Sulaiman al-

beriman; dan sebaliknya orang-orang yang tidak beriman, (al-Quran itu) menjadi sebagai satu
penyakit yang menyumbat telinga mereka (bukan penawar); dan ia juga merupakan gelap-gelita yang
menimpa (pandangan) mereka (bukan cahaya yang menerangi). mereka itu (dengan perbuatan
melarikan diri dari ajaran al-Quran, tidak ubahnya seperti) orang-orang yang diseru dari tempat yang
jauh (masakan mereka dapat mendengar dengan betul atau melihat dengan nyata)". Surah Fussilat

41:44.

305Terjemahan : “Dan kami tidak mengutuskan seseorang rasul melainkan dengan bahasa kaumnya
supaya ia menjelaskan (hukum-hukum Allah) kepada mereka. maka Allah menyesatkan sesiapa yang
dikehendakiNya (menurut undang-undang peraturanNya), juga memberi hidayah petunjuk kepada
sesiapa yang dikehendakiNya (menurut undang-undang peraturanNya); dan Dia lah jua yang Maha

Kuasa, lagi Maha Bijaksana. Surah Ibrahim 14 : 4.

308 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:1018.
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Muradi menyatakan bahawa Imam Syafi’t mengutamakan bahasa yang mudah difahami
dalam sistematika penulisannya :

ey camlad a5l 3 Jo ik 1 GBU (3 Ll WS 07 ) a e
W olsall oy OF Bgst adb & 0T 8 cablall
“seandainya engkau mengetahui keindahan penjelasan Imam Syafi’1 serta
kefasihannya, pastinya engkau akan merasa takjub, seandainya beliau
menyusun Kkarya-karya beliau sesuai dengan gaya bahasa Arab yang
digunakan ketika pendapat demi pendapat dikemukakan, maka kerana
kefasihan dan kata-katanya yang asing, nyata karya-karya tersebut sukar
dibaca, namun dalam penulisannya beliau berusaha bersungguh-sungguh

untuk memudahkan penulisannya agar beliau boleh menjelaskan kepada
masyarakat awam dengan baik.

Selain mempelajari bahasa Arab, Imam Syafi’'i memperolehinya melalui
pergaulan, perdebatan, perkhemahan dan pengembaraan bersama kaum Bani Hudhail.
Imam Syafi’T memperuntukkan masa yang agak lama untuk mempelajari Bahasa Arab.
Muhammad, cucu kepada Imam Syafi’t menceritakan bahawa : “Imam Syafi’i
mempelajari bahasa Arab dan sejarah selama 20 tahun”, Muhammad berkata lagi :
“tujuan mempelajari kedua-dua ilmu tersebut dalam jangka waktu yang lama adalah
untuk memudahkan dirinya mendalami ilmu fekah dan mengasah ketajaman
pemahaman” 3% Aktiviti-aktiviti ini berlangsung sehingga Imam Syafi’1 benar-benar
dapat menghayati cara hidup dan bahasa mereka yang akhirnya amat membantu Imam

Syafi’'T menajamkan fikiran dan kefahaman beliau terhadap al-Quran dan hadith.

307 |bn Hajar, Tawali al-Ta sis, 95.

308 ¢ Abd Ghan1 al-Dagr, al-Imam al-Syafi 7, 55.
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Kepakaran ini mendapat pengiktirafan ulama-ulama lain dengan beberapa ungkapan dan

kata-kata pujian khusus ditujukan kepada Imam Syafi’1 :

(i) Yiinus bin ‘Abd ‘Ala’ berkata : 2 S (S bl LWl <38 (kata-kata
Imam Syafi’t manis bak gula).

(i)
@inus bin ‘Abd ‘Ala’ juga berkata : 1 (IS (ST () Y Wl Lad 13] LS

310 — ., (dulu, jika duduk di sekitarnya, kami tidak tahu bagaimana dia

mampu berucap seperti itu, perkataannya bagaikan sihir).

(ili)  Mahmud al-Misri pernah berkata, aku pernah mendengar Mahmud Ibn
Hisyam al-Nahawi yang terkenal itu berkata :

Mg e G all 3 2S04 Y Cnal) njed V] 2SS ST aner Wb (Ul i) el
“aku pernah belajar cukup lama kepada Imam Syafi’t dan aku pernah
mendengarnya mengatakan sesuatu, kecuali orang yang mendengarnya jadi

terpaku, kerana tiada satu perkataanpun dalam bahasa yang lebih baik
darinya”.

(iv)  Ahmad bin Hanbal pernah berkata tentang bahasa Imam Syafi’1 :
Moe2b O Y (el ammy LUl OISy ¢ o) bl a milizd) O

"Imam Syafi’1 adalah orang yang paling fasih dalam berbahasa, dan Imam
Malik mengkagumi bacaannya kerana kefasihannya”.

)
awud bin ‘Alf al-Zahirm pula berkata : Plrlns Lo 6ly o s i Glad oo

309 |bn Hajar, Tawali al-Ta ’sis, 96.

310 |bn Hajar, Tawali al-Ta ’sis, 96.

811 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:88.

312 Al-Syafi’t, Adab al-Syafi T, 136.

313 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:88.
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“siapa yang bergantung pada sesuatu daripada penjelasan Imam Syafi’7,
maka dia akan menjadi rujukan.

(vi)  Kesaksian al-Jahiz tentang kepakaran Imam Syafi’1 dalam berbahasa :
INCSTPEIG CN VNPV [ Re R PP VY [ FESRRRRY [ B[P TR gy WER =5
s Qs
“aku telah melihat penulisan para pakar, yang menguasai bidang

keilmuannya, tetapi aku tidak menemukan tulisan yang lebih baik dari
tulisan al-Muttallibi, seakan lidahnya menyusun rantaian mutiara”.

(vii)  Aba al-Thar pernah berkata :
35487 aas cs\;ﬁj (ilyg (4 meg (ax>-Li2dy caale & u.«.e\.&)\ J:“ L;B @) Ji RS
“sesiapa yang mendakwa pernah melihat orang yang setara dengan

Imam Syafi’t dalam hal ilmu kefasihan, makrifah, penjelasan dan
kemampuannya, maka dia telah berdusta”.

(viii) Imam Ahmad bin Hanbal berkata :
“Imam Syafi’1 adalah pakar dalam empat bidang, iaitu bidang bahasa,
ikhtilaf manusia, ilmu ma’ani dan figh”. Beliau menambah lagi :
“Percakapan Imam Syafi’1 dari sudut bahasa menjadi hujjah dan Imam
Syafi’1 adalah individu yang fasih berbicara”.3¢

Corak pentafsiran bersumberkan bahasa pada karya Tafsir al-Imam al-Syafi't

dapat dilihat pada firman Allah SWT :

,2/ 2 = _ c P L% 57 s YT e > >
195 228 U g sl amaddl B Slgss 3 Ea s Eos s
R A PR I
20 v_%u:}?-)
Surah al-Bagarah ayat : 150
Terjemahan : “dan dari mana saja kamu (keluar), maka palingkanlah

wajahmu ke arah Masjidil Haram, dan dimana saja kamu (sekalian)
berada, maka palingkanlah wajahmu ke arahnya”.

814 |bn Hajar, Tawali al-Ta sis, 94.

315 1bid., 93.

316 Ridzuan Ahmad, Pemikiran Figh al-lmam al-Syafi 7, 36.
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Imam Syafi’t menjelaskan bahawa Allah SWT memerintahkan umat Islam
mengalihkan kiblat daripada Masjidil Agsa ke Masjidil Haram. Ijtihad bagi menentukan
arah kiblat adalah wajib apabila masjid tidak kelihatan, “syatrah” beerti “jihatun”
memberi makna “ke arahnya”, menghadap pula adalah pengarahan yang bukan
sembarangan menghadap kepada objek-objek tertentu. Bait-bait syair Khufaf bin

Nudbah, Sa’idah bin Ju’ayyah dan Laqit Ayadi digunakan untuk menerangkan makna

syasrah :
gpas Sl AL 555 Ly Vo) bpos oo oo VT s o Ol U6
s el el 3 el oY T R o saele JUg
babad (STaws b o) Ja rfﬁg@yrﬁbiﬂj DbV ) JG,
N g2 ol 2y Walaid sz els s pnnl O D el JB,

Khufaf bin Nadbah mengungkapkan dalam syairnya :
Ketahuilah wahai penyampai risalah kepada Amr,
Risalah itu tidaklah tepat jika diarahkan kepada Amr.

Sa’idah bin Juayyah pun bersyair :
Ku katakan kepada Umi Zinb’a,
Arahkan dada petugas jaga ke arah perkampungan Bani Tamim,

Demikian juga syair yang diungkapkan oleh Lagit al-Ayadt :
Telah ku lindungi kalian daripada datangnya musuh,
Tempat di mana teror-teror dengan kegelitaan pasti muncul mendatangi kalian.

Seorang penyairpun tidak mahu ketinggalan :

Unta betina yang belum terlatih merupakan penyakit tersendiri,

Yang bisa ditanggung ulangi dengan mengatasi kelemahan, iaitu
pengelihatannya.

817 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:554.
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Menurut Imam Syafi’i, kalimah syasrah yang diungkap dalam kesemua syair-
syair ini memberi maksud wajib memfokuskan kepada satu arah dan arah yang

dimaksudkan dalam ayat di atas adalah Masjidil Haram.

Kepakaran bahasa banyak dipengaruhi oleh latar belakang kehidupan serta
kemampuan Imam Syafi’t menghafaz syair-syair Arab terdahulu. Penguasaan bahasa
Arab menepati salah satu daripada syarat melayakkan mufassir selaras membuktikan
keautoritian Imam Syafi’t dalam bidang pentafsiran. Kehebatan bahasa ini
mempamerkan ketinggian nilai tafsiran sebaris dengan tafsiran para mufassir muktabar

yang lain.

2.3 Konsep Dan Pemikiran Figh Dalam Tafsiran Imam Syafi’t

Mufassir yang mentafsirkan ayat-ayat hukum tidak sunyi daripada mengaitkan
tafsirannya dengan prinsip dan konsep-konsep Figh. Ridzuan Ahmad (2006)
menyatakan bahawa ketokohan Imam Syafi’t amat sinonim dan masyhur dalam bidang
Figh dan Usul Figh.3*8Elemen-elemen Figh yang mendominasi pemikiran beliau diadun
bersama sumber-sumber tafsiran yang telah dinyatakan bagi menyelesaikan masalah
hukum semasa melalui proses ijtihad. Asas-asas pentafsiran Imam Syafi’1 dicakupi oleh
beberapa konsep usili berperanan sebagai alat untuk membantu proses pentafsiran
beliau. Kepentingan elemen dan konsep Figh dalam satu-satu tafsiran ayat hukum amat

penting dan ini dapat dilihat melalui kata-kata Imam al-Raghib al-Asfahant :

318 Ridzuan Ahmad, Pemikiran Figh Imam Syafi’t : Suatu Tinjauan Tentang Pemakaiannya Dalam
Kurikulum Pengajian Syariah IPTA Di Malaysia (Bangi : Universiti Kebangsaan Malaysia), 117.
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“ia adalah sejumlah daripada ilmu-ilmu yang berperanan sebagai alat-alat
bagi para mufassir, tidak sempurna jika proses tafsiran berlaku tanpa
ilmu-ilmu tersebut termasuklah ilmu lughah, ilmu Isytigaq, Nahu, Qiraat,

Hadith, Usul Figh, ilmu hukum hakam, ilmu sirah, ilmu kalam dan lain-

lain” 319

Kelebihan Imam Syafi’t menguasai ilmu-ilmu yang dinyatakan di atas memberi
kelebihan pada tafsiran beliau sebagai tafsir bi al-ray’ a/-mazmid. Penulisan berkaitan
asas-asas pemikiran figh dalam tafsiran beliau perlu ini diketengahkan kerana ia secara
langsung menjadi tonggak kepada bentuk dan natijah pentafsiran Imam Syafi’i.
Konsep-konsep figh yang diyatakan oleh Imam Syafi’i amatlah banyak dan
memerlukan kajian lain yang lebih mendalam. Perbahasan ini dibataskan kepada enam
konsep sahaja iaitu Istinbay, Istidlal, Mafham Mukhalafah, Iitiyari, Zahir al-Nas dan

Qawa’id Fighiyyah.

2.3.1 lstinbat
Tafsiran ayat hukum berasaskan Istinbas3?° dilakukan sejak zaman Rasulullah SAW dan

para sahabat, namun ia tidak disusun dengan baik pada zaman tersebut seperti yang

319 Muhib al-Din ‘Abd al-Subhan, Manhaj al- Imam Syafi’i fi Tafsir al-Ayat al-Akkam, Risalah Majister
fi al-Syari’ah al-Islamiyyah Far’i al-Kitab wa al-Sunnah (Jami’ah Ummu al-Qura Madinah,
1407H),323.

320 Qamiis al-Muhit menghuraikan maksud kalimah Istinbat dengan makna “menzahirkannya setelah

tersembunyi (aslp2ls sl an obf)”, i@ merupakan masdar daripada perkataan lewo), b, Ulaol.

Muhammad bin Y’aqiib bin Muhammad bin Ibrahim, Qamis al-Muhit (Kaherah : Maktabah wa

Matba’at al-Babi al-Halabi, 1985), 564.
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dilakukan oleh para ulama yang terkemudian daripada mereka. Istinbat berperanan
penting dalam pentafsiran ayat hukum kerana ia mampu menyingkap sesuatu hukum
yang tersembunyi dan hanya para mufassir dan fugaha’ yang berkeahlian dalam bidang

tersebut mampu untuk melakukannya dengan betul dan benar.

Imam al-Zarkasyi berpandangan istinbaz hukum adalah termasuk dalam
pembahagian tafsir ayat hukum, *2* Imam Suyiti pula turut menegaskan bahawa di
antara disiplin ‘Ulam al-Qur’an ialah ulama bersepakat mengharuskan istinbar hukum
sama ada daripada hukum asal atau hukum furiz’ atau melalui ‘rab dengan syarat
istinbaz ini hendaklah dilakukan oleh ulama yang pakar dalam bidang tersebut.3??
Kenyataan ini turut disokong dengan kata-kata Imam al-Mawardi :

Josld) pmg coladall slgmrl (4] womp Lo 1 gl pLudl o 2 (53)5ll1 231 S

2 asanll JaaZy Jodtl Olyg aSSY) blazaly aladl
Pembahagian cabang tafsir termasuklah apa yang diijtihadkan oleh para

ulama, iaitu za’'wil dan mutasyabih, istinbar hukum, menerangkan ayat
mujmal dan mentakhsiskan ayat yang umum.

Imam Syafi’T membahagikan bentuk tafsiran berasaskan istinbar ini kepada dua

bahagian®? :

321 Badr al-Din Muhammad bin “Abd Allah al-Zarkasyi, al-Burhan fi “‘Uliam al-Qur’an (Beirut :Dar al-
Kutub al-“Timiyyah, 1988), 2:166.

322 Jalal al-Din ‘Abd Rahman al-Suyiti, al-ltgan fi ‘Ulim al-Qur’an (Beirut : Dar lbon Kathir,
1987), 1.87.

323 Muhib al-Din ‘Abd al-Subhan, 411.

324 |bid., 413-415.
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(i)

Tafsiran istinbat ayat hukum yang telah jelas dinyatakan hukum hakamnya pada
zahir pemahaman ayat dan tidak memerlukan kepada ayat-ayat lain untuk
melakukan istinbar ayat hukum. Wajah istinbat seperti ini banyak dinyatakan
Allah SWT melalui ayat-ayat hukum pada Surah al-Bagarah, Surah al-Nisa’,
Surah al-Maidah dan Surah al-4n’am.

Tafsiran istinbar ayat hukum yang memerlukan kepada sokongan ayat-ayat yang

lain bagi menjayakan proses istinbar satu-satu hukum seperti tidak berlaku akad

nikah melainkan dengan menggunakan perkataan al-nika#h (C&’J\) atau al-tazwij

(@3;) . Imam Syafi’t menetapkan lafaz penggunaan kedua-dua kalimah

tersebut dalam majlis akad nikah adalah hasil daripada proses istinbar beliau

merujuk kepada beberapa ayat daripada Surah al-Nisa’ 24:6 ( |lgw &l

Le>35),%%° Surah al-Bagarah 2:230 (L) e oS3LT =S5 L 155 Y )% dan juga

pada ayat-ayat lain. Kenyataan ini membawa maksud bahawa proses akad nikah
tanpa menggunakan kalimah nika/k atau al-tazwij adalah tidak sah, istinbat
hukum tidak sah terhadap proses ini dikuatkan lagi dalam beberapa firman Allah

SWT.

325 Kalimah tazwij ini juga disebut oleh Allah SWT melalui Surah al-Akzab 33:37, Surah al-Nisg’ 24:12
dan Surah al-Nisa’ 24 :6.

326 Manakala Allah SWT menyebut kalimah al-nikaz dalam ayat lain pada Surah al-Bagarah’ 2:230,
Surah al-Akzab 33:49-50 dan Surah al-Nisa’ 24:22.
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Imam Syafi’1 terkenal dengan ketajaman berfikir, memiliki kefahaman dan luas
pandangan serta memiliki sifat ketelitian yang tinggi. Ini terbukti dengan kaedah
pengesanan dan penganalisaan yang dilakukan Imam Syafi’1 terhadap ayat-ayat lain
yang turut menggunakan kalimah yang sama. Gambaran ketekunan dan kegigihan Imam

Syafi’T dalam usaha mentafsirkan al-Quran dapat dilihat daripada kata-kata beliau :

ke ciy g A 5oy S0 0L S5
Terjemahan : “Aku telah membaca al-Quran pada setiap hari siang dan
malam sehinggalah aku menemui nokhtah berkaitan”

Proses istinbar ayat hukum ini dilakukan dengan amat teliti merujuk kepada
sandaran pembuktian nas-nas yang sahih. Prinsip-prinsip dan disiplin pengambilan
istidlal dibentuk bagi meneruskan proses istinbas hukum hakam berkaitan. Konsep
pemilihan istidlal yang diamalkan oleh Imam Syafi’1 ini akan dihuraikan selepas ini

dalam perbahasan seterusnya.

2.3.2 lstidlal
Perbahasan mengenai konsep istidlal®?® dalam pentafsiran wujud sejak zaman awal fasa-

fasa perkembangan bidang Figh dan Usul Figh. Proses pemilihan dan penggunaan dalil-

327 Baihagi, Alkam al-Qur’an, 39-40.

328 |stidlal berasal daripada perkataan Js yang bemaksud “mengarahkan atau menunjukkan”. Perkataan |

bermakna petunjuk yang secara tekstualnya merupakan pernyataan umum yang bersifat jumlah
insyaiyyah atau jumlah khabariah yang dijadikan rujukan dalam menetapkan sesebuah hukum syarak.
Kalimah istidlal (Jv.=.) pula merupakan pengembangan daripada dua kalimah iaitu J> dan > dengan

tambahan tiga suriaf mazid iaitu huruf « / . /1. Melalui disiplin ilmu Bahasa Arab (limu Saraf ),
penambahan . dan < memberikan makna “meminta sesuatu” atau “mencari sesuatu”, daripada

huraian kalimah di atas bolehlah disimpulkan bahawa istidlal beerti mencari atau meminta petunjuk.32
Istidlal dalam kalangan ulama Usul Figh Islam pula bermaksud”mencari dalil syar’7 baik yang
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dalil ini amat penting kerana istidlal memainkan peranan awal yang amat penting
sebelum melangkah ke fasa istinbat dan fatwa, kerap berlaku kekeliruan dalam kalangan
masyarakat terhadap hukum hakam fekah manifestasi daripada berbezanya metodologi

pengambilan dalil dalam kalangan fugaha’.

Perbahasan istidlal memerlukan juga kepada pemahaman dua bentuk dalil iaitu
yang bersifat gas’7 dan zanni. Jika lafaz yang digunakan dalam ayat al-Quran itu hanya
merujuk kepada satu makna sahaja atau tidak boleh diertikan dengan apa-apa makna
yang lain, maka dalil tersebut termasuk dalam kategori dilalah gaz’iyyah. Manakala

lafaz yang menunjukkan lebih daripada satu makna seperti lafaz %2° .,5 =% yang

membawa maksud tiga kali suci atau tiga kali haid adalah dikategorikan sebagai dilalah

zannniyyah.

Guna pakai istidlal dalam pentafsiran ayat hukum dipraktikkan oleh Imam al-
Syafi’i sekiranya sumber al-Quran, hadith, ijmak dan giyas tidak menemui jalan untuk
menentukan satu-satu hukum.*° Beliau akan menggunakan istidlal bagi mencari alasan
bersandarkan kepada kaedah-kaedah fekah dan sesekali tidak akan menggunakan

pendapat manusia seperti mengambil hukum dengan cara istizsan dan seumpamanya.

berbentuk nas atau bukan nas bertujuan untuk menggali dan mengeluarkan hukum-hakam syarak
melalui pengkajian kritis dan analitis”.3?® Berdasarkan huraian bahasa dan istilah di atas dapatlah
disimpulkan bahawa istidlal merupakan sebuah proses pengkajian serta pengklasifikasian dalil-dalil
hukum sebelum memasuki peringkat proses istinbas hukum. Qutb Mustafa , 55. As’ad ‘Abd Ghani al-
Sayyid al-Kafrawi, Istidlal ‘Inda Usiliyyin (Kaherah : Dar al-Salam, 2002), 75.

329 <Abd Wahhab Khallaf, ‘Ilm al-Usl al-Figh (Kaherah : Dar al-Fikr al-¢Arabiy, 1995), 36.

330 Moenawir Chalil, Biografi Empat Serangkai Imam Mazhab (Jakarta: Bulan Bintang, 1995),
245.
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Imam Syafi’t memaksimakan peranan istidlal dalam penentuan hukum bagi sesuatu

masalah dengan melihat kepada ‘i//lah hukum perkara yang dibincangkan.

Imam Syafi’t menggariskan beberapa adab kehalusan dan ketelitian beliau
dalam menyandarkan dalil terhadap satu-satu masalah. Pengetahuan dan penguasaan
seseorang tentang dalil-dalil belum tentu melayakkan dirinya untuk melakukan istidlal
kerana istidlal perlu dilakukan dengan kajian kritis melalui langkah-langkah berikut :
(1)  Mengklasifikasikan dalil (Tartib al-adillah)

Imam Syafi’T memposisikan dirinya sesuai dengan urutan sumber tafsiran seperti dalam
perbahasan lalu iaitu al-Quran, hadith, ijmak dan giyas. Dalil-dalil ini semuanya
mempunyai kekuatan dan jangkauan tersendiri.

(1) Kajian penggunan makna-makna dalil (Tasarruf fr al-adillah)

Kajian ini disebut juga dengan dilalah al-lafz. Kajian ini menunjukkan kompetensi
tahap tinggi Imam Syafi’1 dalam ilmu dan kaedah-kaedah bahasa Arab. la merangkumi
pengetahuan tentang lafaz umum dan khusus, muflak dan mugayyad, mujmal dan
mubayyan dan merupakan bentuk pengkajian yang kompleks dan rumit dalam
perbincangan usul Figh, inilah yang menzahirkan perbezaan tingkatan ilmu Imam
Syafi’T dengan para mufassir yang lain dari sudut tahap kefahaman dan penguasaan
ilmu bahasa yang mampu membezakan tafsiran lafaz-lafaz dalil atau nas-nas hukum.
(1) Tarjih al-adillah

Dalam keadaan tertentu wujud dalil-dalil yang memiliki petunjuk hukum (dilalah al-
hukm) yang jelas. Kontradiktif antara dalil-dalil juga ini sering berlaku sama ada
daripada al-Quran mahupun hadith. Situasi inilah yang sering menimbulkan polemik
dan perbalahan dalam masyarakat sama ada berdalil atau tidak, boleh atau tidak boleh.

Imam Syafi’T berusaha memahami ayat tersebut melalui titik temu pengkolaborasian
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antara dua dalil yang bertentangan. Pertentangan yang berlaku hanyalah pada lafaz,
hakikatnya ia tidak mengurangkan substansi dan kekuatan dalil dan tidak mungkin
berlaku pertentangan kerana dalil-dalil ini datangnya daripada sumber yang satu iaitu

Allah SWT dan Rasul.

2.3.3 Mafham al-Mukhalafah
Keanekaragaman tafsiran Imam Syafi’1 turut diwarnai dengan konsep mafhazm al-
mukhalafah iaitu menerangkan hukum-hakam daripada ayat yang difahami dengan
makna yang bertentangan. Menurut Abti Zuhrah, cara-cara untuk memahami perkaitan
lafaz ke atas sesuatu makna terbahagi kepada dua bahagian iaitu al-manig®! dan al-

mafham.

Al-mafhazm ditakrifkan sebagai sesuatu yang ditunjukkan oleh lafaz berkaitan
sesuatu hukum yang dapat difahami secara langsung, ia terbahagi kepada dua jenis iaitu
mafhazm al-muwafagah bermaksud sesuatu hukum yang difahami selari dengan
pertuturan lafaz ayat atau sesuatu hukum yang tidak disebutkan hukumnya scara nyata,
tetapi boleh difahami melalui perkongsian ‘illah atau sebab bagi sesuatu hukum yang
telah nyata. Contohnya seperti Surah al-Isra’ ayat 23, pengharaman berkasar termasuk

berkata ‘ouh’ terhadap ibubapa juga menunjukkan pengharaman memukul, mengejek,

331 Al-mantizq atau dikenali juga dengan dilazlah al-manziim ditakrifkan sebagai sesuatu yang ditunjukkan
oleh lafaz berkaitan dengan apa yang menjadi medan perbincangan. la terbahagi kepada dua jenis iaitu
sarih yang membawa maksud sesuatu yang ditunjukkan oleh lafaz selaras dengan petunjuknya
terhadap makna yang sebenar. Manakala ghayr sarih pula membawa maksud sesuatu yang
ditunjukkan oleh lafaz kepada sesuatu yang tidak jelas bukan melalui petunjuk makna yang
dikehendaki. AbtG Zuhrah, Usal Figh, 129.
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menghina dan seumpamanya.®¥? Mafhim al-mukhalafah pula adalah tafsiran hukum

yang terbalik daripada hukum yang difahami kerana menyalahi daripada apa yang

disebutkan pada nas. Lima daripada jenis mafhazm al-mukhalafah menurut perspektif

Imam Syafi’T dapat diringkaskan seperti berikut : 333

Jadual 1.1 : Jenis-Jenis Mafhazm al-Mukhgalafah

Jenis mafham
al-mukhalafah

Keterangan

Contoh Huraian ayat

Mafham Sifat

(aiall pyeie )

Surah al-Nisa’
4:253%

Keterbalikan hukum
terhadap sesuatu
yang dikaitkan
dengan sifat-sifat
tertentu. Sekiranya
sifat tersebut lenyap,
berlakulah kebalikan
hukum tersebut.

Keharusan berkahwin dengan wanita yang
beriman dan sifat beriman tersebut dinyatakan
melalui nas. Hukum yang diperolehi daripada
mafham al-mukhalafah ialah tidak harus
berkahwin dengan wanita hamba sekiranya
tidak beriman.3%

Mafhazm Syarat

Keterbalikan hukum
terhadap sesuatu

Para suami wajib menanggung nafkah sara
hidup isteri-isteri yang diceraikan dalam

332 Al-Syafi’1, al-Risalah, 261. Abi Zuhrah, Usil Figh, 242. TIS

333 < Abd Karim Zaydan, al-Wajiz,366-369.

334Terjemahan : “dan sesiapa di antara kamu yang tidak mempunyai kemampuan cukup untuk

berkahwin dengan perempuan-perempuan yang baik (merdeka dan terpelihara kehormatannya) lagi

beriman, maka bolehlah kamu berkahwin dengan hamba-hamba perempuan yang beriman yang

kamu miliki”.

335 Abu Zuhrah, Usil Figh, 137. Al-Syafi’1, al-Umm, 5:66. Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi i,

2:602.
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(Ly2dl psgio) yang dikaitkan keadaan mengandung. Mengandung
| dengan syarat merupakan syarat yang dikaitkan dengan
Surah aI;éT()aIak tertentu. kewajipan memberi nafkah selepas berlakunya
65:6 perceraian. Hukum mafhazm  al-mukhalafah
ialah sekiranya isteri yang diceraikan tidak
mengandung, maka tidaklah  menjadi
kewajipan suami menanggung nafkah dan sara

hidup.®%
Mafhim Keterbalikan hukum | Keharusan untuk kembali ke pangkuan suami
Ghayah yang berlaku jika pertama adalah dengan dia dikahwini dan
(Bl pyein) dibatasi dengan disetubuhi oleh suami yang baru. Hukum yang
éurah al lafaz tertentu seperti Qi{)ehrolerl](i_ daripgda _mafhﬁmd_ al-n_wit(thdIg;aE
} iy e\ ialah sekiranya isteri yang diceraikan tida
232133({%21 hingga ke (&) berkahwin atau berlaku perceraian sebelum

atau ‘sampai ke ()

yang ada perkaitan
dengan waktu.

belaku persetubuhan, maka isteri berkenaan
tidak harus dikahwini semula oleh suami
pertama.33°

Mafhim ‘Adad

Keterbalikan sesuatu
hukum tertentu

Ayat di atas menunjukkan hukuman hudud
dikenakan terhadap penuduh zina tanpa saksi

336 Terjemahan :

“dan jika mereka berkeadaan sedang mengandung, maka berilah kepada mereka

nafkah sehingga mereka melahirkan anak yang dikandungnya”.

337 Al-Syafi’t, al-Umm, 5:343. Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 3:1377.

338 Terjemahan :

“Sesudah (diceraikan dua kali), itu jika diceraikan pula (bagi kali yang ketiga) maka

perempuan itu tidak halal lagi baginya sesudah itu, sehingga ia berkahwin dengan suami yang lain”.

339 Al-Syafi’1, al-Umm, 5:343.
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( Sl ("}-@-‘u )
Surah al-Nzar
24:4340

dikaitkan dengan
bilangan tertentu
bagi jumlah yang
kurang atau lebih .
Keterbalikan hukum
tersebut diperolehi
apabila bilangan
tersebut tidak
dipenuhi.

dengan lapan puluh kali sebatan. Hukum yang
diperolehi daripada mafhum al-mukhalafah
ialah tidak harus dilaksanakan hukuman sebat
melebihi lapan puluh kali sebatan atau kurang
daripada bilangan tersebut. Bilangan sebatan
inilah yang dinamakan sebagai  mafhum
‘Adad 3*

Mafhazm Lagab
(2 pseie)
Surah al-

Bagarah
2:263%42

Mafhzm daripada
gelaran nama-nama
yang menyatakan
tentang zat seperti
‘Muhammad’
dengan ‘Rasulullah
SAW’ atau yang
berbentuk kata sifat
seperti ‘yang
mencuri’ dan ‘yang
membunuh’. Ia
difahami
berdasarkan jenis
dan keadaannya.

Imam Syafi’T mentafsirkan ayat ini dengan
membawa sepotong hadith Nabi SAW :

pridly WU e Aaall zdlly Cadlly Cadll

Syt slyw J28 Voo by elbly sl ally pmtdly
A Iy
Terjemahan : “(Menukar) emas dengan emas,

perak dengan perak, gandum dengan gandum,
bijirin dengan bijirin, kurma dengan kurma,
garam dengan garam. (Hendaklah) di antara
yang sama (sifatnya), sama (jumlahnya) serah
dan terima”.

Imam Syafi’'1
barangan yang disebutkan

menyatakan bahawa enam
dalam hadith

34Terjemahan :

“dan orang-orang yang melemparkan tuduhan (zina) kepada perempuan yang

terpelihara kehormatannya, kemudian mereka tidak membawakan empat orang saksi, maka

sebatlah mereka lapan puluh kali sebatan”.

341 Abii Zuhrah, Usal Figh, 137. Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 3:1103.

342Terjemahan :

“Menolak peminta-peminta sedekah dengan perkataan yang baik dan memaafkan

(kesilapan mereka) adalah lebih baik daripada sedekah (pemberian) yang diiringi (dengan perbuatan

atau perkataan yang) menyakitkan hati. dan (ingatlah), Allah Maha Kaya, lagi Maha Penyabar.
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tersebut akan membawa kepada berlakunya
riba apabila pertukaran barang yang sama jenis
sedangkan sifat dan jumlahnya tidak sama
serta tidak menyerahkannya secara langsung.
Namun begitu, barangan selain daripada enam
jenis yang disebutkan, berlaku mafham al-
mukhalafah daripada hukum tersebut iaitu
tidak menjadi riba walaupu sifat dan kadar
jumlah yang tidak sama serta langsung tidak
berlaku serah dan terima.343

Jumhazr ulama turut menggariskan syarat-syarat tertentu bagi menerima konsep

ini sebagai hujjah.3*Tambahan pula kaedah memahami tafsiran ayat hukum dengan

343 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:425.

3% mam Syafi' dan para jumhiir ulama menggariskan beberapa syarat penerimaan konsep mafhiim al-
mukhalafah sebagai hujjah seperti berikut : (i) Tiada dalil khusus yang membicarakan hukum
tersebut kecuali difahami daripada mafhim al-mukhalafah, seperti manafikan hukuman gisas yang
dikenakan ke atas lelaki kerana kesalahan membunuh wanita. Terdapat dalil khusus membicarakan
hukum berkenaan. (ii) Pembatasan yang terdapat dalam nas tidak mempunyai apa-apa tujuan
melainkan untuk membataskan hukum semata-mata. Sekiranga batasan itu mempunyai tujuan lain
seperti dorongan (targhib), ancaman (tarhib), mengagungkan (tafkhim), pengharapan (imtinan),
maka mafhum al-mukhalafah tidak boleh digunakan. (iii) Pembatasan tidak menunjukkan sesuatu
yang telah menjadi kebiasaan umum. Umpamanya tegahan Allah SWT daripada mengahwini anak tiri
yang tidak berada di bawah jagaannya. Ini kerana penjagaan anak tiri pada kebiasaan umum adalah
di bawah jagaan bapa tiri. Justeru, ayat tersebut bukanlah bertujuan menjelaskan hukum harus
mengahwini anak tirinya yang tidak berada di bawah jagaannya. (iv) Pembatasan yang dinyatakan
berasingan atau kerana mempunyai kaitan dengan sesuatu yang lain. tegahan melakukan

persetubuhan yang dikaitkan dengan ‘di dalam masjid’ tidak boleh dijadikan hujjah untuk melakukan
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jalan mafhazm al-mukhalafah ini memerlukan pengamatan mendalam dan aras pemikiran
tinggi. Silap memahami pertentangan makna tersebut boleh menyelewengkan tafsiran

kepada makna yang jauh daripada kehendak sebenar.

2.3.4 |htiyam

Tafsiran berorentasikan konsep Ihtiyari®*®> merupakan salah satu daripada elemen
penting dalam pentafsiran Imam Syafi’i. Imam Ibn Hazm menghuraikan maksud

iAtiyarr ialah “mengambil yang lebih selamat dengan menjauhkan sesuatu perkara yang

persetubuhan ketika beriktikaf selain di dalam masjid. Ini kerana pembatasan tersebut bukanlah
bertujuan menunukkan bagi tempat, tetapi larangan berkenaan adalah kepada mereka yang
melakukan iktikaf. Penggunaan lafaz ‘di dalam masjid’ adalah merujuk kepada sesuatu yang

mempunyai perkaitan secara khusus dengan amalan iktikaf. Al-Zuhayli, Usil Figh, 1:374.

345 |htiyari berasal daripada kalimah L~ L, yang dipindahkan dalam bentuk khumasi bla| Ll Uiz

yang membawa maksud ‘mengambil sesuatu dengan penuh hati-hati dan menyeluruh. lbn Manzir,
Lisan al-‘Arab, 2:1052. Ridzuan Ahmad (2006) melalui kajiannya menyimpulkan bahawa iktiyati
adalah suatu proses menilai, mengkaji dan menghalusi setiap perkara daripada segenap dimensi
sebelum sesuatu hukum itu dikeluarkan mengikut dengan mengambil pendekatan memilih yang

lebih berat hukumnya bagi mengelakkan daripada terjerumus ke dalam perkara yang ditegah.
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dianggap tidak harus sekalipun tiada terdapat nas yang jelas mengharamkannya”.34
Maksud i/tiyarr ini selaras dengan firman Allah SWT :
B el
Surah al-Naml 27:22

Terjemahan : "Aku dapat mengetahui secara meliputi akan perkara yang

engkau tidak cukup untuk mengetahuinya.3*’

Bagi memastikan konsep pelaksanaan iatiyasi?*® berlaku dengan baik, Imam
Syafi’l terlebih dahulu melakukan proses menilai, menimbang status serta meneliti
kedudukan dalil, menghubungkan amalan dan latar belakang masyarakat lalu
mengemukakannya sebagai suatu pendapat yang dianggap paling konkrit berdasarkan
dalil-dalil yang diperolehi.®*® Sikap beriktiyasi beliau dapat dilihat daripada pemilihan
dalil tertentu serta cara bagaimana beliau menilai satu-satu hukum khususnya dalam hal
ehwal fekah yang banyak berlaku perselisinan pendapat. Bagi menzahirkan konsep
iAtiyart ini, Imam Syafi’t cenderung menggunakan istilah-istilah yang menggambarkan

beliau amat berhati-hati dan tidak tergopoh gapah menolak pandangan orang lain

346 1pbn Hazm, al-1xkam, 1:51

347 Imam al-Nasafi menghuraikan dalam tafsirnya : “itulah jawapan yang diberikan oleh burung Hud-Hud
yang menunjukkan pengetahuannya yang luas, meliputi segenap penjuru yang belum diketahui oleh
Nabi Sulayman AS berkaitan Kerajaan Saba’ dan Ratu Balqis. al-Nasafi, Tafsir al-Nasafz, 2:208.

348 4zimah dan rukhsah merupakan dua istilah yang berkait rapat dalam pelaksanaan ihtiyasr, pada
dasarnya ‘azimah adalah semua hukum syarak yang disyariatkan Allah SWT untuk semua hambanya.
Maka setiap hukum yang tsabit pada syarak dinamakan ‘azimah melainkan jika terdapat perkara uzur
mendatang lalu boleh diambil pula dengan apa yang dinamakan rukhsah. ‘4zimah berkisar pada
hukum syarak taklif yang lima iaitu, wajib, sunat, harus, haram dan makruh. Rukhsah pula adalah
suatu bentuk keringanan atau kelonggaran yang diberikan syarak dengan sebab-sebab keuzuran yang
ditsabitkan dengan dalil syarak. Abu Ishak Ibrahim ibn Masa, al-Muwafaqat fi Usal Syari’ah (Beirut
: Dar al-Ma’rifah, 1975), 383. Lihat juga Zulkifli Mohamad Al-Bakri, Istilah-Istilah Figah Dan Usul :
Empat Mazhab (Selangor : Jabatan Kemajuan Islam Malaysia), 297-298.

349 Zaidan, al-Wajiz, 50.
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kecuali jika jelas terdapat pertentangan nas dengan pandangan tersebut, di samping

istilah WLz~ (sebagai langkah berhati-hati), Imam Syafi’1 turut menggunakan istilah-

istilah berikut :

berhati-hati)

Jadual 1.2 : Istilah Lain Bagi lAtiyat
Istilah Tujuan Contoh Tafsiran Ayat
UoLoo Maksud sentuhan membatalkan wuduk adalah
L~ Menggambarkan sentuhan tanpa berlapik. Sentuhan rambut
sikap berhati-hati tidak membatalkan wuduk, namun Imam
(sebagai dalam mentafsirkan | Syafi’l berpendapat lebih baik berwuduk
langkah satu-satu hukum. semula sebagai mengambil pendekatan

iAtiyat.

) ol O Lams b 13) Logs blsl oy
Terjemahan : “... dan jika mengambil secara ,
hendaklah ia berwuduk semula apabila
menyentuh rambutnya, itulah yang aku

Sukai” 350

Sy

(pilihanku
adalah)

O
(aku
berpendapat)

ks df
(yang utama di

sisiku)

o

Merujuk kepada
sesuatu hukum yang
zahirnya tidak
melanggar hukum
syarak, tetapi atas
dasar berhati-hati

dalam perkara
berkenaan, Imam
Syafi’t
mencadangkan satu
pendapat baru
dengan
menggunakan
istilah-istilah
tersebut.

Walaupun harus berkahwin dengan penzina
dan akad perkahwinan tersebut sah, Imam
Syafi’T berpandangan sebaik-baiknya tidak
mengahwini penzina bahkan sebaik-baik
menceraikannya jika mengetahui keadaan
tersebut.

S Y ol slelly csly xS ¥ o o ) jlas Y
WY}(%&USJ«?UMOQ Wil
Terjemahan : maka pilihanku, bahawa tidak
mengahwini seorang wanita akan lelaki yang
berzina dan tidak mengahwini seorang lelaki

akan wanita yang berzina, dan jika mereka
lakukan itu, ia tidaklah dihukumkan haram

30 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi’z, 2:709.
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(al-war’u) dan tidak dikatakan mereka melakukan
maksiat. %!
ot
(yang paling Bertujuan Imam Syafi’t amat meyukai sekiranya_
aku sukai) menggambarkan seseorang menepuk-nepuk debu terlebih
galakan melakukan | dahulu sebelum menyapu ke anggota
o sesuatu amalan. tayamum. 352
(yang aku
sukai)
Juay Bertujuan
(tiada melambangkan Imam Syafi’t berpandangan amalan
kebaikan) tegahan namun memakan sembelihan orang Nasrani adalah
tiada asas yang tidak baik kerana pada hakikatnya golongan
kukuh mengenai Nasrani Arab bukanlah ahli kitab33
kesahihan hukum
tersebut

2.3.5 Zahir al-Nas
Konsep zahir al-nas turut menjadi asas penting dalam pentafsiran Imam Syafi’1. Al-
zahir membawa maksud suatu ungkapan yang jelas dan terang, manakala dari sudut
istilah pula membawa maksud setiap lafaz atau ucapan yang terbentuk daripadanya
makna-makna tertentu tanpa perlu menilai kepada garinah luaran atau pemerhatian. 3%*
Imam al-Zarkasyi mentakrifkan al-zahir sebagai suatu perkataan yang sudah jelas
maksudnya, manakala Imam Abt Zuhrah mentakrifkannya sebagai suatu proses yang

dipraktikkan oleh Imam Syafi’1 apabila berhadapan dengan sesuatu nas di mana beliau

1 Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:709. Al-Syafi’1, al-Umm, 5:21.

%2 Al-Syafi’1, al-Umm, 1:113. Mustafa al-Bugha, al-Figh al-Manhaji, 1:65.

33 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi i, 2:236

354 < Abd Karim Zaidan, al-Wajiz, 338.
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akan berpegang kepada zahir al-nas yang difahami selaras dengan pengetahuan dan

kefahaman pertuturan dalam bahasa Arab.3>®

Imam Syafi’t berpandangan setiap pernyataan hukum hendaklah berdasarkan
kepada perkara yang zahir sahaja. Ini bermakna seseorang hakim atau pihak berkuasa
tidak berhak menyingkap hingga ke dalam batin berkaitan niat yang tersemat dalam
lubuk hati mereka. dalam hal ini Imam Syafi’t menegaskan :

Terjemahan : “Allah SWT telah menyatakan segala hukuman terhadap

hamba-hambanya di dunia. la bertujuan supaya mereka tidak menghukum

kecuali dengan apa yang nyata. Malahan mereka tidak dituntut sama sekali
melampaui garis panduan yang nyata ini. Begitu juga amalan Baginda

Rasulullah SAW terhadap umat ini dalam semua sudut perundangan.

Baginda SAW pernah menegaskan bahawa seluruh hukuman yang diambil

hendaklah berdasarkan keterangan yang nyata sahaja, dan Allah SWT juga
yang mengetahui perkara dalaman.3®

Analisis terhadap karya Tafsir al-Imam al-Syafi’i menunjukkan bahawa Imam

Syafi’ menggunakan istilah G ldag (inilah yang kami ambil) dan kalimah al-nas

dengan maksud zahir al-nas®’ dalam pentafsiran beliau. Ini menunjukkan beliau

mengguna pakai hukum yang dapat difahami secara terus daripada nas al-Quran dan

35 Abii Zuhrah, Al-Syafi i, 284.
36 Al-Syafi’1. al-Umm, 7:489.

37 Imam al-Juwayni berpendapat penggunaan tersebut merujuk kepada makna lughawi iaitu al-nas
dengan maksud zahir al-nas (jelas dan nyata), malah istilah trsebut adalah sesuai dan tepat dengan
kehendak sebenar. Al-Juwayni, al-Burhan, 1:150.
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hadith tanpa melakukan sebarang pentafsiran dan pentakwilan.®® Imam Syafi’1 juga
menggunakan perkataan al-nas merujuk kepada contoh berkaitan dapat dilihat pada
firman Allah SWT :
}iwijj maal3
Surah al-Maidah 5:6
Terjemahan : dan sapulah (sebahagian) kepalamu...

Menyapu air di kepala adalah salah satu daripada rukun wuduk, Imam Syafi’i
mentafsirkan ayat ini berdasarkan zahir al-nas dengan makna menuntut seseorang yang
berwuduk menyapu air di kepalanya dengan sapuan sebahagian daripada kepala atau
keseluruhannya. Inilah makna jelas yang dapat difahami daripada maksud zahir al-nas
dalam ayat di atas. Hadith pula memperkuatkan keterangan ini dengan menjelaskan
bahagian kepala yang wajib disapu bukan keseluruhan kepala, tetapi memadai dengan
menyapu sebahagian daripadanya sahaja. Sehubungan itu, Imam Syafi’l berpandangan
kadar sapuan kepala yang wajib adalah menyapu sebahagian sahaja walaupun sekadar

sehelai rambut.

2.2.6 Qawa’id Fighiyyah
Imam Syafi’T merupakan antara tokoh ulama terawal yang mempelopori penggunaan

qawa’'id fighivyah dalam pentafsiran ayat hukum.®° la terus diguna pakai oleh para

38 °1zz al-Din ‘Abd Salam, Qawa 'id al-Ahkam, 67.

39 <All al-Nadawi membahagikan tahap perkembangan qawa’id fighiyyah kepada tiga tahap
perkembangan iaitu, tahap kelahiran dan pembentukan, tahap perkembangan dan pembukuan dan
tahap pemantapan dan penyelarasan. Tahap kelahiran dan pembentukan bermula sejak zaman
Rasulullah SAW sehingga kurun keempat hijrah. Mulai kurun keempat gqawa’id fighiyyah telah
memasuki tahap perkembangan dan pembukuan dengan lahirnya tokoh-tokoh ulama yang

185



tokoh alim ulama syafi’iyyah sehinggalah ilmu-ilmu berkaitan dengan qawa’id
fighiyyah ini menjadi satu ilmu yang sangat penting dalam menetapkan satu-satu

hukum.

Qawa’id fighiyyah merupakan kaedah umum fekah yang dicetuskan oleh para
ulama bagi menghasilkan beberapa formula dan prinsip yang diterima pakai sebagai
jalan untuk menyelesaikan masalah-masalah furi’. Kepintaran ini menggabungkan nas-
nas syarak yang umum, prinsip-prinsip Usul Figh, illah- ‘illah hukum serta logik akal
yang munasabah dengan ayat-ayat pernyataan yang ringkas, tepat dan padat.3®® Kaedah-
kaedah ini akan memudahkan para mufassir membuat andaian awal terhadap satu-satu

masalah berkaitan. Al-Zarga’ berpandangan, tanpa cetusan qawa id fighiyyah ini.%!
Analisis terhadap karya Tafsir al-lmam al-Syafi 7 mendapati qawa ’id fighiyyah
banyak digunapakai dalam tafsiran ayat hukum Imam Syafi’1. Beberapa contoh aplikasi

gawa id fighiyyah melalui karya ini dapat dilihat seperti berikut :

Jadual 1.3 : Contoh Aplikasi Qawa 'id Fighiyyah

Qawa 'id Fighiyyah Contoh-contoh

membahaskan ilmu ini secara terpisah dan membukukannya berdasarkan persoalan figh yang
berasaskan mazhab. Penyusunan dan pembukuan ilmu ini dianggap lengkap dan telah sempurna
setelah ia dibukukan dalam Majallat al-Akkam al- ‘Adliyyah pada akhir kurun ketiga belas.kaedah-
kaedah berkenaan telah diguna pakai dalam sistem kehakiman Sultan ‘Abd Aziz Khan pada masa
Kerajaan Uthmaniah. ‘Ali al-Nadawi, Qawaid Fighiyyah, 121.

360 Ahmad Zarqa’, Syarak Qawa 'id Fighiyyah, 39.

361 Ahmad al-Zarga’, Madkhal al- Figh, 2:943.
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[ENSWEIPTS Jygﬂ

(setiap perkara berdasarkan
kepada niat dan tujuannya)

Imam Syafi’i berpandangan wajib berniat puasa pada
malam hari sebelum terbit fajar, tujuannya adalah
untuk membezakan jenis-jenis puasa yang dilakukan
sama ada puasa Ramadan, nazar, gadha, kifarat atau
fidyah.2

SLadb Jip ¥ cndd)

(sesuatu yang telah yakin
tidak boleh disingkirkan
kerana sesuatu yang syak)

Seseorang Yyang sedang ragu-ragu dengan jumlah
pusingan tawaf, ia hendaklah berpegang kepada apa
yang sudah diyakini. Begitu juga jika seseorang itu
merasa syak dengan jumlah rakaat dalam solat, maka
ia hendaklah berpegang kepada yang telah diyakini.>®3

el £ aaall

(kesukaran itu menjadi sebab
kepada kemudahan dan
keringanan)

Imam Syafi’t berpendapat memendekkan (gasar)
sembahyang daripada empat kepada dua rakaat
merupakan rukhsah anugerah Allah SWT kepada umat
ini sama ada kerana bermusafir atau kerana takut.
Melakukan gasar ketika bermusafir adalah sunnah.®%4

Jh )2l
(sesuatu kemudaratan
hendaklah disingkirkan)

Diharuskan khiyar ketika melaksanakan jualbeli bagi
memastikan kepuasan di pihak pembeli. Ini kerana

urusan jual beli adalah berasaskan prinsip _2!5 ¢

{&;ﬁ (redha meredhai). Ketidakpuasan pembeli adalah
darar yang perlu dielakkan.®®

LSS aalal)

(sesuatu adat itu menjadi
hukum)

Imam Syafi’t berpandangan disunatkan beriringan
(5Y's#) ketika mengambil wuduk. Wujud pandangan

yang masih menganggap beriringan air wuduk dan
perbuatan sebelumnya masih belum kering dan ada
yang berpendapat dengan kadar gurau senda yang
sederhana. Namun kadar dan jarak luputnya erti

362 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:127.

33 1bid.,2:272.

364 Ibid., 1:313.

365 Al-Syafi’1, al-Umm, 3:5.
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muwalat tersebut tidak ditentukan oleh nas syarak dan
ia merujuk kepada ‘urfsetempat.36®

2.4  Kaedah Penting Dalam Tafsiran Imam Syafi’1

Selain daripada sumber-sumber tafsiran Imam Syafi’t yang telah dihuraikan dalam
penulisan lalu, Imam Syafi’1 juga menampilkan beberapa aspek lain dalam pentafsiran
beliau. Bidang asbab al-nuzil, nasikh mansikh, ‘urf, pengkisahan sirah, dialog dan
perdebatan di samping turut menukilkan pandangan mazhab sebagai kaedah untuk

sampai kepada ketepatan sesebuah tafsiran.

Perbahasan asbab al-nuzal di sisi Imam Syafi’1 adalah syiddah al-zajah dalam
proses mentafsir.®®’ Imam al-Wahidi menyebutkan bahawa mengetahui asbab al-nuzil
adalah satu kewajipan dan harus mendapat perhatian utama dalam kalangan tokoh-tokoh
mufassir kerana kisah-kisah yang membawa kepada sebab-sebab penurunan ayat adalah
merupakan bentuk-bentuk pengetahuan penting yang termasuk dalam kajian sejarah al-

Quran.®® Riwayat yang merujuk kepada asbab al-nuzil dipaparkan pada tafsiran Surah

%6 1bid., 1:88.

367 Ulama mufassir yang amat menitikberatkan aspek ashab al-nuziil di antara mereka ialah ‘Al bin al-
Madini, Imam al-Wahidi, Imam al-Ja’barT yang meringkaskan karya al-Wahidi, Imam Ibn Hajar, dan
Imam al-Suyuti. Para ulamak mufassir berpegang kepada periwayatan asbab al-nuzil yang berstatus
sahih daripada Rasulullah SAW atau para sahabat. Manakala sebahagian ulama seperti Ibn Sayrin, al-
Suyutt dan al-Wahidi menerima periwayatan asbab al-nuzil daripada tabiin dengan syarat-syarat
tertentu. Manna’ al-Qattan, Mabakhith fi ‘Ulam al-Qur’an, 72.

368 Abi al-Hasan ‘Al bin Ahmad al-Wahidi al-Naisabiir;, Asbab al-Nuzil (Beirut : Dar Maktabah al-
Hilal,1985), 2.
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al-Bagarah 2:178 melalui (4sdl 3 plad)l L) gl <l 59\. Sebelum turunnya

wahyu, berlaku perselisihan pendapat mengenai pembunuhan secara sengaja dan tidak
sengaja, manakala pembayaran diyat pula dikenakan mengikut status hidup, sebagai
contoh jumlah diyat seseorang yang terhormat adalah berlipat kali ganda daripada diyat
yang lain, atau diyat Bani Nadir adalah dua kali ganda berbanding dengan diyat Ban
Quraizah. Pembalasan bunuh akan turut melibatkan hukuman balas bunuh ke atas
individu lain dalam kabilah tersebut, ini menimbulkan rasa tidak puas hati di kalangan
masyarakat Arab. Imam Syafi’t memetik kisah tindakan Zuhayr bin Jazimah
mengumpulkan semua anggota dari satu kabilah yang telah membunuh anaknya Sya’s :

“Apa yang kau inginkan setelah pembunuhan Sya’s? Zuhayr menjawab

: ‘Salah satu di antara tiga hal yang akan aku sebutkan, aku tidak akan

menerima selainnya’. Mereka bertanya : ‘apa itu? Kalian

menghidupkan kembali Sya’s untukku! Atau memenuhi selendangku

ini dengan bintang-bintang di langit! Atau kalian meminta kabilah

Ghinwah untuk mendatangkan para anggota keluarganya, kerana aku

akan menjatuhkan hukuman mati ke atas mereka. Akupun tidak berniat

mengambil ganti rugi dari mereka.””3%°

Zaman jahiliyah meletakkan kebebasan menuntut apa sahaja termasuklah boleh

menuntut pembunuhan ke atas ahli keluarga lain yang tidak berdosa. Allah SWT telah

menurunkan Surah al-Bagarah 2:178 untuk menetapkan hukuman yang adil di hadapan

semua hamba-hambanya. Firman Allah SWT :

£ = AT e - e O PR L N AP L
LN el L AT AT 3 e laall SCIe o8 152000 il €l
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369 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:252-253.

189



Surah al-Bagarah 2:178
Terjemahan : “Wahai orang-orang Yyang beriman! diwajibkan kamu
menjalankan hukuman "gisas" (balasan yang seimbang) dalam perkara
orang-orang yang mati dibunuh iaitu, orang merdeka dengan orang
merdeka, dan hamba dengan hamba, dan perempuan dengan perempuan.
Maka sesiapa (pembunuh) yang dapat sebahagian keampunan dari
saudaranya (pihak yang terbunuh), maka hendaklah orang yang
mengampunkan itu) mengikut cara yang baik (dalam menuntut ganti
nyawa), dan (si pembunuh pula) hendaklah menunaikan bayaran ganti
nyawa itu) dengan sebaik-baiknya, yang demikian itu adalah suatu
keringanan dari Tuhan kamu serta suatu rahmat kemudahan. Sesudah itu
sesiapa yang melampaui batas (untuk membalas dendam pula) maka
baginya azab seksa yang tidak terperi sakitnya.”

Selepas menyatakan sebab penurunan ayat®”° ini, Imam Syafi’i membawa

sepotong ayat lain daripada Surah al-Maidah ayat : 50. Firman Allah SWT :

- z
FEAE R

v ZZs g € 2 e . s iE
2 05 38 WS- Al G il 5 093 el (S
Surah al-Maidah 5: 50
Terjemahan : “Sesudah itu, patutkah mereka berkehendak lagi kepada
hukum-hukum jahiliyah? Padahal kepada orang-orang yang penuh
keyakinan, tidak ada sesiapa yang boleh membuat hukum yang lebih
pada daripada Allah.”

Sirah turut memenuhi ruang pentafsiran Imam Syafi’i, Sa’id Ramadan al-Biuti
menegaskan bahawa pemahaman sirah amat penting agar setiap muslim memperolehi
gambaran sebenar tentang hakikat kesempurnaan yang tercermin pada kehidupan Nabi

Muhammad SAW, sesudah itu barulah ia difahami secara konsepsional sebagai prinsip,

370 Metode asbab al-nuzil yang digunapakai oleh Imam Syafi’1 juga dipaparkan pada tafsiran Surah al-
Maidah 5: 50, Surah al-Baqgarah 2:178, Surah al-Bagarah 2:202, Surah al-Nisa” 4:43, Surah al-Nisa’
4:100, Surah al-Nisa’ 4:145, Surah al-Bagarah 2:232, Surah al-Bagarah 2:239, Surah al-Nisa’ 4:65,
Surah al-Maidah 5:103, Surah al-Anfal 8:58, Surah al-Akzab 33:6, Surah al-Tarig 86:1, Surah al-
Tawbah 9:108, Surah al-Ahzab 33:37, Surah al-Jumu’ah 62:11, Surah al-Mulk 67:16-17, Surah al-
Mujadilah 58:1, Surah al-Fath 48:1-2, Surah al-Hasyr 59:5, dan lain-lain.
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kaedah dan hukum.®* Pelbagai bentuk rakaman sirah dipetik melalui tafsiran Imam
Syafi’1,3’? pemahaman terhadap kronologi dan penceritaan sesebuah sirah akan

membantu menjelaskan hukum-hukam berkaitan, firman Allah SWT :

371 Muhammad Sa’id Ramadan al-Biii, Figh al-Sirah ma’a Maujiz Ii al-Tarikh al-Khilafah al-Rasyidin
(Damsyiq : Dar al-Fikr, 2008) 1.

372pentafsiran Surah al-Mumtahanah 60:1 yang bermaksud : “Wahai orang-orang yang beriman!

janganlah kamu mengambil musuhku dan musuh kamu menjadi teman rapat.”Penelitian penulis

melalui cnolud) 3,50 e wfj...l\ Jde du (L..l\ b (:Y\ menunjukkan Imam Syafi’t telah merujuk kepada

sumber sirah untuk mentafsirkan ayat di atas. Beliau telah ditanya mengenai kisah seorang muslim
yang menulis surat kepada seorang musyrik Harbi memberitahu bahawa orang muslim akan
menyerang mereka. Adakah muslim yang bersekongkol dengan musyrik boleh dibunuh?
Bersumberkan kisah daripada Sufyan bin ‘Uyaynah, Imam Syafi'Tt membawa kisah bagaimana Saydina

‘Ali, Miqdad dan Zubair menerima perintah daripada Rasulullah SAW : L. 4l ('C\', Qo g ol
9\5 e sl “Berangkatlah ke Raudah Khakh, di sana ada seorang penyeludup wanita yang

membawa surat.”ketiga-tiga sahabat ini berkuda menuju ke arah penyeludup wanita lalu berkata :

86t oS e b ) ash T o bl " 4 135 g ade ) Lo

Terjemahan : “berikan surat itu kepada kami, wanita itu berkata : ‘Aku tidak membawa surat
apapun’. Kami katakan kepadanya : ‘berikan, atau kami akan melepaskan pakaianmu!, wanita itu
kemudian mengeluarkan surat itu di sebalik gulungan rambutnya, lalu kami membawa itu kepada

Rasulullah SAW, di dalamnya tertulis : “Dari Hatib bin Ab1 Balta’ah untuk orang-orang musyrik di
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Surah al-Bagarah 1 : 233
Terjemahan : “dan ibu-ibu hendaklah menyusukan anak-anak mereka
selama dua tahun genap iaitu bagi orang yang hendak
menyempurnakan penyusuan itu dan kewajipan bapa pula ialah
memberi makan dan pakaian kepada ibu itu menurut cara yang
sepatutnya.”

Melalui x5 o0 2% L OL 0 g a2 ) Imam Syafi'T menyatakan bahawa

Rasulullah SAW memerintahkan Sahlah agar menyusui Salim yang sering masuk

Mekah.” Setelah Rasulullah SAW menerima perkhabaran tersebut, Baginda SAW menyoal siasat
Hatib bin Ab1 Balta’ah dan didapati Hatib telah membocorkan strategi serangan kaum muslimin ke
atas orang musyrik di Mekah. Hatib menjelaskan tujuan tindakannya adalah semata-mata mahu
menyelamatkan ahli keluarganya yang masih berada di Mekah agar terhindar dari serangan tersebut
dan bukan kerana keraguan terhadap agama Islam, jauh sekali ingin kufur setelah memeluk Islam.
Saydina ‘Umar ingin mengambil tindakan untuk memenggal leher Hatib, namun Rasulullah SAW
menghalang hukuman bunuh ke atas Hatib kerana beliau adalah di antara sahabat yang turut serta
dalam peperangan Badar di samping berkata jujur atas apa yang telah berlaku. Imam Syafi't berkata,
kisah sirah ini telah menafikan hukum yang bersandarkan kepada prasangka kerana pada pandangan
Imam Syafi'1, surat Hatib : (i) Menunjukkan beliau melakukannya bukan kerana ragu-ragu teradap
agama Islam, tetapi untuk melindungi keluarganya. (ii) Menunjukkan kesilapan beliau, dan bukan
kerana membenci terhadap Islam. (iii) Menunjukkan makna kemunafikan. Al-Syafi'i, Tafsir al-lmam
al-Syafi’t, 3:1336-1337. Contoh-contoh lain boleh dilihat pada tafsiran Surah al-Baqarah 2:228, Surah
al-Baqarah 2:178, Surah al-Baqarah 2:194, Surah al-Baqarah 2:178, Surah al-Tawbah 9:37, Surah al-
Tawbah 9:29, Surah al-Hujurat 49:9, Surah Muhammad 47:4, Surah Mumtahanah 60:1, Surah Yasin

36:13-15, Surah al-Hsyr 59:6, Surah al-Bayyinah 98:5 dan lain-lain.
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kerumahnya sedangkan Sahlah hanya mengenakan pakaian biasa ketika di rumah,

Rasulullah SAW bersabda : Ll ad Olasy i axs)l, “Susuilah dia lima kali

susuan, dan dia akan menjadi makiram kamu kerana susumu.” Imam Syafi’i
menjelaskan bahawa pemuhriman boleh berlaku akibat daripada lima kali susuan
sempurna. Sahlah menyempurnakan penyusuan ini lalu wujud pertalian ma/zram seperti
anaknya sendiri. Sirah ini menunjukkan keharusan proses susuan yang akhirnya akan
menjaga kesempurnaan agama seseorang, dalam jangka masa yang lebih panjang
pemuhriman melalui susuan ini akan memudahkan muayasyah dua insan yang asalnya

bukan makram.®"

Tafsiran Imam Syafi’t juga tidak lokek memasukkan beberapa pandangan
daripada mazhab lain. Mugatil bin Sulaiman mengatakan bahawa Imam Syafi’1 tidak
melepaskan peluang mendekati ulama yang berlainan fikrah dan mazhab, beliau amat
prihatin dengan keilmuan dan pandangan para ulama sekaligus mengkaji pemikiran
mereka. Selain kemunculan empat mazhab yang utama, kelompok-kelompok lain yang

lahir pada zaman tersebut ialah Syiah,*™* Khawarij*”® dan Muktazilah.3’® Kelompok-

373 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:423.

374 Syiah adalah salah satu daripada kelompok aliran pemikiran tertua dalam Islam. la muncul sebagai
sebuah pergerakan politik pada zaman akhir pemerintahan ‘Uthman RA, kemudian tumbuh subur
dan berkembang pada masa pemerintahan ‘Ali  KWJ. Mazhab ini memiliki asas-asas pemikiran

tersendiri. Terdapat beberapa jenis puak dalam kelompok ini termasuklah puak Sabaiyyah, puak
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kelompok ini saling bertikam lidah dengan hujjah masing-masing untuk memecahkan

propaganda lawan bagi memberi laluan selesa kepada pemikiran masing-masing.®”’

Keadaan ini berterusan sehingga membawa kepada ketaksuban mazhab dan sikap cela

mencela antara satu sama lain. Imam Syafi’1 berjaya membebaskan dirinya daripada

ketaksuban mazhab dan pendapatnya sendiri. Tafsir al-Imam al-Syafi’ 7 membuktikan

sikap keterbukaan beliau dalam menangani sebarang ikhtilaf perbezaan mazhab®8dan

sedia menerima pandangan mazhab lain sekiranya asas pandangan tersebut lebih benar

daripada pandangannya sendiri. Imam Syafi’t menyebut dalam satu ungkapan yang

375

376

Kisaniyyah, puak Zaydiyyah, puak Ithna ‘Asyariyyah dan puak Isma’iliyyah. Muhammad Abu Zihrah,

Tarikh al-Mazdahib al-Islamiyyah. Kaherah : Dar al-Fikr al-‘Arabi, t.t.,135.

Pengikut-pengikut Khawarij memiliki rasa fanatik yang tinggi, keras dan penuh semangat dalam
membela kefahaman dan aliran yang mereka yakini. Para pengikut ini dikaburi dengan semboyan-
semboyan palsu mirip puak y’aguabiyyin yang melakukan revolusi di Perancis. Mereka dipengaruhi
dengan syiar-syiar kebebasan, persamaan dan persaudaraan, dengan asas-asas syiar ini mereka rela
membunuh ramai manusia dengan tangan dan menumpahkan darah orang-orang yang tidak berdosa.
Rujuk ibid., 157-183.

Kemunculan Muktazilah buat pertama kalinya adalah pada zaman Dinasti Umayyah, tetapi
perbincangan berkaitan puak ini menjadi topik hangat pada zaman Dinasti Abbasiyyah. Mereka
muncul pada zaman kemuncak kefithahan pada zaman ‘Ali KRWJ di mana kemunculan mereka
adalah reaksi daripada kegoncangan pelbagai pemikiran seperti Syiah dan Khawarij serta kehendak
ikutan nafsu dan kepentingan puak mereka. Rujuk ibid.,184-191.

377 |bid., 134. Fadl Hasan ‘Abbas, Muhadarat fi ‘Ulam al-Qur’an Jordan : Dar al-Nafais, 2007), 279.

378

Perkataan al-ikhtilaf adalah masdar dari (<)) berasal dari kata dasar (<ls), ia membawa erti
perbezaan dan pertentangan dalam kefahaman yang mana setiap pihak kekal berpegang dengan
kefahaman dan pandangannya. Dari sudut istilah, ikhtilaf digunakan secara antonim kepada ijmak dan
kesepakatan. Dalam konteks umum,‘Abd Karim Zaydan menyebut bahawa ikhtilaf membawa maksud
perbezaan dalam pandangan, mazhab, agama dan kepercayaan sama ada ia memberi kebahagiaan atau
kesengsaraan kepada manusia di dunia, mahupun di akhirat. Saadan man at el., Figh Ikhtilaf (Kuala
Lumpur : Jabatan Figh dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2009), 5.
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menarik : “Demi Allah, aku tidak peduli sama ada kebenaran itu akan zahir melalui

lidahku atau orang lain.””*"

Mengambil pandangan mazhab lain®® dalam keadaan orang lain mengiktiraf
kehebatan mazhab Syafie jelas mempamerkan sifat tawaduk Imam Syafi’i. Ketaksuban
mazhab adalah penghalang kepada sesiapa sahaja yang ingin memahami al-Quran dan
penghalang kepada mengakui kehebatan Allah SWT dan tafsiran sebegini sekali-kali

tidak akan sampai kepada maksud kesucian al-Quran yang sebenar.®! Firman Allah

SWT :

| a9 & o) el okl 23 ATl 3 Zslast ol )
] s = 7 - )
el sl 58 k) AL Leiil aaly e LR
Terjemahan : “sesungguhnya orang-orang yang memperdebatkan tentang
ayat-ayat Allah SWT tanpa alasan yang sampai kepada mereka, tidak ada
dalam dada mereka melainkan hanyalah (keinginan) kebesaran yang
mereka sekali-kali tidak akan mencapainya, maka mintalah perlindungan
daripada Allah SWT, sesungguhnya Allah SWT Maha Mendengar lagi
Maha Melihat.”
379 |bid., 134.

380 Sikap ini dapat dilihat ketika Imam Syafi’ menukilkan pendapat pengikut mazhab Abii Hanifah pada
tafsiran Surah al-Bagarah 2:158, terjemahan :“(Sesungguhnya "Safa" dan "Marwah" itu ialah
sebahagian daripada Syiar (lambang) agama Allah SWT)”. Imam Syafi’T mengqgiyaskan pelaksanaan
ibadah sa’i yang bermula di safa dan berakhir di marwa sama seperti pelaksanaan wuduk mengikut
kepada urutan yang telah disebutkan oleh Allah SWT dalam al-Quran. Beliau memetik pandangan
pengikut mazhab Hanafi : “ Apabila orang-orang yang berwuduk memulai dengan anggota badan yang
menyalahi urutan, maka mereka menyalahilah firman Allah SWT: & s.e o 5,0, bl o . Mereka
(pengikut mazhab) berkata lagi : “Jika dia memulai dari marwa sebelum di safa, maka pelaksanaan
itu mesti diulangi”.Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 2:232.

31 Harun Yahya, kekeliruan Dalam Penafsiran Al-Quran (Johor Bharu : Perniagaan Jahabersa,
2005) 37.
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Aspek lain yang tidak kurang pentingnya juga dalam pentafsiran Imam Syafi’l
ialah nasikh mansakh. Imam al-Suyiti dalam penulisan beliau al-1tgar fi ‘Ulam al-
Qur’an berkata: “seseorang tidak akan dapat mentafsirkan al-Quran dengan baik tanpa
mengetahui nasikh dan mansikh.¥Nasikh mansikh turut menyumbang kepada
implikasi hukum hakam yang ingin diputuskan Imam Syafi’1 dan ia disebut sebanyak

empat Kkali di dalam al-Quran.®®3Antara perbahasan Imam Syafi’i dalam persoalan

nasikh mansizkh ini dijelaskan dalam karya Tafsir al-lmam al-Syafi 7 melalui : &L )

by gl Y1 O

& =
e

Surah al-Bagarah 2:106
Terjemahan : “apa sahaja ayat keterangan yang kami mansizkhkan
(batalkan), atau yang kami tinggalkan (atau tangguhkan), kami
datangkan ganti yang lebih baik daripadanya, atau yang sebanding
dengannya. Tidakkah engkau mengetahui bahawasanya Allah Maha
Kuasa atas tiap-tiap sesuatu”.

382 Jalal al-Din ‘Abd Rahman al-Suyiti , al-ltqan fi ‘Ulim al-Qur’an (Beirut : Dar Ibn Kathir,
1987), 2:222.

383 Ngsakh secara etimologinya diertikan sebagai al-lzalah bermaksud menghilangkan atau menidakkan,
kalimah tersebut juga memberi maksud taswil atau menukar serta memberi maksud al-tabdil menukar
atau menggantikan dengan sesuatu yang lain, atau boleh juga memberi makna al-nagl yang bermaksud
menyalin. Mann’a al-Qattan, Mabahith, 224. Empat tempat dalam al-Quran yang dinyatakan Allah
SWT tentang nasikh mansikh ialah pada Surah al-A’raf 7:154, Surah al-Hajj 22:52, Surah al-
Jathiyah 45:29 dan Surah al-Bagarah 2:106. Abu Anwar M.Ag, Ulumul Quran Sebuah Pengantar
(Pekan Baru : AMZAH, 2002), 47.
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Zahir ayat di atas menunjukkan bahawa al-Quran hanya boleh dinasakhkan
dengan al-Quran sahaja, memberi maksud bahawa hadith tidak boleh menasakhkan al-
Quran sama sekali atau hadith hanya boleh dinasakhkan dengan sunnah sahaja.3®*

Aplikasi nasikh mansikh®°melalui karya Tafsir al-lmam al-Syafi’i boleh

didapati pada huraian tafsiran firman Allah SWT :

384 |mam al-Syafi'T melanjutkan perbahasan berkaitan nasikh mansiikh ini dengan memaparkan sebuah
dialog perdebatan. Paparan ini secara tidak langung membentuk beberapa kesimpulan penting

berkaitan konsep nasikh mansitkh :

i) Sebahagian ayat dinasakh untuk memberi keringanan, perluasan dan penambahan nikmat
kepada manusia.

i) Allah SWT hanya menasakhkan ayat al-Quran dengan al-Quran, hadith tidak dapat
menasakhkan al-Quran, sementara hadith hanya mengikuti al-Quran sebagai penjelas kepada
erti ayat-ayat Allah SWT yang diturunkan secara global.
adith hanya boleh dinasakh oleh sunnah dan ia hanya boleh dilakukan oleh perkara yang
sebanding dengannya. Al-Syafi'1, Tafsir al-Imam al-Syafi’t, 1:215-217.

385Contoh lain ialah pada tafsiran ayat Surah al-Nisa’ 4: 15. Firman Allah SWT :

Terjemahan : “Dan sesiapa yang melakukan perbuatan keji (zina) di antara perempuan-
perempuan kamu, maka carilah empat orang lelaki di antara kamu yang menjadi saksi terhadap

perbuatan mereka. kemudian kalau keterangan-keterangan saksi itu mengesahkan perbuatan
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Surah al-Bagarah 2:181
Terjemahan : “diwajibkan ke atas kamu apabila hampir mati, jika ia
meninggalkan harta, (hendaklah ia) membuat wasiat untuk ibu bapa
dan kaum kerabat dengan cara yang baik (menurut peraturan agama),
sebagai suatu kewajipan atas orang-orang yang bertakwa. Kemudian
sesiapa yang mengubah mana-mana wasiat sesudah ia mendengarnya,
maka sesungguhnya dosanya hanya ditanggung oleh orang-orang yang
mengubahnya, sesungguhnya Allah Maha Mendengar, lagi Maha
mengetahui.”

Avyat d atas menjelaskan galakan orang yang memiliki harta yang banyak agar

mewasiatkan harta tersebut untuk kedua ibubapa dan kaum kerabat yang hampir.

tersebut, maka kurunglah mereka (perempuan yang berzina itu) dalam rumah hingga mereka sampai

ajal matinya, atau hingga Allah SWT mengadakan untuk mereka jalan keluar (dari hukuman itu).”

Tafsiran ini dinyatakan oleh Imam Syafi'T melalui &)\ 3 i), gl ol : 31, beliau mentafsirkan

ayat di atas dengan menyatakan bahawa hukuman rejam dikenakan ke atas penzina yang telah
berkahwin, manakala hukuman dera (kurung) ke atas penzina berkahwin telah di mansitkhkan. Ayat
ini diturunkan sebelum ayat berkaitan hukuman had diturunkan. ‘Umar al-Khattab pernah berkata di
atas mimbar, “rejam dalam kitab Allah adalah hak yang harus dilaksanakan bagi penzina yang telah
bernikah”. Rasulullah SAW pernah melaksanakan hukuman rejam ke atas Ma’iz tanpa menderanya.
Begitu juga Rasulullah SAW memerintahkan Unais menjalankan hukuman rejam ke atas seoarang
wanita jika terdapat pengakuan zina. Semua ini menunjukkan bahawa hukuman dera bagi penzina
yang telah berkahwin telah dinasakh. ljmak ulama bersetuju dengan hukuman tanpa deraan ini. /bid.,

2:546.
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Sebahagian ulama berpendapat wasiat kepada kedua ibubapa dan kaum kerabat adalah
termasuk ahli waris yang telah dinasakh. Mereka juga berbeza pendapat mengenai kaum
kerabat yang bukan ahli waris.®® Bagi membuktikan hukum ini telah dinasakh,

didatangkan sebuah dalil daripada Surah al-Nisa’ 4:11:

_-
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Surah al-Nisa’ ayat 4:11
Terjemahan : “Dan bagi ibu bapa (si mati), tiap-tiap seorang dari
keduanya: satu perenam dari harta yang ditinggalkan oleh si mati, jika
si mati itu mempunyai anak, Tetapi jika si mati tidak mempunyai anak,
sedang yang mewarisinya hanyalah kedua ibu bapanya, maka bahagian
ibunya ialah satu pertiga. kalau pula si mati itu mempunyai beberapa
orang saudara (adik-beradik), maka bahagian ibunya ialah satu
perenam.”
Mufassir yang tidak mencicirkan persoalan nasikh mansikh akan selamat
daripada kekaburan ketika memutuskan satu-satu hukum, oleh sebab itulah Imam

Syafi’T menjadikan konsep ini sebagai salah satu asas penting dalam pentafsiran beliau.

Aspek lain dalam pentafsiran Imam Syafi’lT juga mengambil kira ‘urf dan
suasana ketika mentafsirkan satu-satu ayat. Ini dapat dibuktikan dengan munculnya
perbahasan gawl gadim Imam Syafi’T dan karya-karya beliau ketika di Iraq, berbeza

dengan gawl jadid yang merupakan pendapat dan karya-karya beliau ketika berada di

36 Bagi menguatkan penasakhan ini, Imam Syafi’T turut membawa sepotong hadith daripada lbn
‘Uyaynah, daripada Sulaiman al-Ahwal, daripada Mujahid, bahawa Rasulullah SAW bersabda: .. ¥

<, bermaksud : “Tidak ada wasiat bagi ahli waris”.Ibid., 1:264-265.
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Mesir.®8” Pembentukan dua versi gawl ini dipengaruhi oleh faktor-faktor tertentu,
berkemungkinan semasa di Irag Imam Syafi’it belum menemui dalil baru kecuali
setelah berhijrah ke Mesir.%® Status kekuatan dan kelemahan dalil juga mungkin
berubah di Mesir setelah Imam Syafi’t menemui dalil-dalil yang kuat menyokong atau

mengetahui kelemahan dalil tersebut.>®°

387 Mengikut kebanyakan ulama, terdapat beberapa faktor yang mendorong kepada perubahan tafsiran
figh Imam Syafi'l. Pengembaraan berguru dengan ulama-ulama terkenal dari seluruh pelusuk negara
Islam menyebabkan wawasan pemikiran beliau berubah, berkemungkinan kerana bertambahnya
kematangan ilmu dan cara berfikir. Penghijrahan Imam Syafi't ke Madinah, yaman, Iraq dan Mesir
juga menjadi faktor Imam Syafi'l dari sudut masa dan tempat yang berbeza seperti kelahiran di kota
Mekah, penting perubahan gaw! ini. Ini menyebabkan berlakunya perbezaan masalah-masalah
tertentu di lokasi tertentu yang memerlukan penyelesaian fatwa tertentu. Fatwa atau hujjah Imam
Syafi'l dari masa kesemasa bersandarkan kepada penemuan dalil al-Quran dan hadith yang lebih kuat

yang tidak pernah ditemui sebelum ini. Ibid., 90-93.

38 Contohnya dalam gawl gadim Imam Syafi’1 berpendapat bahawa mengucapkan salam di akhir solat

yang disyariatkan hanya sekali. Pendapat ini sesuai dengan pendapat Imam Malik dan Awza’1, tetapi
setelah tinggal di Mesir, barulah beliau menemui dalil-dalil yang menunjukkan sunat hukumnya bagi
salam yang kedua. Inilah pendapat gawl jadid Imam Syafi’t. Mohamad Lutfi Md Latib, Mazhab Imam
Asy-Syafie (Johor : Pustaka Azhar, 2013), 89.

389 satu contoh perubahan pendapat berdasarkan penemuan hadith baru ialah persoalan anggota yang
perlu disapu ketika tayammum. Dalam qaw/ gadim, beliau berpendapat bahawa anggota yang perlu
disapu ketika tayammum ialah muka dan kedua tapak tangan sahaja berdasarkan hadith ‘Ammar bin
Yasar : Terjemahan : “memadailah begini, lalu Rasulullah SAW menepuk tangannya ke tanah dan

meniupnya, kemudian Baginda SAW menyapu kedua-duanya ke muka dan tapak tangan”. Qawl/ jadid

beliau mengubah pandangan bahawa anggota yang wajib disapu ialah muka dan kedua tangan
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‘Urf pula diguna pakai sebagai kaedah pentafsiran dalam karya Tafsir al-Imam

al-Syafi’t dapat dinyatakan melalui sl & b @ adlay 3Ll Ol Firman Allah

SWT:
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Surah al-Nisa’ 4:29
Terjemahan : “Wahai orang-orang yang beriman, janganlah kamu saling

memakan harta sesesama kamu dengan jalan yang batil, kecuali dengan
jalan perniagaan yang dilakukan secara suka sama suka di antara kamu,

hingga ke siku. Beliau mengubah pandangannya berdasarkan penemuan beberapa hadith lain yang
lebih kuat menurut sandaran beliau. Antaranya ialah hadith Ibn ‘Umar : “Maka tayammumlah
dengan menyapu muka dan kedua lengan”. Siti Khurshiah bt Mohd Mansor, Faktor-Faktor Perubahan
Qawl Qadim Kepada Qawl Jadid Imam Syafi'l : Hubungannya Dengan Figh Kontemporari (Kuala
Lumpur : ljazah Sarjana Syariah, Jabatan Figh Dan usul, Bahagian Pengajian Syariah, Akademi

Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala Lumpur), 145.
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dan janganlah kamu berbunuh-bunuhan sesama sendiri. Sesungguhnya

Allah Maha Penyayang kepada kamu.”3%

Ketetapan hukum yang digariskan oleh Imam Syafi’i secara tidak langsung
mengiktiraf budaya dan adat sesebuah masyarakat yang tidak bertentangan dengan

syarak, bahkan beliau memberi jalan mudah dengan menselarikan kebiasaan umum

masyarakat dengan tuntutan ajaran Islam. Perbahasan ini bertepatan dengan salah satu

daripada prinsip qawa’id fighivyah : i&2 33\ (adat dapat dijadikan hukum).3%!

3% Berdasarkan tafsiran ayat Surah al-Nisa’ 4:29 di atas, Imam Syafi'l berpandangan bahawa jual beli
hanya sah dengan adanya penerimaan qgabiil kerana keadaan itu jelas menunjukkan reaksi redha
meredhai antara satu sama lain. Namun ia berbeza dengan situasi pembelian al-mu’atah, iaitu
membeli jenis-jenis barangan remeh dan kecil pada kadar murah dalam proses jual beli. Imam Syafi't
bersetuju gabil melalui ucapan atau lafaz tertentu akan menjelaskan kerelaan seseorang, namun
dalam pembelian al-mu’atahsesuatu tindakan kebiasaan yang difahami oleh sesebuah masyarakat
boleh dijadikan sebagai isyarat untuk menunjukkan keredhaan antara penjual dan pembeli. Oleh itu,
Imam Syafi'T menilai pembelian al-mu’atah ini adalah sah di sisi syarak. Al-mu’atah ialah membayar
harga barang-barang yang murah dan dimaklumi dalam kalangan masyarakat, contoh : pembeli
membeli sepotong roti dengan harga lapan puluh sen, pembeli menerima tanpa berkata apa-apapun
kepada penjual seolah-olah meredhai jual beli tersebut. Ucapan yang menunjukkan kerelaan atau
persetujuan ini adalah berbeza-beza mengikut sesebuah keadaan dan masyarakat tertentu. /bid.,

2:596.

PIA|-Syafi’t, al-Umm, 4:3.Kaedah i<z 33\ merupakan salah satu daripada pemikiran figh Imam Syafi’t

yang diadaptasi ke dalam salah satu daripada lima qawa’id fighiyyah bersandarkan kepada dalil-dalil
naqglr dan ‘agit yang amat luas perbincangannya. Beberapa kaedah lain seperti _lic) 4 @.,JL <2 jall

(kedudukan ‘urf di sisi syarak sesuatu yang diberi pertimbangan) mempunyai perkaitan secara
langsung dengan adat dan ‘urf’. Rujuk Ridzuan Ahmad, Pemikiran Figh Imam Syafi’1 : Suatu tinjauan
Tentang Pemakaiannya Dalam Kurikulum Pengajian Syariah IPTA di Malaysia (Selangor : ljazah
Doktor Falsafah, Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia, 2006), 220-236. Lihat
juga Abd Latif Muda, Rosmawati Ali @ Mat Zain, Perbahasan Kaedah-Kaedah Figh (Kuala Lumpur
: Pustaka Salam Sdn. Bhd., 2000), 196.
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Keterikatan adat resam bukanlah perkara mudah untuk dipisahkan kerana ia telah sebati
dengan kehidupan manusia. la perlu ditangani dengan penuh pertimbangan dan
kebijaksanaan agar ‘urf dan kebiasaan ini tidak menyukarkan manusia untuk
mengamalkan syariat Islam. Pendekatan ‘urf dalam pentafsiran beliau menunjukkan
bahawa Imam Syafi’t mengambilkira perbezaan suasana, persekitaran setempat dan
budaya bagi menghasilkan tafsiran syarak bertujuan untuk mengangkat kesulitan dan

memberi kemudahan kepada umat manusia.

Tafsiran Imam Syafi’1 turut diwarnai dengan dialog dan perdebatan sama ada
bersama kawan mahupun lawan. Majlis perdebatan berlangsung untuk memberi nasihat

dan pandangan terbuka, Imam Syafi’t menjalankannya dengan penuh adab bagi mencari

kebenaran dan bukan kemenangan. Imam Syafi’i berkata: &)l Je L -1 oLk b

(Aku tidak pernah berdebat untuk mencari kemenangan).®*? Firman Allah SWT :
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Terjemahan : “Kepada orang-orang yang bersumpah tidak akan
mencampuri isteri-isteri mereka, diberikan tempoh empat bulan.
Setelah itu jika mereka kembali (mencampurinya), maka sesungguhnya
Allah Maha Pengampun, lagi Maha Mengasihani, dan jika mereka
berazam hendak menjatuhkan talak (menceraikan isteri), maka
sesungguhnya Allah Maha Mendengar, lagi Maha mengetahui”.

Imam Syafi’t menggunakan pendekatan dialog dan perdebatan untuk

mentafsirkan ayat di atas, perdebatan yang berlaku adalah seperti berikut :

392 |bn Hajar, Tawali al-Ta sis, 113)
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Imam Syafi’t sebahagian orang
berbeza pendapat dengan kami tentang
wanita khulu’. Berkata salah seorang
daripada mereka : jika seorang wanita
dicerai pada masa iddah, maka talaknya
jatuh.  Imam  Syafi’t bertanya
kepadanya : adakah anda mempunyai
dalil yang mendasari pendapat anda?
Lalu dia menyebutkan hadith yang
tidak layak dijadikan hujjah baik bagi
kami atau baginya. Imam Syafi’1
berkata : hadith tersebut tidak kuat
untuk dijadikan dalil menurut mazhab
kami dan mazhab kalian. Dia menjawab
: pendapat ini telah dikemukan oleh
beberapa tabiin. Imam Syafi’T berkata
kepadanya : pendapat sebahagian tabiin
tidak layak dijadikan hujjah jika
bertentangan dengan pendapat lainnya.
Dia bertanya lagi : lalu dalil anda tidak
jatuh talak semasa iddah? Imam Syafi’1
berkata : Aku berdalilkan sumber dari
al-Quran, athar dan ijmak, yang
menunjukkan bahawa tidak jatuh talak.
Dia bertanya : Manakah dalil yang tuan
katakan itu? Lalu Imam Syafi’t
menyebut firman Allah SWT: “bagi
orang-orang yang mengila’
isterinya....” Imam Syafi’t
menerangkan kembali Tidakkah
hukum-hukum Allah dalam lima ayat
ini menunjukkan bahawa perempuan-
perempuan itu bukan sebagai isterinya?
Jawabnya : ya, benar.

393 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:342-343.
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Dialog di atas menunjukkan berlakunya perbicaraan atau perdebatan berkaitan
hukum ila% iaitu sumpah seorang suami yang enggan menyetubuhi isterinya.
Perdebatan ini berlaku dalam suasana yang baik, Imam Syafi’t menunjukkan sikap
mendengar hujjah lawannya terlebih dahulu, kemudian memberi pandangan dan
menyuarakan pula dalil dan hujjah untuk menyatakan hukum ila’ tersebut. Wacana ilmu
seperti dialog, perbincangan dan perdebatan ini sering berlaku pada zaman kehidupan
Imam Syafi’t kerana ia dilihat mampu mendorong para ulama menemui hakikat dan
kebenaran ilmu. Suasana ini berterusan hingga ke hari ini dan ia wajar diteruskan untuk
kebaikan ilmu dan umat Islam seluruhnya.

Imam Syafi’1 sedikitpun tidak ekstrim dengan pandangan sendiri, jauh daripada
rasa bangga dan sifat sombong bahkan bersikap tawaduk apabila mengutarakan

pendapat, ketika beliau berdialog dengan pihak lawan, Imam Syafi’1 berkata :

3% Jla’ bermaksud sumpah seorang suami untuk tidak bersetubuh dengan isterinya selama-lamanya,
hukum ila’ adalah haranm kerana kerana ia memudaratkan si isteri. Terdapat dua implikasi ila’,
sekiranya seorang suami melafazkan ila’ kemudian dia melanggar ila’ tersebut dengan kembali
bersetubuh dengan isterinya sebelum cukup tempoh empat bulan atau lebih, maka dia wajib membayar
kifarah sumpahnya iaitu, memerdekakan seorang hamba muslim, memberi makan kepada sepuluh
orang miskin secupak setiap orang, memberi sepasang pakaian kepada setiap sepuluh orang miskin
berpuasa selama tiga hari bertururt-turut. Apabila kifarat ditunaikan maka gugurlah ila” dan suami
dibenarkan bergaul semula dengan isterinya. Sekiranya ila’ itu dibuat secara sumpah taklik, maka
apabila suami menyetubuhi isterinya maka jatuhlah talak ke atas isterinya. Sekiranya ila’ itu
dilafazkan secara nazar seperti kata suami : “kalau aku setubuhi kamu dalam masa empat bulan maka
aku wajib berpuasa selama sepuluh hari. Sekiranya suami menyetubuhi isteri sebelum cukup tempoh
yang disebutkan maka dia wajib membayar nazarnya dengan berpuasa sepuluh hari. Sekiranya seorang
suami berila’ dan dia tidak bersetubuh dengan isterinya sehingga tamat tempoh ila’, maka hukumnya
gugurlah talak bain ke atas isteri sebagai balasan kezaliman si suami dan rahmat kepada si isteri
untukmembebaskan dirinya untuk membolehkan dirinya mengahwini lelaki lain pula. Al-SyafiT,
Tafsir al-lmam al-Syafi’i, 1:344. Lihat juga Zaini Nasohah, Perceraian : Hak Wanita Islam (Kuala
Lumpur : Utusan Publication, 2002), 27.
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Terjemahan : “Aku telah menyusun buku-buku ini dan aku tidak keluar
darinya (al-Quran dan sunnah), sudah pasti ada kesalahan di dalamnya
kerana Allah SWT berfirman : “Patutkah mereka (bersikap demikian),
tidak mahu memikirkan isi al-Quran? Kalaulah al-Quran itu (datangnya)
bukan dari sisi Allah SWT, nescaya mereka akan dapati perselisihan yang
banyak di dalamnya”. Maka apa-apa yang kamu dapati perselisihan dalam
kitabku dengan al-Quran dan sunnah, maka sesungguhnya aku kembalikan
kepada rujukan tersebut (al-Quran dan sunnah).

2.4 Kesimpulan

Penulisan berkaitan metodologi pentafsiran Imam Syafi’t yang mengkhususkan
perbahasan tentang sumber-sumber tafsiran dan kajian mengenai konsep dan elemen
pemikiran Figh dalam tafsiran Imam Syafi’l nyata mempamerkan kredibiliti seorang
mufassir yang berpegang dengan kaedah dan prinsip tafsiran yang jelas.
Keanekaragaman tafsiran yang dipaparkan merupakan nilai tambah penyempurnaan
kepda tafsiran beliau. Paparan sumber dan metodologi tafsiran  Imam Syafi’i
merupakan sebuah pakej yang boleh dianggap sebagai sebuah standard kawalan tafsir
yang mampu menyelamatkan kegelinciran para mufassir daripada memaparkan tafsiran
al-Quran menurut perspektif yang salah. Ini penting bagi mengelakkan salah komentar
para mufassir terhadap ayat-ayat al-Quran sekaligus boleh merosakkan intipati al-Quran

dan ajaran Islam itu sendiri.

35 AbT Muhammad ‘Abd Rahman bin Abi Hatim al-Razi, Adab al-Syafi 'T wa Mandagibuhu
(Syiria : Maktabah Turath al-Islami, t.t.), 325.
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Kepentingan dan keutamaan tafsiran Imam Syafi’1 juga terbukti apabila Imam
Syamsu al-Din al-Daadr*memasukkan biografi Imam Syafi’t dalam karyanya Tabaqat
al-Mufassirin.®’ Berbekalkan ketajaman minda dan ketinggian ilmu yang dimiliki,
beliau gigih menjalankan tugas dengan sempurna sebagai mufassir dan mujtahid yang
menggabungkan metode tafsir bi al-ma thar dan tafsir bi al-ray’. Kehebatan Imam
Syafi’1 dalam bidang pentafsiran dapat dilihat pada kenyataan al-Dukttr Muhib al-Din
‘Abd al-Subhan yang membuat kesimpulan bahawa setiap pengkaji yang melakukan
analisis ke atas manhaj pentafsiran Imam Syafi’i akan mengakui sekiranya beliau
sempat menulis kitab tafsir al-Quran, nescaya penulisan beliau akan menjadi rujukan
ulama mufassir sepanjang zaman, bahkan ia mampu mengalahkan populariti kitab tafsir
Jam’i al-Bayan ‘an Ta'wil Ayat al-Qur’an karya Syeikh mufassirin Muhammad bin
Jarir al-Tabari, oleh itu, tidak hairanlah apabila kita melihat Ibn Jarir seorang mujtahid

mufassir yang tetap juga menganut mazhab Syafie.3%®

3%Beliau ialah Syamsu al-Din Muhammad bin ‘Al bin Ahmad al-Daiidi., meninggal dunia pada tahun
495M. Beliau menganut mazhab Maliki dan menjadi guru pada ulama hadith pada zamannya di Mesir.
Beliau merupakan salah seorang murid Jalal al-Din al-Suyati dan beliau menulis karyanya Tabagat al-
mufassirin. Syamsu al-Din Muhammad bin ‘AlT bin Ahmad al-Daadi, Tabagat al-mufassirin (Beirut :
Dar Kutub al-‘Ilmiyyah, 2002), 16. Lihat juga Akram Yasuf, Mausi ‘ah al-lmam al-Syafi 7, 122.

397Analisis Imam Syamsu al-Din al-Daadi pula mendapati sebanyak 200 ayat telah ditafsirkan Imam
Syafi’i dalam karya Risalah dan 443 ayat lagi dalam karya al-Umm. Pada kebiasaannya Imam Syafi’i
akan mengungkap satu ayat sebagai dalil dalam masalah tertentu dalam figh atau usul figh sehinggalah
dapat difahami makna-makna yang diinginkan dalam pentafsiran ayat. Kadang kala ayat tersebut
dijadikan sebagai tafsir ketika menyimpulkan hukum figh atau kaedah usul figh. Imam Syafi’l juga
dilihat sering mentafsirkan ayat dengan tafsiran pelbagai pada beberapa tempat dengan tujuan untuk
menggarap pelbagai kesimpulan sesuai dengan alur yang dikehendaki dalam tema-tema tertentu. Ibid.

3%8Kenyataan di atas adalah di antara kesimpulan utama kajian tesis master al-Duktiir Muhib al-Din ‘Abd

al-Subhan yang bertajuk Manhaj al-Imam al-Syafi’i fi al-Tafsir Ayat al-Ahkam yang mengkaji tentang
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BAB 3 : TAFSIRAN DAN ISTINBAT HUKUM IMAM
SYAFI’'I DALAM ISU SOLAT, ZAKAT DAN
WAKAF  SERTA  PENGAMALANNYA
DALAM MASYARAKAT ISLAM
MALAYSIA

3.0 Pengenalan

Malaysia mengisytiharkan kepada dunia bahawa Malaysia akan mencapai taraf negara
maju menurut acuan pembangunan ciptaan model sendiri berasaskan kepada pandangan
dan nilai-nilai hidup yang bersumberkan tradisi agama dan budaya Malaysia.>%
Pastinya cabaran mengekalkan jati diri seorang muslim adalah besar kerana kemodenan
akan mempengaruhi tindak tanduk amalan masyarakat implikasi daripada permasalahan
baru yang timbul dalam sebuah negara membangun, ketika inilah relevansi tafsiran al-

Quran merentasi kebudayaan dan kemajuan menjadi satu keperluan yang pasti.*%

kehebatan Imam al-Syafi'T dalam ilmu tafsir. Rujuk Manhaj al-lmam al-Syafi’t fi al-Tafsir Ayat al-

Ahkam karya al-Duktiir Muhib al-Din ‘Abd al-Subhan, halaman 486. Ibid., 123-124.

39 Osman Bakar, “Pembentukan Masyarakat Maju Dan Cabarannya Terhadap Pembaharuan Hukum
Islam Di Malaysia” dalam Hukum Islam Semasa Bagi Masyarakat Malaysia Yang Membangun (Kuala
Lumpur : Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, 2001), 125.

400 Ajaran Islam dan orentasi kehidupan yang dilingkungi kebudayaan dan hambatan kemodenan semasa
khususnya dalam konteks negara Malaysia hakikatnya bukanlah sebuah pertembungan. Syed Amir Ali,
seorang tokoh ulama intelektual India berkata ; “Islam itu bukanlah ajaran yang bertentangan dengan
konsep kemajuan, tetapi Islam banyak menetapkan adanya kesesuaian ajaran dan isyarat-isyarat
petunjuk dengan idea progresif pada semua cabang bidang agama, bahkan memahami al-Quran dan
makna-maknanya akan dapat membebaskan diri manusia daripada nilai-nilai relatif dan kuno.” Ignaz
Goldziher, Mazhab Tafsir Dari Aliran Klasik Hingga Modern, terj. M. Alaika Salamullah, Saifuddin
Zuhri Qudsy, Badrus Syamsul Fata (Yokyakarta : eLSAQ Press,2006), 381.
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Pengkajian selanjutnya akan memfokuskan kepada kandungan tafsiran dan
istinbar Imam Syafi’1 dalam bidang solat, zakat dan wakaf serta pengamalannya dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia. Pemilihan ini dilakukan kerana bidang-bidang ini
merupakan kerutinan amalan masyarakat sepanjang kehidupan mereka. Walaupun
bidang ini telah lama menjadi perbincangan dalam kalangan para fugaha’, namun dalam
konteks negara Malaysia topik ini masih hangat diperdebatkan justeru menjadi polemik

berterusan yang boleh membawa kepada perpecahan dalam masyarakat.

Secara umumnya amalan keagamaan dalam kalangan masyarakat Islam
Malaysia amat berkait rapat dengan sejarah kedatangan awal pendakwah Islam yang
banyak mencorakkan kecenderungan amalan masyarakat menurut mazhab Syafie.*%
Sejarah menunjukkan bahawa pengaruh mazhab Syafie amat sinonim dengan jiwa
masyarakat Melayu hingga membawa kepada satu perasaan tidak selesa apabila
terdapat unsur-unsur pengaruh mazhab lain cuba dibawa masuk ke dalam kehidupan

beragama masyarakat Melayu.*%?> Adalah amat baik jika keintiman Melayu dan Mazhab

401 Mohd Lutfi Md Talib, Mazhab Imam Asy-Syafie (Johor Bharu : Pustaka Azhar, 2013), 170.

Fakta sejarah menunjukkan pegangan umat Melayu Islam serta pegangan mereka terhadap figh mazhab
Syafie ini telah lama bertapak kukuh. Abad ke-14 merujuk kepada zaman kerajaan Melayu Melaka,
masyarakat Melayu Islam menzahirkan penentangan terhadap kuasa-kuasa kolonial Eropah seperti
Portugis dan Belanda semata-mata untuk mempertahankan negara dan Islam tercinta. Kuasa-kuasa
kolonial ini bukan sahaja berhasrat menguasai pusat-pusat perdagangan dan perniagaan, sebaliknya
mereka juga berazam untuk menukar agama orang Melayu daripada Islam kepada Kristian. Walau
bagaimanapun misi ini gagal kerana masyarakat Islam ketika itu telahpun kuat berpegang kepada ajaran
Islam khususnya pegangan terhadap figh mazhab Syafie yang tetap teguh dijadikan acuan hidup
berpanjangan hingga ke hari ini. Dr. Abdul Hadi Muthohhar, Pengaruh Mazhab Syafi’i di Asia Tengara
(Semarang : Aneka llmu, 2003), 3.

402 Golongan reformis menganggap bahawa keterikatan golongan tradisionalis terhadap mazhab Syafie
sebagai satu sikap taksub yang ekstrem dan dilarang oleh agama serta menyebabkan kesukaran dan
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Syafie ini diselarikan dengan ilmu dan kefahaman berkaitan metode dan konsep tafsiran
ayat hukum Imam Syafi’1 yang mengarah kepada pembentukan pelbagai hukum hakam
kehidupan khususnya bidang solat, zakat dan wakaf. Penulis meyakini pendedahan ini
akan melahirkan masyarakat Islam Malaysia yang berilmu pengetahuan, bertolak ansur,
berlapang dada serta harmoni dalam membincangkan isu-isu furiz’. Bab ini akan
memfokuskan dua topik perbincangan utama iaitu :

(1) Tafsiran dan istinbar Imam Syafi’t dalam isu terpilih bidang solat, zakat dan

wakaf.

Perbahasan tiga bidang ini amat signifikan dengan masyarakat Islam Malaysia
kerana rujukan kepada mazhab Syafie umumnya menjadi kecenderungan amalan
masyarakat. Perlu dinyatakan bahawa kajian pada bab ini bukanlah kajian perbahasan
hukum, sebaliknya ia adalah kajian perpustakaan yang bertujuan untuk meneroka dan
menganalisa tafsiran dan istinbar Imam Syafi’1 berasaskan kepada karya Tafsir al-

Imam Syafi’i. Prinsip dan hukum hakam yang lahir dalam mazhab Syafie*®® adalah

membebankan seseorang individu muslim. Mengikat diri kepada sesuatu mazhab tertentu pada
pandangan reformis adalah satu perbuatan yang tidak pernah dianjurkan oleh agama, malah boleh
menyebabkan perpecahan ummah. Golongan reformis dalam usaha mereka membebaskan keterikatan
masyarakat kepada mazhab Syafie telah menganjurkan idea figh tanpa sempadan, iaitu suatu
pendekatan terbuka mempelajari hukum figh berdasarkan dalil al-Quran dan sunnah serta pendapat-
pendapat mazhab yang ditarjihkan, yang dikenali sebagai figh sunnah, figh al-Kitab wa Sunnah atau
figh al-Mugaran. Pembelajaran figh seperti ini dianggap lebih baik dari pengajian kitab-kitab kuning
dalam satu mazhab kerana ia lebih meluaskan ufuk pemikiran dan lebih sesuai dalam konteks semasa.
Saadan Man et al., Kesesuaian Pemikiran Dan Amalan Mazhab Selain Syafi’i Dalam Masyarakat Islam
Malaysia : Satu Analisis Awal (Kuala Lumpur : Jabatan Figh Usul, Akademi Pengajian Islam Universiti
Malaya, 2009), 87.

403 Menurut Kamus Dewan mazhab adalah "cabang ajaran Islam yang diikuti oleh umat Islam". (Kamus
Dewan Bahasa Dan Pustaka, dicapai pada 11 Disember 2016,
http://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=mazhab.

Mazhab berasal daripada perkataan _»: , ertinya jalan atau tempat yang dilalui. Manakala dari segi

istilah mazhab bermaksud mengikuti satu-satu jalan yang dipercayai. Menurut ahli fekah pula mazhab
adalah aliran pemikiran dan pandangan-pandangan daripada para imam mujtahid dalam segenap cabang
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perbahasan tafsiran ayat-ayat hukum yang ditafsir dan diistinbas oleh Imam Syafi’1.
Pandangan dan tafsiran ulama Sydfiiyyah*®* juga termasuk dan boleh diambil kira
dalam perbincangan kajian ini kerana pandangan mereka tidak lari daripada dasar dan
prinsip yang telah digariskan oleh Imam Syafi’1, bahkan pandangan dan pendapat
mereka turut mendokong prinsip-prinsip asas yang dilakarkan oleh Imam Syafi’1.
(1) Amalan masyarakat Malaysia dalam isu terpilih bidang solat, zakat dan wakaf.
Perbahasan ini bertujuan mengkaji bentuk pengamalan masyarakat Islam
Malaysia dalam isu-isu terpilih bidang solat, zakat dan wakaf. Fakta-fakta kajian lalu,
sejarah pengamalan, faktor adat dan budaya, masalah dan realiti semasa yang timbul
turut diambil kira dalam mewarnai perbahasan kajian ini. Pandangan dan temubual
beberapa orang tokoh agamawan dan tokoh akademik turut dilakukan bagi mendapatkan
pandangan dan penilaian berkaitan amalan ini. Pemilihan tokoh-tokoh ini amat penting
lantaran mereka adalah kumpulan alim ulama semasa yang mampu memahami, menilai,

mentafsir dan menganalisa satu-satu bentuk amalan masyarakat.

figh dan segala masalah-masalah ijtihadiyyah. Mazhab Syafie atau mazhab Imam Syafi’T adalah segala
ijtihad Imam Syafi’T dalam perkara Usal dan furi’ yang dirakamkan melalui karya al-Risalah dan al-
Umm. Akram Yasuf ‘Umar al-Qawasimi, al-Madkhal ila Madhhab al-Syafi ‘i(Jordan : Dar al-Nafais,
2003), 302.

Secara umumnya mazhab-mazhab figh yang lahir dalam Islam terbahagi kepada dua kategori
utama : (i) mazhab bersifat individu, iaitu kumpulan fatwa dan pendapat-pendapat figh yang
dipindahkan daripada seorang mujtahid secara bersendirian. Mazhab ini terbentuk sejak wujudnya para
mujtahid dalam kalangan para sahabat, Khulafa’ Rasyidin, tabiin dan seumpamanya. Segala ilmu,
kaedah istinbar hukum, fatwa dipindahkan pada generasi seterusnya tanpa percampuran dan pandangan
figh orang lain, justeru ia tidak disampaikan kepada generasi selepasnya dalam bentuk penyusunan
karya-karya khusus. (ii) Mazhab yang bersifat kumpulan pula ialah segala makalah figh yang tidak
hanya terhenti kepada pendapat, ijtihad dan kaedah istinbaz imam atau mujtahid tertentu sahaja,
bahkan ia berkembang subur berpegang kepada asas-asas dan prinsip yang dilakarkan oleh imam
mazhab tersebut. Abdul Latif Muda, Sejarah Perundangan Islam Dan Mazhab Figh (Kuala Lumpur :
Pustaka Salam, 2010), 349-352.

404 Mazhab Syafi‘iyyah pula ialah usaha keilmuan dalam bidang figh dan usul figh bagi ratusan ulama
Islam yang menuruti manhaj istinbas yang digariskan oleh Imam Syafi’t dan mereka yang menurut
ijtihadnya serta menambah beberapa fatwa sepanjang lebih seribu tahun, mereka ini dikenali dengan
Syafi’iyyah atau Syafi’iyym. Akram Yusuf, al-Madkhal, 302.
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3.1  Tafsiran dan istinbat Hukum Imam Syafi’t Dalam Isu Solat

Masyarakat Islam memaklumi bahawa amalan solat*®> merupakan satu kewajipan ke
atas setiap individu yang bergelar mukallaf. Pensyariatan solat yang disepakati ijmak
ulama ini banyak dikhabarkan melalui al-Quran dan hadith. Ibadah solat boleh dijadikan
kayu ukur bagi menilai sejauhmana ketaatan dan keimanan seorang hamba terhadap
Tuhannya.*®Melalui Tafsir al-Imam al-Syafi 77, Imam Syafi’i menyebut tentang

kewajipan solat ke atas setiap individu muslim pada bab sstah £ @ Kb bz s30

35T 5125 851507 Tsa sl
Surah al-Bagarah 2:43

405 Splat menurut bahasa beerti doa atau doa ke arah kebaikan, menurut istilah syarak pula solat ialah
suatu ibadah yang tersusun dari beberapa perkataan dan perbuatan yang dimulai dengan takbir dan
disudahi dengan salam dengan syarat dan rukun tertentu. Secara umumnya solat terbahagi kepada dua
bahagian isitu solat fardhu dan solat nafilah. Solat fardhu wajib ditunaikan lima waktu iaitu zohor, asar,
maghrib, isyak dan subuh. Mazhab Syafie berpandangan solat sunat terbahagi kepada dua bahagian
iaitu solat sunat yang dilakukan secara berjemaah dan solat sunat yang dilakukan secara bersendirian.
Solat sunat yang dilakukan secara berjemaah ialah solat sunat hari Raya Aidil Fitri dan hari Raya haji,
solat sunat gerhana matahari, dan gerhana bulan, solat sunat istisga’ (minta hujan), solat sunat tarawikh
dan solat sunat witir yang dilakukan selepas solat sunat tarawih. Manakala solat sunat secara
bersendirian pula terbahagi kepada dua bahagian iaitu solat sunat rawatib bersama solat fardhu iaitu
solat sunat fajar, empat rakaat sebelum zohor, dua rakaat selepas zohor, dua rakaat sebelum Asar, dua
rakaat selepas maghrib dan tiga rakaat selepas solat isyak beserta satu rakaat solat sunat witir
daripadanya, disunatkan juga empat rakaat sebelum solat jumaat dan empat rakaat selepasnya. Solat
sunat rawatib yang berasingan daripada fardhu pula ialah solat sunat tahajjud, solat sunat duha, solat
sunat tazyyah al-masjid, solat sunat taubat, solat sunat tasbih, solat sunat istikharah, solat sunat zawal,
solat sunat dua rakaat di masjid selepas kembali dari musafir, solat sunat wuduk dan solat sunat
awwabm. Duktar Wahbah al-Zuhayli, Figh al-Islami wa Adillatuhu (Damsyik : Dar al-Fikr, 1998),
1071-1077. Rujuk juga Amalan Solat Sunat : Satu Kajian Di Kalangan Pelajar Akademi Pengajian
Islam Universiti Malaya (Kuala Lumpur : Jabatan Figh Dan Usul, Bahagian Pengajian Syariah,
Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2006/2007), 45.

406 Dr Yasuf al-Qaradawi, al- ‘Ibadah fi al-1slam (Kaherah : Maktabah Wahbah, 1995), 221.

407 Imam Syafi’1 juga membawa ayat-ayat seruan solat mengenai kewajipan solat, Surah al-Bagarah 2:3,
37, 43-46, 83, 110, 115,142, 145, 148153, 177, 186, 238, Surah al-Nisa’ 4:43, 77, 101,103,162, Surah
al-Maidah 5: 6, 12, 55, 85, 91, 106, Surah al-4n’am 6: 72, 92 dan lain-lain lagi.
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Terjemahan : “dan dirikanlah kamu akan solat dan keluarkanlah zakat™.4%®

Melalui suall 23 Jof O @ 231 Imam Syafi'T meneruskan lagi tafsiran beliau

mengenai solat, firman Allah SWT :

Surah al-Nisa’ 4:103
Terjemahan : “Sesungguhnya solat itu adalah kewajipan yang ditentukan
waktunya atas orang-orang yang beriman.”

Berdasarkan ayat di atas, Imam Syafi’i berkata, apabila sahabat bertanya

mengenai Islam, Rasulullah SAW menjawab : "dlly »sdl & wlshe &"(solat lima waktu

sehari semalam). Penjelasan lain hal-hal berkaitan solat seperti waktu solat (al-mauqut),
jumlah rakaat dan serta tatacara solat dijelaskan oleh Rasulullah SAW melalui hadith-
hadith Baginda.*®®Hal ehwal solat dan penjelasannya menurut mazhab Syafie telah
sempurna disusun dan dibukukan oleh para fugaha’ dalam karya-karya selepas beliau,

antaranya ialah karya al-Umm karya Imam Syafi’1 sebagai pengasas mazhab Syafie,

408 pernyataan Imam Syafi’t berkaitan kewajipan solat fardhu lima waktu sehari semalam disokong oleh
dalil-dalil al-Quran dan hadith serta dipersetujui oleh para ulama di mana individu muslim tidak boleh
sama sekali meninggalkannya. Imam Syafi’1 berkata : “solat itu wajib ke atas dirimu dan tidak boleh
diwakilkan kepada orang lain, ia hanya akan terjadi melalui perbuatan masing-masing”. Imam Syafi’t
menzahirkan ketegasan dan keprihatinan beliau dengan menyebut keharusan hukum bunuh ke atas
muslim yang engkar solat dan enggan bertaubat. Beliau berhujjah dengan tindakan Aba Bakr
menghukum bunuh orang-orang Islam yang enggan membayar zakat, bagi Imam Syafi’1 jika keharusan
hukuman ini boleh dijatuhkan ke atas pengengkar zakat, maka sudah tentu ia boleh dilaksanakan ke
atas pengengkar solat kerana Allah SWT tidak pernah memisahkan antara keduanya (5131 1sfy s5Lall 155,

justeru kedudukan solat pula lebih istimewa daripada zakat (55 .~ ~ef sLah 01 ). AbG Bakr berkata :
W oam Lo 158 Y ade el g ade 1 o B0 Jgey kel e Yl 3. Y (seandainya mereka tidak mahu
memberikan seutas tali kekang unta kepadaku yang dahulunya mereka berikan kepada Rasulullah

SAW, nescaya aku benar-benar memerangi mereka kerana hal itu. Janganlah kalian memisahkan hal
yang disatukan Allah SWT. Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 1:202

409 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi i, 2:663.
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Mukhtasar al-Muzani karya al-Muzant murid kanan Imam Syafi’1, Nihayat al-Maglab
karya Imam al-Haramain, Nihayat al-Muitaj karya Imam Muhammad al-Ramli, al-
Basiz, al-Wasir dan al-Wajiz karya Imam Ghazali, al-Muhadhdhab karya Imam Abt
Ishak al-Syairazi, al-Mujkarrar karya Imam Rafi’i, Minhgj al-Talibin karya Imam
Nawawi dan Matan al-Taqrib karya Imam Abi al-Syija dan lain-lain lagi.** Isu-isu
terpilih bidang solat yang akan dinyatakan dalam bab seterusnya akan dibahaskan satu

persatu dalam penulisan ini menurut perspektif tafsiran Imam Syafi’1.

3.1.1 Mulamasah
Amalan wuduk amat penting bagi memastikan kesempurnaan ibadah solat,

perbincangan berkaitan wuduk pula tidak dapat lari daripada membahaskan isu al-

<

mulamasah.*** Karya Tafsir al-Imam al-Syafi ‘7 membincangkan isu ini melalui : Y

‘Bw\j e P ;)»'&}5\

L el T o & T 5 B e 20

Surah al-Maidah 5:6

410 Apdul Latif Muda, Sejarah Perundangan Islam Dan Mazhab Figh (Kuala Lumpur : Pustaka Salam,
2010), 458. Lihat juga Shuhadak Mahmud, Pengamalan Mazhab Syafie Dalam Kalangan Guru-Guru
Takmir Di Negeri Sembilan, ljazah Doktor Falsafah, Jabatan Figh Dan Usul, Akademi Pengajian Islam,
Universiti Malaya, Kuala Lumpur, 80.

#1 Mulamasah berasal daripada kata dasar _.. yang bermaksud perbuatan ‘menyentuh atau meraba’.
Perbuatan =W pula ditakrifkan sebagai ‘saling sentuh menyentuh’, manakala dalam perbincangan

ilmu figh, kalimah mulamasah sering dikaitkan dengan saling bersentuhan di antara lelaki dan
perempuan yang membawa kepada terbatalnya wuduk. Husayn al-Habsyi, Kamus al-kauthar (Kuala
Lumpur : Victory Agencie, 2005), 409.
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Terjemahan : “dan jika kamu sakit (tidak boleh kena air), atau dalam
perjalanan, atau kembali dari tempat buang air, atau kamu menyentuh
perempuan...”

Imam Syafi’T menjelaskan apa yang dapat difahami daripada zahir ayat di atas

bahawa Allah SWT mewajibkan seseorang berwuduk semula setelah menyelesaikan

urusan membuang hajat pada ayat : sl - (,i.a 21 ¢l> o (atau salah seorang

daripada kamu datang dari tempat buang air)**?, dan bersentuhan dengan perempuan :

sl [,:MJ.;T (atau menyentuh perempuan). Imam Nawawi menyenaraikan empat

412 Bagi menjelaskan tafsiran L dalam ayat di atas, Imam Syafi’i menampilkan hadith :

1 Al By oy 3 J2in ¥ 1 U Dl @ ot ad) e o) oy e B o ) gy ) S

Terjemahan : “Seorang lelaki diadukan kepada Rasulullah SAW tentang yang sesuatu yang
mengganggu fikirannya daam solat. , lalu Rasulullah SAW menjawab : janganlah dia beranjak daripada
solatnya sehingga dia mendengar bunyi atau merasakan angin (kentut)”. (HR Bukhari,Muslim, Aba
Dawid, Nasai dan Ibn Majah). Al-Syafi’1, Tafsir al- Imam al-Syafi’z, 2:710.

Yang dimaksudkan tempat buang air ialah qubul dan dubur dan yang keluar dari kedua-
duanya ada dua jenis iaitu yang biasa dan yang jarang. Jenis yang biasa adalah kencing, berak, darah
atau angin. Manakala yang jarang ialah mazi, wadi, ulat,biji, kencing tak putus atau darah istihadhah,

semuanya membatalkan wuduk sama ada sedikit atau banyak,keluar secara biasa atau dipaksa.

Muhammad Zuhaili dan Ahmad Suhaimi, Ensiklopedia Solat, 75.
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perkara yang boleh membatalkan wuduk*® dan dua daripadanya dinyatakan dengan

jelas dalam firman di atas.

Berdasarkan ayat :L. ~x.lsf di atas, Imam Syafi’T berpandangan sentuhan

antara lelaki dan perempuan bukan makZram membatalkan wuduk secara mutlak.
Pengertian sentuhan yang dimaksudkan adalah menyentuh perempuan dengan tangan
dan ciuman tanpa menyebabkan junub.*** Bagi menyokong tafsiran ini Imam Syafi’i
membawa sebuah hadith yang dikhabarkan daripada Malik, daripada Ibn Syihab dari
Salim bin ‘Abd Allah dari ayahnya, Rasulullah SAW bersabda :
s305l) adad oy Lo 1 el |3 rad D g 0y Ly Tl o) a3
Terjemahan : “ciuman dan rabaan suami terhadap isterinya termasuk dalam

pengertian mulamasah. Oleh itu, siapa sahaja yang mencium atau meraba
isterinya, dia harus berwuduk” 4%

413 Terdapat empat perkara yang membatalkan wuduk disisi Imam Nawawi dengan memasukkan tidur ke
dalam perkara hilang akal, iaitu : i) keluar sesuatu daripada dua jalan ii) menyentuh perempuan iii)
tidur iv) hilang akal. Abi Zakariyya Mahyu al-Din Ibn Syaraf al-Nawawi, Majmi’ Syarah al-
Muhadhdhab (Beirut : Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1986), 1:95.

414 Al-Syafi’1, Tafsir al- Imam al-Syafi’s, 2:708.

Terdapat tiga pandangan ulama berkaitan masalah sentuhan lelaki dan perempuan membatalkan wuduk
. i) Lelaki dan wanita yang bersentuhan batal wuduk secara mutlak. Ini pendapat Imam Syafi’1, lbn
Hazam, Ibn mas’id dan Ibn ‘Umar. ii) Tidak membatalkan wuduk secara mutlak, pandangan Abi
Hanifah, al-Syaibani, Ibn ‘Abbas, Tawas, al-Hasan, ‘Atha dan Syeikh Ibn Taymiyyah dan ini pendapat
yang rajik. iii) Sentuh wanita membatalkan wuduk jika diiringi dengan syahwat, ini pandangan Imam
Malik dan Ahmad dalam riwayat yang masyhur. Ahmad Muhammad ‘Assaf, al-Akkam al-Fighiyyah fi
al-Madhahib al-1slamiyyah al-4rba’ah (Beirut : Dar Ihya’ al-‘Ultim, 1983), 55.

415 Al-Syafi’1, Tafsir al- Imam al-Syafi’i, 2:708.
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Perbahasan karya Tafsir al-lmam al-Syafi’7 berkaitan ayat sl.d) e N

diteruskan lagi dengan perbincangan berkaitan sentuhan suami dan isteri yang dapat
diringkaskan oleh penulis seperti berikut :

(i) Jika suami menyentuh isteri dengan tangan atau dengan bahagian
tubuhnya dan tiada penghalang antara mereka, baik dengan syahwat
ataupun tidak, maka dia wajib berwuduk dan begitulah sebaliknya.

(i) Jika suami menyentuh rambut isteri tanpa menyentuh menyentuh
kulitnya sama ada dengan syahwat atau tidak, maka dia tidak wajib
berwuduk. Syahwat yang berada di hati tidak dipengaruhi oleh rambut
kerana yang mempengaruhi nafsu adalah perbuatan seseorang. Namun
Imam Syafi’t menyukai jika dulang wuduk  kerana mengambil
pendekatan iAtiyari :

ol O Wns b 13) Logn blast
Terjemahan : “... dan jika mengambil secara ifyats, hendaklah ia

berwuduk semula apabila menyentuh rambutnya, itulah yang aku
sukai.*1®

Imam Syafi’T mentafsirkan ayat ¢L..| v;mlj ini sebagai batal wuduk walaupun

sekadar sentuhan tanpa perlu kepada sentuhan untuk berjimak.**” Namun begitu,

terdapat perselisihan dalam kalangan ulama berkaitan pentafsiran al-lams yang

416 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:709.

47 Imam al-Nawawi berkata Ashab al-Syafiyyah berpendapat disunatkan mengambil wuduk semula
apabila menyentuh rambut wanita yang bukan mahram sebagaimana yang difatwakan oleh Imam
Syafi’l. Al-Syafi’i, al-Umm, 1:97-99.Muhammad Zuhaili dan Ahmad Suhaimi, Ensiklopedia Solat,
2:264.
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membawa implikasi pandangan yang agak berbeza. Perkataan al-lams menurut maksud
sebenar ialah menyentuh dengan tangan, atau secara kiasan membawa maksud jima’
(bersetubuh). Sebahagian ulama berpendapat ayat ini umum, manakala sebahagian
ulama lain yang mentafsirkannya dengan makna khusus iaitu meletakkan ‘kelazatan’
sebagai syarat bagi memenuhi makna khusus tersebut, tafsiran ini muncul kerana
terdapat hadith-hadith yang menceritakan Baginda SAW menguncup isteri-isterinya

kemudian terus keluar menunaikan solat tanpa memperbaharui semula wuduk.

Sebahagian ulama pula memegang pendapat batal apabila bersentuhan antara
lelaki perempuan yang bukan mahram kerana mereka berpandangan al-lams dalam ayat
bermaksud sentuhan mahram secara makna sebenar (sentuh) dan bukan makna kiasan
(jima’). Apabila berlaku percanggahan ini, Imam Syafi’t berpandangan hendaklah
didahulukan makna sebenar (haqgigat) daripada secara kiasan (majaz).*8 Ibn Kathir juga

turut bersetuju dengan pandangan mentafsirkan makna al-lams dengan makna sebenar

dikuatkan lagi dengan firman Allah SWT Surah al-4n’am 6:7 r@,xﬁ, ssald (Mereka

menyentuhnya dengan tangan-tangan mereka). Ayat tersebut menerangkan tentang

sikap orang yang beriman yang telah melihat dan memegang al-Quran, namun mereka

48 Hagigat ialah lafaz yang digunakan kepada satu makna secara tept dan khusus dari aspek bahasa.

Semua perkataan tersebut jelas memberi makna khusus tanpa memerlukan pentafsiran lain. Manakala
majaz ialah lafaz yang bukan digunakan pada makna sebenar seperti perkataan ‘singa’ yang boleh
merujuk kepada seseorang yang bengis dan ganas seperti seekor singa. Apabila berlaku pertentangan
makna, maka lafaz yang membawa maksud ‘sebenar’ hendaklah didahulukan. Jalal al-Din ‘Abd
Rahman al-Suyati, al-ltgan fi ‘Ulam al-Qur’an (Beirut : Dar Ibn Kathir, 1987), 233.
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tetap angkuh dengan kekufuran. Allah SWT menggunakan perkataan al-lams dengan

maksud memegang dan menyentuh dengan tangan.**® Imam Syafi’T menegaskan :
Allah SWT mewajbkan wuduk kerana membuang najis seperti mana ia
mewajibkan wuduk kerana sentuhan. Allah SWT menyatakan hukum tersebut
secara beriringan dengan kewajipan wuduk kerana membuang najis, seolah-
olah menyatakan hukum bersentuhan yang dikehendaki melalui ayat
berkenaan adalah dari kelompok hadas kecil. Jika yang dikehendaki dengan

maksud al-mulamasah itu dengan maksud jima’ nescaya hukum tersebut
akan dinyatakan beriringan dengan hukum berjunub.*%°

Tafsiran ini diperkukuhkan lagi dengan sebuah hadith riwayat Aba Hurairah

RA, sabda Rasulullah SAW : _..ll al; 4Jls (zina tangan adalah dengan sentuhan).

Pemahaman terhadap hadith ini disokong oleh Ibn Mas’ud, Ibn ‘Umar, al-Zuhri, Zaid
bin Aslam dan Imam Syafi’t yang menerima pakai al-lams dengan makna sebenar
(hagigat), justeru dalam hal ini perkataan al-lams menurut Imam Syafi’t adalah merujuk
kepada sentuhan dengan tangan dan bukan jima’.*?! Imam Syafi’T berkata : “kami
mendapat riwayat daripada Ibn Mas’td RA yang isi ucapannya mirip dengan ucapan
Ibn ‘Umar RA iaitu : “jika suami menyentuh isterinya dengan tangan atau dengan
bahagian tubuhnya, di mana tiada penghalang di antara mereka, baik dengan syahwat
ataupun tidak, maka dia wajib berwuduk, demikian pula dengan isterinya. Jika isteri

menyentuh suaminya, maka suami dan isteri wajib berwuduk, tiada perbezaan bahagian

49 Abii Fida’ ‘Ismail “imad al-Din Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al- ‘Azim (Kaherah : Dar al-Sya’bi,
1986), 3:236.

420 Al-Syafi’1, al-Umm, 1:62.

421 Muhammad bin ‘Ali bin Muhammad al-Syawkani, Nail al-Aw¢ar (Kaherah : Maktabah al-Kulliyyat
al-Azhariyyah, 1985), 1:262.
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manapun yang mereka sentuh, termasuk jika suami tersentuh kulit isteri atau

sebaliknya.*?2

Tafsiran Imam Syafi’t berkaitan al-mulamasah menunjukkan beliau seorang
yang teliti dalam menetapkan hukum. Sesuatu isu diperhalusi satu persatu, melihat
sebab dan kesan serta mengambil berat hal-hal yang bersangkutan dengan ibadah seperti
al-mulamasah ini. Pemilihan batal apabila bersentuhan menunjukkan Imam Syafi’1
mengambil sikap iAtiyari bagi memelihara kesucian solat, sanggup mengulanginya
semula kerana bimbang isu mulamasah ini boleh merosak dan mencacatkan solat

seseorang.

3.1.2 Talaffuz al-Niyyat Dan Takbir al-1Aram
Talaffuz al-niyyat (melafazkan niat) dalam perbahasan ini hanya menyentuh tentang
niat dalam ibadah solat sahaja. Talaffuz al-niyyat bermaksud menjaharkan atau
membaca lafaz usallr ketika hendak memulakan solat. Niat atau al-Qasd (bersengaja) di
sisi Imam Syafi’t adalah perkara yang amat penting kerana ia merupakan salah satu
daripada rukun-rukun solat, tanpa niat solat seseorang menjadi tidak sah. Niat untuk

menunaikan solat haruslah disertakan dengan unsur “kesengajaan melakukan solat

(=) & w24)l) agar solat yang akan ditunaikan terpisah daripada perbuatan-perbuatan

422 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:709.
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lain.*?® Imam Syafi’T menyentuh persoalan niat dalam tafsiran Surah al-Bayyinah 98:5

pada firman Allah SWT :

Lt G gee s o o o - L e e g o8 g, . g . A
SU'3y 358 501 155505 83kiall 1 pantny slai> cpall 4 ks D1 1520320 N T30l U

Surah al-Bayyinah 98:5
Terjemahan : “pada hal mereka hanya diperintah supaya menyembah Allah
dengan ikhlas mentaatiNya kerana (menjalankan) agama, dan juga agar
melaksanakan solat dan menunaikan zakat, yang demikian itulah agama yang
lurus”.

Menurut Imam Syafi’i, Penetapan niat dalam solat dan ibadah-ibadah umum
yang lain penting untuk membezakan ibadah dari adat, membezakan tingkatan ibadah
fardhu, sunat atau nazar, membezakan jenis-jenis solat sama ada subuh, zohor, asar dan
sebagainya.*?* Bagi Imam Syafi’1, kaifiat berniat solat memerlukan kepada meniatkan

perlakuan solat, niat kewajipannya dan niat penentuan (7a’yin) solat yang hendak

ditunaikan.*?> Melalui uall 3 21 U © 231, Imam Syafi'T berkata :

423 Zainuddin Abdul Aziz al-Malbariy, Fath al-Mu’in (Johor : Perniagaan Jahabersa, 2009), 61. Sayyid
Sabig pula mentakrifkan niat sebagai keinginan atau azam untuk mengerjakan ibadah solat semata-
mata untuk mendekatkan diri kepada Allah SWT. Sayyid Sabig, Fikih Sunnah (Kuala Lumpur : Victory
Agencie, 1990), 1:286.

424 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:1045.

425Meniatkan perlakuan solat ialah meniatkan pelaksanaan perbuatan-perbuatan solat, untuk membezakan
pergerakan-pergerakannya ke atas seluruh perbuatan lain, untuk membezakan ibadah dari adat, dan
untuk membezakan tingkatan-tingkatan ibadah. Meniatkan kewajipannya pula bermaksud meniatkan
penentuan solat, fardhu atau sunat, jenis solat sama ada solat tunai atau gada’. Manakala meniatkan
penentuan (¢’ayin) solat pula adalah menentukan jenis-jenis solat seperti solat zohor, asar, isyak dan
sebagainya. Muhammad Zuhayli, Ahmad Suhaimi Karim, Mausi ah al-Salah al-Madhhab al-Syafi 7,
232.
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JST 35 ot Jom Loy clgsgg e 30y S 30 il sy OLTy ccolsheall ) 53
(G AU & domgs LI peg) 1 oand JUB (Lo sy Bl gie a0 OUTy (e sl
Bge Lte ol Oy (239 AL DLl pn O713] Ly ) Jomsy &3 OLT & Y

426 L Lguan 0L Y1 8o s tgE Y O

Terjemahan : “Allah SWT telah menetapkan beberapa solat dan Rasulullah
SAW menjelaskan jumlah rakaat,waktu dan rukunnya. Allah SWT
menjelaskan sebahagian solat itu ada yang fardhu dan ada yang sunat. Allah
SWT berfirman kepada NabiNya: ‘pada sebahagian malam solat tahajjudlah
kamu sebagai suatu ibadah tambahan bagimu’. Jelaslah, jika terdapat solat
sunat dan solat fardhu, dan adalah solat fardhu mempunyai waktu-waktu
tertentu, maka seseorang akan dikira menunaikan solat jika niatnya adalah
untuk menunaikan solat.

Imam Syafi’1 turut membawa kata-kata al-Mawardi bagi menjelaskan kalimah
‘mukhlisin’yang memberi maksud ‘niat yang ikhlas dalam perkataan mereka’,*?’ atau
dengan kata lain niat yang dilafazkan ketika hendak menunaikan ibadah solat mestilah
dibulatkan dengan keikhlasan semata-mata kerana Allah SWT. Sebuah hadith masyhir
berkaitan niat dapat dipamerkan pada riwayat Imam Bukhari, bahawa Nabi SAW
bersabda:

P bt IS Uy ol JlasYIL)

Terjemahan : “sesungguhnya setiap amalan itu bergantung kepada niat,
sesungguhnya setiap orang itu akan mendapat sesuatu mengikut niatnya”.

426 Al-Syafi’1, Tafsir al-lma@m al-Syafi 7, 2: 1045.

427 Muhammad Zuhaili, Ahmad Suhaimi, Ensiklopedia Solat, 229.

428 Abi Zakariyya Mahy al-Din Ibn Syaraf al-Nawawi, Minhaj al-Talibin (Beirut : Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 1996), 13.
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Niat adalah perkara pokok dan penting dalam setiap pengibadahan khususnya
solat. Solat tanpa niat adalah tidak sah, manakala niat yang jauh dari keikhlasan kerana
Allah SWT hanya akan menjadi sia-sia. Imam al-Nawawi menyebut bahawa lafaz niat
tidak wajib kerana niat letaknya dihati, sunat melafazkan niat solat sebelum takbir al-
iAram supaya lidah dapat menolong hati, menjauhi was-was serta membantu pengamal
solat memfokuskan fizikal, hati, akal dan minda terhadap amalan solat yang ingin
dilakukan.*?® la memberi maksud bahawa tempat niat adalah di dalam hati dan sudah

memadai sekiranya niat dilakukan di hati tanpa menzahirkannya pada lafaz.

Menghukumkan sunat melafazkan niat usallr digiyaskan dengan amalan ibadah

haji (= @ ol b o Leldgy 1 wldy bl JleWI UL b gy adis s ) e 6T 2
"@J?\b. ¢l (orang yang hendak ihram itu berniat dengan hatinya kerana hadith JlesV 1y
<L dan berlafaz dengan lidahnya mengikut perlakuan Nabi SAW) berpandukan
hadith riwayat Anas bin Malik. se 5 =g cld Js Loy ade & Lo & Jsu) cas (Aku
telah mendengar Rasulullah SAW berkata 3 ,es g dxs $1LJ7). 430

Hujjah di atas jelas menunjukkan sunat melafazkan niat sebelum takbir al-

lhiram, dan ‘illahnya agar lafaz niat menjadi pertolongan kepada lidah untuk

429 1bid.

430 Al-Nihayah menyokong pandangan sunat melafazkan usalli dengan menggiyaskan hukum tersebut
dengan amalan haji berdasarkan kepada ‘llah-‘illah berikut : (i) Pertolongan kepada lidah (ii) agar
terkeluar daripada was-was (iii) menafikan gawl yang mewajibkan lafaz usallr. (iv) Qiyas pada niat haji
telah tsabit bahawa Nabi SAW berlafaz niat haji seperti yang dizahirkan dalam hadith di atas.Ibid., 159.
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memfokuskan niat, mengeluarkan diri daripada was-was, memelihara daripada gawl
yang mewajibkan lafaz niat serta giyas daripada amalan niat haji yang thabit seperti

yang tersebut dalam hadith. Niat pula perlu disertakan dengan takbir al-izram,

seseorang dianggap belum memulakan solat tanpa mengungkap kalimah S B (Allah

Maha Besar). Imam Syafi’l berkata “...dia tetap tidak dianggap masuk ke dalam

pekerjaan solat sebelum mengucapkan takbir al-izram yang sebenar, ungkapan b
153 atau Sded cpelan Al juga belum dianggap memasuki solat kecuali

melafazkan takbir yang sebenar S &1, namun lafaz <% & termasuk dalam kategori

kalimah takbir al-izram kerana tambahan huruf ‘alif” dan ‘lam’ tidak memalingkannya

daripada makna takbir. Walau bagaimanapun menurut Imam Syafi’1, ungkapan 1,s 7
dan .y .5 Us .. ,sT & diterima sebagai takbir al-ipram”.! Imam Syafi’t berkata :

Sa’id bin Salim memberitahu kepada kami, daripada Sufyan bin Sa’id al-Thauri,
daripada ‘Abd Allah bin Muhammad bin ‘Ugail, daripada Muhammad bin ‘Ali al-

Hanafiyyah, daripada ayahnya bahawa Rasullah SAW bersabda :

o) ey SN et 2y coosll DL ik
Terjemahan : “kunci solat adalah wuduk, yang mengharamkannya adalah
takbir, dan yang menghalalkannya adalah taslim (mengucapkan

assalamualaikum)”.4%

431 Al-Syafi’1, Mausiz ‘ah al-lmam al-Syafi’i al-Kitab al-Umm, 3:13

432 Al-Syafi’t, Mausii’'ah al-lmam al-Syafi't al-Kitab al-Umm, 3:13. Muhammad Zuhaili, Ahmad
Suhaimi, Ensiklopedia Solat, 233.
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Selain daripada itu, Imam Syafi’t dilihat amat teliti dalam menuturkan

ungkapan takbir al-izram (jST ofw\). Beliau berpandangan, jika berkurangan satu huruf

daripada kalimah tersebut maka seseorang itu belum lagi masuk ke dalam solat yang
sebenar kecuali menyempurnakan lafaz takbir al-izram tersebut dalam keadaan berdiri

(bagi yang berkemampuan). Sebagai contoh, tidak menuturkan huruf ‘r@”atau

menghapuskan huruf ‘r@’ dalam lafaz S &, atau menuturkan I &I, maka

seseorang itu dikira tidak melakukan takbir al-izram dengan sempurna.*®® Imam Syafi’i
menyukai amalan menguatkan suara dengan jelas ketika bertakbir, namun perlu elak
daripada memanjang-manjangkan lafaz takbir. Beliau berkata :

“saya menyukai bahawa imam hendaklah menguatkan suara ketika
bertakbir, membacanya dengan jelas, tidak memanjang-manjangkan ucapan
dan tidak pula menghapuskannya. Demikian pula yang mesti dilakukan oleh
makmum kecuali menguatkan suara dalam bertakbir, cukup dia
memperdengarkan kepada dirinya dan orang yang berada di sebelahnya jika
dia menginginkan demikian dan tidak boleh lebih daripada itu. Jika imam
atau makmum tidak melakukan hal-hal itu dan memperdengarkan kepada
diri mereka sahaja, maka itu sudah sah bagi keduanya. Namun jika mereka
tidak memperdengarkannya kepada diri sendiri, maka itu tidak sah. Takbir
itu tidak sah hinggalah mereka memperdengarkan bacaannya kepada diri
sendiri. Setiap orang yang mengerjakan solat, baik lelaki ataupun wanita
adalah sama dalam masalah takbir kecuali kaum wanita. Di dalam bertakbir,
mereka tidak boleh melebihi daripada sekadar memperdengarkan kepada
diri sendiri. Jika salah seorang daripada mereka menjadi imam solat bagi
kalangan mereka, maka saya menyukai bahawa dia memperdengarkannya
kepada mereka dengan tetap merendahkan suara di antara mereka. Lalu,
apabila mereka melakukan takbir, maka merekapun wajib merendahkan

433 Seseorang yang ingin menunaikan solat sedangkan berlaku kekeluan pada lidahnya, maka hendaklah
digerakkan lidah dalam melafazkan takbir semampu mungkin dan ini sudah memadai dan sah baginya
kerana telah melafazkan yang terbaik mengikut kemampuannya. Al-Syafi’i, Mausi ah al-Imam al-
Syafi’t al-Kitab al-Umm, 3:16.
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suara mereka dalam bertakbir, dalam gerak setiap solat sama ada turun

ataupun bangkit” 43

Tafsiran niat dan lafaz takbir jelas menunjukkan ketelitian Imam Syafi’t dalam
menjelaskan amalan talaffuz niyat dan takbir al-izram. Pentafsiran niat bersumberkan
giyas membantu mengukuhkan pemahaman sunatnya melafazkan niat. Aplikasi

qawa id fighiyyah menggunakan kaedah .ot .31 (setiap perkara adalah berdasarkan

kepada niat dan tujuannya) dipraktikkan dengan maksud sah atau tidaknya ibadah
seseorang bergantung kepada apa yang diniatkan. Huraian mengenai lafaz takbir juga
mempamerkan sikap itgan (mendalam) beliau dalam menekuni salah satu daripada
rukun ini, semua aspek diambil kira termasuklah perkara yang dianggap kecil seperti
tidak sah lafaz takbir jika meninggalkan sebutan satu sahaja iaitu huruf ‘ra’ pada
kalimah takbir, hujjah ini sudah cukup untuk menggambarkan ketelitian seorang

mufassir.

3.1.3 Bacaan Basmalah

Perbahasan berkaitan pentafsiran basmalah menurut pandangan Imam Syafi’i yang

dimaksudkan dalam penulisan ini adalah lafaz >/ - b ~: pada bacaan Surah

al-Fatikah. Ummu al-Qur’an atau Surah al-Al-Fatikah merupakan rukun solat yang
wajib dibaca dalam semua jenis solat sama ada solat secara individu mahupun solat
berjemaah, bacaan ini tidak boleh diganti dengan bacan-bacaan lain. Imam Syafi’1

berkata :

434 Al-Syafi’1, Mausiz ‘ah al-Imam al-Syafi ' al-Kitab al-Umm, 3:17.
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Bl LSy N a) o b dean o O LS5 0L dulld RV 3T AT AT 2y
Terjemahan : “kalimah termasuk dalam tujuh ayat pada Surah al-Fatikah,
sekiranya tidak dibaca pada rakaat solat atau dibaca sebahagian sahaja,

beerti rakaat tersebut tidak dikira tidak dikira rakaat yang meninggalkan
bacaan Surah al-Fatihah.

Imam Syafi’l mengutarakan pentafsiran basmalah melalui s~ 3¢/,80 U - giﬂ

35\ pada Surah al-Fatizah 1:1. Firman Allah SWT :

Surah al-Fatihah 1:1
Terjemahan : “Dengan nama Allah yang Maha Pemurah lagi Maha Penyayang™.

Imam Syafi’t memiliki pendirian tersendiri dalam menyatakan pandangan beliau
berkaitan bacaan basmalah. Tafsir al-Imam al-Syafi 'T memaparkan pelbagai athar dan
hadith bagi menunjukkan kewajipan menyertakan bacaan basmalah dalam bacaan al-
Fatihah dan pandangan ini dilihat bertentangan dengan pendapat Mazhab Hanafi,
Maliki dan Hanbali serta jumhar fugaha’ yang lain berdasakan hujjah-hujjah berikut :

i. Firman Allah SWT :

PR 220 S w Z e o eat s
kel 058N Gledl B Gol Slugls a554%

Surah al-Hijr 15:97
Terjemahan : “dan sesungguhnya Kami telah memberi kepadamu (wahai
Muhammad) tujuh ayat yang diulang-ulang bacaannya dan seluruh al-Quran
amat besar kemuliaan dan faedahnya.”

435 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1: 188.

4% 1bid.
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V1.

Al-Rabi” meriwayatkan daripada Imam Syafi’1, daripada ‘Abd Majid bin ‘Abd
‘Aziz, dari Ibn Juraij, dari ayahnya yang menyampaikan hadith dari Sa’1d bin
Jubair : Y sl e ke eligle 43y yang bermaksud : “sesungguhnya kami telah
berikan kepadamu tujuh ayat yang dibaca berulang-ulang”. Imam Syafi’
menjelaskan bahawa tujuh ayat (3w - =) yang dimaksudkan dalam ayat diatas
adalah Umm al-Qur’an.*¥’

Imam Syafi’1 berkata : aku diberitahu kalau Ibn ‘Abbas RA pernah mengatakan
Do AN B s & 83 i O U, 0l maksudnya : “dahulu Rasulullah SAW

M »» 438
pernah membuka bacaan surah dengan )i .~} & v .

Imam Syafi’1 berkata :

Al 231 e ) ) ;‘mM DB F g 3 e e o Wy 1 f JB O BT
Maksudnya : “tujuh ayat yang dimaksudkan pada ayat tersebut ialah Ummu al-
Qur’an, al-Rabi” mengatakan bahawa Sa’id bin Jubair membacakannya
kepadaku hingga selesai lalu mengatakan ..~} .~} &l . hingga ayat ketujuh”.**

Al-Rabi” memberitahu kami daripada Imam Syafi’1, dari Ibrahim bin
Muhammad, dari Salih hamba al-Tau’amabh :
ol B e O Bl amb O ws A o) pa U Of maksudnya : “bahawa Abi

Hurairah RA membuka bacaan solat dengan .. ;= & vy 440

Imam Syafi’T berkata : sy 3w s § caaamsl (S 0B cimld) 81 o )l o)t 1 o™
e

Terjemahan : “kalimah .~} .~) & .. tersebut termasuk dalam tujuh ayat pada
Surah al-Fatihah. Jika tidak dibaca pada rakaat atau dibaca sebahagian, beerti

A7 1bid.

438 1hid.

439 Al-Syafi’1, Tafsir Imam Syafi 7, 1:189.

440 1bid.

41 Jumhzar ulama menetapkan berpendapat bahawa basmalah tidak termasuk ayat dalam Surah al-

Fatihah, tetapi wajib membacanya sebelum membaca Surah al-Fatikah. Perbincangan berkaitan
ta’awwudh dan basmalah dibincangkan dalam Tafsir al-Imam al-Syafi 7, rujuk Ibid., 1:188.
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Vii.

viii.

dia tidak memenuhi rakaat solat kerana tidak memenuhi bacaan Surah al-
Fatihah”.

Imam Syafi’1 berkata :
oﬁ,w‘ﬂuumw,auioicrg.*woww:m,;;@yﬁ;Ju@ﬁﬁwf‘ﬁpsgd%;»“uyi
\i} COVA (;Y [V"'}J'H u‘xJ“ ) \..MJ] : ';.53 el @l Led gt (Do Ayally Fgles y 2 Jie o)p'j 2l o J.j\‘ ol
S5 e o olsb e Lals 0Ll Sl 38 s s o 2SS dy L) S b e e @) el s TR
S)}\—.\U [v.?-jh U.A*}H A:\)’ ('—AMJ] N ij; éUa Jdu L&i‘; L«JJ ()w (T BM\ CA.;J«AT agjbu Lg N J&ﬁ J{dﬁ d.gf-L@_U u.ﬁ
442.U>.~L.~ S > Jufj LOTJE\ (J ReY E;J‘
Terjemahan : “bahawa Mu’awiyah mendirikan solat di Madinah dengan suara
keras, dia membaca .-} .~ & . diawal Ummu al-Qur’an, tetapi dia tidak

membacanya pada surah selepasnya hinggalah selesai membaca surah tersebut.
Dia juga tidak mengucapkan takbir sewaktu hendak bersujud hinggalah solat
tersebut selesai. Setelah dia mengucapkan salam, kaum Muhajirin yang
mendengar hal itu lalu menegurnya, ‘wahai Mu’awiyah, engkau mencuri solat
itu atau lupa? Setelah itu, ketika solat dia membaca .~} .~} & . untuk surah

setelah Ummu al-Qur’an dan bertakbir sewaktu hendak sujud.

Penulisan Imam Syafi’1 dalam karya al-Buwayz turut menjelaskan bahawa
maksud daripada ayat Surah al-Hzjr 15:97 (wkaa Olealy gl e b 2Lisle A3s)
tersebut ialah al-Fatizah atau Umm al-Qur’an yang diawali dengan - &b 34
) Ol 443

Para Imam Qiraat Sab 'ah (tujuh wajah bacaan) menetapkan kalimah basmalah
merupakan permulaan bagi setiap surah, kecuali pada Surah al-Bara 'ah (Surah
al-Taubah).**

442 |mam Syafi’1, Tafsir Imam Syafi 7, 1:188-189. Imam Syafi’1 juga membawa sebuah hadith berkaitan
dengan sanad dan matan yang sedikit berbeza. Terjemahan hadith : “bahawa Mu’awiyah datang ke

Madinah dan beliau menjadi imam bagi mereka, lalu dia tidak membaca

) o) & e, dan tidak

|

pula mengucapkan takbir pada saat turun untuk sujud atau bangkit dari sujud. Lantas orang-orang
Muhajirin dan Ansar menegurnya selepas selesai mengucapkan salam, ‘wahai Mu’awiyah, Engkau

mencuri solatmu? Mana «>JI i S ~ ? dan mana takbir engkau sewaktu engkau turun untuk sujud

dan bangkit daripada sujud? Kemudian dia mengimami mereka lagi pada solat yang lain dan membaca
kekurangan bacaan yang mereka tegur dalam solat tadi. Al-Syafi’i, Tafsir Imam Syafi’z, 1:190.

43 |bid., 1:192. Al-Qurtubz, Akzkam al-Qur’an, 1:62-63.

444 Imam Syafi’1 mengambil hujjah ini daripada Ibn Khalawih yang membahaskan topik ini dalam Kitab
Syarh Asma’ Allah Jalla wa ‘Azza, 1:193.
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X. Tujuan huruf ba’ dalam ayat «} -~} & . membawa erti memulai, iaitu

memulai dengan nama Allah SWT, oleh itu para pembaca tidak perlu lagi
menyebut ‘aku memulai’ kerana huruf tersebut sudah menunjukkan pembaca
sedang memulakan bacaan al-Fatisah.*

Hujjah-hujjah di atas menunjukkan Imam Syafi’i tegas berpandangan basmalah
adalah termasuk dalam kandungan tujuh ayat pada Surah al-Fatikah, ini bermaksud jika
basmalah hanya dibaca sebahagian atau ditinggalkan pada setiap rakaat, maka rakaat
solat tersebut tidak dapat dipenuhi kerana tidak melengkapkan bacaan al-Fatikah
dengan sempurna. Dalam hal ini Imam Syafi’1 berkata :

e eV o Oy d e s e T3y e I ) ) e T OF sl o)y

Mo g e gl s (e o) &) et 1 LaS 3sm OF ade O35l o2

Terjemahan : “ Jika lalai membaca w>J ;&) & o, lalu dia tetap

meneruskan bacaan al-Fatizah hingga selesai, maka dia harus mengulangi
bacaan al-Fatihah yang diawali dengan v ) &1 v .

Pandangan ini turut dikongsi pendirian yang sama oleh Mustafa al-Bugha
dengan menyatakan bahawa basmalah merupakan salah satu ayat yang terdapat dalam
Surah al-Fatikah dan terdapat pada setiap surah dalam al-Quran kecuali Surah al-
Taubah. Fakta ini dibuktikan dengan termaktubnya kalimah basmalah dalam semua
cetakan pelbagai jenis mushaf, manakala semua ulama pula bersepakat bahawa al-

Quran telah disaring daripada semua unsur bukan al-Quran. Fakta ini menunjukkan

45 Al-Syafi’1, Tafsir Imam Syafi’r, 1:192.

446 Al-Syafi’1, Tafsir Imam Syafi'r, 1:191.
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basmalah yang merupakan salah satu daripada unsur yang terdapat dalam al-Quran dan

ia boleh diiktiraf sebagai sebahagian daripada Surah al-Fatisah.*4’

Imam Syafi’1 tegas dengan kenyataan beliau berdasarkan hujjah-hujjah yang

dikemukakan : &) .41 320 Jofs @Y o) AN @) ey 0 k) ol (permulaan

Surah al-Fatikah adalah ayat (..?-Jl\ el b o~ dan permulaan Surah al-Bagarah ialah

alif, lam, mim).**8 Penjelasan dan hujjah-hujjah yang dibawa jelas menunjukkan usaha
dan komitmen Imam Syafi’t yang bersungguh-sungguh untuk membuktikan tafsiran
basmalah adalah sebahagian daripada al-Fatikah. Hujjah-hujjah konkrit yang
dinyatakan oleh Imam Syafi’1 tidak pula menghalang beliau daripada memasukkan
pandangan ulama lain dalam pentafsirannya. Beliau berjaya menampilkan sikap positif

berlapang dada menerima pandangan ulama lain dalam suasana harmoni jauh dari

447 Fakta tersebut ditegaskan lagi melalui hadith yang diriwayatkan oleh Muslim dari Anas RA dalam
sebuah hadith yang bermaksud : “suatu hari, ketika Rasulullah SAW sedang bersama kami, tiba-tiba
beliau termenung dan rehat sejenak (sambil duduk). Tidak lama kemudian, Baginda SAW mengangkat
kepalanya sambil tersenyum. Kami bertanya : ‘apa yang membuatmu tersenyum wahai Rasulullah?’

Baginda SAW menjawab : ‘baru sahaja turun kepadaku satu surah’. Baginda SAW lalu membaca

N &), Sungguh, kami telah memberikanmu (Muhammad) nikmat yang banyak, maka

laksanakanlah solat kerana Tuhanmu, dan berkorbanlah (sebagai ibadah dan mendekatkan diri kepada
Allah SWT), sesungguhnya orang-orang yang membencimu, dialah yang terputus (dari rahmat Allah
SWT). Mustafa al-Bugha, Tahzib fi Adillah Matn al-Ghayah wa al-Taqrib (Damaskus : 2009), 119-
20.

Selanjutnya dalam karya Tafsir al-Imam al-Syafi’r, Imam Syafi’i turut memasukkan dua
pandangan lain terhadap basmalah, pertama : Imam Malik yang berpendapat basmalah adalah bukan
ayat bagi semua surah, kedua : Imam Hanafi berpendapat basmalah dalam al-Quran hanyalah satu ayat
daripada ayat al-Quran, tetapi ini tidak beerti basmalah termasuk dalam salah satu ayat bagi setiap
surah.Al-Syafi’1, Tafsir Imam Syafi’7, 1:193-194. Lihat juga al-Sabuni, Tafsir Ayat al-Ahkam, 1:46-48.

448 Al-Syafi’1, Tafsir Imam Syafi 7, 1:193-194.
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pergaduhan dan perbalahan, sayugialah sikap sebegini dicontohi oleh para ulama
mufassir hari ini.

3.1.4 Bacaan Ta’min

Ta’min adalah kalimah “amin” yang membawa maksud “makbulkanlah doa kami”
merupakan kalimah yang diucapkan apabila selesai membaca Surah al-Fatikah. Ta 'min
yang dimaksudkan adalah kalimah “amin” pada bacaan Surah al-Fatikah yang
diungkap dalam ibadah solat sahaja. Ucapan ini mengisyaratkan bahawa seorang hamba
boleh memohon kepada Rabb atas semua permintaan berkaitan kepentingan agama atau
keperluan dunia. Amalan mengungkapkan amin dalam solat adalah merupakan salah

satu daripada sunnah Rasulullah SAW. 449

Pentafsiran ta’'min dibahaskan oleh Imam Syafi’t dalam Tafsir al-lmam al-

Syafi’t melalui oTa 5513 0 1,40 we 2l o4 oY1 pada firman Allah SWT :

2o _es - .

Ucapan T setelah ayat (LT ¥ 2l - pmiall 28 1gle E23 il Lo

Surah al-Fatihah 1:7
Terjemahan “ iaitu jalan orang-orang yang Engkau telah kurniakan nikmat
kepada mereka, bukan (jalan) orang-orang yang Engkau telah murkai, dan
bukan pula (jalan) orang-orang yang sesat”.**

449 Al-Syafi’t, Tafsir Imam Syafi 7, 1:196.

450 Huraian kelebihan bacaan ta’min dalam solat, Imam Syafi'l membawa tiga buah hadith pelbagai

riwayat daripada Abli Hurairah RA%° :
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Imam Syafi’t amat menggalakkan alunan kalimah ini diaminkan ketika solat
berseorangan atau secara berjemaah. Perbuatan imam mengeraskan suara terhadap
sebutan amin amat digalakkan agar makmum yang berada di belakang imam dapat
mengikuti ucapan tersebut, namun Imam Syafi’'l menyukai sekiranya makmun
menyebut dan memperdengarkannya hanya sekadar untuk diri masing-masing, bagi
beliau ucapan amin bagi makmum yang meninggikan nada suara tidak digalakkan

walaupun perbuatan tersebut tidak menjejaskan ibadat solat seseorang. Ini dapat dilihat

daripada kata-kata Imam Syafi’T melalui sl o) : 231

1. D sk phoy e Lo OS5 1 OLel ol JB ¢ agd e i Lo o i 3O (el il 3ily e il i Loy T3
ol
Terjemahan : “apabila imam mengucapkan amin, maka ucapkanlah amin
kerana ucapan amin seseorang yang bertepatan dengan ucapan @min para malaikat

akan diberi ampunan atas dosanya yang telah lalu”.

11. a3 o i L ) i 3O W 3y e b (el s oLl Vg agde Cparld 12" A1 JB 13

Terjemahan : “apabila imam membaca "wlall ¥y wede sl 2", ucapkanlah

amin, kerana orang yang ucapan aminnya bertepatan dengan ucapan damin malaikat

akan diampuni dosanya yang telah lalu”.

1ii, b e pd Lo ) JaE (eI LB B (el 1 slad) (3 BSOSy (ol 1 ST JB 1Y)
Terjemahan : “Apabila salah seorang di antara kalian mengucapkan @min dan

para malaikat di langit mengucapkan amin, lalu masing-masing saling bertepatan,

maka Allah akan dosanya yang telah lalu”. Al-Syafi'1, Tafsir al- Imam al-Syafi’t, 1:196.
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& i Wao s mbyy el 1 JB el 1 B OTAN o 3203 e alaYl § 5 130
s lskad b (18 19,02 OF ol Vg Lol gamely Laglls UG 131 cadls OIS e
s Yy clehyis ST alal cansly cadloe oo UG L1 S5 0l ik 5

51457

“apabila imam selesai membaca Ummu al-Qur’an, hendaklah suaranya
keras mengucapkan amin, agar orang yang berada di belakangnya dapat
mengikuti  apabila imam mengucapkannya, maka makmumpun
mengucapkannya dan memeperdengarkannya pada diri mereka sendiri.
Dalam hal ini aku tidak suka untuk mengeraskan suara untuk diri sendiri”.

Karya Tafsir al- Imam al-Syafi ' turut menjelaskan dua jenis cara bacaan ta 'min.
Pertama : bacaan dengan memendekkan huruf alif, kedua : bacaan dengan
memanjangkan huruf alif, huruf mim hendaklah dibaca ringan (tanpa ditashdidkan)
dalam kedua-dua pengucapan tersebut.**? Bacaan yang lebih masyhur dan lebih baik
dalam kalangan ulama adalah memanjangkan huruf alif dan mim yang tidak bersabdu
dan menurut satu gawl, menurut satu gawl yang lain pula solat akan terbatal sekiranya
sengaja membacanya dengan bersabdu, namun begitu, menurut satu gawl yang lain
solat tidak batal dengan cara bacaan tersebut. Pendapat yang lebih sahih ialah tidak

membatalkan solat kerana maksud bacaan amin itu adalah khusus untuk berdoa.*>®

Imam Syafi’t dengan menampilkan pelbagai athar hadith bagi menjelaskan
tafsiran ini. Tafsiran merujuk kepada tata bahasa Arab terus dipraktikkan oleh beliau

seperti menetapkan bacaan panjang atau pendek pada huruf alif. Walaupun bacaan

1 1bid.

452 Al-Syafi’1, dalam nota kaki Tafsir al- Imam al-Syafi 7, 1:198.

453 Muhammad Zuhayli, Ahmad Suhaymi, Mausi ‘ah al-Salah, 254.
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ta’mim ini bukanlah perkara rukun solat, namun Imam Syafi’1 tetap mengambil berat

bagi memastikan solat dapat dilakukan sebaik mungkin dan diterima oleh Allah SWT.

3.1.5 Membaca Qunit

Pelaksanaan ibadah solat diperincikan satu persatu melalui keterangan al-Quran dan
hadith Nabi SAW. Para ulama pula menggali pelaksanaan ini serta menyusun semula
tatacara solat lalu termaktublah susunan dan panduan solat dari sebesar-besar perkara
hinggalah sekecil-kecil masalah solat, umat Islam amat beruntung dengan kesungguhan
dan pengorbanan para ulama terdahulu menyusun dan memelihara ilmu-ilmu ini.
Komitmen Imam Syafi’1 terhadap usaha memelihara tafsiran berkaitan solat dapat

dilihat melalui Tafsir al-Imam al-Syafi 7 pada bab &l 52 Lol ot 2 23, Firman Allah

SWT :

T

AR
Surah al-Nisa’ 4:103
Terjemahan : “Sesungguhnya sembahyang itu adalah satu ketetapan yang

diwajibkan ke atas orang-orang yang beriman, yang tertentu waktunya”.

P Z g Z - = 83 - =2 - Z

‘Ketetapan yang diwajibkan’ dalam ayat di atas ditafsirkan lagi dengan nas al-Quran

yang lain, firman Allah SWT :

Bpie T8 Al 013 O) 2all 81335 T 328 ] et A0 551507 31

Surah al-lIsra’ 17:78

Terjemahan : “Dirikanlah olehmu sembahyang ketika gelincir matahari

hingga waktu gelap malam, dan (dirikanlah) sembahyang subuh.

Sesungguhnya sembahyang subuh itu adalah disaksikan oleh (para
malaikat)”.
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Ketetapan solat menurut ayat di atas merangkumi solat pada waktu siang dan

pada malam hari, jelas jumlah rakaat, waktu, syarat sah dan rukunnya. Menurut Imam

Syafi’T ayat 1>sgie OIS =)l Ol 3 O] =all Ole 39 bermaksud solat subuh atau solat fajar

yang istimewa disaksikan oleh para malaikat dan ia merupakan satu-satunya solat yang
di sunatkan membaca doa qunzt,*** Imam Syafi’T mengkategorikannya sebagai salah
satu daripada perkara-perkara sunat ketika ’itzidal. Antara hujjah-hujjah sunnah yang
menunjukkan qunzt adalah amalan dalam solat subuh adalah seperti berikut : sabda

Rasulullah SAW :

. ade &) oo Al gy 8 o oo GG ) ol O] e o a2 s
S dn JB € em of g oS S W LB Lm0 JB L meal) o (3 e

Terjemahan : “ ditanya kepada Anas bin Malik, adakah Rasulullah
SAW membaca qunit pada solat subuh? Berkata Anas : ‘bahkan!
Yakni membaca ia’. Maka ditanya lagi : ’sebelum rukuk atau

kemudian daripadanya?’. Berkata Anas : ‘kemudian daripada
rukuk’.

ii. Abt Hurairah meriwayatkan bahawa :

B Jgery 08" 2 JB e B oy aam ol e Sldl @ S G,
L AN 3 el o r £ e anly @by 13 ol ade B Lo

"&s = gde ed gl gl sl s sedls 4y 1)
Terjemahan : “ Rasulullah SAW apabila mengangkat kepalanya
daripada rukuk pada solat subuh pada rakaat kedua, Baginda SAW
mengangkat kedua-dua tangannya, lalu berdoa dengan doa ini : Ya
Allah, berilah hidayah kepadaku seperti orang yang telah engkau
beri hidayah...” hingga berakhirnya doa tersebut.

44 Qunit pada bahasa bermaksud doa, oleh itu doa ini dinamakan qunit, ia membawa makna doa atas
segala kebaikan dan keburukan. Al-Nawawi, Al-Majma al-Muhadhab, 275.
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il e 1 o 1 gy sale 1 JB L Lgle s oy bl 5

VRV s e gl o)) S g (3 b oS (L
Terjemahan : ““ bahawa Saydina Hasan bin ‘Ali cucu Rasulullah
SAW berkata ia : ‘telah mengajar akan daku Rasulullah SAW
beberapa kalimah yang aku berkata akan dia pada qunit witir, .U

s e 3l hingga akhirnya.

Lo s ed o8 s ade 1 Lo ) s O aie &I oy 5 e s

L R S
Terjemahan : “bahawa Rasulullah SAW membaca qunit selama
sebulan lamanya, kemudian selepas rukuk Baginda berdoa atas
beberapa puak orang Arab yang membunuh para sahabat,
kemudian meninggalkannya”.

Periwayatan hadith tersebut ditambah daripada Imam Ahmad dan
Dar al-QutnT :

Ll G a> wai i o b el (3 Ly 1003
“sedangkan pada solat subuh, maka Baginda SAW tetap
melakukan qunat hingga Baginda SAW meninggal dunia”.*>®
(Muttafaq ‘alaih)
Hadith-hadith di atas jelas menunjukkan bahawa Baginda SAW sendiri telah
membaca qunzt dalam solat subuh hingga akhir hayat, Baginda SAW turut mengajarkan
qunat kepada Saydina Hasan bin ‘Ali, cucu Baginda SAW yang amat dikasihi.

Berdasarkan hadith-hadith yang dikemukan, Imam Syafi’l berpandangan bahawa

amalan membaca doa qunzt dalam solat subuh pada i zidal rakaat kedua adalah sunat

455 Ab1 Zakariyya Mahyud Din Ibn Syaraf, al-Nawawi, Majmii’ Syarah al- Muhadhdhab (Beirut : Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1986), 1:45. Lihat juga Muhammad bin Isma’il al Yamant al-San’ani, Subul al-
Salam, Beirut :Dar al-Kitab al-°Arabi, 1986), 1:57.
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‘ab’ad dan jika tertinggal hendaklah diganti dengan sujud sahwi.**® Imam Syafi’t
membahaskan bab ini melalui al-‘Umm ketika membincangkan beberapa masalah
dalam solat yang memerlukan gantian sujud sahwi untuk menyempurnakan solat
seseorang, ini dapat dilihat daripada kata-kata Imam Syafi’1 :

“jika dia meninggalkan qunit pada solat fajar (subuh), maka dia wajib

melakukan sujud sahwi, kerana qunit termasuk dalam perbuatan solat

sedangkan dia meninggalkannya, sebaliknya jika dia meninggalkan qunat

dalam solat witir maka tidak wajib atasnya melakukan sujud sahwi”.4>’

Amalan qunat ketika menunaikan solat subuh merupakan sebahagian dari
perlakuan ibadah yang menjadi perselisihan para ulama. Sebahagiannya menolak dalil
berkaitan qunzt dalam solat subuh, manakala sebahagian yang lain menerima dengan
yakin dan kuat dalil-dalil hadith berkaitan qunat dalam solat subuh. Hadith-hadith yang
telah dinyatakan merupakan hujjah-hujjah yang dipegang oleh Imam Syafi’1 bagi
membuktikan doa qunzt pada solat subuh adalah sunnah. Namun sebahagian ulama lain
mengatakan bahawa tidak ada kesunnahan dalam qunat solat subuh kerana mereka
menolak kekuatan hujjah hadith yang disebutkan justeru menyatakan kelemahan hadith

tersebut. Imam Syafi’1 tegas dengan pendirian beliau meletakkan status qunit sebagai

amalan sunat dalam solat subuh.

4% Sunat juga berdoa qunit pada rakaat terakhir solat witir pada separuh akhir bulan Ramadan dan
makruh membaca quniit pada separuh yang awal sebagaimana pada solat-solat yang lain. Zain al-Din
al-Malbari, Fath al-Muin, 80.

457 Imam Syafi’1 selanjutnya menyatakan ketetapan ini dalam penulisan al-Umm : “Tidak ada quniit pada
solat lima waktu selain solat subuh kecuali jika terjadi bencana, maka qunat boleh dilakukan pada
semua solat jika imam menyukai”. Imam al-Nawawi turut menyebut dalam karya beliau al-Adhkar :
“menurut mazhab kami (iaitu mazhab Syafie), qunat disyariatkan pada solat subuh dan hukumnya
adalah sunat mu akkad”. Al-Syafi’i, Mausi ‘ah al-lmam al-Syafi 1, 3:143.
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3.1.6 Bacaan Zikir Dan Doa
Alunan zikir dan doa yang dimaksudkan dalam kajian ini ialah apa-apa sahaja bentuk
bacaan yang termasuk dalam kategori zikir dan doa yang diharuskan. Skop
perbincangan hanya berkaitan dengan zikir dan doa yang dilakukan setelah selesainya
solat. Imam Syafi’ merakamkan ayat berkaitan amalan zikir dalam Tafsir al-Imam al-

Syafi’t melalui Surah al-Ra’d 23:28, firman Allah SWT :

/Té/

skl ales AT 22 N1 BT 535 gl ol 1520z el
Surah al-Ra’d 13:28
Terjemahan : “(Iaitu) orang-orang yang beriman dan tenang tenteram hati
mereka dengan mengingati Allah, ketahuilah, hanya dengan mengingati
Allah hati akan menjadi tenteram”.

ey Jog 155055 L T 1y em 30
Surah al-Nisa 4:103

Terjemahan : “maka hendaklah kamu menyebut dan mengingati Allah
semasa kamu berdiri atau duduk, dan semasa kamu berbaring.

Zikir dan doa selepas solat adalah amalan yang gemar dilakukan oleh Rasulullah SAW :

o e 13 ey ade ) Lo &1 gy OIS0 B g ade B o ) g Rk o
D 51 (3 @\&jw&@gpé};w\ruaw

Terjemahan : Ummu Salamah isteri Nabi SAW berkata : “Rasulullah
SAW apabila memberi salam selepas selesai solatnya, kaum wanita

“%8 |mam Syafi’T meneruskan tafsiran ayat berkaitan zikir dan doa dalam ayat di atas melalui _sta) st
L oalizsl dmy (OIS gl ilidl Bme e & Jaz L ol o, Allah SWT mewajibkan seluruh anggota tubuh
manusia beriman kepadaNya, Allah SWT membezakan fungsi antara anggota-anggota tersebut dan
setiap satunya mengingati Allah SWT dengan cara yang berbeza sesuai dengan tugas kewajipan
masing-masing. Hati wajib mengimani dengan pengakuan, janji, kerelaan, kesediaan menerima tiada
Tuhan selain Allah SWT yang tiada sekutu baginya, tiada pasangan hidup atau anak, dan Muhammad
adalah hamba sekaligus utusannya serta meyakini kebenaran nabi atau kitab yang datangnya dari
Allah SWT. Itulah kewajipan hati dan anggota lain sebagai amalnya. Zikir atau mengingati Allah
SWT boleh dilakukan pada bila-bila masa sama ada duduk atau baring dan sebagainya, manakala
zikir yang paling adalah solat itu sendiri.Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 'z, 2:987.
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berdiri setelah Baginda SAW menyelesaikan salamnya, sedangkan Nabi

SAW sendiri diam di tempatnya sebentar. (Riwayat al-Baihaqq).

Al-Nawawi, al-Muhadhdhab, 1:426.

Imam Syafi’t berpandangan sunat meneruskan zikir dan doa dengan suara
perlahan, sunat memperlahankannya bagi individu, manakala bagi yang berjemaah,
imam dan makmun tidak dituntut memperdengarkan zikir dan doa mereka kepada yang

selain daripada mereka. Terlalu banyak nas-nas al-Quran dan hadith menyebut hal

ehwal amalan zikir dan doa ini. Antara yang dimuatkan oleh Imam Syafi’i dalam karya

Tafsir al-lmam al-Syafi 7 ialah perbahasan Sl dsy awslors ala¥) wSIS" L 1 Y1 pada

firman Allah SWT :

zZ L [P R ,../i ///"// ,/9: //E
Mg SIS 0 2315 G 3 W5 SN2y 5% Y5
Surah al-Isra’ 17:110

Terjemahan : “dan janganlah engkau nyaringkan bacaan doa atau
sembahyangmu, dan janganlah pula melakukannya terlalu perlahan”.

Zahir ayat di atas menunjukkan larangan berzikir secara kuat, situasi ini
dinyatakan dengan lebih jelas oleh Imam Syafi’t melalui Mausi 'ah al-Imam al-Syafi 't

al-Umm :

OF VST 0Lty dall oo Olaai¥l dmy bl STy OF psallly sl el

9 s f e et W al (6 3 e we ey O 5 Ll 0SS
Terjemahan : “pada pendapatku, imam dan makmum hendaklah berzikir
selepas menunaikan solat. Mereka hendaklah memperlahankan bacaan
zikir itu. Melainkan jika imam mahu mengajar (bacaan-bacaan itu
kepada makmum), maka ketika itu bacaan zikir dikuatkan sehinggalah
dilihat makmum mampu mempelajari zikir itu sepenuhny, selepas itu
hendaklah memperlahankannya”.

49 Mausii ’ah al-lmam al-Syafi 7 al-Umm, 1:145.
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Imam Nawawi turut memasukkan komentar Imam Syafi’1 dalam Syar/ Sahih Muslim

wr@-@yw%ﬂhdg&qwmgw‘&\w)gﬁw\y

00 La31> g g H;/T Y S
Terjemahan : “Imam Syafi’t membawa hadith ini bagi menyatakan
bahawa Baginda SAW mengeraskan suaranya dalam beberapa waktu
sahaja untuk mengajar sahabat cara-cara berzikir, dan bukan beerti
mereka sentiasa mengeraskan suaranya”.

Di kesempatan lain al-Nawawi juga berkata :

Isagls w81 Y ¢S Bho glond Y Dy 1By 4 Ny g o1 e il s il

L ol ) ) 0L V) ST 0Lt pgallly pLoY1 OF jlslly car ol Jo
Terjemahan : “Imam Syafi’i berpegang pada hadith yang menyatakan
bahawa zikir boleh dikuatkan sekali sekala, tetapi pendapat yang paling
rajip (tepat) ialah makmum dan imam memperlahankan suara ketika
berzikir dan boleh menguatkannya ketika mengajar makmum.

Imam Syafi’t melanjutkan perbincangan membaca zikir ini dengan

menganjurkan kepada para imam dan makmum agar terus melakukan zikir dan doa

setelah selesai solat sama ada dengan suara keras atau perlahan. Beliau berkata :

j\ c\f,c j‘ cb.@.z— Wj Wy &) ;5 (Loi L,glj cdj,au.\ ﬂ_'cj fLA?U CL.L\ RS \.:\Aj

Olisy (all (o CLaiV) dn 1 15Ty OF Ogallly pLdU Loty (et 0

460 Abii Zakariya Yahya bin Syarf al-Nawawi, al-Minhgj ff Syars Sakih Muslim bin al-Hajjaj (Beirut :
Bait al-Afkar al-Dauliyyah, 1996), 5:84.

61 1bid.
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462

Terjemahan : “Berdoa setelah selesai solat hukumnya mubah bagi imam
dan makmum. membaca zikir seperti yang telah aku sebutkan, baik
dengan suara keras atau perlahan, atau zikir lainnya, hukumnya baik
(hasan). Aku sangat menganjurkan kepada imam dan makmum untuk
berzikir kepada Allah SWT setiap selesai solat. Mereka hendaklah
memperlahankan suara saat berzikir kecuali jika bertindak sebagai imam
solat yang berkewajipan mengajarkan makmumnya, maka dia harus
mengeraskan ~ bacaan  zikir,  sehingga dia  yakin  telah
memperdengarkannya kepada makmum, kemudian dia memperlahankan
zikirnya”.

Beberapa hadith lain turut menjadi hujjah Imam Syafi’t dalam hal menetapkan
sunatnya amalan zikir dan doa selepas solat ini. Al-Turmudhi meriwayatkan daripada

Abi Umamah dengan katanya :

D JB Y ) ol sl Sat Tt 6 1 g e A Lo b Jsu)
ol Sl Slglall s J) e

Terjemahan : “ditanyakan kepada Rasulullah SAW: Manakah doa yang
lebih didengari? (yang lebih dekat untuk dimakbulkan). Nabi SAW
menjawab : iaitu doa di tengah malam dan sesudah setiap kali solat lima
yang wajib seperti yang telah ditetapkan”.

Bukhart dan Muslim meriwayatkan daripada Abi Musa :

i)y Sy Ll coly e Lo 50 13) LSS g ade d) Lo o1 e LS
463 151 g0n

Terjemahan : “kami sedang bersama Rasulullah SAW, di waktu telah
mendekati jurang, maka bertahanlah kita, dan bertakbirlah dengan suara
keras yang berkumandang”.

462 Al-Syafi’1, Tafsir al- Imam al-Syafi 'z, 2:1048.

463 Zain al-Din, al-Malbart, Fats al-Mu ', 95.
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Kebanyakan riwayat tidak hanya menyatakan bacaan tahlil atau takbir sebagai
bacaan selepas salam, tetapi kadang kala Rasulullah SAW membaca zikir selepas
selesainya solat dengan suara yang kuat sebagaimana yang dikhabarkan oleh al-Rab’i
bahawa Imam Syafi’1 berkata :

Jo= Vg o 8 S o smg ekl g UL & o Elps Y odsg A V) 1Y
VL ) Veoped! sl Wy Ladll g dend) &) col) V1w Yy el Y1 355 Vs

Terjemahan : “Tiada Tuhan selain Allah, tiada sekutu bagiNya, Dialah

pemilik kerajaan, pujian, dan Dia Maha Kuasa atas segala sesuatu. Tidak
ada daya dan upaya kecuali hanya bagi Allah. Kita tidak menghambakan
diri kecuali hanya kepadaNya. Dialah Pemilik nikmat, kemuliaan, pujian
yang baik, Tiada Tuhan kecuali Allah (orang-orang mukmin) menyerahkan
sepenuh agama mereka kepadaNya, walaupun orang-orang kafir membenci
perbuatan tersebut”.

Huraian di atas dapat disimpulkan bahawa zikir dan doa amat dituntut dalam
semua ibadah khususnya solat kerana Rasulullah SAW menyebut secara terang zikir
dan doa yang dilakukan Baginda SAW selepas selesainya solat, begitu juga
mengeraskan suara sekadar mana yang perlu untuk mengajarkan bacaan zikir kepada
orang ramai, Rasulullah SAW pernah berdiam diri selepas solat sedangkan wanita telah
berdiri dan beredar daripada tempat solat. Ini menunjukkan bahawa dalam bab zikir dan
doa, Imam Syafi’t mengambil jalan tengah menghitung dan melihat semua situasi,

kesesuaian kuat atau perlahan zikir dan doa boleh dilakukan asal tidak mengganggu

ketenteraman orang lain yang beribadat.

3.2  Tafsiran Imam Syafi’t Dalam Isu-Isu Zakat

464 Al-Syafi’1, Tafsir al- Imam al-Syafi 'z, 2:1048.
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Zakat*® dalam Islam merupakan sebuah ibadah maliyah yang menempati posisi
terpenting dalam sistem ekonomi dan keewangan Islam. Elemen ¢a ‘awun dan kemuliaan
konsep zakat dapat membantu golongan yang kurang berkemampuan dan bagi golongan
kaya, zakat menjadi mekanisme penting mendidik jiwa agar sentiasa tunduk kepada
Allah SWT. Pelaksanaan ibadah zakat mengelakkan daripada harta terkumpul pada satu
pihak sahaja dan pengagihannya kepada asnaf mampu menatijahkan kemakmuran

negara.

Imam Syafi’T merakamkan tafsiran berkaitan zakat dalam karya Tafsir al-Imam

al-Syafi ‘T melalui beberapa potongan ayat, antaranya ialah®® firman Allah SWT :

ST s st
Surah al-Bagarah 2:43
Terjemahan : “dan dirikanlah sembahyang dan keluarkanlah zakat™.

465 Zakat berasal daripada perkataan zaka yang beerti barakah, bersih, tumbuh dan baik, dinamakan zakat
kerana di dalamnya terkandung sebuah harapan untuk memperolehi keberkatan, kebersihan harta dan
jiwa serta pelbagai bentuk kebajikan. Manakala dari segi syarak Yasuf al-Qaradawi memberi
pengertian sebagai sejumlah harta tertentu yang diwajibkan oleh Allah SWT untuk diserahkan kepada
orang-orang yang berhak. Al-Sayyid Sabiq, Fikih Sunnah, terj. Muhyidin Shaf (Kuala Lumpur :
Victoria Agencie, 1990), 1.

466 perkataan zakat secara jelas disebut pada 34 potongan ayat al-Quran, di samping penggunaan kalimah
nafgah yang juga merujuk kepada amalan zakat adalah sebanyak 45 ayat. Hamizul Abdul Hamid,
Eksklusif Zakat (Petaling Jaya : Galeri llmu Sdn. Bhd., 2012), 125-126.

467 Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 1:201. Paparan ayat zakat juga dinyatakan dalam ayat Surah al-

Nisa’ 4:162, Surah al-Ma’an : 107:4-7, Surah Taubah 9:103, Surah al-An’am 6:141, Surah al-Nar

24:56
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Menurut Imam Syafi’i, info-info penting berkaitan zakat banyak dinyatakan

Allah SWT dalam al-Quran. Tafsir al-lmam al-Syafi 7 pada bab >3 sla oL : pYl
33, Imam Syafi’1 menyatakan kewajipan zakat bersumberkan ayat-ayat Allah SWT
dan disampaikan melalui lisan NabiNya. Berdasarkan firman Allah SWT 32l |5l

35571 155l 9, pemilik-pemilik harta wajib mengeluarkan zakat kepada mustahig, sementara

pemerintah boleh mengeluarkan arahan kepada para amil untuk mengambil harta
tersebut jika zakat belum ditunaikan. Kenyataan ini merujuk kepada perjalanan sirah
bagaimana Khalifah Abt Bakr al-Siddig memerangi golongan murtad dan ingkar

membayar zakat.*®® Sebahagian ulama mufassir termasuk Imam Syafi’T turut

_ -

mentafsirkan nas pada Surah al-Ma ‘in 107:4-7 yang dinyatakan pada &S5 (& @ &l

sebagai kefardhuan zakat ke atas semua umat Islam yang mencukupi syarat-syarat

tertentu (o4l 3511 » — Osell) sl (3) 40

468 Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 'z, 1: 202-203.

49 Al-Syafi’i, Tafsir al-lmam al-Syafi’i, 3: 1464. Imam Syafi’T juga menjawab pertikaian pihak

tertentu yang mendakwa harta anak yatim tidak dikenakan zakat, beliau menjawab isu ini melalui

Al disal 3 s ol o
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Imam Syafi’t berkata : “Allah SWT menyebut kewajipan zakat secara umum

melalui &l b @ 3l el pada ayat Surah al-Nar 24:56, perintah ini dapat

difahami dengan jelas pada zahir ayat dan ketika ini hadith memainkan peranan yang
sangat penting untuk menjelaskan keumuman ayat dan inilah yang menjadi salah satu
daripada metode tafsiran Imam Syafi’1. Selanjutnya Imam Syafi’1 berkata hadith akan
menghuraikan jenis-jenis zakat, syarat-syarat wajib zakat, masa untuk mengeluarkan
zakat, timbangan dan ukuran zakat harta, #aul dan nisab zakat, serta kadar-kadar zakat

yang diwajibkan.*"°

0s3 YU ok W (103 : agdll) "\ oSy onalel Bdo pblgal o " s Jorgze 1 OV WU U 3 WS ) Lo 3 3150
IS o OF L a3y W) A \giley 3Ll ladly” gl ) OF iy cled 3155 S c(aiadll) Gy of omd il SIS 1 ) e JUy (JUe
J,A‘;U iy B &f S5 i Qu.aﬂ)ﬂ\ ):_{T :,U\.,\fj cibile A;;SM\J SLSM upﬁw(ﬁ:g éﬁd}g S JU} c5M\4:1&\;..>.JO»J&}Au‘1

09 ki iy s eally’ 53 @A e ) 1 U6 ey e B o 1 sy O Tty § sk Y5 LSy g S

Terjemahan : “zakat harta anak yatim adalah sebagaimana zakat harta orang yang sudah
baligh sesuai dengan firman Allah SWT : “ambillah zakat dari sebahagian harta mereka, dengan zakat
itu kamu membersihkan dan menyucikan mereka”. Allah SWT tidak mengkhususkan satu harta
tertentu sebagaimana sesetengah pendapat berkata : “apabila anak yatim itu memiliki emas dan perak
maka tidak dikenakan zakat”. Mereka ini berpendapat bahawa zakat hanya wajib ke atas orang yang
wajib menunaikan solat. Mereka berkata : “bagaimana mungkin seorang anak yatim diwajibkan
membayar zakat, padahal solat tidak wajibpun ke atas dirinya, bahkan kewajipan lain pun tidak ada

baginya”. Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 7, 2: 948.

470 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 3:1145.
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Imam Syafi’t meneruskan huraian panjang lebar tafsiran berkaitan hal ehwal

zakat, di antaranya ialah tafsiran pada 4= & o4 Baall d=T13) Gaall Jei L ols™: 2y

a0 ) DBl b s a2l B b1 a1 Sbaall @ sl L ol z s

B 3t Al Bl 3 ad) Ol oz s e sl 4 deg sl gl b aY)

SN CIEP R P [ I Y I S D P N P Lt =

471 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:

472 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Sydafi T, 2:

473 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Sydafi T, 2:

474 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Sydafi T, 2:

475 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Sydafi T, 2:

476 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:

417 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:

478 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:

419 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:

949.

950.

951.

954,

955.

957.

827.

828.

828.
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482 dan lain-lain.

Perbahasan Imam Syafi’i dalam karya Tafsir al-Imam al-Syafi’'t berkaitan
tafsiran zakat amat luas mencakupi semua jenis zakat. Penulisan ini hanya akan
memfokuskan tafsiran Imam Syafi’1 berkaitan zakat fitrah dan zakat pendapatan sahaja.
Penumpuan kajian terhadap zakat fitrah adalah kerana bidang ini menjadi kerutinan
amalan tahunan masyarakat Islam Malaysia, sementara perbahasan zakat pendapatan
perlu diketengahkan kerana ia merupakan isu cabang baru dalam bidang hukum hakam
zakat sementelah ramai kalangan masyarakat Islam Malaysia menerima pendapatan

bulanan tetap dalam sektor pekerjaan dewasa ini.

Zakat fitrah diwajibkan ke atas setiap individu muslim bersesuaian dengan sifat
Islam sebagai agama fitrah. Asas kepada sifat fitrah ini adalah saling mengambil tahu,

saling berkongsi dan saling bahu membahu antara komuniti sesama masyarakat Islam

berasaskan firman Allah SWT Surah al-Hujuras 79:10 : 5s>) 0se5l) & (sesungguhnya

orang-orang mukmin itu adalah bersaudara). Objektif akhir zakat termasuklah zakat
fitrah menatijahkan keharmonian, kesejahteraan, ketenangan, kekayaan, kemajuan dan

kemodenan dalam sebuah kehidupan masyarakat Islam. Imam Syafi’t menyatakan

480 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2: 828.

481 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2: 829.

482 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2: 829.
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kewajipan menunaikan zakat fitrah secara khusus dalam Tafsir al-Imam al-Syafi 7

melalui 483 Ll 3155 LU @ a3 ¢

P 7 . i . 2 .{J/
Oslaed 35550 fa (Al
Surah al-Mu’miniain 23:4
Terjemahan : “dan orang-orang yang menunaikan zakat”.

Imam Syafi’1 berpandangan terdapat dua maksud bagi tafsiran ayat “dan orang-
orang yang menunaikan zakat”. Pertama : orang-orang yang melakukan amal soleh,

kedua : mereka yang menunaikan zakat, tujuan utama zakat fitrah adalah untuk

“menyucikan harta daripada perkara yang tidak halal (4 J£ Y Les 4;1)”.%84 Kewajipan

zakat fitrah ini dikukuhkan dengan banyak sabda Rasulullah SAW :

wc)&f}?wZZﬁbjg}jcuﬁijifbcwﬁﬁy&;cwybw

85 35all ) S g 8 oy Of s aly o (gl sl copeld
Terjemahan : “Rasulullah SAW mewajibkan zakat fitrah setelah (puasa)
Ramadan kepada semua orang, dengan mengeluarkan satu sa’a kurma
masak, atau satu sa ‘@ gandum, iaitu bagi orang yang merdeka atau hamba,
lelaki atau perempuan. Dalam riwayat yang lain : anak yang masih kecil
atau orang tua”. Tambahan riwayat Bukhari : “Nabi SAW memerintahkan
agar zakat fitrah itu ditunaikan sebelum keluar menunaikan solat (aidil

fitri)”.
(Riwayat Bukhari Muslim)

483 Abli Mansir al-Azhari, Al-Zahir fi Gharib Alfaz al-Syafi’i (Kuwait : Dar al-Tala’i, 1994), 16.

484 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 3:1096.

485 \Wahbah Zuhayli, al-Figh al-Islami wa Adillatuhu (Damsyik : Dar al-Fikr, 1989), 2:654.
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Kadar bayaran bagi zakat fitrah secara asalnya menurut pandangan mazhab
Syafie perlu dibayar mengikut kadar makanan asasi berdasarkan makanan ruji sesebuah
masyarakat setempat. Makanan asas yang dimaksudkan adalah yang paling banyak
dimakan dalam setahun dan bukan bermaksud makanan yang paling banyak dimakan
sewaktu tiba waktu wajibnya zakat fitrah. Hal ini bertepatan dengan riwayat Sa’1d al-
Khudri RA:

sl JBy plab n Lol il py wduy ade B o &I Js) dge 3 o2 LS

486 g LasVly ity pmidl Lislabs Oy & dane
Terjemahan : “Adalah kami di zaman Nabi SAW pada hari aidilfitri,
kami mengeluarkan zakat fitrah sebanyak satu sa@’a makanan. Abt Sa’id
berkata : pada ketika itu, makanan kami adalah gandum , kismis, keju dan
kurma”.
Hadith di atas menjelaskan tentang dua perkara penting, pertama : zakat fitrah
yang wajib dibayar adalah berdasarkan kepada makanan utama sesebuah negara seperti

gandum atau beras seperti di Malaysia. Kedua : kadar bayaran zakat fitrah ialah satu

gantang (¢L=)*" menurut sukatan yang digunakan di Madinah semasa zaman Nabi

SAW bersamaan 3 cupak atau 3 kati 12 tahil atau 2kilogram 250 gram. 88 489

486 Mustafa al-Bugha, Tahdhib fr Adillah Matan al-Ghayah wa al-Taqrib (Damsyik : Dar al-Mustafa,
2009), 243.

487 Al-Syarbini menyatakan bahawa sa’a yang digunakan adalah sd’a Nabi SAW. lJika tiada maka
keluarkanlah zakat dengan berat yang diyakini bahawa berat tersebut idak kurang daripada sa’a itu.
Al-Nawawi pula berkata: “sebahagian ulama berpendapat sa’a itu empat kali dua tapak tangan penh
seorang lelaki sederhana. Sa’a dengan takaran Mesir pula adalah ialah dua takar, ada baiknya ditambah
sedikit kerana boleh jadi di antara dua takar itu ialah kerikil dan tanah. Al-Syarbini, al-Igna’, 344.

488 Wahbah Zuhayli mengulas isu zakat fitrah menurut kadar makanan asas ini berkata : “apa yang wajib
dikeluarkan ialah apa yang menjadi kebiasaan makanan asas di negeri atau mengikut kebiasaan tempat
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Penunaian ibadah zakat juga merupakan tanggungjawab pemerintah, jumhar

ulama mentafsirkan makna ‘43..» pada ayat Surah al-Taubah 9:103 #..» ("‘Mﬁ”i o s

sebagai ‘sedekah’, manakala kata perintah ‘4>’ pula adalah bersifat umum termasuk

semua pemerintah yang bertanggungjawab terhadap hal ehwal urusan umat Islam.*%°

Pengagihan zakat kepada asnaf yang lapan turut menguatkan amanah pemerintah ini :

- e R PR - 2w PP 2 S O R P ]
ST 5 240l 2al520T5 e (nenslly (80l Taal) ¢80T L)

5 _ P

WMaems Ml Bl AT T aia ST ol A1 gl 5 om0k
Terjemahan : “sesungguhnya zakat itu hanyalah untuk orang-orang fakir,
dan orang-orang miskin, dan amil-amil yang mengurusnya, dan orang-
orang muallaf yang dijinakkan hatinya, dan untuk hamba-hamba yang
hendak memerdekakan dirinya, dan orang-orang yang berhutang, dan
untuk dibelanjakan pada jalan Allah, dan orang-orang musafir yang
sedang dalam perjalanan, sebagai suatu ketetapan hukum yang
diwajibkan Allah dan (ingatlah) Allah Maha Mengetahui, lagi Maha
Bijaksana”.

Ayat di atas ditafsirkan dengan lebih lanjut melalui —taal us™: 31, Y1 3 223

JW Oy dl o JW el gl L n g N oL Y1 2 Imam SyafiT tegas

tersebut kerana berbezanya tempat tersebut” (_~lsl Ol Gilig s 03 L1 ald o8 e e £ 1), Wahbah
Zuhayli, al-Figh al-Islamz wa Adillatuhu (Damsyik : Dar al-Fikr, 1989), 2:910.

489 1bid.

4% pemerintah mestilah terlibat bertanggungjawab mengatur pelaksanaan zakat dengan melantik petugas-
petugas dan amil yang amanah agar masyarakat dapat mematuhi kewajipan tersebut dengan sebaik
mungkin.Yasuf al-Qaradawi, Figh al-Zakat (Kaherah Maktabah Wahbah, 2003), 748.

491 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:935
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menyatakan hanya mustaziqgan lapan golongan sahaja berhak menerima zakat, beliau

menegaskan tafsiran ayat & - i3 -

493 LY il G3 cade Jorg 8 A Lpad Lo b s Loy OF 0V

dorg e uﬁa.:.; K <Y (83g>-ga

Terjemahan : “sesiapapun tidak dibenarkan membahagi zakat tanpa

mengikuti apa yang telah ditetapkan oleh Allah SWT, yang demikian itu

jika kelompok mustaziq itu ada, hanya kelompok mustakiq yang ada

berhak menerima zakat”.

Berkaitan golongan yang berhak menerima zakat, Imam Syafi’t sama sekali
tidak membenarkan zakat di satu kawasan dibahagi-bahagikan kepada orang yang di
luar daripada wilayah pungutan, ia hendaklah dibahagikan kepada mereka yang hidup di

wilayah yang sama sementelah masih wujud golongan mustakigqén di situ yang layak

menerima zakat.***

Selain daripada itu, Imam Syafi’1 turut menggalakkan amil membacakan doa

kepada pembayar zakat sewaktu kutipan zakat dilakukan. Menurut beliau, nas s

~= (doakanlah mereka) pada Surah al-Taubah 9:103 bermaksud doakanlah

keberkatan kepada pembayar-pembayar zakat pada sewaktu kutipan zakat dilakukan.

492 Al-Syafi’t, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:935-937.

493 Al-Syafi’t, Tafsir al-Imam al-Syafi i, 2:935-935.

49 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:935-935.
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Imam Syafi’t berkata : “aku senang sekiranya doa yang dibaca adalah L. AT

ol Lt ) S)bg 1yegb U Lghams lasl (semoga Allah SWT memberimu pahala atas

harta yang engkau berikan dan menjadikannya sebagai pembersih, Allah SWT

memberkahi harta yang engkau simpan)”.4%

Zakat pendapatan pula tidak wujud pada zaman Raslullah SAW, ia hanya wujud
selepas kewafatan Baginda SAW. Zakat pendapatan atau zakat gaji diistilahkan sebagai
zakat mal al-mustafad iaitu zakat yang bersumberkan gaji dan pendapatan profesional.
lanya merupakan ganjaran perkhidmatan daripada majikan tertentu atau orang
perseorangan atau institusi. Pendapatan tersebut merangkumi gaji, tunggakan gaji serta
pelbagai elaun sama ada elaun kenderaan, jamuan makan, mesyuarat dan lain-lain
termasuk bonus atau sesuatu yang boleh dikira sebagai pendapatan seperti royalti, sewa

rumah dan lain-lain.*°®

Menurut sebahagian ulama, zakat pendapatan diamalkan sejak zaman sahabat

lagi. Bukti-bukti sejarah yang menjadi hujjah kepada amalan tersebut ialah :

i. Diriwayatkkan daripada A’isyah anak perempuan dari Qudamah bin madh’an
bahawa Khalifah ‘Uthman bin ‘Affan RA ketika membayar gaji kepada
ayahku, beliau berkata : “apabila kamu telah memiliki harta yang telah

495 Al-Baihaqi, Tafsir Ayat al-Akkam, 171.

4% Zakat Selangor, http://www.zakatselangor.com.my/fag-kutipan-zakat/fag-zakat-pendapatan/ dicapai
pada 31 Disember 2016 jam 11.24 malam.
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mencukupu kewajipan mengeluarkan zakat, maka gajimu akan aku potong
s 497

sebahagiannya untuk zakat”.

ii. Khalifah ‘Umar ‘Abd ‘Aziz telah membuat potongan zakat ke atas wang
pemberian (:l=~1) yang diberikan oleh kerajaan kepada tentera dan para
petugas kerajaan sewaktu pemerintahan beliau. Abt al-Wahid al-Baji
berkata : ““ yang dimaksudkan dengan al- ‘ata di sisi syarak adalah wang gaji
yang diberikan oleh pemerintah kepada para pekerja untuk memberikan
pendapatan dan wang itu diambil dari baitulmal atau apa-apa upah yang
diterima oleh seseorang daripada majikan sebagai balasan kepada
perkhidmatan yang dibenarkan oleh syarak.*%®

iii. Ibn ‘Abbas pernah mengeluarkan fatwa dalam kes seseorang yang memperolehi
harta berupa gaji supaya mengeluarkan zakat.*%°

iv. ‘Uthman bin ‘Affan pernah memerintahkan tenteranya agar mengisytiharkan
harta mereka pada setiap akhir tahun. Sesiapa yang mempunyai lebihan
harta, maka perlulah dikeluarkan zakat ke atas harta tersebut. Lebihan harta
bermaksud harta yang sudah ditolak dengan keperluan wajib diri dan
tanggungan.>®

Lebihan harta yang dimaksudkan oleh ‘Uthman bin ‘Affan meliputi enam aspek
perbelanjaan iaitu makanan, pakaian, tempat tinggal, pendidikan, rawatan dan
pengangkutan, manakala haulnya tidak perlu dicukupkan setahun kerana harta
pendapatan yang bersifat perolehan lebih mirip digiyaskan kepada zakat pertanian

seperti firman Allah Surah al-4n’am 6:141 yang bermaksud : “dan tunaikanlah haknya

497 Zulkifli Daud, Sanep Ahmad, Kesan Perundangan Ke Atas Kesedaran Membayar Zakat Pendapatan :
Pengalaman Acheh, dalam Jurnal pengurusan Jawhar Vol. 4, No. 1, 2010, 43.

4% 1bid.

49 1bid., 44.

500 Hamizul Abdul Hamid, Eksklusif Zakat (Selangor : Galeri Iimu Sdn. Bhd., 2012), 50.
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(zakat) pada hari memetik (menuai) hasilnya”.>®! Para fugaha’ bersetuju zakat harta
pendapatan perlu ditunaikan demi kemaslahatan ummah, ini adalah kerana gaji atau
pendapatan mampu mengkayakan seseorang. Duktar Yasuf al-Qaradawi
menggunapakai hujjah al-Quran bagi mewajibkan harta zakat pendapatan melalui
firman Allah SWT :
02 N1 5 o0 G 3T g 28080 Gl o o 52002 0l
Surah al-Bagarah 2:267
Terjemahan : “Wahai orang-orang Yyang beriman, belanjakanlah

sebahagian dari hasil usaha kamu yang baik-baik, dan sebahagian dari apa
yang Kami keluarkan dari bumi untuk kamu.%%

Penulis berpandangan walaupun Imam Syafi’ tidak membincangkan secara
khusus tentang zakat pendapatan dalam karya Tafsir al- Imam al-Syafi’z, ini tidak
bermaksud beliau tidak membahaskannya langsung. Pengertian zakat sebagai sadagah
dan infaq yang ditafsirkan oleh Imam Syafi’1 dalam banyak ayat juga sudah mencakupi
untuk menghubungkaitkan antara perbahasan zakat dan zakat pendapatan itu sendiri.

Tambahan pula konsep giyas yang digunakan dalam beberapa hal seperti mengqgiyaskan

501 7akat pendapatan akan dikira setelah dilakukan tolakan ke atas perbelanjaan asas iaitu yang disediakan
olen pihak Pusat Zakat atau tolakan perbelanjaan sebenar (meliputi enam perkara asasi) atau
berdasarkan pendapatan kasar seperti yang telah ditetapkan oleh Pusat Zakat. Baki selepas tolakan
itulah yang dikenakan zakat dengan kadar 1/40 atau 2.5%, nisabnya adalah bersamaan dengan nilai
semasa iaitu sebanyak 85 gram emas, Yusuf al-Qaradawi, Figh al-Zakat, 754.

502 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:426.

503 Walaupun ayat ini tidak dianggap dalil khusus kepada perintah mengeluarkan zakat pendapatan, para
ulama bersetuju menjadikanayat ini sebagai dalil kepada pelaksanaan zakat harta pendapatan dan
harta-harta lain. Ini selari dengan perintah Rasulullah SAW yang memerintahkan umat Islam bekerja
supaya dapat menunaikan zakat. Sabda Baginda SAW yang bermaksud : Setiap muslim wajib
bersedekah, sahabat bertanya : “jika tidak dapat?”. Nabi SAW menjawab : “bekerjalah dengan
tangannya yang berguna bagi dirinya dan dia dapat bersedekah.” (Riwayat Bukhart dan Muslim).
Hamizul Abdul Hamid, Eksklusif Zakat, 50.
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tempoh masa membayar zakat pendapatan digiyaskan dengan masa untuk membayar
zakat hasil pertanian. Tidak ketinggalan, nas dan hujjah-hujjah bersumberkan al-Quran

dan hadith masih menjadi perkara usul dalam perbahasan zakat pendapatan.

3.3  Tafsir ayat dan Istinbat Imam Syafi’t Dalam Isu Wakaf

Fungsi dan potensi wakaf°®* dilihat amat penting sebagai sumber dan aset untuk
memajukan negara, membangunkan ummah serta memakmurkan bangsa. Kalimah
wakaf bermakna berhenti di suatu tempat atau masa, bahasa Inggeris menterjemahkan
wakaf dengan “stopping, standing, unalienable property”, iaitu suatu harta yang
diamanahkan oleh seseorang atau kumpulan sebagai manfaat umum orang ramai atau
memindahkan hak milik peribadi atau sesuatu badan yang memberi manfaat kepada

masyarakat umum.>% Sabda Rasulullah SAW :

%04 Wakaf berasal daripada perkataan arab _, yang bermaksud berhenti atau menahan, ia mengandungi

rukun dan syarat tertentu yang wajar diambil perhatian agar wakaf ini dilakukan dengan cara yang
betul dan mendapat ganjaran yang setimpal. Terdapat empat rukun wakaf iaitu : 1) orang yang
mewakafkan harta atau waqif 2) penerima wakaf mauqif ‘alaih 3) penyataan lafaz wakaf atau sighah
4) harta yang diwakafkan atau maugaf. Manakala syarat-syarat wakaf bagi waqif mestilah memiliki
harta tersebut secara sah dan boleh dipindahkan kepada orang atau badan lain, baligh, waras
fikirannya dan melakukannya secara sukarela. Syarat mauqif ‘alath atau penerima mestilah terdiri
daripada orang-orang atau badan yang boleh menikmati faedah harta wakaf tadi, orang yang
memusuhi Islam tidak boleh menerima harta wakaf. Syarat harta yang diwakafkan pula mestilah harta-
harta yang sedia wujud, boleh dipindah milik, faedahnya berterusandan kekal asal fizikalnya dalam
tempoh yang lama, harta yang boleh diwakafkan termasuklah wang tunai, tanah,bangunan, saham-
saham syarikat pembuatan, pertanian dan lain-lain.manakala lafaz wakaf pula boleh dilakukan secara
lisan, tulisan atau dengan sesuatu syarat yang jelas. la memadai dengan zjab sahaja iaitu lafaz
memberi dan tidak perlu kepada gabul atau lafaz menerima. Aba Malik Kamal, Sahih Figh Sunnah,
al-Malbariy, Fati al-Mu’in, 396.

%05 Allah SWT menyebut perkataan wakaf pada empat tempat dalam al-Quran iaitu, 1.:, (mereka ditahan),
s, (Mereka ditahan di sisi tuhan mereka) dan kalimah - (pemberian) meliputi enam perkataan
(0 1523 23T (g Lem Lo ol o0 ) 1s0,5). Perkataan infag juga bermaksud wakaf f7 sabilillah pula

disebut oleh Allah SWT lebih daripada 60 tempat dalam al-Quran. Mohamad Akram Laldin, Maqasid
Syariah Dalam Pelaksanaan Wagaf, dalam Jurnal Pengurusan Jawhar Vol.2, No.2, 2008, 3-4. Lihat
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dssy Flo Wys @ iy (g Byl Buo 1O 0 V) dles slaiil 2T ) SLe 13)
Terjemahan : “apabila orang muslim telah meninggal dunia, maka semua
amalan akan terputus kecuali tiga, sedekah jariah, ilmu yang bermanfaat
dan anak yang soleh iaitu muslim yang mendoakan untuknya.” (riwayat
Imam Muslim).

Para ulama berpandangan sedekah jariah yang dimaksudkan dalam hadith diatas
ialah wakaf dan bukan seperti mewasiatkan perkara-perkara yang harus.>*® Wakaf lebih
unik berbanding sedekah, hadiah atau derma kerana ia membuahkan pahala yang
berpanjangan. Melalui al-Umm, Imam Syafi’i menggunakan istilah al-akbas atau al-
sadaqat al-mukarramat merujuk kepada wakaf, beliau berkata :

“Pemberian yang dilafazkan oleh pemberi tanpa perlu kepada gabad
(penerimaan secara fizikal) dari pihak penerima, apabila telah terkeluar
lafaz tersebut daripada pemberi, maka tidak harus lagi bagi pemberi untuk
memiliki semula apa yang dilafazkan tersebut dengan apa cara sekalipun.
Pemberian ini adalah sedekah yang diwakafkan kepada sesuatu golongan,
atau sesuatu golongan yang disifatkan dengan ciri-ciri tertentu, dan apa-apa
pemberian dalam bentuk begini yang diwakafkan kepada golongan yang
disifatkan ciri-cirinya, sekalipun tidak dinamakan pemberian itu sebagai
diharamkan (milik), maka ia adalah pemberian yang diharamkan
pemilikannya atas nama al-akbas”.>"

Merujuk kepada teks di atas, wakaf di sisi Imam Syafi’i adalah merupakan
pemberian yang tidak boleh ditarik balik oleh pemberi dan tidak boleh menjadi

pemilikan bagi mana-mana pihak. Pemberian tersebut perlu ditahan untuk diambil

jugaPusat Rujukan Persuratan Melayu Dewan Bahasa Dan Pustaka,
http://prpm.dbp.gov.my/Search.aspx?k=wakaf, dicapai pada 1 Januari 2017 jam 10.23 pagi.

508 Syaikh Zainuddin bin Abdul Aziz al-Malbari, Fath al-Mu’in (Johor Bharu : Perniagaan Jahabersa,
2009),393.

%07 Muhammad bin Idris al-Syafi’i, Mausii’ah al-lmam al-Syafi’i al-Kitab al-Umm (Dar Qutaybah :
1996), 6:134.
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manfaat daripadanya dengan dikekalkan zat harta atau pemberian tersebut serta
memutuskan hak pengurusannya atas autoriti mana-mana pihak, hasilnya digunakan
untuk tujuan kebajikan dengan mardatillan sebagai malamat utama.>®® Menurut
Hydzulkifli Hashim Omar, sekiranya tidak mendapat keredhaan Allah SWT, usaha-
usaha ini tidak boleh dikatakan berjaya walaupun mendapat keuntungan yang berlipat
ganda, justeru dalam ibadah wakaf, Imam Syafi’t menetapkan konsep redha Allah
SWT sebagai matlamat utama.®® Hal ini turut dinyatakan juga melalui sabda Rasulullah
SAW berkaitan kisah ‘Umar RA yang mewakafkan yang mewakafkan sebidang tanah di
Khaibar :
kool me ¥ OF Lgie ey, Wb Loy ol ade B Lo ol pt Lslol L))

0. Jsemn pt ko erbay S el e TG Ledy (0 Oy onpVs By Y
Terjemahan : “sebidang tanah yang ia terima dari ghanimah perang
Khaibar, atas perintah Rasulullah SAW, dan dia menentukan beberapa
syarat, antara lain tanah tersebut tidak boleh dijual, tidak boleh diwarisi,
tidak boleh dihibahkan, dan bagi orang yang mengurusnya berhak makan
daripadanya secara baik serta boleh memberi temannya makan
daripadanya tanpa imbalan hartanya”.
(Riwayat Bukhart dan Muslim)

Harta-harta wakaf adalah eksklusif milik Allah SWT, namun pahala dan
ganjaran penamatnya akan kembali juga kepada al-waqif. Harta-harta wakaf ini

perlulah diurus tadbir dalam bentuk yang boleh menambah nilai atau menjana hasil

58 Al-Nawawi, al-Muhadhdhab, 442. Lihat juga, Ahmad Raflis Che Omar, Harta Wakaf Dan
Keusahawanan : Suatu Analisis Konseptual, dalam Jurnal Pengurusan Jawhar, Vol.4, No.2, 2010, 47.

509 Hydzulkifli Hashim Omar, Mohd Kamal Azman Jusof, Wan Abdul Fattah Wan Ismail, Suhaila Abdul
Kadir, Kaedah Pembiayaan Secara Tradisional Dalam Usaha Membangunkan Aset Wakaf : Satu
Tinjauan Awal, dalam Jurnal Pengurusan Jawhar, VVol.8, No.2, 2014, 4.

510 Al-Malbari, Fath al-Mu’in, 393-394.
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pendapatan jangka panjang. Namun, ‘ain atau fizikal harta berkenaan haruslah
digunakan sebagai satu tujuan penjanaan hasil, ia selama-lamanya ditegah daripada
dijual, dipindahmilik, ditukar status atau dihapuskan oleh mana-mana pihak yang

bertanggungjawab menguruskannya.

Melalui Tafsir al- Imam al-Syafi’r, Imam Syafi’t merakamkan beberapa
potongan nas dan asas yang kukuh sebagai inspirasi galakan berwakaf dalam kalangan

umat Islam :

. o w 22 . Lo P 2 [ 2 :E//'/ﬂ,,,f//:‘,{ - "f/ .
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11 Terjemahan : “dan dirikanlah sembahyang serta keluarkanlah zakat, dan berilah pinjaman kepada
Allah dengan pinjaman yang baik (ikhlas), dan ingatlah apa jua kebaikan yang kamu kerjakan adalah
sebagai bekalan untuk diri kamu, tentulah kamu akan mendapat balasannya di sisi Allah sebagai
balasan yang sebaik-baiknya dan yang amat besar pahalaNya”. Surah al-Muzzammil 73:20.Al-Syafi’1,

Tafsir al-Imam al-Syafi 'z, 3:

%12 Terjemahan : “Wahai orang-orang yang beriman, belanjakanlah kamu daripada apa yang baik dari
hasil usaha kamu yang baik-baik, dan sebahagian dari apa yang Kami keluarkan dari bumi untuk
kamu, dan janganlah kamu sengaja memilih yang buruk daripadanya (lalu kamu dermakan atau kamu

jadikan pemberian zakat), padahal kamu sendiri tidak sekali-kali akan mengambil yang buruk itu
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Afdal menghulurkan harta yang paling baik dan disayangi untuk sedekah,

pemberian, wakaf dan lain-lain untuk dimanfaatkan oleh pihak-pihak tertentu dan ini

menunjukkan alat pengukur tingkatan takwa seseorang kepada Rabbnya.

(kalau diberikan kepada kamu), kecuali dengan memejamkan mata padanya”. Surah al-Baqgarah 2:267.

. Al-Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi 'z, 1:426.

13 Terjemahan : “Kamu tidak sekali-kali akan dapat mendapat kebaikan sehinggalah kamu
menginfagkan dari apa yang kamu sayangi dan menginfaq apa jua yang baik yang kamu miliki.

Sesungguhnya Allah amat mengetahuinya. Surah Al-‘Imran 3:92.

Sebaik sahaja mendengar ayat di atas, para sahabat Rasulullah SAW dan umat Islam yang
kaya berlumba-lumba untuk membuat kebajikan dengan mendermakan sebagai wakaf tanah-tanah dan
kebun pertanian yang sangat mereka sayangi bagi mendapatkan keredhaan Allah SWT. Terdapat juga
sahabat Rasulullah SAW yang bukan dari golongan kaya memilih untuk menjadi miskin sera sanggup
membelanjakan apa sahaja harta yang mereka ada bagi menyahut seruan daripada ayat tersebut. Al-
Syafi’1, Tafsir al-Imam al-Syafi’i, 1:479.

514 Terjemahan : “ Bukanlah perkara kebajikan itu hanya kamu menghadapkan muka ke timur dan barat,
tetapi kebajikan itu ialah berimannya seseorang kepada Allah, dan hari akhirat, dan segala malaikat,
dan segala kitab, dan sekalian Nabi; dan mendermanya seseorang akan hartanya sedang ia

menyayanginya kepada kaum kerabatnya”. Surah al-Bagarah 2:177. Al-Syafi’t, Tafsir al-Imam al-

Syafi’r, 1:250.
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Para fugaha’ sepakat menyatakan bahawa institusi wakaf telah disyariatkan oleh
Rasulullah SAW di Madinah®®® yang kemudiannya telah diperkukuhkan lagi melalui
ijmak ulama. Proses pengembangan ilmu yang pesat pada zaman kehidupan Imam
Syafi’t turut mendorong merancakkan aktiviti pewakafan harta. Keprihatinan
pemimpin pada zaman tersebut seperti Khalifah Hartn al-Rasyid dan Khalifah al-
Ma’miin gigih mengatur strategi menjayakan kecemerlangan Bait al-Hikmah sebagai
harta wakaf yang sangat bermanfaat dan menyumbang besar untuk membangunkan

kecemerlangan ummah.>1®

515 Masjid Quba’ merupakan masjid pertama sekali yang dibina oleh Rasulullah SAW sebagai sebahagian
daripada siri penting misi penghijrahan ke Madinah. Masjid Quba’ merupakan bukti kukuh dalam
amalan sejarah wakaf Rasulullah SAW yang disebut dalam firman Allah SWT Surah al-Taubah ayat
108. Masjid Nabawi juga dibina dalam tahun pertama hijrah yang sekaligus membuktikan wakaf mula
diperkenalkan semenjak kebangkitan Rasulullah SAW pada tahun pertama hijrah. Al-Syafi’1, Tafsir
al-lmam al-Syafi’r, 1:479.

516 Norsiah Sulaiman, Farahdina Abdul Manaf, Peranan Harta Wakaf Dalam Bidang Pembangunan Dan
Pendidikan Ummah : Fokus Dalam Bidang Perubatan, dalam Jurnal Pengurusan Jawhar Vol.3, No.1,
2009, 18.
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Allah SWT melarang umatnya menginfaq harta atau mewakafkan harta®’
dengan pemberian yang buruk sedangkan di sisinya terdapat harta yang lebih baik

untuk dihulurkan. Ini dijelaskan dalam Tafsir al-Imam al-Syafi’t pada Surah al-

Bagarah 2:267 pada bab «isel s Iy OF A J4 L L2 2V dan @as oL gl a2
&), lantas Imam Syafi’T berkata : b3 o» Bdo Jan Of Buo ale a0 Jo o= (haram

bagi seseorang yang wajib bersedekah memberikan barang yang buruk)”. Seterusnya

sabda Rasulullah SAW : Lz, e V) oSSl Y6 Guall V_ﬂsf 13) (jika kalian didatangi orang

yang bersedekah, maka hendaknya dia tidak meninggalkan kalian kecuali dalam
keadaan redha)”. Pemberian seorang bapa terhadap makanan, pakaian serta keperluan
paling baik untuk anak-anaknya adalah bentuk wakaf yang amat dipuji Allah SWT. Al-
Rabi’ berkata, bahawa Imam Syafi’T memberitahu kami :

PJB el B ks e e cantl e e Gl o 3l e Dbk U]
518 Loy oo V1 oSl S Buall (ST 13 ¢ ey aide ) Lo 1 Jgms) JU

°17 Secara asasnya aset-aset wakaf dibahagikan kepada dua cabang utama iaitu, pertama : wakaf kebajikan
iaitu pewakafan yang dilakukan oleh individu atau institusi terhadap harta yang dimilikinya ke arah
kebajikan dan kesejahteraan awam. Kedua : wakaf khusus yang dibahagikan pula kepada dua bentuk
iaitu wakaf am dan wakaf khusus. Dalam konteks wakaf khusus, pewakaf mengenakan syarat kepada
pemegang amanah terhadap harta yang diwakafkannya seperti mesyaratkan agar aset diwakafkan
hanya untuk pembinaan masjid sahaja, berbeza dengan situasi wakaf am yang mana pewakaf tidak
meletakkan sebarang syarat terhadap harta yang diwakafkan selagi mana digunakan ke arah kebaikan.

Hydzulkifli, Kaedah Pembiayaan, 6.

518 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1: 427.

262



Terjemahan : “jika kalian didatangi orang yang bersedekah maka
hendaknya dia tidak meninggalkan kalian kecuali dalam keadaan redha.

Imam Syafi’1 berkata :

ods ;Sj Lok J.A\j cj}\ 04>r9 L} f\xw\j JLL\ g.Ua&i Gl.c oj\;: J;- 4&)\ Ja~ ..\3}
193,41 "00d L i g N JW " A JB e WY1 (3 T

Terjemahan : “Allah SWT memuji pemberian harta dan makanan dengan

cara yang baik. Allah SWT juga mengulas tentang tentang infag dalam

sejumlah ayat, di antaranya ayat “kalian tidak akan mendapat kebajikan

(yang sempurna), sebelum kalian menafkahkan sebahagian harta yang

kalian cintai”.

Wakaf harta pula menjadi amat penting pada hari ini kerana ia berpotensi
mengembangkan aset-asetnya kepada suatu bentuk kekayaan yang dapat membina
kemajuan infra struktur dan sosial masyarakat Islam. Wakaf harta disisi Imam Syafi’1
adalah merujuk kepada penahanan harta yang berkekalan dan dapat dimanfaatkan harta
tersebut, manakala pemilik itu akan terputus hak pemilikannya. Manfaatnya dapat

digunakan untuk tujuan kebaikan dan diserahkan kepada pihak yang ditentukan oleh

syarak agar boleh digunakan bagi tujuan-tujuan yang diharuskan.>?

Istibdal®? menurut pandangan fugaha’ ialah membeli aset sebagai ganti untuk

diwakafkan semula. Manakala ibdal pula ialah menjual aset wakaf untuk membeli aset

519 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1: 479.

520 Abu Zakariyya Mahy Din bin Syarf al-Nawawi, al-Majmu’ Syarh al-Muhadhdhab (Beirut : Dar al-
Fikr, 1996), 320.

%21 Diambil dari perkataan ibdal, yang bermaksud mengeluarkan harta yang diwakafkan daripada syarat-
syarat asal pewakaf untuk ditukarkan kepada harta yang lain di mana harta yang kedua ini akan
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yang lain dalam bentuk wang.>?’Konteks pengambilan tanah wakaf pada hari ini adalah
merujuk kepada konsep penjualan wakaf kepada pihak kerajaan yang digantikan sama
ada dalam bentuk tanah dengan tanah atau pampasan. Pada asasnya semua fugaha’
bersepakat menerima konsep istibdal, perbezaan pendapat (makal al-naza’) berlaku
pada kaedah atau pelaksanaan istibdal wakaf dari sudut harta alih dan tak alih kesan
daripada perbezaan penggunaan tanah wakaf yang am atau khas. Pengambilan
melibatkan tanah wakaf khas agak sukar berbanding dengan wakaf am, lebih-lebih lagi
tanah wakaf yang dikhususkan untuk sekolah agama, masjid, surau dan kubur, jenis
wakaf ini termasuk hasilnya tidak boleh digunakan untuk tujuan lain.>?® Dalam hal ini,
pandangan mazhab Syafie dan Maliki agak tegas dalam mengharuskan istibdal tanah

wakaf khas berbanding mazhab-mazhab lain. kedua-dua mazhab ini bersepakat bahawa

dijadikan wakaf bagi menggantikan yang pertama. Segala syarat-syarat wakaf yang dilakukan oleh
pewakaf akan diaplikasikan kepada harta yang kedua ini. Kategori harta ini (harta yang menggantikan
harta wakaf) dikenali sebagai al-badal (amwal al-badal). Definisi istibdal mengikut Enakmen Wakaf
(Negeri Melaka) 2005 (No. 5 tahun 2005) ditakrifkan sebagai ... menggantikan suatu harta wakaf
dengan harta lain atau wang yang sama atau lebih tinggi nilainya sama ada melalui gantian, tukaran,
belian, jualan atau apa-apa cara lain menutur hukum syarak.” Seksyen 2, Enakmen Wakaf (Negeri
Selangor) juga mempunyai tafsiran yang hampir sama di mana hanya pernyataan ‘tukaran’ sahaja
yang ditiadakan. Sementara itu, dibawah Enakmen Wakaf (Negeri Sembilan) 2005, peruntukan
mengenai istibdal adalah agak sama seperti Enakmen Melaka sebagaimana berikut : “menggantikan
suatu mauqzf dengan harta lain atau wang, atau berupa wang, yang sama dengan atau lebih tinggi
nilainya daripada maugaf itu, sama ada melalui gantian, belian, jualan atau apa-apa cara lain menurut
prinsip syariah. Manakala di bawah kaedah wakaf 1983 pula, istibdal turut ditafsirkan sebagai “
“menggantikan harta wakaf dengan harta lain yang lebih baik dengan tukaran aytau belian atau jualan
atau sebagainya menurut hukum syarak. Siti Mashitoh Mhamood, Konsep Wakaf Sebagai Instrumen
Pembangunan Harta Tanah di Wilayah Pembangunan Iskandar (WPI), Jurnal Pengurusan JAWHAR
Vol.1, No.2 (2007), 6-7.

522 Muhammad ‘Ubayd al-Kubaysi, Akkam al-Wagqf fi Syari’ah al-Islamiyyah (Baghdad : Maktabah al-
Irsyad, 1977), 9.

52 Mustafa Sa’id al-Khinn, al-Figh al-Manhaji ‘a/a Mazhab al-Imam al-Syafi'T (Damsyik : Dar al-
‘Ilmi, 1992), 30.
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wakaf masjid tidak boleh dijual atau ditukar ganti, kecuali jika wujud kemaslahatan
yang tidak dapat dielakkan.>?*

Imam Syafi’i menggunakan istilah al-azbas atau sadaqgat al-mukarramat yang
merujuk kepada wakaf. Lugman Haji Abdullan®?® menyatakan bahawa takrifan Imam
Syafi’1 berkaitan wakaf adalah suatu pemberian yang tidak boleh ditarik balik oleh
pemberinya dan tidak boleh menjadi bahan pemilikan mana-mana pihak seperti dalam
teks berikut :

“Pemberian-pemberian yang dilafazkan oleh pemberi tanpa perlu kepada
gabad (penerimaan secara fizikal) dari pihak penerima, apabila telah
terkeluar lafaz tersebut dari pemberi maka tidak harus lagi bagi pemberi
untuk memiliki semula apa yang dilafazkan tersebut dengan apa cara
sekalipun.Pemberian ini adalah sedekah yang diwakafkan kepada sesuatu
golongan, atau sesuatu golongan yang disifatkan dengan ciri-ciri tertentu,
dan apa-apa pemberian dalam bentuk begini yang diwakafkan kepada
golongan yang disifatkan ciri-cirinya, sekalipun tidak dinamakan
pemberian itu sebagai diharamkan (milik) maka ia adalah pemberian
yang diharamkan atas nama al-4abs.>?

524 para fugaha’ tidak menjelaskan secara tepat bentuk penggantian ini sama ada alam bentuk wang (al-
nuqgad) atau tanah (al- ‘Agar), namun para fugaha’ mensyaratkan pengambila itu hendaklah disertakan
dengan pampasan (al-z’awid) dan biasanya dilaksanakan daripada jenis yang sama (tanah dengan
tanah). Penilain dan pertimbangan perlu dibuat sama ada pampasan dengan wang lebih utama dan
relevan berbanding berbanding tanah dengan tanah atau sebaliknya.

525Dr, Lokman bin Hj Abdullah (Pengerusi, Persatuan Pondok Negeri Kelantan merangkap Ahli Maijlis

Fatwa Agama Islam Negeri Kelantan Darul Naim), dalam temubual dengan penulis, 8 September

2014.

526 Muhammad bin Idris al-Syafi’t (1996), al-Umm, Dar Qutayba, 6 : 134.
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Mazhab Syafie mempunyai pendirian yang tegas bahawa tanah wakaf jenis am
dan khas tidak boleh dijual beli. Ini bermakna semua jenis harta wakaf tidak boleh
diambil oleh pihak kerajaan untuk apa juga pembangunan. Ketegasan hukum dalam

mazhab Syafie berdasarkan prinsip wakaf yang menjadi pegangan ialah bahawa harta

wakaf tidak boleh dijual beli, dihibah dan diwarisi (<5 Y5 <25 ¥y ¢L: ¥) berdasarkan

hadith ‘Umar RA.%?" Tujuan sesuatu wakaf yang telah dibuat tidak boleh diubah selain
apa yang diniatkan untuk pewakaf. Mazhab ini melarang pelaksanaan istibdal secara
mutlak kerana penjualan atau penggantian akan membawa kepada hilangnya harta atau

aset yang diwakafkan.

Istibdal harta wakaf disisi Imam Syafi’i adalah amat terhad dari segi
pelaksanaannya kerana pentafsiran beliau kepada prinsip-prinsip wakaf adalah sangat
ketat. Imam Syafi’1 dilihat mengutamakan nas dan tidak membuka ruang yang luas
dalam pentafsirannya lalu terbentuk aplikasi yang amat ketat dalam pelaksanaan
istibdal. Dalam konteks pembangunan semasa, pendirian harta wakaf menurut tafsiran
sebegini dilihat banyak membantutkan pengembangan dan peranan wakaf sedangkan ia
mampu mendokong dan menyumbang kemajuan masyarakat dan negara pada tahap
global. Lantaran itu, memposisikan peranan wakaf dalam arus globalisasi Kini

memungkinkan wujudnya lakaran tafsiran bentuk baru yang lebih memberi ruang dan

52'Hadith riwayat Ibn ‘Umar RA yang menceritakan tentang hasrat ‘Umar al-Khattab yang ingin
mensedekahkan hartanya pada jalan Allah SWT. Harta tersebut adalah sebidang tanah yang beliau
perolehi semasa pembahagian harta di Khaibar. la merupakan sejenis harta yang paling bernilai yang
belum pernah dimilikinya sebelum itu. Al-Muzani Aba Ibrahim (1990), Mukhtasar al- Muzani,
Beirut : Dar al-Ma’rifah, 233.
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peluang yang bertujuan untuk meluaskan pelaksanaan wakaf istibdal khususnya

terhadap pembangunan fizikal dan spiritual masyarakat Islam Malaysia.

3.4  Amalan Keagamaan Masyarakat Islam Malaysia

‘Amalan’ seperti yang dimaksudkan dalam penulisan lalu ialah mengamalkan,
melaksanakan dan mempraktikkan sesuatu sebagai suatu kebiasaan atau tabiat,>?® yang
dimaksudkan dalam kajian ini adalah amalan keagamaan berkaitan bidang solat, zakat
dan wakaf yang dilaksanakan dalam masyarakat Islam Malaysia. Bentuk dan wajah
pelaksanaan ini terus menerus dilakukan hingga ia menjadi satu kebiasaan atau tabiat
masyarakat untuk melakukannya. Kajian bab ini akan meneliti dan mendalami bidang-
bidang amalan ini dari sudut komitmen, bentuk dan kecenderungan beberapa amalan

terpilih dalam bidang solat, bidang zakat dan bidang wakaf.

Selain faktor sejarah yang telah dinyatakan dalam penulisan lalu,>?® pengaruh

mazhab Syafie dalam Pendidikan Islam di Malaysia terus bertapak, implikasinya

528 Rujuk Bab 1(Pendahuluan), 6-7.

529 Sejarah kedatangan Islam bermazhab Syafie telah lama bertapak kukuh di Alam Nusantara sejak awal
kedatangan Islam lagi. Malaysia atau Tanah Melayu pada ketika itu turut menerima implikasi
kecenderungan beramal dengan hukum hakam bermazhab Syafie khususnya dalam bidang ibadah.
Negeri pertama yang diketahui berpegang kepada mazhab Syafie ialah kerajaan Samudra-Pasai (1042-
1450). Ketika Ibn Batutah melawat Pasai pada tahun 1345, iaitu pada zaman pemerintahan Sultan
Malik al-Zahir beliau dapati Raja Pasai adalah seorang yang alim dan berminat dengan soal
keagamaan. lbnu Batutah juga mendapati raja berkenaan serta rakyat baginda menganut mazhab
Syafi‘i. Di Pasai juga beliau bertemu dengan dua orang ulama mazhab Syafie yang berasal dari Parsi.
Mereka ialah Amir Ibn Sa‘id al-Syirazi dan Taj al-Din al-Isfahani. Pasai pada waktu itu bukan sahaja
menjadi tumpuan para pelajar daripada luar untuk mendapat ilmu-ilmu termasuk ilmu figh Syafie,
bahkan tokoh-tokoh ulamanya telah keluar ke tempat-tempat lain untuk berdakwah dan mengajar.
Antara tokoh ulama yang selalu disebut oleh para pengkaji ialah Syeikh Said Sari yang disebut sebagai
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mazhab ini didapati telah meninggalkan pengaruh yang besar dalam pendidikan
tradisional, formal dan tidak formal, seterusnya mengesani masyarakat sebagai rujukan
dan pegangan asas dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia.>*°Peruntukan undang-
undang Melaka berasaskan syariat Islam bermazhab Syafie juga dilaksanakan pada
zaman pemerintahan Sultan Muzaffar Syah (1446-1456) dan undang-undang ini digarap
dengan lebih meluas keislamannya lalu dibawa ke negeri-negeri lain. Walaupun syariat
Islam bermazhab Syafie diterima sepenuhnya oleh masyarakat Islam Malaysia, namun
pelaksanaan syariat menurut mazhab Syafie ini masih tidak dapat dilaksanakan
sepenuhnya kerana terpaksa bertolak ansur dengan kedudukan adat Melayu dan kuasa

perundangan Inggeris pada ketika itu.%3!

Selain adat Melayu dan kuasa penjajahan, usaha-usaha merealisasikan syariat
Islam dalam pelbagai lapangan kadang kala amat mencabar kedudukan mazhab Syafie
di Malaysia. Pertikaian terhadap terhadap kurangnya kewibawaan kitab-kitab klasik
mazhab Syafie dalam menjawab pelbagai masalah kehidupan mula dipertikaikan oleh
para reformisme.>®? Perbahasan dan perdebatan bermula dengan isu kecil seperti

sentuhan batal wuduk antara lelaki dan perempuan hinggalah kepada isu-isu besar

orang yang mengislamkan Raja Patani, Phya Tu Nakpa yang kemudiannya menukar namanya menjadi
Sultan Islam Zillu Allah Fi al-‘4lam, Abdul Rahman Haji Abdullah, Pemikiran Umat Islam di
Nusantara Dan Perkembangannya Hingga Ke Abad-19 (Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan Pustaka,
1990), 19.

530 |dris Awang, Tengku Sarina Aini Tengku Kasim, Pembudayaan Mazhab Syafie Dalam Masyarakat
Islam Malaysia, dalam Jurnal Figh: No.4, Jabatan Figh dan Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti
Malaya. (2007), 160.

%81 Mahmood Zuhdi, Mazhab Syafi’i Di Malaysia, 17.

%32 Mahmood Zuhdi, Mazhab Syafi’i Di Malaysia, 17.
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dalam zakat dan wakaf mula dipertikaikan dengan dakwaan amalan hukum hakam
mazhab Syafie tidak lagi relevan dan kurang berwibawa untuk menjawab persoalan-
persoalan semasa yang dihadapi masyarakat. Begitu juga dengan arus pemodenan hidup
yang bermula sejak mula dijajah hinggalah selepas kemerdekaan dan seterusnya hingga
ke hari ini. Pada titik inilah pertembungan mula berlaku di antara Syariat Islam dengan
pandangan yang berasaskan kepada realiti kehidupan baru di bawah semangat
modernisasi atau pemodenan. Dari perspektif pemikiran Islam pertembungan ini disebut
sebagai pertembungan di antara tradisionalisme dan modernisme. Hingga Kini, cabaran
modernism adalah yang paling kritikal sekali bagi mazhab Syafie di Malaysia
berbanding dengan cabaran adat Melayu yang semakin lemah pengaruhnya dalam
masyarakat juga kerana bertembung dengan pelbagai aliran pemikiran arus globalisasi
semasa seperti modernism. Dalam pengajian hukum Islam, pengaruh ini bermula
dengan rasionalisme iaitu kecenderungan menggunakan akal dalam menganalisis
hukum, seperti menggunakan hikmah dan rasional saintifik yang tidak terikat dengan

prinsip ta abbudi dan dogmatik.>3

Fenomena ini memberi kesan terhadap amalan keagamaan masyarakat Islam

Malaysia dan apa yang membimbangkan pengaruh-pengaruh ini lebih cenderung

533 Modernisme berkait rapat dengan penjajahan Barat., di Malaysia ia boleh dikatakan bermula pada abad
ke 18 apabila Inggeris mula menjajah negara ini. Bersamaan dengan proses modernisasi yang
dilancarkan oleh kolonialisme Barat itu aliran modernisme telah muncul dalam pemikiran sebahagian
umat Islam. Pengaruh modernisme dalam pengajian hukum Islam bermula dengan unsur rasionalisme,
iaitu kecenderungan menggunakan akal dalam menganalisis hukum. Antara contohnya ialah
kecenderungan menggunakan hikmah dan rasional saintifik serta tidak terikat dengan prinsip ta‘abbudi
iaitu dogmatik. Sebenarnya konsep rasionalisme atau disebut juga sebagai liberalisme ini berkait rapat
dengan konsep relativisme, iaitu perubahan hukum. Berasaskan kepada hakikat ini, bagi aliran
modernisme, ijtihad atau rasionalisme diperlukan kerana segala sesuatu, termasuk hukum dan undang-
undang bersifat relatif atau nisbi. Ibid., 18-19.
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kepada norma-norma negatif berbanding positif. Dalam konteks ini, tafsiran Imam
Syafi’1 berperanan penting untuk menimbang tara bagi memutuskan semula masalah
terhadap satu-satu hukum yang baru timbul. Bagi memandu para mufassir membuat
keputusan terhadap permasalahan baru yang timbul, disiplin dan metodologi pentafsiran
Imam Syafi’1 boleh dijadikan garis panduan asas bagi mengelakkan daripada keputusan

yang tersasar jauh daripada kehendak sebenar.

Proses anjakan kemajuan dan kemodenan hidup masyarakat Islam Malaysia
dengan minda dan pemikiran masyarakat yang semakin terbuka sememangnya
mencabar kedudukan mazhab Syafie sebagai sebuah mazhab rujukan di Malaysia.
Banyak pertikaian terhadap hukum hakam mazhab Syafie yang selama ini diguna pakai
didakwa bukannya daripada ajaran mazhab Syafie sebaliknya ia adalah amalan bidah
yang diamalkan secara tradisi turun temurun. Walaupun begitu, atas faktor-faktor
tertentu, norma-norma kontemporari mazhab Syafie masih tetap teguh menjadi rujukan
masyarakat Islam Malaysia ditambah dengan banyaknya koleksi khazanah keilmuan

yang ditinggalkan oleh Imam Syafi’1 untuk generasi hari ini.

Perlu dinyatakan bahawa masyarakat awam berkemungkinan terdiri daripada
orang yang tidak berilmu, pandangan mereka tidak boleh diambil kira dan tidak layak
untuk menilai setiap dalil, tiada cara lain untuk kumpulan ini melainkan bertaklid, perlu
bertanya serta beramal dengan fatwa yang ditunjukkan kepadanya. Amal berasaskan

buah fikiran dan hawa nafsu perlu dijauhi, ini bertepatan dengan firman Allah SWT

pada Surah al-Nail 16:43 “Oseles ¥ (25" 0 SO ol 15k, Sementara itu, kumpulan

berpendidikan tetapi tiada kemampuan berijtihad, kedudukan mereka adalah lebih tinggi
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sedikit daripada kedudukan masyarakat awam,®** namun begitu Imam Ghazali
meletakkan tahap kumpulan ini sama seperti masyarakat awam yang wajib bertaglid

dengan imam mujtahid dalam perkara yang tidak mampu berijtihad.>%

Penulisan seterusnya akan mengkaji perkembangan amalan isu-isu terpilih
dalam bidang solat, zakat dan wakaf. Selain observasi penulis, rujukan terhadap kajian-
kajian lepas akan dilakukan di samping mengambil kira sejarah pengamalan, adat serta
budaya, masalah dan realiti semasa yang membentuk amalan tersebut. Pandangan tokoh
agamawan dan pada cendikiawan serta pandangan golongan berautoriti seperti para
mufti dan lain-lain amat penting untuk mengenalpasti dan menyokong dan

mengenalpasti data-data yang akan dikemukan dalam penulisan ini.

3.5 Amalan Masyarakat Malaysia Dalam Isu-Isu Berkaitan Solat

Umum memaklumi bahawa Malaysia sebuah negara merdeka memiliki perlembagaan
istimewa iaitu Islam sebagai agama rasmi dan ini dapat menjamin ketekalan ibadah
dapat dilaksanakan dengan baik, aman dan tanpa gangguan serius. Kerangka keamanan
ini perlu dipelihara agar seluruh ibadah khususnya solat dapat direalisasikan sebagai
penyatu ummah. Pelaksanaan ibadah solat di Malaysia dapat ditunaikan dengan bebas

tanpa sekatan atau apa-apa halangan daripada mana-mana pihak.

534 Abdullah Abu Bakar, Kedudukan Mazhab Dalam Fatwa, dalam Mufti Dan Fatwa Di Negara-Negara
Asean (Terengganu : Yayasan Terengganu, 1998), 74.

535 Abti Hamid Muhammad bin Muhammad al-Ghazali al-Tiisi, al-Mustasfa min ‘Ilmi al-Usial (Beirut :
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1993), 13.
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Malaysia adalah sebuah negara yang meletakkan mazhab Syafie pada
kedudukan paling utama dalam semua aspek hukum khususnya ibadat. Kedudukan
utama ini membuatkan pihak bertanggungjawab di Malaysia terikat dengan mazhab ini
dalam menentukan hukum ke atas sesuatu perkara atau masalah yang timbul.
Keterikatan ini menyebabkan rujukan kepada mazhab Syafie lebih diutamakan dalam
sesuatu permasalahan baru yang timbul.>%® Enakmen pentadbiran Agama Islam bagi
semua negeri kecuali Negeri Perlis adalah terikat dengan hukum hakam bermazhab

Syafie.>%

Keseragaman amalan solat seharian dalam kalangan masyarakat Islam dengan
pegangan dan rujukan terhadap mazhab Syafie sejak sekian lama dilihat berjaya

menyatupadukan masyarakat dalam ibadah solat. Situasi ini berjalan sejak sekian lama

5% Anisah Ab. Ghani, Kedudukan Mazhab Syafie Dalam Ibadat Di Malaysia, dalam Jurnal Figh: No. 4
(2007), Jabatan Figh & Usul, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala Lumpur. 185.

537 Sebagai contoh, Enakmen Pentadbiran Agama Islam Negeri Sembilan 2003 memperuntukkan undang-
undang yang mewajibkan seluruh penduduk Negeri Sembilan Berpegang kepada Mazhab Syafie.
Enakmen No0.1/1991 menyebut : “ Hukum syara’ ertinya hukum syara’ mengikut mazhab Syafie atau
mengikut mana-mana satu mazhab Hanafi, Maliki atau Hanafi”.

Contoh lain ialah Enakmen Pentadbiran Agama Islam Perak 2004 klausa 43 (1) menyebut :
“dalam mngeluarkan apa-apa fatwa di bawah seksyen 37 atau memperakukan sesuatu pendapat di
bawah seksyen 42, jawatankuasa fatwa hendaklah pada lazimnya mengikut gawl muktamad
(pendapat-pendapat yang diterima) mazhab Syafie. Klausa 43 (2) pula menyebut : “jika jawatankuasa
fatwa berpendapat bahawa dengan mengikut gawl muktamad mazhab Syafie suatu keadaan yang
berlawanan dengan kepentingan awam akan terhasil, jawatankuasa fatwa bolehlah mengikut gawl
muktamad mazhab Hanafi, maliki dan Hanbali. Rujuk :

http://www?2.esyariah.gov.my/esyariah/mal/portalvl/enakmen/State_Enact_Ori.nsf/100ae747
€72508e748256faa00188094/9cfc6b063418fbdf482570ff0001¢c894 dicapai pada 14 Januari 2017.
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semenjak kedatangan Islam ke Alam Melayu implikasi daripada kemunculan awal
ulama bermazhab Syafie ke Tanah Melayu. Beberapa isu berkaitan pelaksanaan solat
dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia dipertikaikan oleh pihak-pihak tertentu dan
isu-isu tersebut berlarutan hingga kini.>*® Pertikaian dan perdebatan ini bukan sekadar
menyajikan penjelasan dan pencerahan daripada para ulama berautoriti, bahkan ianya
berpanjangan hingga menimbulkan perbalahan dan tuduhan-tuduhan bidah, melampau,
kafir mengkafir serta membawa kepada bibit-bibit perpecahan dalam masyarakat Islam

Malaysia.>®

Tradisi masyarakat Islam Malaysia yang berpegang kepada pandangan hukum
hakam mazhab Syafie dalam urusan ibadat telah lama sebati dalam kehidupan
masyarakat Islam Malaysia. Mana-mana amalan yang bersalahan dengan peruntukan
mazhab Syafie dianggap asing dan tidak boleh diamalkan. Namun demikian, dalam
keadaan terdesak masyarakat turut beramal dengan pandangan hukum mazhab lain dan
menerimanya dengan rasa sempit dada.>*® Tradisi pengamalan bertunjangkan Mazhab

Syafie, pendedahan masyarakat ilmuan dan awam kepada kepelbagaian mazhab,

538 pemerhatian teliti terhadap arus pegangan figh di Malaysia akhir-akhir ini menunjukkan wujudnya dua
aliran: Pertama, aliran yang menekankan pegangan figh yang tidak mahu terikat dengan mana-mana
mazhab. Aliran ini mengajak masyarakat merujuk terus pegangan figh kepada al-Quran dan Sunnah.
Aliran al-la madhhabiyyah ini setakat ini masih belum dapat diterima masyarakat, umum atau
fugaha’. Kedua, aliran yang menekankan pegangan figh yang masih berpegang kepada mazhab tetapi
tidak terikat dengan mazhab tertentu. Pegangan figh akan menerima pakai pendapat mana-mana
mazhab atas dasar pendapat itu lebih rajiz dari sudut hujah atau lebih mampu menjana maslahah atau
menolak mudharat, sekalipun ia merupakan pendapat marjiz/, mugabil al-asak atau da 'if. 1bid., 188.

539 Abdul Halim EI-Muhammady, Mazhab Syafie Wadah Perpaduan Ummah Dan Penyeragaman Amalan
Syariat (Kuala Lumpur : Bairuni Research Sdn Bhd, 2012), xii.

540 Anisah Ab Ghani, Abd Karim Ali, etl., Penerimaan Masyarakat Islam Di Malaysia Terhadap Amalan
Percampuran Mazhab Dalam Isu-Isu Ibadat, dalam Jurnal Figh: No. 4 (2007) 197-22.
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perkembangan moden serta tuntutan semasa banyak mencorak warna warni amalan
keagamaan masyarakat Islam. Kajian isu-isu berkaitan solat menjadi fokus
perbincangan pada bab ini, isu-isu terpilih yang akan dibahaskan adalah seperti
mulamasah, talaffuz niyyat, bacaan basmalah, bacaan fa’'min, bacaan qunzs dan isu

membaca zikir selepas solat.

3.5.1 Isu Mulamasah

Isu mulamasah merupakan perkara khilaf para ulama, beberapa pandangan muncul
dalam kalangan para ulama implikasi daripada berbezanya pengambilan dalil dan
metode pentafsiran yang berbeza. Di Malaysia, minda umat Islam seperti dicetak
menerima pakai pandangan sentuhan antara lelaki dan perempuan bukan mahram
membatalkan wuduk, dalam hal ini Tn Hj. Asad berkata guna pakai hukum ini amat

popular dalam mazhab Syafie dan telah diguna pakai sejak sekian lama , ia merujuk

kepada makna zahir nas sl W‘}Jj yang jelas menunjukkan hukum sentuhan

terhadap perempuan dalam apa keadaan sekalipun membatalkan wuduk.>** Hukum ini

dilihat selaras dengan kecenderungan dan prinsip hukum hakam tafsiran Imam Syafi’1

yang dinyatakan melalui Tafsir al-Imam al-Syafi7 : 3. 4 L Wpals e &Y i

541 Tuan Haji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak Darul
Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.
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520 A0 Ol Y of i ol (LS 0 U 2wed bermaksud : “pentafsiran ayat al-Quran

mestilah disesuaikan dengan maksud lahiriah ayat dan tidak perlu lagi dihuraikan lagi
melalui tafsiran al-Quran, sunnah mahupun dilalah lisan al- ‘arab. Menurut Tn Hj Asad,
hukum ini secara umumnya diamalkan oleh masyarakat Malaysia sebagai suatu hukum

yang diamalkan dengan baik.>*3

Pemerhatian penulis menunjukkan sejak akhir-akhir ini, isu mulamasah mula
mendapat tempat dalam arena ceramah agama dan perdebatan. Hukum bersentuhan
antara suami isteri membatalkan wuduk yang telah sekian lama menjadi amalan dan
pegangan umat Islam mula dipertikaikan kesesuaiannya dalam kehidupan masyarakat
Islam Malaysia. Dr Mohamad Asri Zainal Abidin yang lebih dikenali dengan MAZA
tidak menafikan berlaku perselisinan pendapat dalam kalangan ulama dan pandangan-
pandangan mereka perlu dihormati.>** Hukum batal yang diamalkan dalam masyarakat
hari ini dikatakan banyak menimbulkan masyaqgah dalam urusan-urusan kehidupan
kerana terpaksa mengulang-ulangi wuduk jika berlaku sentuhan sentuhan suami isteri.
Dalam situasi lain, hadith-hadith Nabi SAW banyak menyarankan kepada umatnya agar

berwuduk sebelum masuk tidur, adalah sesuatu yang pelik jika berwuduk seorang suami

52 Al-Razi, al-Syafi T Hayatuhu wa ‘Asruhu, 284-293.

543 Temubual Tuan Hj. Asad Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak
Darul Ridzuan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.

54 Youtube ceramah http://www.infokini.my/sebenarnya-tak-batal-wudhu-sentuh-suami-isteri/ dicapai
pada 15 Januari 2017 pada jam 12.58 tengahari. Rujuk juga http://www.infokini.my/sebenarnya-tak-
batal-wudhu-sentuh-suami-isteri/
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atau isteri sebelum ke kamar tidur dan akhirnya mudah terbatal begitu sahaja sapabila
bersentuhan, adalah amat mustahil tidak berlaku sentuhan suami isteri apabila pasangan
berada di dalam kamar tidur. Bagi Dr Asri, berilah pilihan kepada masyarakat untuk
bebas beramal dengan hukum batal atau tidak batal kerana capaian ilmu yang pelbagai
serta pengetahuan dan hujjah-hujjah masing-masing. Apa yang membimbangkan hari
ini ialah berlaku ketaksuban masyarakat kepada pandangan mazhab Syafie itu sendiri.
Baginya, ta’assub kepada pandangan bersentunan membatalkan wuduk menurut
mazhab Syafie akan mengakibatkan seseorang menyalahkan kelompok masyarakat
yang beramal dengan hukum bersentuhan tidak batal wuduk. Tiada manfaat yang baik

daripada ketaksuban ini melainkan pergaduhan dan perbalahan yang berpanjangan.>*

Perubahan sosio kehidupan masyarakat implikasi daripada proses kemajuan
yang berlaku, menuntut kepada pihak-pihak tertentu agar bertoleransi dengan hukum
sentuhan tidak membatalkan wuduk. Kesesakan penumpang dalam kenderaan awam
seperti bas dan monorail menimbulkan masyaqgah untuk mengekalkan wuduk
seseorang. Tuan Hj Hafiz berkata situasi ini dijadikan alasan oleh sebahagian
masyarakat beramal dengan hukum wuduk tidak batal dengan mengqgiyaskan amalan
bersentuhan tidak membatalkan wuduk kerana kesesakan manusia seperti yang
dipraktikkan semasa ibadah haji berlangsung. Bagi Tuan Haji Hafiz isu bersentuhan
antara lelaki dan perempuan tidak membatalkan wuduk implikasi daripada kesesakan

monorail di bandar-bandar besar tidak boleh diterima kerana proses untuk mengulangi

% 1bid.
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wuduk amat mudah di negara Malaysia yang memiliki kemudahan tempat wuduk yang

banyak dan selesa di masjid-masjid atau surau.>

Penulisan Anisah Ab. Ghani pula menyatakan bahawa amalan mulamasah bagi
jamaah haji tidak membatalkan wuduk setelah Muzakarah Fatwa Haji Kebangsaan
bersidang memutuskan boleh bertaklid dengan mazhab Hanafi dengan mengambil gawl
muqabil al-azhar mazhab Syafie yang berpendapat batal wuduk orang yang menyentuh
dan tidak batal wuduk bagi orang yang disentuh. Walau bagaimanapun, keputusan ini
gagal mengangkat masyaqgah dalam kalangan jemaah haji kerana sukar untuk
menentukan siapa yang menyentuh dan siapa yang terkena sentuh. Akhirnya
jawatankuasa terbabit telah memutuskan boleh beramal dengan gawl marjizi mazhab
Syafi‘i mengambil kira dalam semua keadaan masyaqgah semasa melakukan haji,

seperti semasa tawaf dan lainnya.>*’

Fathul Bari berkomentar terhadap keputusan isu batal atau tidak batal
bersentuhan ketika mengerjakan haji ini dengan menyatakan bahawa golongan

agamawan yang berautoriti perlu bersikap professional jauh daripada tindakan

546 Temubual Tuan Hj. Hafiz Ad Rahman. Tuan Haji Mohd Hafiz bin Ab Aziz (Penolong Pengarah Kanan
Bahagian Kemajuan Insan, Masjid Negara, Kuala Lumpur) dalam temubual dengan penulis, 1
Disember 2014.

%47 Anisah Ab. Ghani, Kedudukan Mazhab Syafie Dalam Ibadat Di Malaysia, Jurnal Figh: No. 4

(2007), 192.
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mengelirukan masyarakat yang ingin melakukan amal soleh. Beliau menambah, dalam
masalah batal wuduk bagi jamaah haji, Fatwa Muzakarah Haji Kebangsaan
mengarahkan pembimbing tabung haji mengajar bakal-bakal jamaah haji cara berwuduk
dan cara solat menurut mazhab Hanafi kerana mazhab ini menghukumkan tidak batal
jika tersentuh dengan bukan mahram, kemudian fatwa ini diubah semula beberapa kali
sehingga boleh mengelirukan masyarakat yang ingin melakukan amalan wuduk dan
solat semasa musim haji.>*® Hal ini turut mendapat respon daripada Dr Asri agar jangan
mudah-mudah mengubah hukum yang diputuskan kerana situasi tersebut boleh
menjatuhkan kewibawaan dan keautoritian ulama di hadapan masyarakat. Beliau
berpandangan bertukar-tukar mazhab mengikut pakej-pakej tertentu seperti menukar
metode wuduk mengikut pakej mazhab hanafi atau Maliki akan mengeliru dan

menyusahkan masyarakat awam. Sayugia para para ulama berhati-hati ketika

548Dr.Fathul Bari bin Mat Jahaya (Ketua Pegawai Esekutif (CEQ), Sekretariat llmuan Malaysia), dalam
temubual dengan penulis, 11 Disember 2014.

Menurut Anisah Ab. Ghani, Qawl asa/ atau gawl masyhar dalam mazhab Syafie bahawa bersentuhan
kulit antara silang jantina ajnabi membatalkan wuduk secara mutlak, dengan syahwat atau tidak. Qawl
marjih mazhab ini berpendapat wuduk hanya akan batal jika sentuhan disertai dengan syahwat.
Amalan yang dipraktikkan jemaah haji Malaysia berdasarkan keputusan yang dibuat Jawatan Kuasa
Penasihat Ibadat Haji telah melalui beberapa perubahan. Di peringkat awal pendapat yang digunapakai
ialah Qawl al-asas mazhab Syafie. Oleh kerana mengamalkan gawl al-asaZ ini mendatangkan
masyaqqah, jawatankuasa terbabit memutuskan supaya jamaah haji boleh bertaklid dengan mazhab
Maliki dan Hanbali yang berpendapat bahawa sentuhan silang jantina ajnabz yang membatalkan wuduk
adalah sentuhan yang disertai syahwat. Keputusan ini diamalkan sehingga ke tahun 2004. Keputusan ini
juga tidak dapat menyelesaikan masalah. Kekeliruan berlaku dalam cara mengambil wuduk, di mana
mereka yang bertaklid dengan mazhab Maliki dan Hanbali mesti berwuduk dengan cara wuduk kedua-
dua mazhab tersebut. Bagi menyelesaikan kekeliruan ini Jawatankuasa Penasihat Ibadat Haji telah
menasihati jamaah haji yang tidak mahu bertaklid dengan mazhab Hanafi supaya mengambil gawl
muqgabil al-azhar mazhab Syafi‘i yang berpendapat batal wuduk orang yang menyentuh. Manakala
wudhuk orang yang disentuh tidak batal. Keputusan ini juga tidak dapat mengangkat masyaqqgah di
kalangan jemaah haji. Sukar untuk menentukan siapa yang menyentuh dan siapa yang kena sentuh.
Akhirnya jawatankuasa terbabit telah memutuskan boleh beramal dengan gawl marjizk mazhab Syafie
dalam semua keadaan yang ada masyaggah semasa melakukan ibadat haji, seperti semasa tawaf dan
lainnya. Setakat ini keputusan terakhir ini telah dapat menyelesaikan isu ini di kalangan jamaah haji.
Ibid., Jurnal Figh: No. 4 (2007), 191.
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melakukan penelitian dan pengkajian terhadap masalah tersebut sebelum mengeluarkan

satu-satu fatwa.>*®

Dalam hal ini, S.S. Dr Haji Zulkifly bin Muda menyanggah komentar Dr Fathul
Bari dan Dr Asri berkaitan perbincangan di atas, menurut beliau perubahan-perubahan
tersebut berlaku atas penelitian, pengkajian, mengikut proses dan metodologi istinbat
hukum yang memang telah sedia ada. Pakej penukaran cara wuduk mengikut mazhab
Maliki dan Hanbali tidak lagi diamalkan kerana ulama terkini menemui dua gawl lain
dalam mazhab Syafie yang dinyatakan dalam kitab figh mazhab Syafie bertajuk Qaly:ib?
wa ‘Umayrah berkaitan mulamasah. Hukum tersebut tercatat dalam hasyiah dengan
menyebut Qawl pertama : hukum orang yang menyentuh tidak batal wuduk, dan gawl
kedua : hukum orang yang menyentuh dan disentuh tidak batal wuduk selagi tidak
bersyahwat. Catatan hukum ini bukanlah gawl muktamad dalam mazhab Syafie, namun
catatan hukum ini wujud dalam salah satu daripada kitab fekah mazhab Syafie,
penemuan ini juga dengan sendirinya ternafi isu masyarakat menukar amalan

mul@masah mazhab Syafie kepada mazhab Maliki, Hanbali dan sebagainya.®>°

59 |bid., Youtube ceramah http://www.infokini.my/sebenarnya-tak-batal-wudhu-sentuh-suami-isteri/
dicapai pada 15 Januari 2017 pada jam 12.58 tengahari.

550'5.S. Dr Haji Zulkifly bin Muda (Mufti Kerajaan Negeri Terengganu) dalam temubual melalui telefon

dengan penulis 14 Januari 2017.
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Perubahan zaman serta anjakan pemikiran dan peningkatan ilmu masyarakat
dari masa kesemasa menyebabkan masyarakat lebih terbuka dalam memilih dan
menentukan hukum berdasarkan maslahah kehidupan mereka. Kini, pandangan
sentuhan suami isteri tanpa nafsu syahwat tidak membatalkan wuduk mula diterima
dalam kalangan masyarakat awam. Alasan masyaqgah ketika muamalah berlaku dalam
satu rumah, mengurus rumah tangga dan anak-anak secara bersama, mudah membawa
kepada elemen sentuhan serta menyukarkan suami isteri untuk sentiasa kekal diri dalam

keadaan berwuduk.

Era teknologi maklumat menghidangkan pelbagai maklumat dan info di hujung
jari. Masyarakat bebas mencari maklumat tanpa sekatan termasuklah mendapatkan info-
info berkaitan mulamasah ini. Pelbagai laman web dan blog-blog menghidangkan dalil
sentuhan suami isteri tidak membatalkan wuduk menggunakan tafsiran Ibn Mas’td dan
Ibn ‘Abbas dengan menyatakan kalimah al-mass, al-lams dan al-mubasyarah memberi
makna jima’, situasi ini memberi maksud jika bersentuhan suami dan isteri tanpa

syahwat tidaklah membatalkan wuduk.>*

S51«Aku tidur di hadapan Rasulullah SAW dan kedua kakiku di arah kiblat beliau, ketika bersujud, beliau
memegang kakiku di arah kiblat beliau. ketika bersujud, Baginda memegang kakiku. Ketika aku
bangkit, aku meluruskannya lagi.” Aisyah berkata lagi : “pada saat itu rumah-rumah belum memiliki
lampu”. Dalam riwayat lain dinyatakan : “hingga ketika hendak witir, Baginda SAW menyentuhku
dengan kaki beliau.” (Riwayat Muslim, Bukhari, Abt Dawad, Turmudzi). Tafsiran ini turut

disokong oleh sebuah hadith lain riwayat ‘Aisyah RA :
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Tuan Hj. Asad Awang berkata masyarakat hari ini adalah terdiri daripada
golongan cerdik pandai dan terpelajar. Faktor-faktor memperolehi info dan maklumat
dihujung jari menyebabkan hukum tidak batal ini mula diamalkan juga bersesuaian
dengan peranan hadith yang menghuraikan ayat al-Quran itu sendiri. Keadaan ini
ditambah dengan berlakunya perubahan gawl gadim Imam Syafi’i kepada gawl jadid
membukikan kefleksibiliti satu-satu hukum selagi mana bertepatan dan disokong
dengan dalil-dalil yang dinyatakan di atas. Ramai dalam kalangan masyarakat awam
tidak mengetahui maksud status kedhaifan dan kemursalan hadith ciuman yang
diriwayatkan oleh ‘Aisyah RA, manakala hadith Baginda SAW menyentuh tumit
‘Aisyah RA ketika sedang solat pula mengandungi banyak tafsiran, antaranya sentuhan
tersebut mungkin berlapik atau perkara ini hanya khusus untuk Rasulullah SAW sahaja.
Imam Syafi’1 berpandangan tafsiran seumpama ini cenderung berlebihan dan

menyalahi nas zahir ayat.>®? Bagi Dr Asri, pentakwilan kepada sentuhan berlapik tidak

sepatutnya berlaku, jika ayat L) s Y 4l ditafsirkan dengan makna zahir ayat dan

tidak boleh ditakwilkan, mengapa sentuhan Rasulullah pula SAW pada isteri Baginda

“Sesungguhnya Rasulullah SAW mencium salah seorang isterinya kemudian melaksanakan

solat dan tidak wuduk lagi.”(Hadith Sahih riwayat Abta Dawutd, Turmudzi, Nasai dan Ibn Majah). Al-

Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 2:709.

%52 Akram Yisuf ‘Umar, Mausii ‘ah al-lmam Syafi i, 2:264.
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dalam hadith tersebut ditakwilkan pula dengan sentuhan berlapik, memakai stokin atau

khuf.>>3

Tuan Hj. Hafiz Abd Rahman selaku Imam Masjid Negara Kuala Lumpur turut
menyatakan pasangan-pasangan pengantin yang baru sahaja menyelesaikan majlis akad
nikah di masjid lantas bersalaman antara mereka lalu menunaikan solat sunat nikah
bersama-sama tanpa memperbaharui wuduk mereka.>® Ini menunjukkan pasangan
tersebut mengambil pandangan sentuhan suami isteri tidak membatalkan wuduk seperti
yang dihukumkan dalam mazhab Maliki di mana sentuhan tanpa nafsu syahwat tidak

membatalkan wuduk.

Dalam tempoh yang sudah agak lama isu batal wuduk apabila berlaku
bersentuhan tanpa alas masih menjadi pertikaian. Kepelbagaian pandangan dan
perbezaan pendapat dalam kalangan mazhab ini memungkinkan masyarakat memilih
dan mengamalkan mana-mana pendapat berdasarkan hujah yang paling kuat atau
pendapat yang paling boleh menyelesaikan masalah ekoran daripada terikat dengan satu
mazhab yang dirasakan bercanggah dengan maslahat masyarakat, sedangkan hukum-

hukum Islam disyariatkan adalah bertujuan untuk memelihara kemaslahatan manusia.

553 Dr.Fathul Bari bin Mat Jahya (Ketua Pegawai Esekutif (CEQ), Sekretariat Ilmuan Malaysia), dalam
temubual dengan penulis, 11 Disember 2014.

554 Temubual Tuan Hj Hafiz bin Ab Aziz. Tuan Haji Mohd Hafiz bin Ab Aziz (Penolong Pengarah Kanan
Bahagian Kemajuan Insan, Masjid Negara, Kuala Lumpur) dalam temubual dengan penulis, 1
Disember 2014.
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Perselisihan pandangan dalam menentukan hukum bukanlah sesuatu yang
negatif., dalam hal ini Aishah Ghani berkata masyarakat Islam bebas memilih mana-
mana pendapat ijtihadiyyah atas alasan ia pendapat paling kuat atau ia pendapat paling
membawa maslahat, sekalipun ia pendapat marjih, kerana prinsip . Menerima pendapat
selain dari Mazhab Syafie dan pendapat marjizh dalam isu ini adalah pendirian yang
bersesuaian dengan semangat syariat. Sebaliknya, terikat dengan Mazhab Syafie sahaja
adalah pendirian yang tidak sihat kerana ia bertentangan dengan prinsip maslahah dan
tidak menepati tuntutan Figh al-Awla wiyat dan Figh al-Muwazanah.>*> Namun dalam
hal ini tidak lagi timbul isu berpindah mazhab untuk mengelakkan daripada terbatal
wuduk kerana ulama-ulama di Malaysia hari ini telah menemui fakta hukum berkaitan
sentuhan tidak membatalkan wuduk yang tercatat dalam hasyiah karya Qalyizbr wa

‘Umayrah yang merupakan salah satu daripada karya Figh mazhab Syafie.

3.5.2 Isu Talaffuz al-Niyyat Serta Memanjangkan Lafaz Takbir

Menyorot realiti ibadah solat dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia, amalan
talaffuz al-niyyat atau melafazkan niat merupakan antara isu perdebatan yang
berlarutan sejak dahulu hinggalah ke hari ini. Menyebut lafaz niat ketika memulakan
solat sama ada melafazkannya secara jahar (kuat) atau menggerakkan lisan secara
perlahan telah menjadi amalan sinonim dan dipraktikkan oleh masyarakat Islam

Malaysia dan ia menjadi satu bentuk kelaziman yang sukar ditinggalkan. Sukatan

%5 Aishah Ab. Ghani, Pandangan Mazhab Figh Dalam Kes Batal Wuduk Apabila Bersentuhan Antara
Lelaki Dan Wanita Bukan Mahram : Satu Analisis, dalam Jurnal Syariah, Jilid.16, Bil. 2 (2008), 94.
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pelajaran bagi mata pelajaran Pendidikan Islam, Kementerian Pendidikan Malaysia pula
menjadikan lafaz niat ini sebagai salah satu daripada topik hafazan yang diuji dalam

ujian Perkara Asas Fardhu Ain (PAFA).>%

Menurut Tuan Hj. Asad Awang, masyarakat Islam Malaysia mengamalkan
talaffuz al-niyyat ini sebelum bertakbir bagi memastikan nawaitu itu mudah disebut di

antara kalimah Allah dan huruf ra dalam kalimah akbar. Menurut beliau, maksud niat

disisi mazhab Syafie ialah =&y Ujis ¢.2J) 428 dan niat ini diwajibkan dalam hati

beserta dengan qasad, fa’rad dan ta’yin. Masyarakat Islam Malaysia menerima dan
mengamalkan talaffuz al-niyyat ini sebagai amalan sunat selaras dengan pandangan

mazhab Syafie.>’

Dakwaan pihak-pihak tertentu seperti kumpulan Islah®*® mengatakan bahawa

talaffuz al-niyyat yang telah sekian lama sebati dalam ibadah solat masyarakat Islam

556 Buku Teks Pendidikan Islam Tahun Dua, Kementerian Pendidikan Malaysia, (Kuala Lumpur : Dewan
Bahasa Dan Pustaka), 20.

%57Tuan Haji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak
Darul Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.

%8Selain dikenali dengan Islah, kumpulan ini juga dikenali dengan golongan al-la madhhabiyyah
berdasarkan kenyataan mereka yang menolak pegangan kepada mana-mana mazhab. Istilah al-la
madhhabiyyah ini digunakan oleh Syeikh Sa’id Ramadan al-Buti dalam perbincangannya tentang
golongan yang menolak mazhab dan hanya berpegang kepada al-Quran dan sunnah. Kenyataan
penolakan mereka terhadap pegangan mana-mana mazhab boleh dilihat antaranya daripada kenyataan
Syeikh Abu Bakar Ashaari : “Islam tidak semestinya terbatas dalam lingkungan empat mazhab kerana
tidak ada di sana asas yang menentukannya.beliau menganjurkan supaya dibuat penilaian semula
pandangan mazhab-mazhab serta membuat penilaian untuk memilih pendapat yang paling tepat
dengan nas yang paling sesuai dengan kehendak masa. Nornajwa Ghazali, Sumbangan Syeikh Abu
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Malaysia adalah bertentangan dengan pendirian mazhab Syafie, amalan ini dikira
sebagai suatu kesalahan dan merupakan bidah besar dalam ibadah solat.>*® Menurut S.S
Dr. Juanda Jaya, amalan talaffuz al-niyyat tidak dilakukan oleh Rasulullah SAW yang
dihukumkan bidah oleh mazhab Syafie sendiri menjadi amalan dan dibudayakan dalam
masyarakat Islam hari ini. Kenyataan ini benar tanpa kita perlu bersikap prejudis dengan
mencemuh sebahagian daripada amalan masyarakat. Menurut beliau lagi, walaupun
ramai yang mendakwa mereka adalah penganut mazhab Syafie, namun hanya sedikit

sahaja yang benar-benar komited beramal dengan hukum hakam mazhab Syafie.>®

Pandangan ini dikuatkan dengan hadith Bukhari dan Muslim : ,S& &lall (] 4z 13)

(apabila engkau berdiri untuk solat, maka bertakbirlah olehmu). Imam Muslim pula

meriwayatkan ‘Aisyah RA berkata, sabda Nabi SAW : V‘L‘” 5 4,1; Al ;§L“ ;U\ j 32y O

Bakar Ashaari Dalam Bidang Tafsir : Kajian Terhadap Karya Intisari Tafsir Juzuk ‘Amma (Tesis
ljazah Sarjana, Jabatan Al-Quran Dan Al-Hadith, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala
Lumpur, 2008), 23.

559 Kumpulan ini mengambil kata-kata Imam lon Qayyim al-Jauzi : “adalah Rasulullah SAW jika
mendirikan solat Baginda mengucapkan Allahu Akbar, Baginda tidak melafazkan apapun sebelumnya
dan sama sekali tidak melafazkan niat dan tidak juga mengucapkan usallz.... tidak juga mengatakan
adaan atau gadaan, dan tidak juga menentukan waktu. Ini semua adalah berpuluh bid’ah yang tiada
seorangpun meriwayatkan daripada Nabi SAW dengan sanad yang sahih atau da'if atau musnad atau
mursal, bahkan tidak pernah diriwayatkan daripada sahabat dan tidak pernah dianggap baik oleh tabiin
dan tidak juga oleh imam yang empat. Berlaku kekeliruan dalam memahami kata-kata Imam Syafi’1,
“janganlah salah seorang di antara kamu memulai solat kecuali dengan zikir”, yang dimaksudkan zikir
oleh Imam Syafi’t adalah takbir dan bukan lafaz usallz. Amalan Rasulullah SAW ini diperkuatkan
dengan beberapa nas-nas sahih, antaranya ialah daripada riwayat ‘Aisyah RA beliau berkata : J.z; o8

28, U gaiing oo e il Lo I (Adalah Rasulullah SAW memulai solat dengan takbir, hadith Riwayat
Imam Muslim). 1bn Qayyim al-Jauzi, Zad al-Ma’ad, 1:201.

%0 Dr, Juanda bin Jaya, Dato’ Dr., (Mufti Kerajaan Negeri Perlis, Jabatan Mufti Kerajaan Negeri Perlis),
dalam temubual dengan penulis, 7 November 2014.
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fb} Sl C“’“" (adalah Rasulullah SAW memulai solat dengan takbir). Pandangan

ini disokong dengan penjelasan Imam Syafi’1 melalui al-Umm :

561 0323 ()51 ¥ 5 &R ATE Y &0 e &85 G ) A 438 Y5 e e 2 8 Y AR ) aslal Ja
Dan niat itu tidak boleh menggantikan takbir dan tidak sah niat itu kecuali
dilakukan bersamaan dengan takbir, tidak mendahului takbir dan tidak
pula setelah takbir.”

Dalam hal ini Tn. Hj. Asad Awang menjelaskan bahawa sememangnya dalam
mazhab selain Syafie tiada amalan talaffuz al-niyyat, namun dalam mazhab Syafie
amalan ini disunatkan kerana ia membantu memudahkan seseorang untuk
menyempurnakan niat seterusnya. Menurut beliau lagi, mazhab Syafie menggariskan
ciri-ciri talaffuz al-niyyat tersebut mestilah disertai dengan gasad ‘sahaja aku’iaitu pada

lafaz usalli, ta rad pada lafaz farda (menentukan solat fardhu atau sunat), serta za ’yin

untuk mencirikan rakaat solat tersebut seperti dalam sebutan arbaa’ raka atin.>®?

561 Makna zahir hadith di atas menunjukkan rukun yang dikerjakan pada awal solat adalah takbir, maka
lafaz usalli bukanlah rukun solat. Hadith ini tidak menunjukkan Nabi SAW melarang berlafaz dengan
usalli, jika terdapat dakwaan mengharamkan lafaz ini, maka hadith ini boleh dikatakan

mengharamkan berniat sama sekali walaupun dengan hati kerana Nabi SAW tidak berkata : i 5,56

(takbir olehmu dan berniat olehmu), sedangkan lafaz berniat usalli itu ada nasnya seperti sabda

Baginda SAW : oLt JLsY1 4| (sesungguhnya segala amalan itu bermula atau sah dengan niat).

%62 Tuan Haji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak
Darul Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.
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Karya Fat/ al-Mu’m membawa penjelasan daripada Imam Nawawi bahawa jika
niat di hati berlawanan dengan lafaz niat di mulut, maka niat yang diazamkan melalui
hati itulah yang sah diterima. Ini pandangan yang paling tepat dan kuat menurut
pendapat Imam Syafi’1.5% Kenyataan ini dilihat bertentangan dengan satu pihak lain
yang menuduh amalan ini adalah termasuk dalam perkara-perkara bidah. Perselisihan
ini mendorong Majlis fatwa Kebangsaan mengeluarkan fatwa bahawa persoalan
melafazkan niat ini adalah perkara ijtihadiyyah dan tidak boleh sama sekali dihukumkan
bidah kerana amalan tersebut telah diterima dan menjadi amalan ulama muktabar sejak
dahulu.>®* Dalam hal ini Tuan Haji Asad menambah :

“jika dibincangkan secara ilmiah, mereka yang tidak melafazkan niat adalah
perbuatan kurang tepat kerana dari sudut undang-undang dan peraturan,
contohnya apabila Kkita berbicara di mahkamah, sudah tentu dalam
perbicaraan tersebut kita perlu berpegang kepada kenyataan, manakala
kenyataan yang hanya wujud dalam hati tidak boleh dijadikan eviden dalam
mahkamah kerana ia tidak nampak kerana hanya wujud dalam hati. Bila kita
sebut kenyataan di sana mestilah ada ciri-ciri dan skimanya. Ciri-ciri niat

dalam mazhab Syafie seperti qasad, ta rad, dan ta’yin dalam mazhab Syafie
adalah paling tepat dan nampak kesempurnaannya dalam mazhab ini.®

Talaffuz al-niyyat berkait rapat dengan takbir yang seiring dengan niat,

pemerhatian penulis menunjukkan kebanyakan sebutan takbir dipanjangkan dalam solat

%3 Disunnahkan mengucapkan niat sebelum takbiratul ihram, agar lisan dapat membantu hati
(kekhusyukan hati), dan karena mengindari perselisihan dengan ulama yang mewajibkannya.

Zainuddin, Fath al-Mu’mn, 16.

564 E-Fatwa Portal Rasmi Fatwa Malaysia, dicapai 22 Ogos 2015, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-
negeri/fatwa-menangani-persoalan-bid-ah-dalam-masalah-ikhtilafkhilaf-perkara-furu.

%65 Tuan Haji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak
Darul Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.
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justeru membawa kepada tuduhan mengamalkan perkara bidah. Bagi golongan
intelektual, sama ada memanjangkan amalan ini atau tidak, masing-masing memiliki
penghujahan dan dalil berkaitan. Hal ini agak berbeza dengan masyarakat awam di
mana mereka hanya bertaklid dengan keputusan fatwa, tidak kurang juga yang keliru
dengan perdebatan para intelektual agamawan sehingga masyarakat kabur untuk

menentukan kesahihan amalan tersebut.

Muhammad Siddiqg al-Muntawi dalam penulisannya Akhta’ al-Musallin,
menyatakan bahawa amalan memanjangkan lafaz takbir adalah bertentangan dengan

kaedah tajwid. Beliau berpandangan memanjangkan takbir boleh merosakkan makna

seperti memasukkan mad (panjang) pada lafaz »S7 menjadi ,LST dan melafazkan

panjang pada kalimah 47566 | afaz memanjangkan kalimah takbir ini kadang kala

dilafazkan hingga 12 harakat panjangnya, pihak yang tidak bersetuju dengan bacaan

demikian menghukumkannya sebagai bentuk bacaan bidah yang sesat lagi menyesatkan.

Tuan Haji Asad berpandangan amat tidak wajar sekiranya ada pihak yang
menuduh perlakuan tersebut adalah bidah dan sesat kerana tiada nas yang melarang
memanjangkan sebutan takbir tersebut, malah tiada juga nas yang menyatakan perlunya
memanjangkan sebutan takbir. Menurut Tuan Haji Asad, sebutan tersebut menjadi

panjang kerana orang yang menunaikan solat itu ingin membayangkan sebutan gasad,

%66 Muhammad Siddig al-Muntsawi, Kesalahan Umum Dalam Pelaksanaan Ibadah Solat : Akhta’ al-
Musallin, terj. (Indonesia : Ibn Azka Press, 2004), 64.
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ta’rad, dan ta’yin. Mazhab lain seperti mazhab Hanbali di Mekah tidak mencirikan
gasad, ta’rad, dan ta’yin dalam niat mereka dan kerana itulah lafaz takbir mereka
menjadi pendek. Oleh kerana tiasa nas yang mengharamkan, maka perbuatan tersebut

menjadi harus dan tidak batal solat.%®’

Melafazkan takbir dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia diamalkan sejak
zaman dahulu berpanjangan hinggalah ke hari ini sama ada solat tersebut dilakukan
secara berjemaah atau bersendirian. Persoalan yang sering dipertikaikan oleh pihak
tertentu adalah mengenai amalan memanjangkan lafaz takbir secara berirama khususnya
lafaz takbir para imam ketika menunaikan solat berjamaah. Berkemungkinan juga
amalan memanjangkan bacaan takbir ini bertujuan untuk menyesuaikan kadar harakat
dengan pergerakan solat khususnya ketika berdiri untuk sujud, bangun daripada sujud
untuk berdiri serta ketika tasyahhud akhir sebagai pemberitahuan kepada para makmum

terhadap perbuatan tersebut.

Perbincangan mengenai lafaz usallr dan lafaz takbir jelas termasuk dalam
perbahasan isu-isu khilafiyyah. Namun, menghairankan kerana perbalahan ini membawa
kesan langsung yang negatif kepada masyarakat Melayu Islam seperti perpecahan,
pertentangan dan permusuhan yang berpanjangan. Dalam konteks Alam Melayu

khususnya masyarakat Islam Malaysia, amalan ini telah lama berkembang dan berakar

567 Tuan Haji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak Darul
Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.
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umbi dalam masyarakat Malaysia melalui sistem pendidikan tradisional di institusi-
insitusi pondok yang memberikan penekanan pengajaran figh mazhab Syafi'i dan
ketaatan masyarakat Melayu sangat tidak berbelah bahagi.*®® ketaatan ini
berkemungkinan berpunca daripada keinginan yang tinggi untuk beribadah, dalam masa
yang sama masyarakat awam khususnya amat memerlukan panduan dan bimbingan para
ulama dalam beramal ibadah. Dalam hal ini S.S. Tuan Hj. Zamri Hashim berkata,
masyarakat atau seseorang yang bertaraf mujtahid tidak wajib bertaklid pada pandangan
mana-mana mazhab, oleh kerana masyarakat Islam Malaysia tidak semuanya bertaraf

mujtahid, maka masyarakat yang termasuk dalam golongan tersebut wajiblah bertaklid

kepada imam mazhab berdalilkan Surah al-Nahl 43, firman Allah SWT : JJBT PNENE

568 H.M. Federspiel berkata akal manusia secara umumnya tidak berkeupayaan dalam menanggapi
metodologi dan kompleksiti yang terkandung dalam titah perintah Allah SWT tanpa mendapat
bimbingan dan petunjuk dari orang yang berkelayakan dan yang dipercayai. Imam-imam mazhab
Syafi’iyyah telah melakukan kajian dan ijtihad yang teliti, serta menjelaskan secara menyeluruh
terhadap metodologi dan kompleksiti perintah Allah SWT, dan ini seterusnya menjadi formula dan
menjadi satu panduan yang boleh dipercayai sepanjang zaman dan tidak memerlukan kepada apa-apa
modifikasi. Kebenaran yang terkandung dalam ijtihad-ijtihad mereka tidak akan berubah dan tidak
boleh diubah dengan perubahan masa dan situasi, dan terpakai sehingga kini sebagaimana ia terpakai
dan sesuai pada ketika ia diformulasikan. Pengkajian semula terhadap penafsiran dan makna-makna
al-Quran dan Sunnah, pada pandangan golongan mereka bukan sahaja tidak perlu, malah ia dianggap
suatu perkara yang amat merbahaya kerana ini boleh menjeremuskan kepada kesilapan dan salah
penafsiran. Saadan Man dan Abdul Karim Ali, Ikhtilaf Figh7 Di Kalangan Aliran Syafi’iyyah dan
Salafiyyah Di Malaysia : Analisis Retrospektif Terhadap Faktor Pencetus, dalam Jurnal Figh: No.2,

Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala Lumpur (2005), 82.
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Osalni ¥ ozS” O] SWI (maka bertanyalah kepada orang yang mengetahui sekiranya

kamu tidak mengetahui). Maka dalam konteks Negara Malaysia, taklid yang
dimaksudkan adalah taklid kepada mazhab Syafie kerana faktor-faktor sejarah,

perundangan, pendidikan dan sebagainya.°®°

3.5.3 Isu Membaca Basmalah
Basmalah merupakan ucapan pembukaan yang diamalkan oleh masyarakat Islam
apabila hendak melakukan sesuatu aktiviti seperti menjalankan kerja-kerja seharian,
memulakan kerja di pejabat dan lain-lain. Masyarakat muslim amat dianjurkan
membacanya agar setiap pekerjaan yang dilakukan dapat diniatkan semata-mata kerana
Allah SWT dan seterusnya mendapat berkat dan ganjaran atas perbuatan yang
dilakukan. Imam Syafi’i berpandangan basmalah termasuk dalam surah al-Fatizak dan
mestilah dibaca pada setiap alunan al-Fatizas dalam solat lantaran al-Fatizak adalah
salah satu daripada rukun solat yang wajib ditunaikan. Maka ia perlu dibaca secara jelas

sebagaimana juga membaca ayat-ayat daripada Surah al-Fatihah.>"

Menurut kajian Muhammad Syaman, para ulama bersepakat bahawa basmalah
adalah salah satu daripada Surah al-Naml, namun ulama berbeza pendapat dalam

menentukan bacaan basmalah di awal bacaan al-Quran dalam solat. Penelitian kajian ini

69 Tuan Haji Zamri bin Hashim (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak),
dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014.

570 |mam Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:188.
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menunjukkan bahawa perbezaan pandangan dalam kalangan ulama berkaitan basmalah

adalah berpunca daripada pelbagai hadith yang bertentangan antara satu sama lain.>"*

Wujud dakwaan daripada pihak-pihak tertentu terhadap amalan menjahrkan
basmalah ini tidak pernah dilakukan oleh Rasulullah SAW sekaligus mendakwa ia
tertermasuk dalam amalan-amalan bidah. Segelintir daripada masyarakat Islam
Malaysia menuduh mereka yang enggan membaca basmalah dikatakan berfahaman
wahabi.>’> Namun dakwaan ini tidak memberi apa-apa kesan malah bacaan basmalah
terus menjadi amalan kerutinan dalam ibadat solat masyarakat Islam Malaysia,
pembudayaan amalan basmalah ini telah lama dipraktikkan justeru mengakar kukuh

dalam amalan keagamaan masyarakat Islam Malaysia.

Menurut Tn Hj Asad Awang, bacaan basmalah pula telah sebati dan telah
menjadi satu kelaziman masyarakat membacanya sebelum memulakan solat dan
sebelum membaca Surah al-Fatikah atau membaca pada surah-surah yang lain. Amalan

ini sentiasa diambil berat dan dilakukan secara berterusan oleh masyarakat Islam di

51 Muhammad Syaman (2014), Hadith-Hadith Pembacaan Basmalah Dalam Solat (Kajian Hadith
Tematik), ljazah Sarjana Program Studi Tafsir Hadis, Fakultas Ushuluddin, Universiti Islam Negeri,
Syarif Hidayatullah, Jakarta,

S72\Wahabi (Bahasa Arab: al-Wahhabiyyah s V) atau Wahhabisme merupakan satu fahaman atau aliran
dominan yang diamalkan oleh ulama-ulama Haramain (Makkah dan Madinah) yang diasaskan oleh
Muhamad Abdul Wahab. Fahaman ini dikukuhkan lagi oleh keluarga diraja Bani Saud yang Kini
memerintah negara Arab Saudi. Dinasti al-Saud telah memerintah Arab Saudi sejak tahun 1924. Beliau
dilantik Menteri Penerangan Arab Saudi. Wahabi bukanlah suatu mazhab akidah ataupun mazhab
fikah. Aliran Wahabi ini sangat dominan di Arab Saudi, Kuwait, Qatar, Somalia, Algeria, Palestin dan
Mauritania. Kumpulan Wahabi menganggap perkara yang tidak pernah diamalkan oleh Rasulullah
SAW seperti berzanji, selawat beramai-ramai, kenduri tahlil dan lain-lain sebagai bidah dan perkara-
perkara ini perlu dihapuskan. Wikipedia Ensiklopedia Bebas https://ms.wikipedia.org/wiki/Wahabi,
dicapai 10 Febuari 2016.
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Malaysia generasi demi generasi.®”® Bentuk bacaan basmalah secara kuat seiring
dengan bacaan Surah al-Fatikah menjadi kelaziman amalan masyarakat Islam
Malaysia hinggalah ke hari ini. Seiring dengan pentafsiran basmalah yang telah penulis
dijelaskan dalam penulisan lalu serta pengamalan basmalah dalam al-Fatikah yang

berterusan dalam suasana harmoni.

Walaupun ia telah dipraktikkan sejak zaman berzaman namun amalan ini terus
menjadi sebahagian daripada perbalahan isu-isu polemik yang timbul dalam
pelaksanaan ibadah solat. Amalan ini ini tidak lari daripada tuduhan bidah dan sesat,
membiarkan perbalahan isu ini berlarutan akan menjadikannya lebih serius dan
membahayakan keharmonian masyarakat Islam, apa yang membimbangkan isu-isu
seperti ini menjadi bahan perdebatan di medan maya dalam kalangan tokoh-tokoh
akademik dan agamawan yang berbeza pandangan, manakala masyarakat Islam melihat
dengan  persepsi  tersendiri  seterusnya  mengakibatkan  implikasi  buruk

memecahbelahkan masyarakat Islam.

3.5.4 Amalan Membaca Ta’mm
Karya-karya figh mazhab Syafie seperti kitab al-Takhsis menyebut tentang kelebihan

membaca ta 'min dalam solat, sabda Baginda SAW :

155 o ol Lo apis IS all B ey asalls 3dly e a3l 1520l aLa) ol 13)

573 Tuan Haji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak Darul
Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.
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“apabila imam melafazkan kalimah amin lalu makmum sama-sama
mengaminkannya, maka malaikat akan turut mengaminkannya dengan
mereka lalu diampunkan dosa-dosa yang telah lalu.

S.S. Dato’ Sri Haji Abd. Rahman berpandangan fa’min sememangnya menjadi

amalan masyarakat Islam sejak dahulu, namun cara bacaannya terbentuk pada wajah

beberapa versi dengan nada cnel, (xe! atau ol (meletakkan tasydid). Masyarakat Islam

Malaysia secara umumnya tidak meninggalkan bacaan za 'min dan situasi ini lebih jelas
kelihatan apabila solat itu ditunaikan secara berjemaah. Wajah bacaan 7a’min akan
menjadi pendek sedikit ketika solat berseorangan, sebaliknya bacaan tersebut akan
bertukar menjadi lebih panjang apabila dilafazkan beramai-ramai ketika solat
berjemaah.>”* Amalan tersebut berlaku seperti yang dinyatakan Imam Syafi’T melalui
Tafsir al- Imam al-Syafi’t mengenai keharusan membaca fa’min dalam bentuk dua
wajah. Pertama : bacaan dengan memendekkan huruf alif, kedua : bacaan dengan
memanjangkan huruf alif, huruf mim hendaklah dibaca ringan (tanpa ditashdidkan)

dalam kedua-dua pengucapan tersebut.>’

Kewujudan pelbagai versi sebutan “amin” dalam amalan masyarakat
menyebabkan timbulnya dakwaan dan tindakan tuduh-menuduh berkaitan cara sebutan
“amin” ini. Tuan Hj Asad berpandangan kesalahan yang sering dilakukan oleh

masyarakat Islam Malaysia adalah memanjangkan mad badal pada huruf ‘alif” menjadi

574 Dato’ Sri Haji Abd. Rahman bin Haji Osman (Mufti Kerajaan Negeri Pahang, Jabatan Mufti Negeri
Pahang Darul Makmur), dalam temubual dengan penulis, 3 Febuari 2015.

575 Al-Syafi’1, dalam nota kaki Tafsir al- Imam al-Syafi 7, 1:198.
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enam harakat, sedangkan bacaan hanya perlu dipanjangkan dua harakat sahaja.
Demikian pula kesalahan sering mentasydidkan huruf ‘mim’menjadi ‘ammim’.
Fenomena tuduh menuduh dan menyalahkan amalan orang lain sedikitpun tidak
mendatangkan manfaat kerana kesalahan tajwid pada sebutan amin tidak membatalkan

solat sama sekali. Demikian juga seperti yang sering berlaku dalam solat pada bacaan

memendekkan mad pada kalimah (c\L2)! Ys) dari enam kepada dua harakat tidaklah

membatalkan bacaan kerana ia tidak mengubah makna sebenar kalimah tersebut.>’®

Bagi Tuan Haji Asad, perbuatan melafazkan ra’min ketika solat dalam kalangan
masyarakat Islam Malaysia telah lama mengakar sejak sekian lama menunjukkan
masyarakat Islam dahulu akur dan memiliki ketaatan yang tinggi dalam beramal
ibadah.>”” Walaupun ta’min merupakan amalan sunat, masyarakat dahulu iltizam dan
bersungguh-sungguh untuk melakukannaya hingga berjaya mewujudkan ia sebagai satu
budaya yang tidak dapat dihapuskan walaupun menghadapi tuduhan sesat, bidah dan
sebagainya. la wajar diteruskan sebagai satu budaya mulia sekaligus merupakan sunnah
Baginda SAW yang perlu dipelihara dan diamalkan dalam setiap detik kehidupan umat

Islam.

576 Tuan Haiji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak Darul
Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.

77 Ibid.
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3.5.5 Isu Membaca Qunat
Amalan membaca doa quniat amat sinonim dengan masyarakat Islam Malaysia, ia
merupakan salah satu daripada masalah khilafiyyah yang turut menjadi punca
pertelingkahan dan perbalahan dalam masyarakat Islam Malaysia. Imam Syafi’1

menghukumkan qunzt adalah perkara sunat yang dilakukan semasa i #zidal dalam solat.

S.S. Dato’ Dr. Zulkifli Al-Bakri berpandangan amalan doa qunat telah menjadi
rutin harian masyarakat pada setiap solat subuh, malah amalan ini dilihat sebati dan
bertepatan dengan hukum hakam mazhab Syafie. Menurut beliau lagi, Imam Syafi’1
mengamal dan menghuraikan amalan membaca qunat yang merupakan sunnah
Rasulullah SAW dan Baginda melakukannya sehingga wafat. Berbeza dengan
pandangan selain mazhab Syafie di mana mereka berpandangan doa qunit hanya dibaca
ketika berlakunya bencana. Menurut Dr. Zulkifli lagi, selepas kewafatan Imam Syafi’1,
Imam-Imam yang dahulunya tidak membaca qunzt turut membacanya selepas Imam

Syafi’1 wafat atas dasar amat menghormati amalan dan pandangan beliau.>"®

Budaya mengamalkan qunzt dalam masyarakat Islam Malaysia juga telah lama
sebati kecuali Perlis yang menganggap amalan ini tidak dilakukan oleh Rasulullah
SAWsecara berterusan. Pandangan ini telah disanggah oleh Mufti Perak Tan Sri

Harussani dengan kata beliau :

578 §.S. Dato’ Dr. zulkifli Al-Bakri (Mufti Kerajaan Wilayah Persekutuan, Jabatan Mufti Wilayah
Persekutuan), dalam temubual dengan penulis, 7 Ogos 2016.

296



“dimanakah penghormatan kita terhadap amalan alim ulama terdahulu,
mempertikaikan itu dan ini terhadap amalan yang telah diamal sejak
beberapa abad lamanya, sumbangan mereka amat besar dalam
membentuk ummah yang istigamah dengan amalan sunat qunit,

sedangkan kita belum nampak apakah sumbangan besar kita terhadap

agama yang tercinta ini”.>"®

Walaupun amalan ini berstatus sunat muakkad, namun ada segelintir kumpulan
yang mengecam jika meninggalkan doa qunit pada solat subuh secara sengaja seolah-
olah dia telah melakukan satu perbuatan yang telah menyalahi dan menggugat
kesempurnaan ibadah solat. Manakala dakwaan doa qunit sebagai amalan bidah pula
turut menimbulkan perbalahan yang berpanjangan dalam masyarakat, hingga kini wujud
masyarakat yang terlalu prejudis dengan amalan ini hingga sanggup meletakkan
persepsi negatif kepada pengamal doa qunit seperti “orang yang melakukan doa quniit

akan masuk neraka”.>8°

Pendirian kerajaan negeri Perlis menolak amalan qunit menunjukkan wujudnya

perbezaan pelaksanaan amalan keagamaan dengan negeri-negeri lain.>® S.S.Tuan Hj.

57 Ucapan S.S. Tan Sri Dato’ Dr. Hj. Harussani Zakaria di Majlis Penyampaian Tauliah Mengajar Agama
Negeri Perak Tahun 2014 di Kompleks Islam Perak Darul Ridzuan.

80 Sapib al-Samahah Tuan Hj. Zamri Hashim menceritakan suatu hari pejabat beliau didatangi oleh
seorang nenek mengadu dan bertanya mengenai amalan doa qunzt beliau. Seseorang individu
mengatakan kepada nenek tersebut bahawa perbuatan membaca doa quniat dalam solat adalah
perbuatan bidah, berdosa besar dan akan masuk neraka. Nenek tersebut bimbang jika amalannya selama
ini tidak diterima Allah SWT. Tuan Haji Zamri bin Hashim (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak,
Jabatan Mufti Negeri Perak), dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014.

%81 Undang-Undang Tubuh Negeri Perlis 1964 telah membezakan kedudukan agama di Perlis dengan
negeri-negeri yang lain. di mana perbezaannya adalah menetapkan mazhab Ahl Sunnah wa al-Jama’ah
sebagai mazhab di Perlis. Ini merupakan satu kelainan Perlis di mana bersikap lebih terbuka berbanding
negeri-negeri yang lain, Perlis juga menerima kepelbagaian mazhab figh selama mana ianya menepati
al-Quran dan Sunnah mengikut tafsiran generasi awal umat Islam terdahulu. Mazhab ini mengajak
manusia untuk mengamalkan ajaran Islam seperti yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAWdengan
mengharapkan ganjaran pahala dari Allah. Di antara perjuangan mereka ialah membenteras amalan-
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Roslan berkata, perbezaan pelaksanaan ibadah merupakan perkara yang sering menjadi
perbincangan umum masyarakat. Enakmen pentadbiran 1948 membezakan Perlis
dengan negeri-negeri yang lain dari sudut undang-undang tubuh yang hanya menyebut
al-Quran dan sunnah sebagai sumber rujukan tanpa menyebut mazhab Syafie sebagai
mazhab rasmi berbeza dengan negeri-negeri yang lain. Implikasi pembentukan undang-
undang tubuh ini secara tidak langsung membezakan amalan keagamaan masyarakat
khususnya dalam bidang ibadah solat. Di antara perbezaan tersebut ialah menolak wirid
dan doa selepas solat, menolak bacaan qunut, tiada tahlil kematian, azan Jumaat hanya
berkumandang sekali sahaja dan lain-lain. Penolakan amalan-amalan ini dikenalpasti
oleh mereka sebagai amalan yang tiada nas atau tiada dalil khusus yang menunjukkan
Rasulullah SAW melakukan amalan tersebut sedangkan polisi fatwa di negeri Perlis
mestilah merujuk kepada al-Quran dan al-Sunnah. Jika perlu, salah satu daripada
pandangan imam empat mazhab yang paling kuat nasnya akan diambil sebagai amalan.
Situasi ini merupakan aliran pemikiran yang di bawa oleh Kaum Muda®®? yang

berkembang dan menguasai pentadbiran undang-undang di negeri Perlis.

amalan bidah yang tiada nas dan tidak pernah dilakukan oleh Nabi SAW seperti melaungkan azan dan
membaca al-Quran dengan berirama, menyaringkan bacaan basmalah dalam solat, membaca lafaz
usallz dalam niat solat, membaca qunit, melakukan bacaan wirid selepas solat, tahlil arwah, membaca
talkin dan lain-lain lagi kerana mendakwa tiada dalil yang menunjukkan Nabi SAW melakukan
perbuatan tersebut. Shukor Mat, As-Sunnah Di Perlis (Kangar : Media ONE Publication, 2001), v.

%682 Sgjarah aliran pemikiran menunjukkan wujudnya pertembungan pemikiran di antara Kaum Tua dan
Kaum Muda di negeri Perlis. Kaum Muda juga dinamakan sebagai kaum fundamentalis, kaum
modernis atau kaum reformis. Sebagai kaum fundamentalis, mereka hanya berpegang kepada kitab
suci al-Quran dan Hadith sahih serta berusaha mensucikan Islam dari segala unsur yang menodai
Islam, tetapi menurut adat sudah dianggap sebahagian daripada Islam, maka mereka menentang adat
istiadat yang bertentangan dengan Islam dan segala amalan yang dianggap tahyul. Sebagai kaum
modernis mereka mengutamakan rumusan-rumusan tentang kembali kepada ajaran Islam secara
rasional yang dikira lebih baik untuk memungkinkan mereka serta golongan-golongan yang
sefahaman dengan mereka untuk bersaing di dalam dunia moden. Mereka melihat penyimpanan wang
di bank umpamanya tidak bertentangan dengan Islam. Mereka juga membela kaum wanita agar
mendapat kebebasan seluas-luasnya untuk memperolehi pendidikan dan ikut aktif di dalam kegiatan
sosial. Kesempurnaan dan kesucian Islam bagi mereka bukanlah berakhir secara sederhana dalam
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Berkaitan isu ini, Lugman Hj. Abdullah pula berpandangan amalan-amalan
berkaitan solat seperti qunat yang dilakukan sejak turun temurun selama ini boleh
diteruskan kerana benarnya amalan tersebut. la penting bagi memastikan keharmonian
bermazhab terpelihara, masyarakat perlu mengelakkan diri daripada mempersoalkan
perkara-perkara cabang seperti doa qunat yang boleh menimbulkan perbalahan.
Menurut beliau lagi, dari sudut perbezaan fahaman dan mazhab, Malaysia adalah
merupakan satu-satunya negara yang aman dan stabil. Oleh itu, semua pihak perlu
berlapang dada dan berusaha untuk menjauhkan diri daripada isu-isu yang boleh
merosakkan kestabilan dan keharmonian bermazhab yang telah lama wujud.>®Berkaitan
isu qunzt ini juga, Tn. Hj. Asad membuat sedikit komentar seperti berikut :

“Walaupun secara zahir kelihatan masyarakat tidak berbalah dalam

masalah bacaan doa qunzt, namun ia masih dibincang dan diperkatakan

olen golongan agamawan profesional dan tokoh-tokoh agamawan

masyarakat. Kadang-kadang saya berasa hairan melihat keadaan ini

kerana pengalaman saya bertemu dengan ulama-ulama Mekah, Mesir

dan Jordan, walaupun tidak mengamalkan gquniit, mereka langsung tidak

memperdebatkan masalah qunat ini. Perbuatan mempertikaikan

perkara-perkara furz’ ini amat merugikan kita, berkemungkinan

disebabkan tokoh-tokoh ini hanya menganalisis hadith-hadith tanpa
menjadikan kitab al-Umm sebagai rujukan. Al-Umm jelas menyatakan

pengertian itu sendiri, tetapi ia merupakan suatu usaha untuk mempercepatkan perubahan sosial dan
ekonomi ke arah yang lebih baik bagi masyarakat. Manakala Kaum Tua adalah merupakan ulama
tradisional yang berpegang kepada tradisi konservatif atau mempertahankan yang lama. Mereka
melihat sejarah lampau sebagai sumber inspirasi dan suka mengekalkan status quo sesuatu amalam
yang telah lama bertapak. KaumTua juga dianggap bersikap negatif terhadap pembaharuan dan
perubahan serta mempertahankan tradisi nenek moyang dan banyak bertaklid menurut pandangan
bermazhab. Dari segi pemikirannya Kaum Tua mewajibkan masyarakat Islam mempercayai kebenaran
yang ditulis oleh ulama mazhab terdahulu. Setiap kata-kata yang terdapat di dalam kitab-kitab itu
dianggap mempunyai kebenaran sebagaimana kebenaran al-Quran itu sendiri. Lihat Kasmuri Selamat
(2006), “Gerakan Pembaharuan Dalam Islam Di Sumatera Barat : Suatu Kajian Perbandingan Antara
Gerakan Paderi, Kaum Muda Dan Organisasi Pensyarikatan Muhammadiyyah”, Tesis Ijazah Doktor
Falsafah, Jabatan Sejarah Dan Tamadun Islam, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, Kuala
Lumpur, him. 76-77.

%83 Dr. Lugman bin Hj Abdullah (Pengerusi, Persatuan Pondok Negeri Kelantan), dalam temubual
dengan penulis, 8 September 2014.
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sebab dan alasan mengapa qunat perlu dibaca. Pihak yang tidak

bersetuju masih mempunyai pilihan sama ada mahu menerima atau

menolak pandangan beliau kerana ini adalah merupakan salah satu
daripada ijtihad Imam Syafi’1. Ego terhadap keilmuan yang ada adalah

sikap yang amat tercela kerana keadaan ini hanya akan terus menerus

manambah bibit-bibit perpecahan ummah”.58*

Walaupun amalan qunat hanya merupakan amalan furu’, namun ia turut
menyumbang kepada polemik dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia. Quniit
merupakan salah satu daripada cabang dalam masalah ilmu fekah, sewajarnya
masyarakat Islam tidak berpecah dan bermusuhan kerana berbeza pandangan mengenai
qunzt. la hanyalah perbezaan pendapat dalam kalangan ulama ulama fekah di mana
mazhab Syafie dan Maliki menghukumkannya sunat,®®® manakala mazhab Hanafi dan
Hambali mengatakan tidak ada qunzt dalam solat Subuh. Isu ini tidak pernah kering dan
masih menjadi sebutan termasuklah dalam kalangan tokoh-tokoh yang ditemubual.
Semua pihak perlu berhati-hati kerana wujud kecenderungan pihak-pihak tertentu gemar

memainkan isu-isu sebegini untuk menggugat keharmonian amalan beragama

masyarakat Islam Malaysia. Keadaan ini tidak akan berakhir dengan kekalahan atau

%84 Tuan Haji Asad bin Awang (Ahli Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak Darul
Riduan), dalam temubual dengan penulis, 8 Oktober 2015.

%85 Imam Nawawi berkata: Ketahuilah bahawa qunat itu dituntut di sisi mazhab Syafie semasa solat
subuh, hukumnya sunat muakkad (sunat yang dituntut) berdasarkan riwayat Anas bin Malik RA :  J;L

Ll G > i) 3 e & Jyw, bermaksud : “Rasulullah SAW sentiasa berquniit semasa solat subuh

sehingga baginda wafat.” Para ulama dalam kalangan mazhab Syafie mengatakan: Sekiranya
ditinggalkan qunat ini tidak batal solatnya, tetapi jika terlupa membacanya hendaklah diganti dengan
sujud sahwz, sama ada ditinggalkan dengan sengaja atau terlupa. Tempat qunat itu ialah selepas
bangun daripada rukuk pada rakaat kedua solat subuh. Jika sekiranya seseorang itu ber qunit sebelum
rukuk, maka tidak dikira sebagai qunit mengikut pendapat yang paling asah dan perlu diulangi semula
selepas rukuk, kemudian diikuti dengan sujud sahwi sebelum salam. Persoalan Solat, , ‘Al Juma’at,
Anda Musykil Mufti Menjawab, terj. Haji Jainal Sakiban Al-Jauhari (Johor Bharu : Affa Trend
Publications, 2012), 27.
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kemenangan pada mana-mana pihak jika berterusan mempertahankan pendapat masing-
masing. Menjauhi konfrantasi dan menghormati komuniti yang mengamalkan qunit

subuh adalah sesuatu yang penting untuk difahami oleh semua lapisan masyarakat.

3.5.6 Amalan Zikir Dan Doa Selepas Solat
Amalan wirid dan doa selepas solat merupakan amalan tradisi turun temurun yang telah
sebati dengan kehidupan beragama masyarakat Islam Malaysia. Walaupun telah
diamalkan turun temurun, namun ia terus menerus menimbulkan polemik kurang
harmoni malah semakin menular dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia.
Perbincangan berkaitan perkara-perkara furz’ berlanjutan dan terus menerus
diperdebatkankan di medan amal dan maya dalam kalangan tokoh-tokoh akademik dan

agamawan hinggalah ke hari ini.>®

Imam Syafi’1 tidak membahaskan persoalan wirid dan doa secara mendalam
kerana isu ini tidak menjadi polemik yang serius pada zaman beliau. Bagi penulis isu ini
penting untuk dinyatakan juga dalam kajian penulisan ini memandangkan polemik isu
ini semakin hari semakin membimbangkan. Amalan yang telah sekian lama

dipraktikkan secara turun temurun telah dipertikaikan oleh pihak-pihak tertentu dengan

%86 Berlaku perdebatan di antara YBrs. Dr Zamihan Mat Zin, Presiden Pertubuhan Ahli Sunnah Wal
Jamaah Malaysia (ASWAJA) dan SS Prof Madya Dato’ Dr Mohd Asri Zainul Abidin, Mufti Kerajaan
Negeri Perlis. Perdebatan ini bagi menjelaskan tuduhan terhadap Dr Zamihan Mat Zin yang dianggap
pro syiah, ekstremis takfir dan sesat, sebuah tuduhan yang amat berat dan boleh menjejaskan
kredibiliti beliau. Sinar Harian 10 Febuari 2016,
http://www.sinarharian.com.my/mobile/nasional/debat-perlu-dapat-cari-kebenaran-1.483452,  dicapai
12 Febuari 2016.
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tuduhan-tuduhan bidah dan sebagainya. Berkaitan hal ini Tan Sri Dr Harussani Hj
Zakaria berkata :
“amalan-amalan seperti wirid dan doa telah sekian lama menjadi amalan
orang-orang Islam di Malaysia, kita berguru dengan Imam Syafi’i, Imam
Hanbali, Imam Hanafi dan Imam Maliki yang diiktiraf ilmu
pengetahuannya, sebab itulah orang ikut pendapat mereka, adilkah tiba-tiba

dikatakan amalan itu dan amalan ini bidah, seolah-olah apakah orang
sekarang lebih pandai dan lebih tepat?”>8’

Menurut Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perlis Tuan Hj Nor Azamir,
masyarakat Islam Malaysia sejak dahulu banyak melakukan amalan-amalan keagamaan
yang dipandu oleh khalifah atau imam. Kelemahan orang Melayu dalam beramal suatu
ketika dahulu telah diatasi oleh ulama dengan memprogramkan amalan tersebut dalam
keadaan-keadaan tertentu. Sebagai contoh lain Nabi SAW mengajar umatnya
menghidupkan malam Jumaat, apabila tiada usaha masyarakat untuk menghidupkannya,
maka ulama mula menyusun malam tersebut dengan mengatur majlis-majlis bacaan
Surah Yasin, berkemungkinan surah ini menjadi pilihan kerana kesesuaiannya yang
tidak panjang atau tidak terlalu pendek antara Maghrib dan Isyak. la berterusan lalu
terbentuk menjadi amalan tradisi turun temurun, tokoh-tokoh agamawan sendiri tidak
pasti bila bermulanya budaya ini dan siapa yang mula mencetuskannya. Menurut Tuan
Hj Nor Azamir lagi, ulama dahulu tidak bermudah-mudah dalam membidahkan amalan

yang baik, dalam galakan berselawat sebagai contoh, ulama dahulu menggunakan dalil

umum ( Leked Joads ade I Tol 00 Tl ) Avyat ini bersifat umum tanpa

%87 Ucapan S.S. Tan Sri Dato’ Dr. Hj. Harussani Zakaria di Majlis Penyampaian Tauliah Mengajar Agama
Negeri Perak Tahun 2014 di Kompleks Islam Perak Darul Ridzuan.
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menyatakan waktu dan masa yang tepat untuk melaksanakan amalan berselawat. Oleh
itu, ulama berusaha menyusun manhaj tertentu untuk melaksanakan amalan selawat ini,
di antaranya ialah dengan memprogramkannya pada bulan Ramadhan ketika solat
tarawih tanpa paksaan sama ada mahu melakukannya atau tidak, berbeza dengan ulama
hari ini yang bersikap amat mudah untuk menghukumkan sesuatu amalan itu bidah.
Ulama-ulama tertentu hari ini tidak boleh menerima manhaj ulama lain walaupun

dengan hujjjah dan istidlal yang kukuh.>®®

Pengorbanan para ulama dahulu menyusun manhaj beribadah menunjukkan
mereka sentiasa berfikir untuk melakukan islah dalam masyarakat. S.S Dr Zulkifly
berkata penyusun lafaz-lafaz wirid selepas solat yang menjadi amalan masyarakat Islam

Malaysia pada hari ini adalah majhil dan tidak diketahui setakat ini.>%°

Selain daripada itu, timbul juga beberapa fenomena baru berupa desakan
masyarakat agar memendekkan bacaan-bacaan dalam solat, zikir dan doa selepas solat
berjemaah di masjid. Wujud pelbagai komentar jika imam memanjangkan bacaan-
bacaan dan zikir-zikir berkaitan solat. Satu kajian lain perlu dilakukan untuk

mengenalpasti sebab dan musabab fenomena ini berlaku, namun penulis berpendapat

%8 S.S. Tn. Hj. Nor Azamir bin Hj. Alias (Timbalan Mufti Negeri Sembilan, Jabatan Mufti Kerajaan
Negeri Sembilan), dalam temubual dengan penulis, 2 Julai 2014.

589 5.S. Dr. Hj. Zulkifly bin Muda (Mufti Kerajaan Negeri Terengganu) dalam temubual melalui telefon

dengan penulis 14 Januari 2017.
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kesibukan kerjaya dan urusan-urusan kehidupan yang pantas di bandar-bandar besar
menyebabkan umat Islam gemar melakukan ‘ibadah serba ringkas secepat mungkin’
cukup hanya sekadar memenuhi syarat minima sahnya sesuatu amalan. Situasi ini
menunjukkan isyarat kurangnya keseriusan masyarakat bandar dalam beramal dan boleh

membawa kepada sikap bertasahul (bermudah-mudah) dalam beribadah.

Perdebatan berkaitan wirid dan doa selepas solat, tahlil dan beberapa amalan
lain tidak pernah berhenti walaupun ia telah diberi pencerahan oleh pihak yang
berautoriti seperti pihak berkuasa para mufti. Dalam hal ini masyarakat Perlis terkecuali
dalam pengamalan wirid ini kerana mendakwa amalan ini tidak thabit dilakukan oleh
Rasullah SAW. Menurut S.S. Dr. Juanda Jaya, tidak semua kaifiyyat amalan wirid
dalam masyarakat Islam Malaysia menepati kaedah seperti yang ditafsirkan oleh Imam
Syafi’1, justeru timbul persoalan amalan wirid-wirid tambahan yang tidak diketahui
sumbernya.*®Kenyataan Dr. Juanda ini berkait rapat dengan isu membidahkan amalan
zikir selepas solat®®! yang telah menjadi amalan masyarakat Islam Malaysia sejak turun

temurun.

590 Datuk Murshid Diraja Dr. Juanda bin Jaya (Mufti Kerajaan Negeri Perlis, Jabatan Mufti Negeri Perlis),
dalam temubual dengan penulis, 7 November 2014.

%91 Sebahagian daripada masyarakat melabelkan orang yang mengamalkan wirid selepas solat adalah
pencetus dan pengamal bidah. Mereka berpandangan bahawa perkara tersebut tidak pernah diamalkan
oleh Rasulullah SAW. Mereka menyatakan bahawa bertaklid pada ulama dengan mengenepikan
petunjuk al-Quran dan al-sunnah merupakan suatu kesesatan berdasarkan Sabda Rasulullah SAW:
“Hendaklah kamu dengar dan patuh walaupun hamba Habsyi memerintah kamu. Sesungguhnya
sesiapa yang masih hidup di kalangan kamu, maka akan melihat perselisihan yang banyak. Justeru,
hendaklah kamu berpegang teguh dengan sunnahku dan sunnah Khulafa al-Rasyidin selepasku.
Gigitlah dengan geraham-geraham kamu (berpegang teguh). Dan jauhilah perkara-perkara baru,
kerana sesungguhnya setiap yang bidah itu sesat.” Dr. Asmadi Mohamed Naim,Pensyarah Kanan di
Islamic Buisness School, Universiti Utara Malaysia (IBS UUM), Zikir Secara Berjemaah Selepas
Solat Bukan Bidah?, Kertas Kerja Penyelidikan untuk Berita Harian, 25 Febuari 2007.
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Dr. Asmadi Mohamed Naim membidas secara ilmiah dalam penulisan beliau
dengan membawa beberapa buah nas hadith dan perbahasan bagi menolak hujjah
mereka yang membidahkan amalan zikir selepas solat.°*?Kajian beliau menunjukkan
bahawa amalan ini bukanlah amalan bidah sebaliknya amalan tersebut nyata

berpandukan kepada sunnah yang jelas berasaskan kepada rujukan karya al-Umm :

Al-Rabi’ telah mengkhabarkan kepada kami dan berkata: al-Syafi’1 telah
mengkhabarkan kepada kami, dan berkata : Ibrahim bin Muhammad telah
mengkhabarkan kepada kami, dan berkata: telah menyampaikan hadith ini
Misa bin ‘Ugbah, dari Abi al-Zubair, sesungguh beliau mendengar Abd
Allah bin Zubair berkata:

“Adalah Rasulullah SAW apabila memberi salam selepas solat, Baginda
berkata dengan lafaz yang kuat:

Vo o= Yy 25503 IS o gag dodl aly Gl & ) 22 Y ouomy VY] Y
a2 BV ALY () L) g L) g Beadl & ol Y] ews Vg cdl V) 353

593 09 3N 6,5 oy ol

Imam Syafi’1 berkata: “Dan amalan ini harus untuk imam dan tidak (harus)
untuk makmum, dan al-Syafi’1 berkata lagi: “dan mana-mana imam yang
berzikir dengan apa yang aku nyatakan, secara kuat, mahupun senyap, atau
selain dari cara keduanya, maka ia adalah baik (hasan), dan aku memilih
(pendapatku) untuk imam dan makmum berzikir kepada Allah SWT selepas
selesai solat, kedua-duanya berzikir dengan senyap, kecuali sekiranya
makmum dalam keadaan mempelajari sesuatu (cara bacaan berzikir), maka
dia boleh melantangkan zikir sehingga ia melihat sesungguhnya mereka

telah mempelajari darinya, kemudian dia berzikir secara senyap”.5%

592 Dr. Asmadi membawa tiga buah hadith untuk menolak hujjah tuduhan bidah tersebut dan meminta
umat Islam agar berhati-hati daripada dalam perkara membidahkan amalan orang lain. Ibid., 5-6.

593 |mam Syafi’1, al- ‘Umm, 1: 241-242.

%% 1bid.
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Pernyataan Imam Syafi’t menunjukkan bahawa mana-mana imam yang berzikir
seperti zikir yang dinyatakan sama ada secara kuat atau senyap, atau selain daripada
cara keduanya, maka Imam Syafi’t menyebutnya sebagai baik (Zasan). Imam harus
menguatkan zikir tersebut dengan tujuan untuk mengajar makmum lafaz-lafaz zikir

sehingga makmun dapat kuasai dengan baik.

Walaupun amalan zikir dan doa ini mendapat kecaman dan tuduhan bidah oleh
sesetengah pihak, namun ia tetap dilaksanakan di masjid dan surau kecuali di negeri
Perlis.>® Tn. Hj. Norazamir menegaskan amalan yang sebati dalam jiwa sanubari umat
Islam dilihat dapat membentuk syiar penyatuan ummah dan amalan ini wajar

dihidupkan selaras dengan keharusannya menurut pandangan Imam Syafi’t.

3.6 Amalan Masyarakat Malaysia Dalam Isu-Isu Zakat

Malaysia memiliki sistem yang baik dari sudut penyelenggaraan kutipan dan
pembahagian zakat dan ia dikelolakan oleh Bahagian Zakat, Majlis Agama Islam
mengikut pentadbiran negeri masing-masing. Bagi memperkemaskan lagi pengurusan
zakat sebagai peneraju transformasi dan inovasi dalam pembangunan ummah di
Malaysia, Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM), Jabatan Audit Negara dan

Jabatan Wakaf, Zakat dan Haji (JAWHAR)*® telah mengadakan Muzakarah

%955.S. Tuan Hj. Nor Azamir bin Hj. Alias (Timbalan Mufti Negeri Sembilan, Jabatan Mufti Kerajaan Negeri
Sembilan), dalam temubual dengan penulis, 2 Julai 2014.

5% Jabatan Wakaf, Zakat dan Haji (JAWHAR) telah diisytiharkan penubuhannya pada 27 Mac 2004
bersamaan 6 Safar 1425H oleh mantan Perdana Menteri Y.A. Bhg. Tun Abdullah bin Ahmad Badawi
semasa mengumumkan Kabinet Kerajaan Malaysia. Penubuhan jabatan ini merupakan titik permulaan
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Pengurusan Zakat Di Malaysia pada 16-17 Oktober 2014 yang lalu bagi memastikan
zakat benar-benar dapat memainkan peranannya untuk pembangunan khususnya untuk

masyarakat Islam Malaysia.>’

Tafsiran berkaitan pembayaran zakat fitrah dalam penulisan lalu jelas
menyatakan bahawa pembayaran zakat fitrah menurut mazhab Syafie hendaklah dibayar
dengan kadar makanan asasi sesebuah masyarakat. Walau bagaimanapun Mesyuarat
Jawatankuasa Fatwa Kebangsaan yang bersidang pada 11 November 1989 membincang
dan memutuskan bahawa kaum muslimin harus mengeluarkan zakat fitrah
menggantikan wang bertaklid kepada Mazhab Hanafi mengikut kadar makanan yang
biasa dimakan (beras).>® Situasi ini telah terlaksana sekian lama dan pelaksanaan ini
secara tradisi dan turun temurunnya telah lama di terima dan di amalkan dalam

masyarakat Islam Malaysia.

Pelaksanaan menggantikan bayaran zakat fitrah dengan wang ini disanggah oleh

Dr. Fathul Bari, beliau berpandangan melunaskan zakat dengan beras adalah amalan

dalam usaha Kerajaan Persekutuan membantu memajukan harta umat Islam sebagai sumber kekayaan
dan kekuatan ummah pada masa hadapan. JAWHAR meletakkan misi untuk menjadi sebuah jabatan
kerajaan terunggul dalam memacu kemajuan ummah menerusi pengukuhan institusi wakaf, mal dan
haji/umrah yang bertaraf dunia. Jabatan Wakaf, Zakat dan Haji (JAWHAR), dicapai 29 Oktober 2014,
www.jawhar.gov.my/index.php/ms/profil-jabatan/mengenai-jawhar.

597 Muzakarah yang berlangsung selama dua hari ini berobjektifkan untuk memastikan zakat benar-benar
berperanan dalam memastikan pembangunan umat Islam, Ybhg Tan Sri Dato’ Setia Ambrin bin
Buang, Ketua Audit Negara telah membentangkan laporan mengenai zakat di Malaysia dari tahun
2010-1013 yang melibatkan aktiviti pengurusan kutipan dan agihan zakat kepada asnaf. Pengauditan
ini dilakukan bagi menilai sejauh mana usaha dan komitmen Majlis ke arah penambahbaikan
pengurusan zakat di Malaysia. Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM), dicapai 29 Oktober 2014,
http://www.islam.gov.my/en/muzakarah-pengurusan-zakat-di-malaysia.

5% | aman e-Fatwa Portal Rasmi fatwa Malaysia, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/pembayaran-
zakat-fitrah-dengan-wang, dicapai 10 Mac 2015.
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Rasulullah SAW, adalah tidak sukar untuk kita perolehi makanan pada hari ini dan
alangkah baiknya jika kita dapat laksanakan amalan-amalan yang boleh menghampirkan
diri dengan bentuk amalan yang dilakukan oleh Rasulullah SAW.%*® S.S Tuan Hj. Zamri
Hashim pula menambah, walaupun agak menyukarkan pentadbiran, mana-mana negeri
sedia menerima bayaran zakat dengan menggunakan beras dan ketahuilah bahawa

pembayaran menggunakan wang lebih anfa’ kepada fugara dan masakin.®%

Menurut Lugman Hj. Abdullah, amalan zakat fitrah dalam kalangan masyarakat
Islam Malaysia telah lama berpindah daripada mazhab Syafie kepada mazhab Hanafi
menggantikan wang®®*berasaskan kepada kadar harga beras makanan ruji penduduk
negara ini. Situasi ini selaras dengan hadith Rasulullah SAW dari Ibn ‘Umar RA :
“Rasulullah SAW mewajibkan zakat fitrah di bulan Ramadan atas setiap orang muslim
sama ada merdeka atau hamba, lelaki atau perempuan, iaitu segantang kurma atau

gandum.”

Seiring dengan kemeriahan menyambut kedatangan Syawal, amalan membayar
zakat fitrah secara tidak langsung dapat menyemarakkan lagi syiar Islam di Malaysia.

Masyarakat bertali arus membayar zakat fitrah kepada amil di masjid-masjid, pusat

599 https://ustazfathulbari.wordpress.com/2012/08/07/membayar-zakat-fitrah-mengguna, dicapai 10 Mac
2015.

600 Sahib al-Samahak Tuan Hj. Zamri (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri
Perak Darul Ridzuan), dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014.

801 Dr, Lugman hin Hj Abdullah (Ahli Majlis Fatwa Agama Islam Negeri Kelantan Darul Naim), dalam
temubual dengan penulis, 8 September 2014.
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membeli belah, pejabat dan sebagainya menjelang tibanya Syawal. Kebanyakan
masyarakat Islam Malaysia membayar zakat fitrah melalui amil. Ini bertepatan dengan
tafsiran Imam Syafi’1 yang menyatakan bahawa Allah SWT mewajibkan pemilik harta
menunaikan zakat kepada mustazik melalui para ‘amil.%%? Institusi zakat di Malaysia
menyediakan beberapa alternatif®® pembayaran zakat fitrah tanpa perantaraan amil.
Kajian Dr. Amir Husin menunjukkan bahawa prasarana dan alternatif kemudahan
membayar zakat yang disediakan menyumbang kepada peningkatan jumlah pungutan
zakat,%%* terdapat peningkatan kadar bayaran di beberapa buah negeri, manakala
beberapa buah negeri lain mengekalkan kadar zakat fitrah yang sama seperti tahun
lalu.%% Sorotan lima tahun terakhir terhadap kadar wajib pembayaran zakat fitrah

menunjukkan

802 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi i, 1:204. ‘Amil boleh diertikan sebagai pengusaha zakat, iaitu orang
yang diutus oleh pemerintah untuk memungut zakat, memberi zakat dan mengumpulkan zakat. Al-
Malbariy, Fath al-Mu’m, 229.

803 Alternatif yang disediakan adalah seperti berikut : i. membanyakkan kanter pembayaran zakat, di
Selangor contohnya terdapat 22 kaunter yang dibuka oleh Lembaga Zakat Selangor. ii) melalui
pelantikan bank-bank seperti Bank Islam, Bank Muamalat, Maybank, Am Bank, institusi pengajian
tinggi awam seperti UiTM dan UTM, serta agensi-agensi kerajaan seperti Pejabat Pos dan Biro
Angkasa. iii) pembayaran zakat melalui internet menerusi institusi perbankan. iv) pembayaran zakat
melaui SMS dan juga kad kredit. v) kemudahan potongan gaji kaki tangan awam khususnya untuk
pembayaran zakat pendapatan. vi) insentif yang diberikan oleh kerajaan iaitu memberikan potongan
rebat cukai zakat yang dikeluarkan. Amir Husin, Jurnal Pengurusan JAWHAR Vol. 4, No. 2, 85.

604 1hid., 86.

805 Daripada 14 negeri di Malaysia, terdapat dua negeri yang mengenakan lebih daripada satu kadar
sebagai pilihan (RM5.00 bagi yang menggunakan beras super tempatan 15% hancur dan RM7.50 bagi
beras selain super). Dua kadar ini kekal pada tahun berikutnya dan naik RMO0.50 bagi setiap kadar
pada tahun 2012 dan kekal pada tahun 2014. Terengganu mengenakan tiga kadar untuk pembayar
zakat fitrah melalui jenis beras yang dimakan (pengguna beras 15% hancur sebanyak RM5.00,
pengguna beras 10% hancur sebanyak RM7.00 dan pengguna beras 5% hancur sebanyak RMS8.00.
ketiga-tiga kadar ini kekal untuk tahun 2011 dan berubah pada tahun berikutnya iaitu kadar RM5.00
diturunkan kepada RM4.50 dan RMS8.00 diturunkan kepada RM7.60, sementara kadar RM7.00
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Amalan membayar zakat melalui medan maya seperti SMS,%% internet banking

dan kad kredit®® menjadi semakin popular. Khadijah Muda dan rakan-rakan telah

menjalankan satu kajian terhadap pembayaran zakat atas talian dan mendapati kajian

terhadap 385 responden menunjukkan penggunaan bayaran zakat atas talian adalah pada

tahap tinggi dengan 49.6%, diikuti dengan tahap sederhana 48.6% dan hanya 1.8%

yang memberikan persepsi tahap rendah.t®Walaupun terdapat negeri-negeri di

Malaysia yang mengharuskan metode pembayaran sebegini, Tan Sri Dato' Seri (Dr) Hj.

606

608

dikekalkan. Ketiga-tiga kadar ini kekal sehingga tahun 2014. Kadar zakat fitrah di beberapa negeri
kekal untuk lima tahun terakhir dengan hanya satu kadar sahaja iaitu Wilayah Persekutuan, Selangor,
Kedah, Pulau Pinang, Perak, Pahang dan Kelantan sebanyak RM7.00, sementara Negeri Sembilan
juga kekal untuk lima tahun terakhir dengan kadar RM6.50. negeri-negri yang menaikkan kadar zakat
fitrah untuk lima tahun terakhir ialah Perlis sebanyak RM6.00 pada tahun 2010-2013 dan naik kepada
RM6.50 pada tahun 2014. Negeri Melaka juga menaikkan kadar kepada RM6.70 pada tahun 2014
berbanding RM6.50 pada tahun 2010-1013. Sabah pula meletakkan kadar zakat fitrah pada tahun
2010 sebanyak RM6.80 dan dinaikkan pada tahun berikutnya pada kadar RM7.00 sehingga tahun
2014. Untuk kadar zakat fitrah di Sarawak pula, perubahan dan kenaikan berlaku hampir setiap tahun.
Pada tahun 2010 kadarnya ialah RM5.20 dinaikkan kepada RM6.20 pada tahun 2011, kadar tersebut
dinaikkan lagi pada tahun 2012 kepada kadar RM6.50 dan kekal pada tahun berikutnya. Pada tahun
2014, kadar zakat fitrah dinaikkan pula kepada RM7.00. Nor ‘Adha Abdul Hamid et al.,Penetapan
Kadar Zakat Fitrah : Praktis Di Wilayah Terpilih Malaysia, Indonesia, Singapura Dan Brunei, Jurnal
Pengurusan JAWHAR Vol. 8 No. 2 (2014), 76.

Mesyuarat Jawatankuasa Fatwa Negeri Melaka bil. 3/2013 yang bersidang pada 17 Sya’ban 1434H
bersamaan 26 Jun 2013 telah membuat keputusan bahawa pembayaran zakat fitrah melalui khidmat
sistem pesanan ringkas (SMS) yang ditawarkan oleh Syarikat Digi Telecommunications adalah harus
dengan syarat syarikat tersebut hendaklah dilantik olenh Majlis Agama Islam Melaka (Majlis) sebagai
agen yang hanya akan membuat pungutan zakat fitrah melalui kaedah SMS di Negeri Melaka bagi
suatu tempoh yang dibenarkan oleh pihak Majlis Agama Islam Melaka. http://www.e-
fatwa.gov.my/fatwa-negeri/pembayaran-zakat-fitrah-melalui-sms-bersama-syarikat-digi, dicapai 10
Mac 2015.

Mesyuarat Jawatankuasa Fatwa Negeri Melaka bil. 4/2013 yang bersidang pada 26 Rabiul Akhir
1435H / 26 Februari 2014M memutuskan bahawa pembayaran zakat menggunakan mana-mana kad
kredit berlandaskan syariah berasaskan konsep Bai’ ‘Inah, Wadi’ah, Tawarrug, Ujrah atau Qargh atau
kombinasi mana-mana konsep tersebut adalah harus dan apa jua kos yang terlibat dalam urusan
tersebut termasuk pembangunan sisitem, penyediaan perkhidmatan, penyelenggaraan, caj transakasi
dan sebagainya hendaklah ditanggung oleh Pusat Zakat Melaka dan bukan pihak pembayar zakat.
Laman e-Fatwa Portal Rasmi fatwa Malaysia, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/pembayaran-
zakat-menggunakan-mana-mana-kad-kredit-islamik, dicapai 10 Mac 2015.

Khadijah bt Muda et al., Persepsi Pengguna Laman Web LZS Terhadap Pembayaran Zakat Secara
Atas Talian, Jurnal Pengurusan JAWHAR, Vol.7, No.2 (2013), 111.
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Harussani kurang bersetuju kerana kaedah ini kerana ia menyebabkan kurangnya
ukhuwwah antara masyarakat dan boleh melenyapkan syiar agama. Tiada lagi
pertemuan dengan amil, bahkan bimbang suatu hari nanti ada yang tidak mengenali

kewujudan amil.5%

Selain daripada itu, sumber-sumber zakat selain daripada sumber tradisi mula
mendapat perhatian di Malaysia. Menurut Musa Ahmad, Arifin Md. Salleh dan
Abdullah Hj Said (2007), tidak banyak perbezaan yang dapat dilihat antara sumber-
sumber zakat yang dipungut antara negeri-negeri di Malaysia.®*® Wujud kecenderungan
baru terhadap sumber-sumber kenaan zakat yang baru seperti zakat sumber
pendapatan®!! di Malaysia. Ustaz Haidi menjelaskan bahawa amalan zakat pendapatan
kebanyakannya adalah merujuk kepada mazhab Hanafi kerana Imam Aba Hanifah

merupakan seorang ahli perniagaan berbeza dengan Imam Syafi’i yang hanya pernah

609 YBhg. Tan Sri Dato' Seri (DR) Hj. Harussani bin Hj Zakaria (Mufti Kerajaan Negeri Perak, Jabatan
Mufti Negeri Perak Darul Ridzuan), dalam maklum balas bertulis dengan penulis, 1 Disember 2014.

610 Musa Ahmad, Arifin Md. Salleh dan Abdullah Hj Said, Penerokaan Sumber Baru Zakat Di Malaysia,
Jurnal Pengurusan JAWHAR, Vol.1, No.1 (2007), 79.

611 Sumber pendapatan bermaksud perolehan yang merangkumi pendapatan gaji dan pendapatan bebas
seperti pendapatan ahli profesional. Walau bagaimanapun perolehan hasil harta yang tidak mempunyai
struktur zakatnya tersendiri dan sumbangan daripada mana-mana pihak juga adalah termasuk dalam
skop ini. Kesemua sumber pendapatan ini dibincangkan bersama kerana persamaan asashya yang
menentukan hukum adalah sama. Pengertian gaji pula ialah pendapatan pengajian seseorang yang
merupakan ganjaran perkhidmatannya dengan sesebuah majikan, orang perseorangan, syarikat atau
institusi seperti gaji tahunan, tunggakan gaji, pelbagai elaun (kenderaan, makan, mesyuarat) dan lain-
lain termasuk bonus atau sesuatu yang boleh dikira sebagai pendapatan yang berkaitan dengan
penggajian. Manakala pendapatan bebas ialah pendapatan seseorang melalui sesuatu kerja atau usaha
kepakaran atau perkhidmatan yang merupakan ganjaran daripada khidmatnya seperti khidmat guaman,
khidmat nasihat, juru perunding, rawatan perubatan, kejuruteraan dan lain-lain. Hairunnizam Wahid et
al., Kesedaran Membayar Zakat Pendapatan di Malaysia, Kumpulan Kajian Ekonomi & Kewangan
Islam Pusat Pengajian Ekonomi, Fakulti Ekonomi & Perniagaan, Universiti Kebangsaan Malaysia,
Bangi, Selangor (t.t.), 4,

311



berkhidmat sebagai qadi atau gabenor di Yaman.'? Latar belakang Imam Abii Hanifah
yang dilingkungi dengan aktiviti perniagaan menyebabkan beliau banyak mendalami

hukum hakam yang lebih sesuai dengan realiti semasa dan setempat.513

Dr Lugman berpandangan penentuan hukum hakam dalam bidang zakat di
Malaysia kebanyakannya tidak mengikut asas-asas yang telah dinyatakan oleh Imam
Syafi’1, Keadaan ini berlaku hasil daripada semakan semula asas ke atas dasar-dasar
keperluan hidup masyarakat Islam Malaysia. Zakat pendapatan merupakan amalan zakat
yang langsung tidak berasaskan kepada mana-mana mazhab, ia merupakan pandangan
Imam Yasuf Qardawi dalam penulisannya Figh al-Zakat Dirasah Mugaranah wa
Falsafatiha fi Dhaw al-Qur’an wa Sunnah, pandangan ini telah dipromosikan oleh
beberapa orang sarjana Islam Malaysia, lalu semua negeri mewajibkan zakat
pendapatan ini kecuali negeri Perak.5* Menurut Tan Sri Dato’ Sri Hj. Harussani, Perak
tidak mewajibkan zakat pendapatan kerana zakat ini tidak sesuai untuk digiyaskan

dengan jenis-jenis zakat yang ada sekarang. Namun Majlis Agama Islam dan Adat

612 Akram Yaisuf ‘Umar al-Qawasimi, al-Madkhal ila Madhhab al-Syafi’t (Jordan : Dar al-Nafais,
2003), 70.

613staz Haidi bin Sulaiman (Penolong pengarah Bahagian Zakat, Jabatan Agama Islam Perak), dalam

temubual bersama penulis, 2 Januari 2015.

614 Dr, Lugman bin Hj. Abdullah (Pengerusi, Persatuan Pondok Negeri Kelantan merangkap Ahli Majlis
Fatwa Agama Islam Negeri Kelantan Darul Naim), dalam temubual dengan penulis, 8 September
2014.
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Melayu Perak tetap menerima pembayaran zakat pendapatan ini.%®® Zakat ini telah
diwajibkan pada tahun 1997 oleh Majlis Fatwa Kebangsaan Malaysia®® Jumlah kutipan
zakat di negeri-negeri yang melaksanakannya adalah tinggi iaitu sekitar 40% ke 60%

setahun kepada jumlah keseluruhan kutipan zakat.%!’

Di Malaysia, hasil kutipan zakat telah mengalami peningkatan drastik dari tahun
ke tahun ekoran kesedaran umat Islam menunaikan zakat. Jumlah kutipan zakat
pendapatan adalah RM258.7 juta tahun 2000 telah meningkat kepada RM408.43 juta
tahun 2003, iaitu peningkatan sebanyak 57.9%. Peratus peningkatan yang besar ini
adalah paling tinggi disumbangkan oleh zakat pendapatan berbanding sumber kutipan
zakat yang lain. Zakat pendapatan dilihat sebagai sumber baru yang sangat baik untuk
dibangunkan dengan jumlah pembayar yang ramai di setiap negeri. Kewajipan zakat
penghasilan perkhidmatan atau pendapatan atau gaji dan seumpamanya telahpun

diwajibkan pada zaman sahabat lagi.®'® Muzakarah Majlis Fatwa Kebangsaan

615 Tan Sri Dato’ Seri Haji Harussani bin Haji Zakaria (Mufti Kerajaan Negeri Perak, Pejabat Mufti
Negeri Perak Darul Ridzuan), dalam maklum balas bertulis dengan penulis 1 Julai 2015.

616 e-fatwa Portal Rasmi Fatwa Malaysia, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/zakat-pendapatan-2,
dicapai 15 Mac 2015. PPZ MAIWP Pusat Pungutan Zakat, http://www.zakat.com.my/info-zakat/jenis-
zakat/zakat-pendapatan, dicapai 15 Mac 2015.

Lembaga zakat Selangor, http://www.e-zakat.com.my/wp-
content/uploads/2011/fatwa/2002%20-
%20FATWA%20TENTANG%20ZAKAT%20PENDAPATAN.pdf, dicapai 15 Mac 2015.

617 e-fatwa Portal Rasmi Fatwa Malaysia, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/zakat-atas-gaji-
pendapatan-0, dicapai 15 Mac 2015.

618 Bukti-bukti zakat pendapatan diwajibkan pada zaman sahabat lagi adalah seperti berikut : i)

Diriwayatkan daripada ‘Aisyah anak perempuan daripada Qudamah bin Madz’un bahawa Khalifah
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memutuskan bahawa sumber-sumber baru seperti saham,®'® KWSP®? dan pendapatan

atau penggajian®?! wajib dikeluarkan zakat.

619

620

621

‘Uthman RA ketika membayar gaji kepada ayahku, beliau berkata : “apabila kamu telah memiliki
harta yang telah mencukupi kewajipan mengeluarkan zakat maka gajimu akan dipotong sebahagian
untuk zakat.” ii) Khalifah ‘Umar ‘Abd ‘Aziz telah membuat potongan zakat ke atas wang pemberian
(al-‘Ata’) yang telah diberikan oleh kerajaan kepada tentera dan juga para petugas kerajaan sewaktu
pemerintahan beliau. Aba al-Wahid berkata : “yang dimaksudkan dengan al-‘dsa’ di sisi syarak
adalah wang gaji yang diberikan oleh pemerintah kepada para pekerja untuk memberikan pendapatan
wang itu diambil baitulmal atau apa-apa upah yang diterima oleh seseorang daripada majikan sebagai
balasan kepada perkhidmatan yang dibenarkan oleh syarak. iii) Ibn ‘Abbas pernah memberi fatwa
dalam kes seseorang yang memperolehi harta berupa gaji supaya mengeluarkan zakat. Zulkifli Daud
& Prof Madya Sanep Ahmad, Kesan Perundangan Ke Atas Kesedaran Membayar Zakat Pendapatan :

Pengalaman Aceh, Jurnal Pengurusan JAWHAR Vol. 4, No. 1 (2010), 43-44.

e-fatwa Portal Rasmi Fatwa Malaysia, http://www.e-fatwa.gov.my/search/node/zakat%20saham,
dicapai 11 mac 2015.

e-fatwa Portal Rasmi Fatwa Malaysia, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-kebangsaan/bayaran-zakat-
kumpulan-wang-simpanan-pekerja-kwsp-sejurus-pengeluaran-satu-alternat dicapai 11 mac 2015.
Lihat  juga  http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/keharusan-bayaran-zakat-kumpulan-wang-
simpanan-pekerja-kwsp-sejurus-pengeluaran-atau-pe, dicapai 11 mac 2015.

Asasnya, zakat pendapatan mencapai tahap wajib datang sekiranya pendapatan seseorang itu sudah
berada di atas daripada paras nisab tahunan. Sebagai contoh, jumlah RM11,000 adalah nisab tahunan
zakat harta bagi tahun 2014 di Selangor. Maka, sekiranya pendapatan si A pada tahun 2014 berjumlah
RM1,500 sebulan, didarabkan dengan 12 bulan (setahun) maka sudah menjadi RM18,000 dan secara
umumnya, ia sudah pun melebihi paras nisab dan wajib dikeluarkan zakat. Namun begitu, ini adalah
unjuran mudah tanpa melihat kepada realiti. Maka, dalam konteks pengiraan zakat pendapatan yang

sebenar, ia mesti mengambil kira jumlah pendapatan dan dibandingkan dahulu dengan jumlah

penggunaan ke atas diri dan keluarganya. Apabila adanya lebihan, maka baharulah ia dizakatkan.
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Menunaikan zakat pendapatan amat berkait dengan soal ketaatan. Perak

mengambil ketetapan tidak mewajibkan zakat pendapatan walaupun semua negeri lain

mewajibkannya negeri Perak, namun masih terdapat individu yang tidak taat

melakukannya, tambahan pula jika tiada fatwa yang mewajibkannya. Walaupun ia tidak

menjadi satu kewajipan di negeri Perak, namun ramai daripada kalangan kerja sektor

kerajaan dan swasta di Perak tetap membayarnya melalui potongan gaji masing-

masing.?2Amalan membayar atau ketidaktaatan membayar zakat pendapatan amat

622

Perbandingan jumlah pendapatan dan tanggungan inilah yang disebutkan sebagai had al-kifayah (had
minimum kecukupan). Hamizul Abdul Hamid, Esekutif Komunikasi Korporat di Lembaga Zakat
Selangor (LZS), Portal Zakat Anda, http://www.hamizul.com/?p=4764#more-4764, dicapai 12 Mac

2015.

Tuan Hj. Zamri bin Hashim (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak
Darul Ridzuan), dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014. Kadar zakat pendapatan tidak boleh
disamakan antara seseorang dengan seseorang yang lain. Ukuran kadar zakat ini berasaskan kepada
jumlah pendapatan serta tanggungan isteri dan anak. Perbezaan tanggungan inilah yang akan
menyebabkan tolakan kena zakat berbeza dan hasilnya mungkin akan terlepas daripada zakat atau
zakatnya mengecil, ini adalah kerana kewajipan zakat hanya tertakluk ke atas lebihan jumlah
pendapatan harta setelah ditolak penggunaan wajib. keperluan yang dimaksudkan di sini ialah
keperluan asasi manusia yang sesuai dan dianggap seiring dengan keperluan sesebuah zaman.
Mutakhir ini, keperluan asasi itu disandarkan kepada enam perkara, iaitu makanan, rumah, pakaian,
pendidikan, perubatan dan pengangkutan. Polisi ini berpandukan kepada firman Allah SWT yang
bermaksud : “dan mereka bertanya kepadamu (Muhammad) tentang apakah yang perlu mereka
nafkahkan (sebagai zakat), maka jawablah, perkara yang berlebihan daripada keperluan.” Surah al-

Bagarah 1:219.
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berkait dengan keimanan dan kegagalan melunaskannya sekaligus melambangkan

kurangnya keimanan pada diri seseorang.

Hal-hal berkaitan membayar zakat fitrah dengan gantian wang, kutipan zakat
pendapatan, membayar zakat secara online melalui SMS, kad kredit, kad debit dan lain-
lain adalah merupakan perkara-perkara baru yang difatwakan oleh para mufti yang
berautoriti bagi menyesuaikan bentuk-bentuk untuk memenuhi keperluan zaman. S.S.
Dr Haji Zulkifly Muda berkata perubahan-perubahan ini perlu dilakukan kerana bentuk
amalan suatu ketika dahulu tidak dapat menyelesaikan maslahah masyarakat Malaysia
hari ini. Apa yang boleh dilakukan oleh ulama Malaysia hari ini ialah mentakhrizj hukum
baru dengan cara melihat perkara usul berdasarkan kaedah-kaedah yang wujud dalam
mazhab Syafie. Situasi ini dinamakan dengan ijtihad kerana ia melibatkan perkara-
perkara baru dan hasilnya tidak semestinya betul seratus peratus, tetapi ia hanyalah
merupakan suatu bentuk tanggapan yang boleh jadi betul atau salah.®?® Bagi penulis,
situasi ini menunjukkan kemajuan dalam bidang fatwa sekaligus membantu masyarakat

beramal dengan tuntutan-tuntutan zakat.

3.7  Amalan Masyarakat Malaysia Dalam Isu Wakaf
Amalan wakaf sememangnya hampir dengan hati sanubari masyarakat Islam Malaysia,
amalan ini selaras dengan jiwa seorang muslim yang pada dasarnya lebih

mengutamakan kepentingan masyarakat dan kepentingan jangka panjang daripada

623 5.S. Dr. Hj. Zulkifly bin Muda (Mufti Kerajaan Negeri Terengganu) dalam temubual melalui telefon

dengan penulis 14 Januari 2017.
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tumpuan sempit yang mengutamakan individu dan kepentingan jangka
pendek.®?*Menurut satu kajian di Pusat penyelidikan Islam, Jabatan Perdana Menteri
tahun 1976-1980, kebanyakan harta wakaf di Malaysia terdiri daripada wakaf am®2® dan
wakaf khas yang wujud dalam bentuk tanah, masjid, bangunan rumah dan kedai serta
tanah perkuburan. Harta wakaf di Malaysia wujud di luar bandar dan di bandar-bandar
setiap negeri termasuk Sabah dan Sarawak ekoran daripada bertambahnya populasi
bilangan penduduk Islam yang semakin ramai.®?® Institusi pengurusan wakaf ditubuhkan
secara formal bagi mengatasi pengurusan wakaf tradisional yang menghadapi beberapa

masalah yang sukar diselesaikan.%?

624Tan Sri Dato’ Muhammad Ali hashim, Ketua Esekutif, Johor Corporation, Institusi Wagqaf Korporat —
Satu Pendekatan Untuk Mencapai “Kekebalan” Ekonomi Melayu-Muslim Dalam Konteks Cabaran
Ekonomi Abad Ke 21 dalam “WAQAF” — Penjana Ekonomi Ke Arah Pembangunan Ummah, Seminar
Wagaf, anjuran Institut Kefahaman Islam Malaysia (IKIM) dan Dewan Perdagangan Islam Malaysia
(DPIM) pada 18 Jun 2001 di Dewan Permata, Hotel Puteri Pan Pacific, Johor Bharu,16.

625 Wakaf am adalah harta wakaf yang dibangunkan oleh agensi pengamanah untuk kepentingan umat
Islam setempat, semasa dan masa hadapan. Dalam konteks negara Malaysia agensi pengamanah untuk
mentadbir harta wakaf adalah Majlis Agama dan Adat Istiadat Negeri. Contohnya di Selangor mengikut
fasal 95, Enakmen Undang-Undang pentadbiran Agama Islam Negeri Selangor No 3Tahun 1952,
Majlis Agama Islam Selangor hendaklah menjadi nazir yang tunggal dalam segala harta wakaf, baik
wakaf ‘am’ atau wakaf ‘khas’ atau ‘nazar’ dan juga segala harta amanah daripada apa rupa dan jenis
menjadi khairat bagi kebaikan Agama Islam. Wakaf pula biasanya ditentukan oleh mereka yang
berkeinginan untuk mewakafkan harta mereka dalam satu projek khusus. Contoh mewakafkan tanah
untk pembinaan surau, sekolah, masjid, hospital, tanah perkuburan dan lain-lain. Keutamaan projek
wakaf biasanya dipengaruhi oleh kefahaman pendidikan agama serta keutamaan seseorang menepati
keperluan realiti sesebuah masyarakat tersebut. Nik Mustapha Hj Nik Hassan, Peranan Wakaf Di
Dalam Kebangkitan Semula Ummah, Seminar Waqaf — Penjana Ekonomi Ke Arah Pembangunan
Ummah, pada 18 Jun 2001 anjuran Johor Corprration, Johor Bharu Johor, 6.

%6prof Dr. Syed Othman Al-Habsyi, Dekan Kuliah Ekonomi, Universiti Islam Antarabangsa, Konsep
Wakaf Dan Pelaksanaannya di Malaysia dalam Laporan Seminar Pengurusan Dan Pentadbiran Harta-
Harta Wakaf Kebangsaan, anjuran bersama Majlis Agama Islam Perak Dan Bahagian Hal Ehwal Islam,
Jabatan Perdana Menteri, Kuala Lumpur, pada 24-25 November 1986.

527Masalah tersebut ialah tiada bukti yang jelas secara bertulis berkenaan status harta yang diwakafkan,
lalu timbul masalah seperti harta wakaf yang tidak didaftarkan dan masih kekal atas nama pewakaf.
Apabila berlaku kematian harta wakaf menjadi tidak berstatus, keadaan ini menjadikan pengurusan
wakaf tidak sempurna dan tidak dapat memainkan peranan untuk pembangunan negara. Wakaf Dalam
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Bagi mazhab Syafie pewakafan harta alih adalah dibenarkan berdasarkan kepada
hadith Baginda SAW akur kepada Khalid yang mewakafkan senjata dan baju besi
beliau. Bagi fugaha’ mazhab Syafie, walaupun hadith hanya menyebut senjata perang
dan baju besi tetapi penggunaan giyas mengharuskan apa-apa jenis harta alih lain seperti
buku, pakaian dan lain-lain menjadikan jenis-jenis harta boleh wakaf menjadi lebih

luas.%8

Transformasi bidang wakaf memperlihatkan kemunculan pelbagai jenis amalan
wakaf yang mampu disumbangkan oleh semua lapisan masyarakat Islam Malaysia.
Suatu ketika dahulu bidang wakaf hanya mampu disumbangkan oleh golongan hartawan
dan jutawan, tetapi hari ini golongan sederhana dan berpendapatan rendah boleh
meningkatkan amal soleh mereka dengan amalan wakaf walaupun dalam kadar ringgit
yang sedikit. Tuntutan semasa menyebabkan pakar-pakar syariah dan pihak berkuasa
yang mengeluarkan fatwa mula melakukan aplikasi yang lebih relevan dan bersifat
semasa berhubung pelaksanaan wakaf. Pembaharuan wakaf kontemporari yang lebih
relevan dan praktikal perlu difikirkan sebagai tambahan kepada bentuk wakaf
tradisional yang sedia ada. Maka muncullah amalan wakaf dalam bentuk yang baru

seperti wakaf tunai, wakaf saham dan saham wakaf. la bertujuan memudah dan

Agenda Pembangunan Ekonomi Negara Malaysia, Jurnal Pengurusan JAWHAR, Vol.5, No.1 (2011),
66.

628 Walau bagaimanapun, mengenai harta alih, mazhab Hanafi bercanggah dengan pandangan jumhar
fugaha’ di mana mereka tidak mengiktiraf keesahan wakaf harta alih kecuali dalam tiga kes iaitu (1)
harta yang mengikut harta tak alih seperti binatang ternakan yang berada di atas tanah yang
diwakafkan. (2) harta alih yang dinyatakan secara spesifik dalam mana-mana hadith/athar seperti
pedang (3) harta alih yang telah menjadi ‘urf masyarakat mewakafkannya seperti al-Quran. Lugman
Haji Abdullah, Istibdal Harta Wakaf Dari Perspektif Mazhab Syafie, Jurnal Figh No. 7 (2010), Jabatan
Figh dan Usul, Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, Kuala Lumpur, 76.
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menggalakkan masyarakat Islam membudayakan amalan wakaf dalam kehidupan

mereka.®%°

Wakaf tanah®® dikelaskan kepada empat kategori iaitu wakaf am, wakaf
khusus, wakaf musytarak dan wakaf kaki. Wakaf am merujuk kepada harta yang
diwakafkan untuk tujuan kebajikan yang umum. la adalah amat sesuai dijadikan sebagai
sumber bagi aktiviti pembangunan ummah dalam bidang sosial, ekonomi, pendidikan
dan sebagainya. Wakaf khusus pula merujuk kepada harta yang diwakafkan untuk
tujuan spesifik seperti untuk pembinaan masjid, surau, tanah perkuburan dan
sebagainya. Dengan demikian harta wakaf ini tidak boleh digunakan untuk aktiviti lain
daripada apa yang telah ditetapkan oleh pewakaf. Wakaf musytarak pula merupakan
wakaf untuk kebajikan bersama oleh beberapa pihak. Manakala wakaf kaki pula
merupakan wakaf yang melibatkan pewakaf membayar harga belian mengikut ukuran
tertentu ke atas harta yang telah terlebih dahulu dibeli oleh pihak pengurusan wakaf.

Berdasarkan kepada keempat-empat bentuk harta wakaf, harta yang diwakafkan dalam

62Abu Bakar Manat, isu-Isu Semasa Berhubung Pembangunan Tanah Wakaf, Jurnal Penguusan
JAWHAR, Vol.1, No.1 (2007),55.

630Berdasarkkan kepada peruntukan KTN 1960, dan definisi tanah dari perspektif APT 1960, tanah wakaf
adalah tanah bermilik yang mempunyai hak milik berdaftar. Implikasi daripada seksyen 2, APT 1960
jelas bahawa pihak kerajaan mempunyai kuasa untuk mengambil semula tanah wakaf yang dijamin
dalam Perlembagaan Persekutuan, Perkara 13 (1) dan (2), ini adalah kerana status tanah yang
diwakafkan adalah tanah yang dikategorikan sebagai tanah hak milik sebagaimana tanah-tanah beri
milik yang lain. Implikasi Perundangan Terhadap pendaftaran Tanah Wakaf Di Malaysia : Satu Kajian
Dari Aspek Akta Pengambilan Tanah 1960. Jurnal Pengurusan JAWHAR Vol.4, No.2 (2010), 121.
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bentuk wakaf umum dan wakaf kaki sesuai untuk dijadikan sebagai sumber penggerak

aktiviti keusahawanan.®3!

Amalan wakaf harta dan wakaf tanah merupakan wakaf tradisional dan konsep
ini amat relevan dipraktikkan sejak dahulu hingga kini. Menurut Tuan Hj. Zamri
Hashim, berada dalam ruang lingkup mazhab Syafie dalam sesetengah hal wakaf tidak
dapat menyelesaikan masalah. Sebagai contoh di negeri Perak, terlalu banyak bilangan
umat Islam yang mewakafkan tanah kubur. Kawasan kubur yang sudah melepasi usia
70 tahun boleh digunakan semula sebagai tempat pengkebumian menyebabkan wakaf
tanah kubur berlebihan ini menyebabkan tanah-tanah yang diwakafkan tidak dapat
berfungsi sepertimana yang dihajatkan oleh pewakaf. Untuk mengaktifkan penggunaan
tanah tersebut, status tanah perlu ditukar daripada wakaf khas kepada wakaf am kerana
wakaf am boleh guna dalam banyak perkara dan banyak manfaatnya untuk fugara’ &
masakin. Bagi menyelesaikan isu wakaf tanah kubur yang berlebihan ini, Jabatan Mufti
Negeri Perak mula keluar daripada kotak pemikiran mazhab Syafie, isu ini telah

dibentangkan dan mendapat persetujuan Mufti Kerajaan Negeri Perak sendiri.5%2

Di Malaysia aspek pengurusan wakaf tanah masih lemah, setakat tahun 2010,

dari 18,000 hentar tanah wakaf yang ada di seluruh Negara, hanya 82.71 hentar atau

8Ahmad Raflis Che Omar, Harta Wakaf Dan Keusahawanan, Jurnal Pengurusan JAWHAR Vol. 4, No.2
(2010), 48.

8325 S, Tuan Haji Zamri bin Hashim (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak
Darul Ridzuan), dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014. Laman Portal e-Fatwa, Portal Rasmi
Fatwa Malaysia, Menukarkan Wakaf Khas Tapak Asrama Pelajar-Pelajar Sekolah Kepada Wakaf Khas
Untuk Pendidikan, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/menukarkan-wakaf-khas-tapak-asrama-
pelajar-pelajar-sekolah-kepada-wakaf-khas-untuk-0, dicapai 19 Mac 2015.
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0.46% sahaja yang berjaya dibangunkan melalui JAWHAR. Undang-undang yang tidak
seragam, isu tanah yang masih melibatkan kes mahkamah, kekurangan sumber
keewangan dan tenaga professional serta lokasi kurang strategik dikenal pasti sebagai
cabaran kepada pembangunan tanah wakaf.%®® Pengurusan tanah wakaf yang lemah ini
menyebabkan timbulnya pula isu pewakaf yang ingin mengambil semula tanah yang
diwakafkan kerana tanah tersebut tidak diselenggarakan dengan baik dan tidak
dimajukan.®3* Berkemungkinan pihak Majlis Agama Islam Negeri (MAIN) kurang
tenaga untuk mengurus harta-harta wakaf berkenaan menyebabkan manfaat yang

sewajarnya tidak dapat disampaikan.

Amalan mewakafkan harta seperti mewakafkan kayu untuk pembinaan masjid

amat popular dan diminati dalam kalangan masyarakat. Tuan Hj. Zamri menjelaskan

bahawa hukum wakaf dalam mazhab Syafie berkonsepkan ¢l Vs Lebof gl Y (tidak

boleh dijual beli) amat jelas. Realiti pembinaan masjid-masjid lama di negeri Perak
adalah hasil wakaf masyarakat terdahulu. Terkemudian Jabatan Perdana Menteri
memperuntukan sejumlah besar wang untuk membina dan menaik taraf masjid tersebut
agar lebih selesa dan mempunyai kemudahan sempurna, dalam hal ini masjid-masjid
lama dan dhaif ini terpaksa diroboh dan diwakafkan semula. Falsafahnya adalah untuk

menyambung semula niat murni waqif (pewagaf). Oleh itu, Jabatan Mufti Negeri Perak

33Norilawati Ismail, Isu-Isu Perundangan Dalam Pentadbiran Dan Pengurusan Wakaf Dan Zakat Di
Malaysia, Jurnal pengurusan JAWHAR, Vol.6, No.1 (2012), 54.

84 aman Portal e-Fatwa, Portal Rasmi Fatwa Malaysia http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-
negeri/cadangan-pembangunan-ke-atas-tanah-wakaf-majlis-agama-islam-selangor-mais-secara, dicapai
19 Mac 2015.
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akan mewartakan fatwa tersebut di mana semua peralatan yang masih elok hendaklah
digunakan sebagai alat binaan untuk masjid baru, sekiranya tidak boleh digunakan di
masjid baru, maka bolehlah ditawarkan kepada masjid-masjid lain yang memerlukan.
Sebaliknya jika tiada masjid lain yang mahu menerima saki baki wakaf tersebut,
Jawatan Kuasa Fatwa Negeri Perak telah membuat keputusan yang agak berani dimana
barang-barang tersebut boleh dijual dengan harga semasa dan duit tersebut hendaklah

disertakan dalam pembinaan masjid baru.%%

Penerokaan baru dalam usaha memastikan wakaf berfungsi untuk pembangunan
masyarakat Islam bukan sahaja berlaku di Perak, malah berlaku juga di negeri-negeri
lain yang mula menerima pakai keharusan dalam hal-hal wakaf yang tidak merujuk
kepada mazhab Syafie. Majlis Agama Islam Perak pernah memberi tanah wakaf kepada
masjid dan sekolah, beberapa lama kemudian wakaf tersebut diperlukan pula oleh pihak
kerajaan untuk membangunkan laluan TNB daripada Lumut hingga ke Cameron
Highlands.5%® Begitu juga yang berlaku kepada beberapa buah bangunan kedai wakaf di
Seremban, Negeri Sembilan. Keterikatan dengan mazhab Syafie tidak akan meleraikan
permasalahan yang timbul seperti ini, jangkauan dan pandangan daripada mazhab-
mazhab lain amat diperlukan untuk mencari satu solusi terbaik tanpa mengabaikan
matlamat dan prinsip asas wakaf bagi memastikan objektif dan tujuan amalan wakaf

dapat dicapai. Peralihan dan perubahan yang lebih berani perlu dilakukan demi

835 35.S. Tuan Haji Zamri bin Hashim (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak, Jabatan Mufti Negeri Perak
Darul Ridzuan), dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014.

6% 1bid.
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memfungsikan semula harta dan tanah-tanah wakaf agar pensyariatannya dapat

direalisasikan dan dinikmati manfaatnya oleh seluruh umat Islam.®%’

Mazhab Hanafi dan Hanbali mengambil pendekatan yang agak longgar dan
terbuka dalam mengharuskan pelaksanaan istibdal berbanding mazhab Syafie dan
Maliki. Mazhab Hanafi mengharuskan istibdal dalam semua keadaan selagi mana ia
mempunyai kepentingan untuk kemaslahatan ramai. Mazhab Maliki pula melarang
penjualan tanah wakaf yang melibatkan tapak atau bangunan masjid secara mutlak.
Namun dalam keadaan darurat seperti istibdal untuk meluaskan saiz tanah masjid, tanah
perkuburan atau jalan untuk kegunaan umum, maka ia diharuskan sekalipun diambil
secara paksaan kerana perkara tersebut melibatkan kemaslahatan ummah secara
umum.%®® Jika tidak diistibdalkan harta tersebut akan memberi kesan negatif dan

kesukaran kepada umat Islam.

Wakaf merupkan satu cara yang digalakkan oleh Islam bagi mewujudkan sebuah
masyarakat penyayang, merapatkan jurang perbezaan di antara mereka yang kaya dan
yang miskin. Usaha-usaha perlu terus dilakukan untuk terus menjadikan konsep wakaf
sebagai usaha untuk meningkatkan taraf ekonomi umat Islam dalam pembangunan

ummah. Amalan wakaf telah sedia menjadi budaya masyarakat Islam Malaysia sejak

637 Ustazah Hjh Razidah bt Adam (Pegawai Istinbat Hukum, Jabatan Mufti Negeri Sembilan), dalam
temubual dengan penulis 2 Julai 2014.

638 | aman Rasmi e-Fatwa, Penjulan Tanah Wakaf, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/penjualan-
tanah-wakaf. Menjual Tanah Wakaf, http://www.e-fatwa.gov.my/fatwa-negeri/menjual-tanah-wakaf
dicapai 19 mac 2015.
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sekian lama, kini transformasi zakat mampu mampu dilakukan mengikut kemampuan
masing-masing dan tidak terhad kepada golongan kaya sahaja. Wakaf musytarak dan
wakaf kaki memberi ruang dan peluang kepada golongan sederhana untuk beramal

soleh dengan konsep wakaf.

3.8 Kesimpulan

Secara umumnya isu-isu berkaitan amalan atau ibadah khusus masih kukuh
berpegang kepada pandangan dan ketetapan menurut mazhab Syafie yang sekaligus
merupakan tafsiran ayat hukum Imam Syafi’t. Analisis kajian ini mendapati hampir
semua amalan ibadah-ibadah khusus tekal merujuk kepada mazhab Syafie. Dakwaan
wujudnya amalan yang bertentangan dengan mazhab Syafie seperti amalan melafazkan
niat solat, menyertakan bacaan basmalah dalam solat dan lain-lain telah ditafsirkan
dengan jelas dengan nas al-Quran dan hadith untuk menyokong kebenaran amalan

tersebut.

Transformasi bidang zakat dilihat selaras dengan kemajuan Negara, metode
bayaran zakat dapat dipungut dengan pantas. Peningkatan taraf hidup masyarakat
Malaysia dalam ekonomi menyebabkan Malaysia melakukan sebuah lagi transformasi
sumber kutipan zakat iaitu dengan melaksanakan zakat pendapatan yang mendapat
respon yang baik dari selutruh masyarakat Malaysia apabila pengumpulan zakat
pendapatan menunjukkan antara kadar kutipan zakat yang paling tinggi dengan bayaran
secara online, internet banking, kad kredit dan lain-lain lagi. Manakala dalam bidang

wakaf, muncul pelbagai metode baru seperti wakaf istibdal dan wakaf tanah yang
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dibahagikan kepada wakaf am dan wakaf khas sebagai jalan menyediakan ruang yang

lebih luas kepada semua lapisan masyarakat peluang untuk melaksanakan ibadah wakaf.
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BAB 4 : ANALISIS TAFSIRAN DAN ISTINBAT HUKUM IMAM
SYAFI’l DALAM ISU TERPILIH BIDANG SOLAT,
ZAKAT WAKAF SERTA PENGAMALANNYA DALAM
MASYARAKAT ISLAM MALAYSIA

4.0 Pengenalan

Bab ini akan membentangkan hasil kajian yang diperolehi melalui penyelidikan yang
telah dijalankan. Pengkajian pada bab-bab lalu merupakan kesinambungan penting
untuk memaparkan dapatan-dapatan yang akan disusun dan diolah mengikut pernyataan
objektif kajian. Hasil-hasil kajian tersebut diteliti dan dibincangkan untuk
memperlihatkan kaedah dan sumber-sumber utama pentafsiran ayat hukum Imam
Syafi’1 serta memaparkan ketokohan beliau sebagai pencetus kaedah-kaedah penting
ilmu Usul Tafsir. Hasil kajian ini akan disusun satu persatu mengikut pernyataan

objektif kajian seperti yang dinyatakan dalam bab pendahuluan.

Latar belakang pendidikan dan suasana sosio budaya yang dilalui Imam Syafi’
semenjak kecil telah banyak mempengaruhi metode pemikiran beliau dengan ilmu-ilmu
berasaskan al-Quran dan hadith. Kehidupan yatim dan kesulitan hidup banyak
mematangkan Imam Syafi’t sebagai penuntut ilmu, usia remaja yang dilingkungi
masyarakat Arab Bani Huzail memantapkan penguasaan Bahasa Arab yang dipadukan
dengan kecelikan akal, ketajaman minda dan kepetahan berhujjah mencetuskan
kefahaman mendalam dan bernas terhadap nas-nas al-Quran dan hadith mengenai

sesuatu hukum.
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Imam Syafi’T menjalani kehidupan pada zaman pembangunan pelbagai bidang ilmu
pengetahuan. Bidang tafsir ayat hukum adalah salah satu daripada bidang keilmuan
yang berkembang pesat pada zaman tersebut selari dengan kemunculan pelbagai
kelompok aliran pemikiran. Perguruan Imam Syafi’1 dengan Imam Muhammad al-
Syaibant melengkapkan pemikiran beliau dengan konsep al-ray’ yang mengutamakan
amalan giyas dalam proses istinbar hukum yang memenuhi kriteria dan syarat-syarat
tertentu di samping mengguna pakai asas-asas pemikiran usili yang menjadi tonggak

dan kayu ukur dalam menilai sesuatu perletakan hukum.

Sumber wahyu, hadith, pandangan para sahabat, ilmu-ilmu kesusasteraan Bahasa Arab,
ijmak dan giyas merupakan alat bantu utama dalam pentafsiran Imam Syafi’1. Selain
daripada itu, tafsiran beliau juga memaparkan lima elemen asas iaitu iktiyatz, zahir al-
nas, qawa’id fighiyyah dan pemikiran uszli yang menjadi tonggak utama dalam

pentafsiran ayat hukum Imam Syafi’1.

Manifestasi perkembangan bidang tafsir pada zaman Imam Syafi’'t menjamin
perkembangan bidang ilmu Figh dan Usul Figh kerana ilmu-ilmu tersebut berkembang
pesat hasil daripada tafsiran ayat hukum yang bernas dan jitu. Hukum-hukum fekah
yang digariskan oleh para ulama hari ini adalah merupakan kesinambungan
perkembangan tafsir sebelum zaman Imam Syafi’1, zaman Imam Syafi’i dan zaman-
zaman selepasnya. Pertapakan kukuh mazhab Syafie serta amalan-amalan keagamaan
masyarakat Islam Malaysia yang bermazhab Syafie banyak merujuk kepada tafsiran
ayat hukum Imam Syafi’1 serta rujukan karya-karya fekah mazhab Syafie sejak dahulu,
diantaranya ialah rujukan karya Minhgaj al-Talibin karya Imam Nawawi (631-676H/

1232 -1277), al-Muhadhdhab karya Syirazi (393-476H/ 1002-1083) dan karya Fat/ al-
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Muin karya Zayn al-Din al-Malbart yang secara langsung membentuk hukum hakam
yang sebahagiannya telah sebati menjadi amalan dan budaya dalam masyarakat Islam

Malaysia.

Usaha-usaha ke arah memelihara khazanah pentafsiran Imam Syafi’1 terus dilakukan
dari masa kesemasa. Jika tiada keperluan, mustahil penyusunan karya Tafsir al-Imam
al-Syafi 7 setebal 3 jilid ini berjaya dicetak semula untuk rujukan generasi hari ini.
Penyusunan ini menunjukkan ketekunan dan kesungguhan Imam Syafi’l menyusun
metodologi pentafsiran dan istinbar ayat hukum secara tidak langsung membantu
memartabatkan bidang tafsir pada zaman beliau dan berterusan hingga zaman Kkini.
Tambahan pula ketegasan Imam Syafi’'i dalam menjamin keaslian tafsiran
bersumberkan bahan-bahan autentik al-Quran dan hadith turut mengekalkan nilaian

yang tinggi pada kandungan tafsiran beliau.

Imam Syafi’T optimis dan berpandangan jauh seolah-olah menjangkakan
akan berlaku kecairan dalam keaslian pentafsiran al-Quran akhir zaman. Pelbagai versi
tafsiran dapat dilihat pada hari ini, sebahagiannya adalah kesesatan tafsiran yang sangat
melampaui batas. Walaupun zahir ayat jelas menyatakan halal dan haram terhadap
hukum tertentu, masih terdapat sikap bertasahul (bermudah-mudah) dalam kalangan
‘mujtahid jalanan’ menekuni hukum yang memang sudah nyata jelas. Metodologi
pentafsiran Imam Syafi’t yang dihuraikan dalam kajian ini boleh digunakan sebagai
satu standard kawalan tafsir bagi membendung penyelewengan dalam pentafsiran al-

Quran.
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Sebuah Negara yang meletakkan mazhab Syafie sebagai mazhab rasmi negara amat
memerlukan garis panduan dan kaedah pentafsiran Imam Syafi’1 agar segala bentuk
pentafsiran ayat hukum tidak tersasar daripada kehendak dan maksud sebenar yang
dikehendaki Allah SWT. Mengutamakan disiplin, prinsip-prinsip tafsiran dan istinbar
hukum yang telah digariskan membentuk wajah-wajah amalan keagamaan sesebuah
masyarakat yang akan dianalisis dalam penulisan ini. Bagi memudahkan analisis ini
difahami dengan baik, penulis akan membentangkan analisis isu-isu yang dibincangkan

satu persatu.

4.1  Analisis Tafsiran Dan Istinbat Hukum Isu-Isu Solat Dan Pengamalannya
Dalam Masyarakat Islam Malaysia

Bab ini akan akan memfokuskan penganalisaan kepada tafsiran ayat hukum Imam
Syafi’t dan amalan keagamaan masyarakat Islam Malaysia khusus membincangkan isu-
isu terpilih bidang solat, zakat dan wakaf. Dapatan-dapatan berkaitan akan diolah diolah

bagi mencapai objektif dan kesimpulan yang diharapkan.

Berasaskan kepada perubahan hukum semasa yang makin terbuka dalam
menerima pandangan mazhab lain, perlu penulis nyatakan di sini bahawa kajian ini
dilakukan bukanlah untuk mengenepikan atau memperkecilkan pandangan para ulama
Malaysia hari ini yang banyak berjasa dalam arus perkembangan tafsiran ayat hukum.
Analisis tafsiran ini dilakukan secara akademik berasaskan kepada fakta-fakta ilmiah
dan dapatan yang diperolehi daripada sumber kajian-kajian terdahulu dan temubual
yang telah dilakukan terhadap pengamalan masyarakat Islam Malaysia dalam isu-isu

terpilih bidang solat.

329



Penulis memasukkan isu mulamasah dalam perbahasan ini bagi menyatakan ia
adalah sebahagian daripada unsur penting dalam solat. Perbincangan mulamasah adalah
penting bagi memastikan keberadaan dan kesahan wuduk yang akan menjamin

penerimaan ibadah solat di sisi Allah SWT.

Kajian dan pandangan tokoh-tokoh agamawan menunjukkan isu mulamasah atau
sentuhan membatalkan wuduk sejak dahulu menerima pakai hukum batal wuduk jika
bersentuhan antara lelaki dan perempuan yang bukan mahram, ini termasuklah sentuhan
yang berlaku antara suami dan isteri. Amalan ini selari dengan tafsiran Imam Syafi’t
yang meletakkan hukum sentuhan tersebut membatalkan wuduk secara mutlak sama ada

disertai dengan syahwat ataupun tidak.

Analisis menunjukkan bahawa pandangan batal atau tidak batal sentuhan tersebut

mempunyai sandaran nas masing-masing. Bagi mazhab Syafie yang menghukumkan

batalnya sentuhan, tafsiran L. V:w‘}!j disokong dengan sabda nabi SAW : “ciuman

dan rabaan suami terhadap isterinya termasuk dalam pengertian mulamasah. Oleh itu,
siapa sahaja yang mencium atau meraba isterinya, dia harus berwuduk”, manakala yang
berpandangan tidak batal juga mengambil sandaran beberapa hadith yang lain seperti
sabda Baginda SAW : “Sesungguhnya Rasulullah SAW mencium salah seorang

isterinya kemudian melaksanakan solat dan tidak wuduk lagi.”

Isu batal atau tidak batal seharusnya dielakkan daripada berlakunya pertembungan
dalam kalangan masyarakat. Walaupun terdapat pertikaian beberapa hadith yang masih

diragukan status kesahihannya, wujud ruang-ruang perbincangan lain secara terbuka

330



yang harus dan boleh dipertimbangkan. Misalnya satu pihak tidak membenarkan

pentakwilan ayat L. r;w‘xlj sedangkan dalam masa yang sama satu pihak lagi

mentakwilkan pula makna sentuhan Rasulullah SAW terhadap Aisyah dengan berlapik
dan sebagainya. Perdebatan isu ini kebanyakannya berlaku dalam kalangan kumpulan
intelektual yang tidak dibenarkan bertaklid kerana penguasaan mereka dalam bidang
ilmu agama itu sendiri, pilihan boleh dilakukan lantaran wujudnya dalil-dalil yang boleh

disandarkan terhadap hukum-hukum tersebut.

Kemajuan negara Malaysia dan perubahan status kehidupan masyarakat Islam Malaysia
mendesak mereka untuk mengadakan perbincangan semula berkaitan mulamasah.
Kesesakan monorail, terpaksa berjabat salam di majlis-majlis rasmi dan lain-lain
menyebabkan sebahagian daripada masyarakat mengambil tindakan mudah untuk
merujuk kepada amalan mazhab Maliki yang menghukumkan tidak batal wuduk
sekiranya sentuhan tidak disertai dengan syahwat. Sebahagian masyarakat awam
menggunakan beberapa dalil hadith yang menunjukkan tidak batalnya wuduk sekiranya
berlaku sentuhan antara suami dan isteri. Nas hadith ini diguna pakai sambil mengaitkan
isu sentuhan ini dengan menggiyaskan amalan sentuhan yang diamalkan oleh para
Jemaah haji di Mekah. Proses perubahan peringkat hukum berkaitan mul@masah
daripada jawatankuasa fatwa Muzakarah Haji juga mendapat kritikan yang hebat
daripada Dr Fathul Bari dan Dr Asri Zainal Abidin kerana menganggap perubahan-
perubahan ini boleh mengelirukan masyarakat Islam dalam beramal. Kajian
menunjukkan tidak timbul lagi masalah bertukar mazhab dalam isu mulamasah, dapatan
temubual bersama S.S. Dr. Zulkifly Muda menunjukkan pandangan Syafi iyyah dalam

kitab mazhab Syafie Qalyubi wa ‘Umayrah mengandungi fakta berkaitan sentuhan
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tidak membatalkan wuduk. Ketika fatwa muzakarah haji dikeluarkan, fakta ini belum
lagi ditemui dalam kitab tersebut. Namun Tuan Hj. Asad berpandangan, oleh kerana
gawl ini bukanlah gawl muktamad dalam mazhab Syafie, masyarakat Islam Malaysia
disarankan agar memegang prinsip iktiyari dan tidak mengambil mudah bersentuh-
sentuhan dalam perkara yang tiada masyaqgah, bersentuhan dalam keadaan sengaja
boleh membawa kepada hadirnya nafsu syahwat yang secara senyap boleh merosakkan

wuduk.

Hari ini, masyarakat dihidangkan dengan pelbagai maklumat di hujung jari, tiada
sekatan tanpa sempadan untuk mencari info berkaitan masalah keagamaan termasuklah
isu sentuhan ini. Info-info ini sebahagiannya lengkap disertakan dengan dalil-dalil
berkaitan dan masyarakat kadang kala memilih hukum hakam menurut maslahat yang

dihadapi tanpa merujuk kepada ulama yang berautoriti. Ketika ini tidak berlaku seperti

yang disebut Allah SWT dalam firmannya : Oselas w5701 ST fal lsleu b,

Majoriti tokoh-tokoh agamawan dan akademik yang ditemubual kecuali tokoh
agamawan dari negeri Perlis menyatakan persetujuan bahawa amalan solat dalam rutin
seharian masyarakat Islam Malaysia adalah merujuk kepada pengamalan solat mazhab
Syafie. Dr Juanda Jaya, Mufti Kerajaan Negeri Perlis seiring dengan pimpinan-
pimpinan agamawan Perlis terdahulu tidak pernah berhenti mendakwa amalan solat
dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia hari ini diserapi unsur-undur bidah yang
boleh merosakkan solat. Isu-isu lama yang dibincangkan seperti amalan menjaharkan
niat usallz, amalan memanjangkan sebutan takbir dengan berirama, amalan membaca
qunzt, melakukan bacaan wirid beramai-ramai dengan suara keras dan lain-lain lagi

merupakan amalan yang diada-adakan dan tidak pernah dilakukan oleh Rasulullah
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SAW. Walaupun para ulama dan cendiakawan agamawan di Malaysia telah
membahaskan panjang lebar mengenai perkara tersebut, namun isu ini tiada nokhtah
dan terus menjadi topik hangat perdebatan hingga kini. Bagi penulis, apabila dakwaan
ini dinyatakan oleh seorang tokoh agamawan yang berkedudukan, ini jelas
menunjukkan isu belum berkesudahan dan ia merupakan isu yang dipandang serius
yang memerlukan penyelesaian segera. Jika tidak, isu ini akan berlarutan dan boleh

menyebabkan perpecahan berterusan dalam kalangan umat Melayu Islam di Malaysia.

Isu-isu furz’ yang masih dibahaskan oleh pimpinan-pimpinan agamawan di negeri
Perlis menunjukkan perjuangan yang berterusan untuk membebaskan amalan solat
masyarakat Islam Malaysia daripada elemen-elemen bidah. Hasrat dan fikrah ini cuba
dicapai melalui ceramah-ceramah agama dan dokumentasi penulisan yang pelbagai,
hinggalah akhirnya ulama-ulama Malaysia yang bermazhab Syafie merasakan tindakan-

tindakan ini mengancam masa depan keautoritian mazhab Syafie di Malaysia.

Niat solat pula adalah amat penting di sisi Imam Syafi’i, manakala talaffuz niyyat
dihukum sunat kerana ia membantu membulatkan tekad dan azam untuk meneruskan
solat semata-mata kerana Allah SWT. Hukum sunat ini digiyaskan kepada amalan haji
di mana ‘i/lahnya sebagai pertolongan kepada lidah untuk memfokuskan niat. Dapatan
temubual Zamri Hashim dan Asad Awang menunjukkan masyarakat Islam Malaysia
melazimi amalan talaffuz niyyat selaras dengan pandangan mazhab Syafie iaitu sunat
melafazkan niat sebelum takbir. Walaupun berstatus sunat, pendekatan pendidikan awal
kanak-kanak di Malaysia secara tidak langsung membantu membudayakan lafaz niat
dalam solat. Tuan Haji Asad Awang menyatakan sokongan dan memberi galakan pada

masyarakat Islam untuk melafazkan niat yang disertai dengan gasad, ta rad dan ta’yin,
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tambahan pula tujuan bacaan penuh tersebut dipenuhi dengan kebaikan dan

kemaslahatan membantu mengkhusyukkan solat seseorang. Sunat melafazkan niat di

sisi Imam Syafi’T juga adalah berasaskan kepada kaedah figh Lsislic 54! yang

menunjukkan beliau mengguna pakai kaedah figh ini dalam menentukan hukum ini.

Menerima amalan lafaz niat atau membidahkannya juga mempunyai sandaran hadith
penguat dakwaan masing-masing. Tuduhan bidah sehingga membawa kepada
perbalahan ummah adalah tidak berbaloi dan perlu dihentikan segera oleh semua pihak.
Apa yang nyata, amalan melafazkan niat jika dilakukan tidak membawa kepada rosak
atau batalnya solat seseorang. Bagi mengelakkan daripada berlakunya pertembungan

dalam perkara furz’ ini pandangan Anisah Ghani boleh dijadikan panduan :

Perselisihan pandangan dalam menentukan hukum bukanlah sesuatu yang
negatif, dalam hal ini Aishah Ghani berkata masyarakat Islam bebas memilih
mana-mana pendapat ijtihadiyyah atas alasan ia pendapat paling kuat atau ia
pendapat paling membawa maslahat, sekalipun ia pendapat marjizh, kerana
prinsip. Menerima pendapat selain dari Mazhab Syafie dan pendapat marjih
dalam isu ini adalah pendirian yang bersesuaian dengan semangat syariat.
Sebaliknya, terikat dengan Mazhab Syafie sahaja adalah pendirian yang tidak
sihat kerana ia bertentangan dengan prinsip maslahah dan tidak menepati
tuntutan Figh al-Awla wiyat dan Figh al-Muwazanah.®3

Melafazkan takbir secara berirama menjadi amalan turun temurun dalam kalangan
masyarakat Islam Malaysia sejak zaman berzaman. Walaupun terdapat pertikaian dan

tuduhan bidah mengenainya, amalan ini tetap terus diamalkan oleh masyarakat Islam

639 https://helikmedia.wordpress.com/2015/08/16/pandangan-mazhab-figh-dalam-kes-batal-wuduk-
apabila-bersentuh-antara-lelaki-dan-wanita-bukan-mahram-semasa-tawaf-satu-analisis-2/
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Malaysia. Tuduhan sesat dan bidah terhadap amalan ini adalah melampau kerana tidak
wujud nas yang melarang memanjangkan sebutan takbir ini. Walaupun terdapat
dakwaan menyalahi hukum tajwid, namun keadaan ini bukan faktor yang membawa
kepada terbatalnya solat seseorang. Kebenaran ini turut dipersetujui oleh Tn. Hj. Asad
dimana tujuan memanjangkan lafaz takbir adalah sebagai isyarat pemberitahuan
pergerakan imam kepada makmun. Mengalunkan lafaz takbir secara berirama ini dilihat
agak sukar untuk diubah kerana ia tekal menjadi budaya amalan masyarakat Islam
Malaysia terutamanya dalam solat berjemaah. Perbalahan dalam isu sebegini tidak
mendatangkan apa-apa manfaat melainkan perpecahan ummah. Amalan memanjangkan
lafaz takbir kadang kala ingin disesuaikan oleh seseorang dengan kadar pegerakan solat
dan jika ia terus diamalkan tidaklah merosakkan solat seseorang, dalam hal ini Tn. Hj.
Asad menambah, bacaan dalam solat yang menyalahi hukum tajwid tidaklah sampai

membatalkan solat.

Imam Syafi’l amat mengambil berat isu-isu berkaitan solat kerana menurut beliau
menjaga kesahihan satu-satu amalan solat adalah penting untuk Allah SWT menerima
amalan tersebut. Imam Syafi’T menyatakan kewajipan membaca basmalah dalam surah
al-Fatihah dengan membentangkan sepuluh dalil melalui karya Tafsir al-Imam al-
Syafi’t sebagai hujjah bagi mengukuhkan kewajipan tersebut, dalam membincangkan
isu ini Imam Syafi’1 tetap juga memasukkan pandangan daripada mazhab Hanafi. Ini
menunjukkan sikap keterbukaan Imam Syafi’T menerima pandangan lain dengan lapang

dada. Inilah sikap yang seharusnya dicontohi dan menjadi qudwah buat semua mufassir.

Isu menjahrkan basmalah ini juga tidak lari daripada tuduhan sesat dan bidah oleh

kumpulan-kumpulan tertentu. Tuduhan sesat, wahabi dan sebagainya tidak
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meninggalkan kesan yang menggoyahkan kerana amalan membaca basmalah ini telah
menjadi amalan dan adat turun temurun sejak zaman dahulu serta masyarakat Islam
berjaya membudayakan bacaan tersebut dalam amalan solat mereka. Situasi ini
menunjukkan kesungguhan dan komitmen masyarakat terdahulu melazimi apa-apa
sahaja perkara yang baik semata-mata ingin mendapat ganjaran terbaik daripada Allah
SWT. Dapatan kajian menunjukkan amalan membaca basmalah amat sinonim dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia selaras dengan tafsiran Imam Syafi’l yang
berpandangan membaca dan menjahrkan basmalah adalah merupakan sebahagian
daripada Surah al-Fatikah. Situasi ini dapat kita lihat daripada corong-corong mikrofon
yang dapat didengari dari serata masjid seluruh negara dan kecuali pada sebahagian

kecil masjid sahaja.

Pandangan Mustafa al-Bugha amat baik untuk diteliti di mana beliau menyokong
Imam Syafi’t dalam isu mewajibkan bacaan basmalah, beliau menggunakan hujjah
logik akal di mana nas-nas al-Quran sudah sedia tersaring daripada bahan-bahan dan
elemen bukan al-Quran. Basmalah pula adalah termasuk dalam nas al-Quran dan amat
layak diiktiraf sebagai ayat yang termasuk dalam Surah al-Fatikak. Dakwaan bidah oleh
sesetengah pihak adalah tidak kukuh dan masih banyak ruang lain yang boleh

dipertikaikan.

Dapatan temubual S.S. Dato’ Sri Haji Abdul Rahman dan Tn Hj. Asad Awang
menunjukkan isu ta ‘'min dilihat sebahagian daripada bacaan yang menjadi amalan dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia dan ini amat ketara dapat dilihat dalam
pelaksanaan solat berjamaah di masjid-masjid, surau dan juga pejabat-pejabat.

Walaupun tafsiran Imam Syafi’1 tidak mewajibkan amalan ini, namun ia wajar
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diamalkan sesuai dengan saranan dan kelebihan yang banyak dinyatakan dalam karya-
karya Figh mazhab Syafie. Antaranya ialah sabda Rasulullah SAW yang bermaksud :
“barang siapa yang menyebut perkataan amin, malaikat akan turut bersama-sama

mengaminkannya dengan mereka lalu diampunkan dosa-dosa yang telah lalu”.

Pentafsiran Imam Syafi’1, beliau menggariskan tiga jenis alunan ta’'min yang boleh
dialunkan seperti yang dinyatakan dalam penulisan lalu. Sementara itu Tuan Hj Asad
berakata, kesalahan yang sering dilakukan oleh masyarakat Islam Malaysia adalah
memanjangkan mad badal pada huruf ‘alif’ menjadi enam harakat, sedangkan bacaan
hanya perlu dipanjangkan dua harakat sahaja. Demikian pula kesalahan sering
mentasydidkan huruf ‘mim’menjadi ‘ammim’. Fenomena tuduh menuduh dan
menyalahkan amalan orang lain sedikitpun tidak mendatangkan manfaat kerana
kesalahan tajwid pada sebutan amin tidak membatalkan solat sama sekali. Demikian

juga seperti yang sering berlaku dalam solat pada bacaan memendekkan mad pada

kalimah (cL2)\ Ys) dari enam kepada dua harakat tidaklah membatalkan bacaan kerana

ia tidak mengubah makna sebenar kalimah tersebut. Tambahan pula terdapat dua wajah
bacaan ta’min yang telah disarankan oleh Imam Syafi’1 : Pertama : bacaan dengan
memendekkan huruf alif, kedua : bacaan dengan memanjangkan huruf alif, huruf mim

hendaklah dibaca ringan (tanpa ditashdidkan) dalam kedua-dua pengucapan tersebut.

Analisis terhadap pandangan tokoh-tokoh agamawan yang ditemubual menunjukkan
hampir kesemuanya bersetuju dengan mengaminkan bacaan al-Fatikah, Tn Hj
Norazamir berkata bukan mudah untuk menyebatikan satu budaya yang baik dalam

masyarakat Islam. Sayugialah budaya amalan-amalan yang baik ini diteruskan sebagai
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amalan yang mendatangkan kebaikan dan kerahmatan kepada masyarakat Islam
seluruhnya seperti yang dinyatakan dalam hadith-hadith penulisan lalu. la wajar
diteruskan sebagai satu budaya yang sangat mulia dalam kalangan masyarakat Islam
lantaran merupakan amalan menurut sunnah Rasulullah SAW yang perlu dihidupkan.
Qunat merupakan isu panas yang timbul sejak dahulu dan belum ada penghujungnya
hingga Kini. Pengaduan seorang nenek kepada S.S. Tuan Hj Zamri menunjukkan
perbalahan ini masih berlarutan dalam masyarakat, begitu juga perdebatan antara tokoh-
tokoh agamawan seperti S.S Dato’ Dr. Mohd Asri Zainul Abidin, Mufti Kerajaan
Negeri Perlis dengan YBrs. Dr Zamihan Mat Zin, Presiden Pertubuhan Ahli Sunnah

Wal Jamaah Malaysia (ASWAJA) dan lain-lain lagi.

Amalan qunzt yang berstatus sunat muakkad rata-ratanya dilaksanakan dalam kalangan
masyarakat Islam Malaysia kecuali negeri Perlis yang berpendirian sedikit berbeza
daripada negeri-negeri lain. Qunat yang telah sebati dalam situasi peribadatan
masyarakat Islam Malaysia adalah bertepatan dengan pandangan dan pendirian Imam
Syafi’1. Dakwaan qunit adalah bidah dan tuduhan qunit sebagai amalan yang ditambah-
tambah dalam ibadah solat terus berkocak dalam kalangan masyarakat seolah-olah tiada
penghujungnya. Walaupun penjelasan demi penjelasan dilakukan oleh pihak berwajib,
namun sehingga hari ini qunat masih terus diperdebatkan dalam kalangan tokoh-tokoh

profesional dan agamawan.

Dapatan kajian menunjukkan bahawa bacaan qunat telah bertapak kukuh sebagai
amalan kerutinan dalam solat subuh dan amalan ini seiring dengan pendirian Imam
Syafi’T yang menggariskan qunzt adalah amalan sunat yang amat dituntut pada umat

Islam untuk melakukannya. Tuduhan dan kecaman bidah terhadap amalan ini sedikitpun
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tidak menggugat keyakinan masyarakat Islam untuk terus melaksanakannya dalam
peribadatan solat seharian. Amalan qunzt yang mempunyai sandaran dan telah berjaya
dibudayakan oleh ulama terdahulu yang bukan calang-calang ulama, tuduhan qunit
adalah sesat dan bidah menggambarkan penghinaan terhadap ulama terdahulu yang
turut mengamalkan qunat sekian lama. S.S Mufti Kerajaan Negeri Perak berkata :
“dimanakah penghormatan kita terhadap amalan alim ulama terdahulu,
mempertikaikan itu dan ini terhadap amalan yang telah diamal sejak beberapa

abad lamanya, sumbangan mereka amat besar dalam membentuk ummah yang
istigamah dengan amalan sunat qunzt, sedangkan kita belum Nampak apakah
sumbangan besar kita terhadap agama yang tercinta ini”.

Hukum sunat amalan membaca doa qunzt adalah berbeza dengan pandangan para imam
dan mazhab yang lain, namun penulis amat meyakini Imam Syafi’i tetap teguh
berpegang dengan pendirian ini yang lahir daripada keyakinan dan pegangan yang

tinggi terhadap prinsip-prinsip yang telah dihuraikan dalam bab 2.

Dalam konteks kehidupan maklumat tanpa sempadan, masyarakat bebas melakukan
rujukan maya yang disifatkan oleh Uthman EI-Muhammady sebagai ‘mujtahid jalanan’.
Bahan bacaan dan perbahasan berkaitan isu zikir dan doa selepas solat yang menjadi
salah satu daripada amalan turun temurun masyarakat Islam Malaysia. Kajian
mendapati amalan-amalan zikir dan doa ini telah membentuk sebuah manhaj dan tradisi
amalan berzikir sejak zaman berzaman yang tidak diketahui siapa ulama yang mula
mencetuskannya. Amalan ini dilihat tidak bertentangan dengan tafsiran Imam Syafi’
yang menggunakan nas-nas al-Quran dan hadith sebagai dalil keharusan untuk
melakukannya. Dakwaan amalan ini tidak thabit dan tidak pernah dilakukan oleh
Rasulullah SAW oleh pihak-pihak tertentu tidak pernah berhenti, malah semakin serius

dibincangkan di pentas-pentas perdebatan umum. Manhaj zikir dan manhaj doa yang
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terbentuk dilihat begitu sinonim dalam amalan keagamaan. Analisis menunjukkan
bahawa amalan zikir dan doa seperti yang diamalkan dalam kalangan masyarakat Islam
Malaysia telah disusun dengan baik hingga membentuk pakej-pakej zikir tertentu. Ini
dapat dilihat pada keselarasan susunan wirid dan zikir selepas solat yang dibahagikan
juga kepada zikir panjang dan pendek sebagai pilihan pengamal. Pandangan Tn Hj.
Norazamir, Timbalan Mufti Negeri Sembilan menguatkan lagi kenyataan ini di mana
beliau menyatakan bahawa pakej-pakej susunan zikir ini tidak terbatas hanya selepas
solat sahaja, malah ia disusun juga zikir-zikir dalam versi yang berbeza khas untuk
majlis bacaan Yasin, tahlil, talkin dan lain-lain. Hakikatnya inilah sebenarnya yang
menunjukkan ulama dahulu amat mengambil berat amal ibadat masyarakat sekeliling.
Jika tidak disusun dengan baik, berkemungkinan sikap malas yang ada pada diri
manusia dan kelapangan waktu yang sia-sia akan terus lali daripada mengingati Allah
SWT melalui zikir-zikir yang telah dinyatakan. Penulis menganggap situasi ini adalah
salah satu daripada cara-cara penyucian jiwa masyarakat Islam lebih-lebih dalam

kehidupan akhir zaman yang terlalu sibuk dengan urusan kerjaya dan kehidupan.

Berdasarkan analisis yang dilakukan terhadap beberapa amalan dalam solat, penulis
dapat menyimpulkan bahawa tokoh-tokoh akademik dan agamawan yang ditemubual
kecuali tokoh-tokoh daripada negeri Perlis bersepakat menyatakan bahawa amalan-
amalan berkaitan solat dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia masih berasaskan
kepada tafsiran dan pegangan mazhab Syafie, namun perselisihan dan perdebatan dalam
isu ini masih berpanjangan dibahaskan dalam kalangan tokoh-tokoh agamawan sendiri.
Isu-isu qunat, bacaan usallz, lafaz niat dan lain-lain hanyalah merupakan perkara fura’,
dakwaan wujudnya unsur-unsur resapan bid’'ah merupakan polemik masyarakat yang

tidak pernah berhenti. Sekiranya tidak dibendung polemik ini akan berterusan dan boleh
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membawa kepada berlakunya pergeseran yang lebih besar serta boleh menggugat

keharmonian beragama.

Analisis menunjukkan bahawa kesungguhan dan usaha-usaha ulama terdahulu nyata
dapat mengekalkan penyusunan amalan-amalan zikir dan doa tersebut. Temubual yang
dilakukan bersama para tokoh akademik dan agamawan menunjukkan bahawa memang
tiada rangkuman dalil-dalil spesifik yang mengharuskan amalan-amalan ini, sebaliknya
para ulama terdahulu menggunakan rangkaian dan rangkuman dalil-dalil umum untuk
memprogramkan pelbagai bentuk amalan-amalan kebaikan sepanjang Ramadan. Bagi
penulis, fenomena ini mempamerkan kesungguhan dan ketekunan masyarakat dan
ulama terdahulu merangka dan menyusun manhaj seumpama ini demi memastikan diri

dan masyarakat sekeliling tidak terputus hubungan dengan Allah SWT.

Analisis terhadap isu ini menunjukkan bahawa tiada berlaku pertentangan terhadap
amalan-amalan yang telah dinyatakan dalam penulisan lalu dengan pendapat ulama-

ulama dalam mazhab Syafie. Hal ini selaras dengan pendirian Imam Syafi’1 (.L.z% LY
4-LY1) yang menyatakan selagi mana tiada dalil atau nas yang menyatakan pengharaman

terhadap sesuatu perkara, maka amalan tersebut harus dilakukan oleh umat Islam. Jika
sesuatu amalan tersebut boleh membawa kepada kebaikan dan tidak bertentangan
dengan syarak, maka amalan tersebut termasuk dalam kategori bidah hasanah yang

sememangnya selari dengan pandangan Imam Syafi’i.
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Kebanyakan nas al-Quran dan hadith berkaitan zikir disebut secara umum tanpa

mengkhususkan mana-mana ayat, contoh : leds lselws ade loho fsa T 1l Ll U

Amalan zikir dan doa juga boleh dilakukan di mana-mana lokasi sama ada dalam di
rumah, kenderaan, tempat kerja dan lain-lain. Imam Syafi’t juga memberi kebebasan
dalam mengamalkan jenis zikir dan doa serta kebebasan memilih metode pelaksanaan
zikir dan doa, bilangan zikir atau apa-apa sahaja doa yang diinginkan. Keadaan ini juga
menunjukkan keharusan mengamalkan zikir dan doa selepas solat sama ada perlahan
atau kuat bergantung kepada suasana sekeliling. Pandangan Imam Syafi’t tidak
mengeraskan bacaan zikir selepas solat juga adalah baik kerana dikuatiri mengganggu
makmum yang sedang masbuk meneruskan solat, manakala berzikir dengan suara yang
kuat adalah diharuskan dengan tujuan ingin mengajar makmum berzikir. Keadaan ini
dilihat bertentangan dengan tafsiran Imam Syafi’T kerana telah sebati menjadi budaya
masyarakat Malaysia menguatkan alunan zikir dan wirid selepas solat dengan
menggunakan pembesar suara yang boleh didengari sama ada di dalam masjid mahupun
di luar masjid. Oleh kerana situasi ini telah sebati dalam kalangan masyarakat Islam

Malaysia dan ia telah menjadi suatu kebiasaan masyarakat.

Ikhtilaf dalam melayani perselisihan ini mendatangkan impak yang sangat besar
terhadap masyarakat Islam di Malaysia. la bukan sahaja memecahkan monopoli
tradisionalisme dalam mencorakkan pemikiran Islam dalam masyarakat, tetapi juga
telah mencetuskan polemik yang berpanjangan yang seterusnya membawa kepada
banyak gejala perpecahan ummah, seperti berlakunya kes-kes pemulauan di mana
terdapat kumpulan memulaukan solat jamaah kumpulan yang lain. Namun begitu dari

sudut pandang yang lain, terdapat juga kesan positif yang terjana daripada polemik ini
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kerana menurut Saadan Man, selepas kemerdekaan dicapai, konflik antara kedua aliran
ini terus berlaku dan aliran reformisme yang muncul dalam gerakan-gerakan dakwah
terutamanya selepas era 1960-70an lebih memberikan penekanan kepada aspek
pengislahan dan pembangunan masyarakat dengan memberikan fokus kepada aspek
pendidikan, keadilan sejagat, pembangunan ekonomi dan siasah. Bagaimanapun,
penyelesaian isu-isu polemik berkaitan persoalan ibadat masih kabur. Perselisihan ini
berterusan dalam keadaan tegang tetapi senyap, bukti-bukti ini dapat dilihat dengan
jelas melalui penerbitan karya-karya ilmiah dan kuliah-kuliah agama yang
mengukuhkan pandangan aliran masing-masing dan mengkritik pandangan lawan, juga
melalui penganjuran forum-forum dan penubuhan laman-laman web yang mewakili

pandangan masing-masing.

4.2 Analisis Tafsiran Dan Istinbaz Hukum Isu-Isu Zakat Dan Pengamalannya
Dalam Masyarakat Islam Malaysia

Zakat merupakan instrumen penting dalam sebuah negara yang menjunjung
perlembagaan Islam sebagai agama rasmi negara Malaysia. Melalui Tafsir al-Imam al-
Syafi’t, beliau banyak menghuraikan tafsiran ayat-ayat zakat sekaligus menunjukkan

keseriusan beliau dalam urusan dan tanggungjawab penunaian zakat.

Pendekatan dan sistem yang teratur untuk menyelenggarakan kutipan dan
pembahagian zakat adalah kelebihan yang dimiliki oleh negeri-negeri di Malaysia.
Urusan tersebut adalah di bawah kelolaan Bahagian Zakat, Majlis Agama Islam
mengikut pentadbiran negeri masing-masing. Jabatan Kemajuan Islam Malaysia

(JAKIM), Jabatan Audit Negara dan Jabatan Wakaf, Zakat dan Haji (JAWHAR) turut
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bermuzakarah bagi memastikan zakat benar-benar dapat memainkan peranannya

sebagai peneraju transformasi dan inovasi dalam pembangunan ummah di Malaysia.

Huraian tafsir dan istinbat hukum Imam Syafi’t melalui karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7
banyak menekankan tentang kewajipan zakat yang jelas boleh difahami daripada makna
zahir ayat. Cakupan perbahasan beliau berkaitan zakat amat luas merangkumi semua
jenis zakat. Beliau memasukkan kisah ketegasan Khalifah Abi Bakr dalam usaha
memerangi golongan murtad dan golongan ingkar membayar zakat perlu dicontohi oleh

para pimpinan hari ini.

Secara umumnya kesedaran amalan berzakat dalam kalangan masyarakat adalah tinggi.
Salah satu daripada usaha menyedarkannya adalah melalui usaha-usaha
mempromosikan zakat kepada masyarakat melalui corong-corong radio dan televisyen.
Walaupun Kkesedaran tentang kewajipan ini tinggi, namun usaha melaksanakan
pembayaran zakat adalah bergantung kepada kesungguhan dan keimanan yang ada pada
seseorang. Analisis menunjukan bahawa bidang zakat adalah merupakan bidang yang
paling banyak tidak mengikut garis panduan penetapan hukum hakam mazhab Syafie
atau hukum hakam yang langsung tidak berasaskan kepada mana-mana mazhab.
Beberapa negeri mula keluar daripada kotak pemikiran mazhab Syafie lantaran
keterikatan kepada mazhab Syafie sahaja tidak banyak menyelesaikan masalah

berkaitan zakat.

Isu bayaran zakat fitrah menggantikan beras telah lama dipraktikkan dalam masyarakat
Islam Malaysia. Dr. Juanda Jaya mendakwa Perlis adalah negeri yang mula-mula

melaksanakan bayaran zakat menggantikan wang bertaklidkan kepada mazhab Hanafi

344



sekaligus menunjukkan Perlis lebih terkehadapan daripada negeri-negeri lain dalam
tindakan memudahkan masyarakat Islam menunaikan amalan zakat. Pembayaran zakat
perlulah ditunaikan mengikut negeri masing-masing dan ini bersalahan jika dilihat apa
yang berlaku di negeri Perlis yang melantik wakil-wakil tertentu untuk membuat
kutipan zakat lalu menyerahkannya kepada pihak bertanggungjawab di Perlis, sesudah
itu wakil tersebut akan diganjari dengan bayaran upah sebagai amil terhadap kutipan

yang telah dilakukan.

Proses pembayaran zakat pula mengalami proses tranformasi, kemodenan pesat
dalam pembangunan Negara Malaysia turut memberi kesan terhadap metode
pembayaran zakat yang boleh ditunaikan di medan maya melalui sms, internet banking,
kad debit, kad kredit dan lain-lain. Kajian Khadijah Muda dan rakan-rakan
membuktikan pembayaran zakat atas talian ini berada pada tahap paling popular dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia berbanding bayaran manual dan ini sekaligus
dapat melonjakkan jumlah pengumpulan zakat di Majlis Agama Islam di negeri-negeri
(MAIN). Analisis ini menunjukkan bahawa kemajuan negara Malaysia memberi kesan
terhadap kaedah pelaksanaan amalan zakat, seiring dengan kemajuan dan kepantasan
zaman, masyarakat amat berhajat kepada kaedah-kaedah ini. Namun, ia sedikit
sebanyak tidak dapat memenuhi norma-norma zakat yang dinyatakan dalam mazhab
Syafie seperti galakan amil untuk mendoakan si pembayar tidak dapat dilakukan secara
langsung, malah Tan Sri Dato’ Sri Harussani Hj Zakaria, Mufti Kerajaan Negeri Perak
menyatakan kebimbangan beliau suatu masa nanti masyarakat mungkin tidak mengenali
dan mengetahui kewujudan amil sebagai pemungut zakat sekiranya sistem maya ini

dilaksanakan sepenuhnya di Malaysia.
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Analisis berkaitan amalan zakat fitrah ini jelas menunjukkan bahawa berlaku
transformasi amalan seperti membayar zakat menggantikan beras merujuk kepada
mazhab Hanafi. Selain kemaslahatan masyarakat Islam yang lebih memerlukan duit
berbanding beras serta mudah untuk diselenggarakan, amalan ini turut sebati dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia dan tidak wujud lagi pembayaran zakat fitrah
menggunakan beras. Begitu juga dengan zakat-zakat harta yang lain, kesemuanya
menggunakan ringgit sebagai mekanisme terbaik untuk membayar zakat.

Manakala amalan zakat pendapatan tidak wujud asasnya dalam mana-mana
mazhab yang empat. la adalah merupakan pandangan Syeikh Yusuf Qaradawi.
Pandangan ini telah diterima pakai di semua negeri kecuali di negeri Perak. Masyarakat
Islam menyambut baik amalan zakat pendapatan ini, kebanyakan potongan zakat
pendapatan dilakukan secara terus melalui potongan gaji dan metode pembayaran
sebegini telah berjaya melonjakkan jumlah kutipan zakat, berkemungkinan juga cara ini
adalah mekanisma paling mudah untuk menunaikan zakat. Namun begitu Perak masih
lagi tidak mewajibkan bayaran zakat pendapatan kerana menurut Mufti Kerajaan Negeri
Perak, proses pendalilan yang diambil untuk mengharuskan kutipan zakat pendapatan

ini tidak begitu jelas.

Penerimaan masyarakat Islam Malaysia dalam isu zakat pendapatan
menunjukkan wujudnya keterbukaan minda masyarakat dalam melaksanakan hukum
hakam baru yang diistinbar oleh para ulama. Negeri Perak adalah satu-satunya negeri
yang tidak meletakkan ketetapan wajib membayar zakat pendapatan, namun menurut
Tn. Hj. Haidi bin Sulaiman, Penolong pengarah Bahagian Zakat, Jabatan Agama Islam

Perak, lebih daripada 50% umat Islam di negeri Perak membayar zakat

pendapatan. Senario ini amat positif ditambah pula dengan peningkatan taraf hidup
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masyarakat Islam Malaysia yang semakin baik serta sumber pendapatan yang semakin
stabil untuk melaksanakannya. Walaupun zakat pendapatan ini tiada asasnya dalam
rujukan mana-mana mazhab, namun zakat ini memaparkan peningkatan pungutan

paling tinggi dalam jenis-jenis senarai pungutan zakat di Malaysia.

Selain perbahasan mengenai rukun-rukun wakaf, perbincangan berkaitan lapan
golongan mustakiqqin yang berhak menerima zakat juga terkandung dalam perbahasan
Tafsir al-lmam al-Syafi i, kelapan-lapan golongan ini disebutkan dengan jelas melalui
hadith Nabi SAW. Atas asas peranan zakat membina dan membantu memenuhi
keperluan masyarakat, kini peranan zakat telah diperluaskan lagi. Ini dinyatakan oleh
Tn Hj. Haidi Sulaiman bahawa zakat di semua negeri mula diperluaskan peranannya
bertindak memenuhi kemaslahatan ummah seperti menyumbang wang zakat untuk
mangsa-mangsa banjir, membantu mereka yang ditimpa mala petaka seperti rumah
dilanda ribut, membina rumah bagi mereka yang tidak berkemampuan dan lain-lain lagi.
Selain daripada itu, pembinaan bangunan untuk tujuan sewaan banyak membantu

mengembangkan zakat yang telah dilaburkan.

Penerimaan zakat pendapatan dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia
menunjukkan bidang zakat akan terus berkembang dan memerlukan kajian khusus dari
masa kesemasa. Bidang amalan zakat, metode pembayaran zakat dan ruang lingkup
peranan zakat semakin luas membuktikan zakat benar-benar dapat membantu
menyelesaikan maslahah umat Islam serta menyuburkan pembangunan insan dan
lahiriah. Zakat pendapatan adalah merupakan satu bentuk transformasi zakat yang
timbul semata-mata atas dasar kemaslahatan ummah yang mengalami kemajuan dan

kemodenan zaman Kkini.
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4.3  Analisis Tafsiran Dan Istinbat Hukum Dalam Isu Wakaf Dan

Pengamalannya Dalam Masyarakat Islam Malaysia

Wakaf di sisi Imam Syafi’1 adalah pemberian yang tidak boleh ditarik balik dan
tidak boleh menjadi pemilikan bagi mana-mana pihak. Pemberian tersebut perlu
dikekalkan dan hasilnya digunakan untuk tujuan kebajikan dengan mengharapkan
keredhaan Allah SWT sebagai malamat utama. Imam Syafi’t merakamkan beberapa
potongan ayat sebagai galakan umat Islam berwakaf. lebih daripada lima ayat yang
menunjukkan galakan berwakaf. Tafsiran surah al-Muzzammil 73:20, surah al-Bagarah
2:267, surah al-Ali- ‘Imran 3:92 dan surah al-Bagarah 2:177, Imam Syafi’i
menegaskan bahawa harta yang paling baik dan paling disayangi adalah aset yang
paling utama untuk diwakafkan, dengan kata lain wakaf berperanan sebagai alat

pengukur tingkatan taqwa seseorang kepada Allah SWT.

Amalan wakaf merupakan amalan tradisi masyarakat Islam Malaysia sejak dahulu.
Kelahiran masjid-masjid wakaf dan sekolah-sekolah Agama Rakyat melalui wakaf
adalah bukti jelas menunjukkan budaya amalan wakaf telah lama hidup subur dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia. Wakaf menjadi salah satu daripada sumber dan

aset untuk memajukan negara, membangunkan ummah serta memakmurkan bangsa.

Terdahulu banyak ruang dan peluang wakaf mampu dilakukan oleh orang kaya yang
memiliki harta atau tanah sebagai aset wakaf. Hari ini bidang amalan wakaf makin
berkembang dengan aplikasi wakaf yang lebih relevan dan bersifat semasa.
Pembaharuan ini bersifat praktikal dengan produk-produk baru wakaf kontemporari

sebagai tambahan kepada bentuk-bentuk wakaf tradisional yang sedia ada. Kini, selain
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amalan mewakafkan tanah dan harta, jenis amalan wakaf telah berkembang hasil
daripada kajian pakar-pakar syariah, maka wujudlah peluang untuk berwakaf melalui
amalan wakaf tunai, amalan wakaf saham dan amalan wakaf istibdal. Jenis-jenis wakaf
ini mampu dilaksanakan oleh kebanyakan umat Islam, malah sesiapa sahaja boleh

melakukan amal wakaf dalam jumlah amaun yang kecil.

Amalan-amalan wakaf selain daripada wakaf tradisional tidak bersumberkan
pandangan mana-mana mazhab, ia merupakan ijtihad para ulama kontemporari demi
memastikan wakaf dapat mencapai matlamat dan objektif untuk pembangunan dan
kemaslahatan ummah. Bentuk dan jenis amalan wakaf yang baru ini sekaligus
menafikan bahawa amalan wakaf hanya boleh dilakukan oleh orang yang berharta. Bagi
S.S. Dr zulkifly Muda, perkara-perkara baru yang tidak pernah dibincangkan asasnya
dalam mazhab Syafie tidak dinamakan ijtihad, tetapi ia dinamakan dengan takhrij
hukum iaitu mengeluarkan fatwa berasaskan kepada asas-asas kaedah istinbas hukum

yang terdapat dalam mazhab Syafie.

Amalan wakaf berkelompok atau amalan wakaf musytarak adalah bentuk
amalan wakaf yang paling popular dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia di mana
amalan ini boleh dilakukan mengikut kadar kemampuan seseorang. Syarikat Johor
Corporation pula mempromosikan wakaf serendah RM10.00 menyediakan peluang dan
galakan yang luas kepada masyarakat Islam Malaysia untuk meningkatkan amalan
wakaf. Kini amalan wakaf boleh dilakukan dengan mudah melalui caruman potongan

gaji setiap bulan dan pewakaf boleh mewakafkan sejumlah mana yang diingini.
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Pembangunan dan kemodenan negara Malaysia menuntut wakaf terus
berperanan membangunkan masyarakat. Kemunculan wakaf istibdal yang merujuk
kepada selain mazhab Syafie dilihat lebih menyuburkan aset-aset wakaf. Tn Hj. Zamri
menjelaskan bahawa kebanyakan negeri-negeri di Malaysia mula membuka perbahasan
wakaf dengan lebih terbuka dan menerima amalan wakaf istibdal. Menaik taraf masjid,
merobohkan masjid yang uzur dan daif serta membina masjid baru yang lebih besar dan
selesa adalah selari dengan falsafah murni para pewakaf untuk amal jariah yang

berterusan.

Dr Zulkifly Muda menambah amalan wakaf istibdal yang diamalkan dalam
kalangan masyarakat Islam Malaysia adalah bertaklidkan kepada mazhab Hanafi,
mazhab Hanbali dan aliran Ibn Taymiyyah. Wakaf ini diharuskan atas kemaslahatan dan
keperluan masyarakat Islam walaupun amat bertentangan dengan prinsip wakaf dalam
mazhab Syafie yang mempunyai pendirian tegas bahawa tanah wakaf jenis am dan khas
tidak boleh dijual beli. Ini bermakna semua jenis harta wakaf tidak boleh diambil oleh
mana-mana pihak termasuk pihak kerajaan untuk apa juga pembangunan. Konsep ini

berpandukan kepada prinsip wakaf yang menjadi pegangan dalam mazhab Syafie

bahawa harta wakaf tidak boleh dijual beli, dihibah dan diwarisi (¢l Vs Lelol gl V).

Mazhab Hanafi dan Hanbali mengambil pendekatan yang agak longgar dan
terbuka dalam mengharuskan pelaksanaan istibdal berbanding mazhab Syafie dan
Maliki. Mazhab Hanafi mengharuskan istibdal dalam semua keadaan selagi mana ia
mempunyai kepentingan untuk kemaslahatan ramai. Rujukan kepada mazhab Hanafi

dan Hanbali dalam amalan wakaf istibdal ternyata lebih relevan untuk dipraktikkan

350



kerana ia membuka jalan untuk menjawab permasalahan yang timbul dalam negara

membangun seperti Malaysia.

Analisis berkaitan wakaf menunjukkan banyak berlaku transformasi hukum
hakam wakaf diluar daripada kerangka pemikiran tafsiran Imam Syafi’1. la banyak
menyelesaikan masalah pengurusan masalah wakaf yang timbul, kelihatan lebih mudah
dan memberi ruang kepada orang ramai melaksanakan amalan wakaf. Pengurusan harta
wakaf juga menjadi lebih sistematik berasaskan rujukan selain mazhab Syafie tidak lain
dan tidak bukan, demi memastikan harta-harta wakaf ini terus subur serta dapat
menabur manfaatnya kepada pewakaf dan seluruh umat Islam. Tuan Hj. Zamri Hashim
berkata, berada dalam ruang lingkup mazhab Syafie dalam sesetengah hal wakaf tidak
dapat menyelesaikan masalah. Dapatan yang sama penulis perolehi daripada S.S Tuan

Hj Zamri Hashim, Ustazah Hjh Razidah Adam, Dr Lokman Abdullah dan lain-lain lagi.

Walaupun amalan wakaf dilihat tidak selari dengan tafsiran Imam Syafi’1 dari
sudut bentuk, cara pelaksanaan wakaf, jenis wakaf dan lain-lain, namun spirit dan
objektif wakaf masih berjaya dikekalkan semata-mata mencari keredhaan Allah SWT.
Amalan wakaf berkembang seirng dengan kemajuan negara yang menyediakan ruang

dan kemudahan lebih baik untuk manfaat ummah keseluruhannya.

4.4  Faktor-Faktor Yang Menyumbang Kepada Bentuk Amalan Keagamaan
Umat Islam Di Malaysia

Perubahan zaman yang amat pantas menyaksikan pelbagai perubahan dan keperluannya
yang tersendiri. Suatu ketika dahulu kitab-kitab klasik menyediakan pelbagai jawapan

terhadap permasalahan yang dihadapi, namun perubahan masa dan keadaan sentiasa
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menghasilkan peristiwa dan masalah baru yang tidak pernah muncul pada zaman
lampau. Syeikh Yisuf al-Qardawi berkata : “peristiwa hukum di masa lalu kadang kala
menunjukkan petanda umum suatu perubahan, namun ijtihad yang telah dihasilkan oleh
para ulama terdahulu belum tentu dapat disesuaikan dengan tuntutan zaman hari ini,
oleh itu keabadian ijtihad akan terus berfungsi selagi mana perubahan mengejut dan

mendesak dalam kehidupan sosial terus berlaku.”’%4

Kedudukan Islam di Malaysia terus terjamin utuh dan kukuh apabila agama Islam
diletakkan sebagai Agama Persekutuan. Pelaksanaan amalan berpandukan hukum
hakam mazhab Syafie pula amat membantu masyarakat untuk mengamalkan Islam
dalam kehidupan. Namun demikian, perubahan corak kehidupan sesebuah masyarakat
dari sudut aspek pemikiran, adat resam, keilmuan, kemajuan teknologi dan sebagainya
mengubah tradisi amalan keagamaan menurut kemaslahatan masyarakat Islam semasa.
Perkara-perkara ini banyak dipengaruhi oleh mentaliti, nilai intelektual dan persekitaran
hidup sesebuah masyarakat termasuklah geografi, iklim, demografi, keperluan dan
sebagainya. Justeru, pertapakan kukuh mazhab Syafie di Malaysia mula dicabar
kedudukannya implikasi daripada keperluan semasa yang mendesak kepada
penyelesaian masalah yang baru timbul. Perbahasan berkaitan amalan keagamaan
masyarakat Islam Malaysia pada bab 3 menunjukkan terdapatnya hukum hakam selain
mazhab Syafie telah menjadi amalan masyarakat Islam Malaysia. Pengurusan

kehidupan dalam amalan beragama turut menggamit cabaran besar bagi memastikan

840 yaisuf al-Qaradawi, Figh al-Zakat (Kaherah : Maktabah Wahbah, 2003), 10.
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perubahan ini tidak mengganggu gugat amalan keagamaan sedia ada. Perubahan demi
perubahan berlaku menyebabkan timbulnya kesukaran untuk mengadaptasi tradisi

amalan turun menurun yang hanya berasaskan kepada mazhab Syafie.

Secara umum Dato’ Sri Haji Abd. Rahman bin Haji Osman, Tuan Hj. Nor
Azamir bin Hj. Alias dan Tuan Haji Mohd Hafiz bin Ab Aziz berpandangan amalan
masyarakat Islam di Malaysia seratus peratus didominasi oleh mazhab Syafie. Bagi
penulis, isu-isu perbincangan dalam bidang solat menepati pandangan tersebut,
sebaliknya dalam bidang zakat dan wakaf wujud perpindahan dan percampuran mazhab
ternyata tidak semuanya merujuk kepada mazhab Syafie. Isu-Isu perbincangan yang
dibahaskan menunjukkan bahawa terdapat sedikit perbezaan tafsiran dan amalan
masyarakat dalam amalan ibadah khusus seperti solat, manakala perbezaan agak ketara

wujud pada bidang zakat dan wakaf.

Menurut Anisah Ab Ghani dan rakan-rakan, tradisi pengamalan agama yang
bertunjangkan kepada mazhab Syafi‘i, pendedahan masyarakat ilmuan dan awam
kepada kepelbagaian mazhab atau perbandingan mazhab, perkembangan moden dan
tuntutan semasa sedikit sebanyak menuntut kepada pertimbangan sewajarnya dalam
percampuran mazhab ini. Kajian ini sekaligus membuktikankan penerimaan masyarakat

Islam Malaysia terhadap amalan yang bukan berasaskan mazhab Syafie.

Kuasa pentadbiran agama yang berbeza antara negeri-negeri menyumbang
kepada berlakunya perbezaan amalan antara negeri-negeri di Malaysia. Sebagai contoh,
pentadbiran agama Negeri Sembilan masih mengekalkan adat pepatih dalam amalan-

amalan yang tidak bertentangan dengan Islam, manakala negeri Perlis pula mengambil
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pendekatan tanpa berprinsipkan kepada mana-mana mazhab dalam pentadbiran
agamanya. Hal ini dijelaskan dalam Perlembagaan Persekutuan dan Agama pada
perkara 3 (2) menjelaskan :
“di dalam tiap-tiap negeri selain negeri-negeri yang tidak mempunyai raja,
kedudukan raja sebagai Ketua Agama Islam di negerinya mengikut cara dan
setakat yang diakui dan ditetapkan oleh Perlembagaan Negeri itu, dan, tertakluk
kepada Perlembagaan itu, segala hak, keistimewaan, prerogatif dan kuasa yang
dinikmati olehnya sebagai Ketua agama Islam, tidaklah tersentuh dan tercacat.®

Selain daripada itu, pihak yang berautoriti seperti institusi Jabatan Mufti turut
merasai keperluan melakukan melaksanakan istinbar terhadap satu-satu hukum yang
timbul. Institusi ini sering dihujani dengan pelbagai persolan yang mengikat masyarakat
daripada meneruskan amalan-amalan berbentuk kebaikan. Contoh yang amat jelas boleh
dilihat daripada ketetapan status amalan wakaf yang tidak boleh berubah sama sekali
dalam mazhab Syafie, kendatipun fizikal masjid yang semakin uzur atau tanah-tanah
wakaf yang sukar untuk dibangunkan kerana masalah-masalah tertentu. Tujuan asal
wakaf telah terhenti kerana tidak dapat memanjangkan manfaat harta tersebut. Keadaan
ini mendesak penyelesaian hukum yang lebih fleksible daripada pihak

bertanggungjawab seperti Jabatan Mufti bagi mencari jalan dan ruang untuk masyarakat

meneruskan amalan wakaf ini.

Sementara itu pertelagahan antara sebahagian daripada para intelektual Islam
adalah faktor yang mengelirukan masyarakat untuk beramal. Situasi ini mempamerkan

tiada nokhtah pertemuan dan kesatuan fikrah antara mereka. Pertelagahan

841 Nazri Muslim, Peranan Institusi Raja-Raja Melayu Menurut Perlembagaan Dalam Memelihara
Kedudukan Islam Dari Perspektif Pendidikan Sejarah, Seminar Pendidikan Sejarah Dan Geografi,
Universiti Malaysia Sabah pada 29 — 30 Ogos 2013.
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berkemungkinan berpunca daripada latar belakang pendidikan yang berbeza, contoh
paling ketara yang dapat dilihat adalah isu berkaitan tuduhan bid’ah satu pihak terhadap
satu pihak yang lain berterusan sejak munculnya sejarah ‘golongan tua’ dan ‘golongan
muda’ dalam sejarah negara Malaysia. Walaupun isu ini pernah dibincang dan
diperdebatkan secara terbuka, namun seperti tiada jalan penyelesaian. Masing-masing
memiliki pendirian dan hujjah serta dalil kukuh yang paling baik untuk menegakkan

kebenaran satu-satu isu .

Era globalisasi jelas menunjukkan pergerakan urusan-urusan kehidupan semakin
pantas, peranan internet dan jalur-jalur lebar memudahkan banyak masalah-masalah
kehidupan dapat diselesaikan dengan cepat, tepat dan pantas. Kehidupan ini turut
mendesak masyarakat mencari jalan pintas bagi memastikan perkara-perkara berkaitan
dengan amalan keagamaan dapat ditunaikan dengan secepat mungkin. Keadaan ini
memperlihatkan sebahagian masyarakat lebih gemar melakukan pembayaran zakat
fitrah atau zakat-zakat lain dengan khidmat pesanan SMS atau melalui perkhidmatan
kad kredit atau kad debit. Bagi masyarakat, kaedah ini lebih mudah sekaligus dapat
menyegerakan tuntutan Allah SWT serta secara tidak langsung dapat menghindarkan
masyarakat daripada kesulitan dan kesukaran membayar zakat. Ini menunjukkan
bahawa kemodenan di sekeliling amat membantu mempercepatkan masyarakat untuk

beramal.

Senario yang tidak dapat dielakkan juga ialah bentuk-bentuk pengajian yang
berlangsung di peringkat komuniti dimana tuan-tuan guru memainkan peranan penting
dalam usaha menyampaikan ajaran agama yang mulia ini. Tadahan-tadahan ilmu serta

pengajaran yang disampaikan oleh tuan-tuan guru ini amat mengesani dan menjadi
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pegangan dalam kehidupan masyarakat. Sesi pengajian yang dilaksanakan oleh tuan-
tuan guru yang berkelayakan dan berautoriti amat membantu dan mendorong
masyarakat ke arah pengamalan Islam yang sebenar, namun apabila sesi pengajian ini
dilakukan oleh latarbelakang tuan guru yang tiada autoriti akan wujud pelbagai masalah
hukum hakam yang boleh mengelirukan masyarakat. Jabatan Agama Islam Negeri-
Negeri mula mengambil pendekatan serius dengan mewajibkan semua pengajaran
agama di surau dan masjid boleh dilakukan hanya kepada tuan-tuan guru atau tenaga
pengajar yang hanya memiliki sijil pentauliahan agama mengikut negeri-negeri

tertentu.

Dunia di hujung jari dengan perolehan maklumat yang pantas di media-media
sosial turut menyumbang kepada berlakunya perbezaan ini. Sebahagian daripada
masyarakat Islam melakukan carian pantas di laman-laman sosial apabila timbulnya
satu-satu persoalan hukum tanpa menyedari laman-laman tersebut adalah laman yang
tidak mempunyai autoriti untuk menjawab permasalahan agama yang timbul. Lebih
malang lagi apabila masyarakat secara tidak sengaja merujuk kepada laman-laman yang
berfikiran liberal dan laman-laman yang memusuhi Islam, paparan dan penyelesaian
terhadap permasalahan agama disusun dengan baik seolah-olah itulah cara penyelesaian
sebenar yang dianjurkan oleh Islam. Walhal laman tersebut adalah laman yang
disediakan oleh musuh-musuh Islam khusus untuk merosakkan kemurnian agama Islam
itu sendiri. Masyarakat perlu peka dan prihatin dengan situasi ini kerana kadang kala
permasalahan agama memerlukan penerangan, perbincangan dan penjelasan daripada
tokoh-tokoh agama yang berautoriti. Tidak berlaku perbincangan dan penerangan yang
telus melalui laman-laman sosial, malah kadang kala menambah kekeliruan dan

kebingungan masyarakat alam isu-isu tertentu.
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Menurut Tuan Hj. Norazamir, Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Sembilan, melihat
kepada kelemahan umat terdahulu dalam amal ibadah, ulama-ulama ketika itu didapati
mengambil langkah pro aktif untuk memprogramkan ibadah-ibadah tertentu bertujuan
untuk merapatkan hubungan hamba dengan pencipta Allah SWT. Sebagai contoh,
kurangnya berzikir dalam kalangan masyarakat Islam pada waktu itu telah mendorong
para ulama memprogramkan zikir setiap kali selepas selesainya solat, program selawat
antara rakaat-rakaat tarawih pula bertujuan untuk mendidik masyarakat agar
memperbanyakkan selawat, manakala sebagai memenuhi saranan Nabi Muhammad
SAW agar menghidupkan malam Jumaat mendorong ulama terdahulu memprogramkan
malam tersebut dengan bacaan Surah Yasin hinggalah pengamalan tersebut menjadi
tradisi dan budaya yang sangat sebati dalam kehidupan keagamaan masyarkat Islam

Malaysia.

Amalan ini banyak dilihat terutamanya dalam hal ehwal ibadah khusus yang
banyak merujuk kepada pengalaman dan bagaimana ulama-ulama terdahulu menyusun
teliti cara-cara mereka beribadah, namun ini bukanlah satu-satunya manhaj untuk
bertemu dengan Allah SWT. Fakta ini ada kebenarannya kerana masyarakat Islam
Malaysia juga terkesan dengan zaman taklid yang pernah melanda umat Islam serta
cenderung untuk mengikut apa yang dilakukan oleh tuan guru atau tok syeikh di lokasi-

lokasi tertentu.

Perbincangan berkaitan bentuk amalan keagamaan amat berkait rapat dengan sejarah
sesuatu bangsa. Tiada hujjah yang boleh menolak bahawa kemunculan mazhab Syafie

telah lama bertapak kukuh di Asia Tenggara khususnya di Tanah Melayu sejak abad ke-
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7 lagi. Aktiviti perniagaan secara langsung oleh pedagang-pedagang Asia Barat serta
tuntutan kewajipan berdakwah adalah faktor penting terbentuknya amalan masyarakat
Islam Malaysia berasaskan mazhab Syafie. Sokongan dan peranan raja-raja Melayu
turut memperlihatkan pelaksanaan undang-undang syariah bermazhab Syafie

diamalkanpada Hukum Kanun Melaka dan Batu Bersurat Terengganu.

Kedatangan Islam ke Tanah Melayu yang didominasi oleh pendakwah bermazhab
Syafie memberi impak yang sangat besar dalam tradisi amalan keagamaan masyarakat
Islam Malaysia. Amalan bersandarkan mazhab ini telah berjaya diletakkan sebagai
sebuah sistem aturan hidup dalam kalangan masyarakat Islam berbangsa Melayu dan ia
di warisi secara turun temurun. Tradisi ini melahirkan sikap ta’assub di kalangan
sebahagian masyarakat Islam, ramai yang berbangga menjadi penganut mazhab Syafie
namun dalam masa yang sama mereka kurang arif dengan hal ehwal mazhab Syafie

sendiri .

Kukuhnya pertapakan mazhab Syafie di Malaysia disokong oleh beberapa faktor yang
telah dikenalpasti menjadi pemangkin kepada praktikaliti amalan keagamaan
masyarakat Islam Malaysia berteraskan mazhab Syafie. Perlembagaan Malaysia perkara
3(1) dapat memastikan agama Islam berteraskan mazhab Syafie dapat diamalkan
dengan konsisten hingga kini. Perundangan ini dikukuhkan lagi dengan kewujudan
Institusi fatwa dan penguatkuasaan undang-undang yang mengutamakan pandangan
mazhab Syafie dalam sebarang permasalahan yang timbul. Sementara itu, pengajaran
menurut mazhab Syafie dalam kurikulum Pendidikan Islam, Kementerian Pendidikan
Malaysia amat membantu mengukuhkan pengamalan mazhab ini dalam kalangan

masyarakat Islam Malaysia.
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Penyebaran Islam ke Tanah Melayu menurut pegangan mazhab Syafie merupakan
mazhab perintis seterusnya bertapak kukuh sebagai mazhab rujukan utama di Malaysia.
Pengaruh mazhab Syafie dalam kehidupan masyarakat Islam Malaysia dapat dilihat
daripada penggunaan sumber-sumber kitab figh mazhab Syafie. Pada zaman Kerajaan
Melayu Melaka, karya-karya figh Syafie digunakan sebagai rujukan dalam masalah
hukum hakam fekah, di antaranya ialah kitab Talkhis al-Minhgaj oleh al-Nawawsi, kitab
al-Muhadzzab oleh Abtu Ishak al-Shirazi dan juga karya-karya Ibn Hajar al-Haytham.
Karya-karya ini dikarang oleh tokoh-tokoh mutakhir ulama bermazhab Syafie. Secara
tradisinya mazhab Syafie telah diterima oleh masyarakat Islam Malaysia sebagai
pegangan, malah ia menjadi tradisi turun temurun yang amat sinonim dengan kehidupan
bermazhab Syafie. Situasi ini menyebabkan wujudnya ketidakselesaan apabila terdapat
unsur-unsur pengaruh mazhab lain yang cuba dibawa masuk seperti gerakan islah atau

reformisme dalam sejarah Melayu Islam di Malaysia.®*

Pentafsiran ayat hukum atau pentafsiran nas syarak di Malaysia boleh ditinjau
daripada beberapa aspek seperti latar belakang keagamaan asal, multi ras, iklim, cuaca,
kemajuan teknologi serta latar belakang kecenderungan ulamak. Berasaskan kepada

faktor-faktor inilah ulama-ulama di Malaysia cuba merealisasikan nas syarak dengan

642 Abdul Rahman Haji Abdullah, Pemikiran Umat Islam di Nusantara Dan Perkembangannya Hingga Ke
Abad-19, (Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan Pustaka, 1990), 20.
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merujuk kepada suasana dan setempat yang wujud di Malaysia.®*® Faktor nilai semasa
dan setempat serta perubahan dinamika kemajuan umat Islam telah mengubah alih
pandangan masyarakat Islam Malaysia terhadap sesetengah pengamalan keagamaan
selain mazhab Syafie. Selain daripada itu, fatwa-fatwa daripada pihak yang mempunyai
autoriti seperti jabatan mufti turut mewartakan fatwa berkaitan pengamalan sesuatu

perkara yang asalnya tidak berasaskan kepada mazhab Syafie.®4

Di Malaysia, penguatkuasaan dan pentadbiran hal ehwal keagamaan berkaitan
umat Islam amat perlu kepada penyeragaman. Tuan Hj. Zamri Hashim, Timbalan Mufti
Kerajaan Negeri Perak berpandangan, mazhab Syafie yang telah sedia wujud dalam
enakmen negeri-negeri di Malaysia amat sesuai dalam sebuah negara kecil seperti
Malaysia. Pengiktirafan empat mazhab dalam Malaysia menyukarkan kawalan dan
pentadbiran khususnya apabila memerlukan kepada penghakiman mahkamah mengikut
kepelbagaian mazhab. Namun begitu, akhir-akhir ini keterbukaan terhadap pandangan
dan hukum hakam mazhab selain mazhab Syafie mula diambilkira. Desakan demi
desakan agar institusi fatwa melakukan pengkajian semula terhadap ketetapan hukum

hakam yang boleh dilaksanakan oleh masyarakat seperti perbincangan isu wakaf.

Sejarah adalah faktor dan penyebab utama yang membawa kepada seluruh

nusantara Melayu khususnya Malaysia menganut mazhab Syafie. Berikut adalah

643 1bid., 65.

844 Rujuk nota kaki
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beberapa dapatan yang dapat disimpulkan oleh penulis kesan perubahan amalan

masyarakat Islam Malaysia atas faktor pembangunan dan kemajuan yang berlaku :

Vi.

Vii.

Kemajuan dan kemodenan Negara Malaysia memaksa ambil hukum
bukan mazhab Syafie agar Islam lebih nampak lebih fleksible untuk
diamalkan.

Amalan turun temurun yang telah sebati dalam kalangan masyarakat
Islam Malaysia.

Amalan mazhab Syafie yang mula dipertikaikan oleh kumpulan-
kumpulan tertentu hingga sanggup mengkafirkan orang lain semata-mata
kerana membaca qunat dalam solat subuh.

Capaian internet yang memudahkan masyarakat mengakses hukum
hakam di laman-laman web yang tiada autoriti.

Peranan kumpulan-kumpulan anti Islam menyebarkan fahaman mereka,
memburuk-burukkan institusi fatwa dan lain-lain.

Kurangnya perkakas figh wagi i di kalangan penuntut-penuntut lepasan
timur tengah seperti Mekah dan Madinah, tidak mampu takayyuf dengan
realiti figh di Malaysia.

Konflik sebenar bukan persaingan antara keempat-empat mazhab, tetapi
kekukuhan mazhab Syafie dicabar oleh golongan al-la mazhabiyyah.

Institusi fatwa turut menyumbang kepada bentuk amalan keagamaan umat Islam

Malaysia. Kewujudan struktur dan organisasi fatwa mula wujud seiring dengan

penubuhan dan penetapan undang-undang Islam di negeri-negeri Melayu. Secara

umumnya, mazhab Syafie telah diletakkan sebagai mazhab rujukan di jabatan-jabatan

mufti hampir di semua negeri di Malaysia. Ini menguatkan keutuhan pegangan

masyarakat Islam terhadap mazhab Syafie itu sendiri.

Proses penetapan fatwa menurut mazhab Syafie boleh dilihat pada kajian Mohd Nor

Hashri (2003), menurut beliau, prosedur pengeluaran fatwa negeri Kelantan di bawah

seksyen 36, jemaah ulama kebiasaannya diminta mengikut gawl muktamad mazhab

Syafie. Manakala hukum perkahwinan di Malaysia kecuali Perlis, secara rasmi telah
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menjadikan mazhab Syafie sebagai anutan. Untuk memperkuatkan kedudukan mazhab
Syafie di beberapa negeri di Malaysia, suatu ketetapan telah dibuat di mana orang-orang
yang tidak bermazhab Syafie dilarang untuk duduk dalam Majlis Agama Islam Negeri
sebagaimana yang tercermin dalam seksyen 5(6) Majlis Agama Islam Negeri Johor.
Majlis bertugas antara lain ialah bertanggung jawab menyampaikan fatwa kepada
masyarakat umum. Kenyataan di atas menggambarkan kedudukan mazhab Syafie yang
diberi keutamaan sebagai asas rujukan hukum-hakam dan proses pengeluaran fatwa
negeri-negeri di Malaysia. Keutamaam mazhab Syafie sebagai rujukan asas bukan
sahaja diwartakan di negeri Kelantan dan Johor malah ia diwartakan juga di negeri-
negeri lain seperti di negeri Perak yang boleh dilihat pada Enakmen Pentadbiran

Agama Islam (Perak) 2004, seksyen 43 (1) seperti berikut :

“Dalam mengeluarkan apa-apa fatwa di bawah seksyen 37, atau
memperakukan sesuatu pendapat di bawah seksyen 42, Jawatankuasa Fatwa
hendaklah pada lazimnya mengikut qaul muktamad (pendapat-pendapat yang
diterima) Mazhab Syafie”. %

Fatwa yang dikeluarkan oleh jabatan mufti mestilah mendapat perkenan daripada raja-
raja atau sultan melalui majlis raja-raja. la diwartakan melalui prosedur yang tersusun
sekaligus tidak boleh dipertikaikan lagi kerana ia merupakan hukum syarak yang
muktamad. Keautoritian fatwa serta kewajipan mematuhi fatwa yang diwartakan ini
amat mempengaruhi amalan keagamaan masyarakat Islam di Malaysia. Menurut Zamri

Hashim (2011), fatwa-fatwa yang telah diwartakan di Negeri Perak akan mengikat

845 Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Perak) 2004, 57.
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setiap orang tanpa mengambil kira sama ada ia penduduk negeri ini ataupun tidak.
Sebarang pelanggaran terhadap pematuhan fatwa-fatwa ini akan mengundang kepada
tindakan penguatkuasaan dan hukuman, bahkan setiap orang Islam yang berada di
negeri ini wajib mematuhi dan berpegang dengannya. Ini termaktub dalam Enakmen
Pentadbiran Agama Islam (Perak) 2004 :

38.(1) Apabila ia disiarkan dalam warta, sesuatu fatwa hendaklah mengikat
tiap-tiap orang Islam yang berada di dalam Negeri Perak Darul Ridzuan
sebagai ajaran agamanya dan hendaklah menjadi kewajipannya di sisi agama
untuk mematuhi dan berpegang dengan fatwa itu, melainkan jika ia dibenarkan
oleh Hukum Syara’ untuk tidak mengikut fatwa itu dalam perkara-perkara
amalan, kepercayaan atau pendapat peribadi. 64

Penulisan di atas jelas menunjukkan bahawa peranan institusi fatwa yang cenderung
kepada pandangan mazhab Syafie kebanyakannya telah diwartakan sebagai Enakmen
Pentadbiran Agama Negeri hampir kesemua negeri di Malaysia kecuali Perlis.
Kenyataan ini secara tidak langsung menzahirkan kecenderungan masyarakat Melayu
Islam di Malaysia terhadap amalan-amalan keagamaan menurut pegangan mazhab

Syafie.

Latar belakang Pendidikan Islam, Kementerian Pendidikan Malaysia turut menyumbang
kepada bentuk amalan keagamaan umat slam Malaysia. Pendidikan Islam mulai masuk
dalam Sistem Pendidikan Kebangsaan apabila diluluskan Akta Pelajaran 1961 dan pada
tahun 1964 Pendidikan Islam menjadi mata pelajaran wajib ke atas murid-murid yang

beragama Islam. Mazhab Syafie melalui sistem mata pelajaran fekah memainkan

646 Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Perak), 2004, Seksyen 38 (1).
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peranan penting dalam sistem pendidikan tradisional Islam di Malaysia sama ada dalam
sistem pengajian pondok, masjid, surau ataupun di sekolah-sekolah agama. Penulisan
buku teks, bahan-bahan pengajaran serta penyampaian isi kandungan pembelajaran

dalam bidang ini didominasi oleh ajaran dan pegangan mazhab Syafie.

Asas-asas keilmuan menurut ajaran mazhab Syafie yang diajar di pondok, surau, masjid,
sekolah dan institusi pelbagai peringkat amat popular dalam kalangan masyarakat Islam
Malaysia. Sikap berpegang kepada mazhab Syafie dalam proses penyampaian ilmu
menjadi natijah kepada pengukuhan dan pengembangan mazhab ini. Sebahagian
daripada kitab-kitab bermazhab Syafie masih lagi digunakan sebagai buku teks dalam
pengajian fekah di Malaysia sehingga Kini terutamanya dalam pengajian halagah di
pondok, surau, masjid dan sekolah-sekolah agama serta pengajian halagah di kalangan

masyarakat awam mahupun institusi kehakiman.

Selain bidang pembelajaran akidah, bidang ‘Ulum Syari’ah merupakan salah satu
cabang utama dalam Pendidikan Islam. Sejak peringkat awal lagi, Pendidikan Islam
banyak memberi penekanan terhadap bidang pembelajaran ‘Ulum Syari’ah. Bagi
penulis, bidang ini dilihat amat penting kerana ia menghasilkan natijah amalan

keagamaan pada diri seseorang pelajar terutama dalam perlakuan amal ibadah seharian.

Elemen-elemen pegangan mazhab Syafie dalam kurikulum ini jelas boleh dirujuk dalam
kandungan kurikulum Pendidikan Islam dalam sistem pendidikan Kementerian
Pendidikan Malaysia yang menjadikan mazhab Syafie sebagai asas dan pegangan
rujukan. Pekeliling Iktisas Agama Islam bil. 1/1983 telah mengeluarkan arahan kepada

semua guru besar, pengetua-pengetua di sekolah-sekolah bantuan kerajaan dan guru-
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guru Pendidikan Islam agar menyampaikan sukatan ilmu-ilmu Pendidikan Islam
menurut pandangan aliran mazhab Syafie, petikan pekeliling tersebut adalah seperti
berikut :

“Sebagaimana yang tuan sedia maklum ajaran agama Islam berasaskan pandangan
aliran mazhab Syafie menjadi pegangan rasmi kerajaan Malaysia dan kerajaan-kerajaan
negeri serta masyarakat Islam”.

“Oleh kerana terdapat sebilangan guru-guru agama yang mendapat pelajaran tinggi dari
universiti-universiti luar negara dan sebahagian daripada universiti-universiti itu terletak
di negara yang menganut ajaran agama Islam mengikut aliran mazhab yang lain
daripada mazhab al-Syafie, kemungkinan guru-guru itu menyampaikan pelajaran agama
mengikut aliran mazhab yang dipelajarinya”.

“Hal ini jika dibiarkan berlaku di peringkat sekolah dan menengah boleh menyebabkan
keadaan kucar kacir mengenai Pendidikan Agama Islam di sekolah-sekolah dan boleh
menimbulkan fitnah serta perbalahan di antara pihak sekolah dengan masyarakat”.

“Oleh itu, guru mata Pelajaran Agama Islam diwajib menyampaikan Pelajaran Agama
Islam mengikut sukatan pelajaran yang telah diluluskan serta buku-buku teks yang
disenaraikan dengan berpandukan kepada pandangan aliran mazhab Syafie”.

“Selain daripada itu, sekiranya timbul masalah-masalah dan soalan, maka jawapannya

hendaklah dihuraikan mengikut pandangan aliran mazhab itu juga”.%*’

Mazhab Syafie didapati bertapak kukuh dan menjadi rujukan penting dalam sistem
pendidikan Malaysia sejak Islam mula sampai ke Tanah Melayu. Pelbagai bentuk
institusi pengajian didapati meletakkan mazhab Syafie sebagai asas dalam merangka
kurikulum Pendidikan Islam. Arahan kepada semua pengetua, guru-guru agama dan
pihak berkaitan melalui Pekeliling Iktisas Agama Islam bil. 1/1983 secara jelas
menunjukkan anak-anak kecil semasa di bangku sekolah lagi telah dibiasakan dengan

hukum hakam amalan beragama menurut mazhab Syafie. Situasi ini memperlihatkan

847 pekeliling Iktisas Agama Islam bil. 1/1983.
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kedudukan mazhab Syafie terus hidup subur setelah diperkukuhkan lagi kedudukannya

melalui sistem kurikulum pendidikan Islam di Malaysia.

Penulisan lalu menunjukkan bahawa status amalan keagamaan masyarakat Islam
Malaysia amat dipengaruhi oleh prinsip dan pegangan menurut mazhab Syafie. la telah
lama berakar umbi semenjak kedatangan Islam ke Tanah Melayu. Mazhab Syafie
diiktiraf sebagai mazhab teras dan rujukan utama dalam setiap permasalahan yang
timbul. Faktor-faktor seperti perletakan mazhab Syafie sebagai mazhab rasmi Negara,
kurikulum Pendidikan Islam yang bertunjangkan mazhab Syafie, institusi fatwa yang
mengeluarkan hukum hakam menurut pegangan mazhab ini secara langsung membantu
mengukuhkan pertapakan mazhab ini di Malaysia. Penerimaan mudah ini ditambah pula
dengan tradisi sosio budaya Melayu yang sememangnya sinonim dengan sosio budaya
Islam, sementara sosio budaya Islam yang dibawa oleh umat Melayu Malaysia adalah

berteraskan kepada ajaran mazhab Syafie.

Transformasi hukum hakam dikawal selia oleh institusi fatwa di Jabatan Mufti negeri-
negeri bagi mengelakkan sebarang penyelewengan dalam amalan keagamaan
masyarakat Islam. Transformasi ini berlaku atas faktor-faktor tertentu setelah mendapati
keterikatan kepada mazhab Syafie tidak dapat menyelesaikan masalah kehidupan umat
Islam. Perletakan asas terhadap isu-isu bidang amalan dalam perbincangan lalu secara
umumnya adalah berasaskan kepada amalan mazhab Syafie. Situasi ini diakui oleh para
tokoh-tokoh agamawan dan akademik yang temubual, namun dalam keadaan tertentu

amalan ini sedikit sebanyak berubah mengikut kecenderungan selain mazhab Syafie.

45  Latar Belakang Pendidikan Dan Sosio Budaya Kehidupan Imam Syafi’i
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Mempengaruhi Bentuk Tafsiran Imam Syafi’1

Latar belakang sosio budaya kehidupan Imam Syafi’i banyak mempengaruhi dan
membentuk dirinya menjadi seorang tokoh mufassir luar biasa. Menjalani kehidupan
dalam keadaan yatim nyata menyerlahkan peranan utama seorang ibu di sebalik
kecemerlangan Imam Syafi’1. Fatimah, bonda kepada Imam Syafi’1 seorang ibu tunggal
yang menjalani kehidupan dalam keadaan kesulitan dan kemiskinan, namun beliau amat
prihatin dan mengambil pendidikan al-Quran dan ilmu-ilmu berkaitan. Hafiz al-Quran
seawal usia 7 tahun banyak mematangkan diri Imam Syafi’1 erti kehidupan sebagai
penuntut ilmu. Kecintaan Imam Syafi’t untuk mempelajari al-Quran pada usia muda
menjamin dirinya untuk terus membaca, mengambil berat dan meneliti isi kandungan
al-Quran apabila telah dewasa. Bondanya Fatimah bijak memilih dan meletakkan ilmu-
ilmu al-Quran sebagai prioriti utama dalam pendidikan awal Imam Syafi’i. Walaupun
Makkah ketika itu dibanjiri dengan kemunculan para ulama dalam pelbagai bidang
ilmu, namun bondanya memilih untuk memberi pendidikan awal dengan melengkapkan
ilmu-ilmu al-Quran terlebih dahulu berbanding ilmu fekah. Imam Abi ‘Ali Isma’1l bin
Qastantin, dan Imam Aba Sufyan bin ‘Uyaynah adalah perguruan awal Imam Syafi’i
berkaitan ilmu-ilmu al-Quran, giraat dan tafsir semasa di Makkah . Fatimah amat
meyakini bahawa pendidikan al-Quran di awal usia mampu melonjakkan diri Imam

Syafi’T untuk terus menguasai kesinambungan pelbagai bidang ilmu yang lain.

Suatu keistimewaan Imam Syafi’i yang tiada pada mufassir lain ialah sengaja
meluaskan pergaulan dengan kabilah Arab khususnya kabilah Arab Bani Huzail.
Menjalani kehidupan sukar jauh di pedalaman pada usia remaja amat jarang berlaku

dalam masyarakat kita hari ini. Keberadaan beliau di sana tidak cukup dengan niat
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hanya ingin mempelajari bahasa Arab, bahkan beliau turut menghafal kesemua bait-bait
syair sehingga dapat menguasai bahasa Arab tulen dengan baik. Kepakaran ini dijadikan
rujukan dan hujjah untuk memperkukuhkan kefahaman terhadap dalil-dalil naglz. Tafsir
al-lmam al-Syafi’t jelas mempamerkan fakta-fakta dari sudut bahasa yang
dikemukakan termasuklah syair, struktur ayat, tatabahasa serta percakapan-percakapan
yang biasa dinukilkan oleh masyarakat Arab. Gandingan penguasaan bahasa, ketajaman
akal dalam memahami tafsiran, kepetahan berhujjah serta penguasaan ilmu hadith telah
mencetuskan pemahaman Imam Syafi’1 yang mendalam dan bernas terhadap pentafsiran

ayat-ayat hukum.

Kemunculan pelbagai aliran figh pada zaman Imam Syafi’t yang mendorong kepada
berkembangnya ilmu fekah. Penghujahan nas al-Quran dan hadith dari mazhab yang
berlainan dengan metodologi yang berbeza, pastinya tidak akan menghasilkan natijah
yang tidak sama sekaligus menyebabkan berlaku perbezaan pemahaman dalam tafsiran
ayat al-Quran. Kehidupan dan suasana sosial perkembangan ilmu fekah yang melingkari
kehidupan Imam Syafi’i ini juga adalah faktor dorongan kuat untuk beliau mencari
kebenaran berpandukan ilmu tafsir itu sendiri. Imam Syafi’t tekun mendalami ilmu
tafsir sehingga mampu meletakkan beberapa kaedah sebagai garis panduan penting

mufassir hari ini.

Perguruan Imam Syafi’i dengan Imam Malik, pengembaraan ilmiah serta
penguasaan beliau yang mengkagumkan terhadap kandungan kitab al-Muwasta’ juga
mempengaruhi bidang pentafsiran ayat hukum. Konsep Imam Malik yang kuat
berpegang kepada al-athar turut menjadi pegangan Imam Syafi’t dalam mentafsirkan

ayat hukum. Beliau juga di dapati mengambil beberapa pendekatan yang hampir sama
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dengan Imam Malik seperti menjadikan pendapat sahabat dan tabiin sebagai salah satu
daripada sumber pentafsiran ayat hukum. Malah, konsep zahir al-nas yang diamalkan
oleh Imam Syafi’t dalam pentafsiran ayat hukum juga menampakkan kecenderungan
amalan yang digunakan oleh Imam Malik. Kronologi pengembaraan Imam Syafi’1 dari
Kota Makkah ke Kota Madinah, ke Irag dan Mesir mempengaruhi bentuk-bentuk
tafsiran ayat hukum, ini dibuktikan melalui pernyataan fatwa-fatwa beliau yang dikenali
sebagai qawl gadim semasa di Iraq dan gawl jadid semasa berada di Mesir. Tidak
mustahil Malaysia juga akan mengalami perubahan hukum dalam sesuatu masalah
dengan perubahan kemajuan yang semakin moden.
O 5 S gy AN an

Terjemahan : “berubah hukum itu dengan berubahnya tempat dan masa”

Imam Syafi’1 bijak merencanakan pembudayaan ilmu dalam kehidupan beliau.
Tidak cukup dengan kepakaran bahasa Arab yang dimiliki, beliau juga adalah seorang
ahli hadith yang turut menerima gelaran ‘nasir al-sunnah’ (penolong sunnah).
Kecintaan yang amat sangat kepada ilmu hadith menyebabkan beliau berjaya
meletakkan kedudukan hadith ahad sebagai sumber pentafsiran bersandarkan hujjah-
hujjan yang konkrit. Ramai daripada kalangan ulama mutakhirin bersetuju dengan
pandangan ini. Dalam bidang pentafsiran, Imam Syafi’i juga berjaya memartabatkan

kedudukan sunnah sebagai sumber hukum kedua selepas al-Qur’an al-Karim.

46  Keutamaan Dan Ketinggian Nilai Tafsiran Imam Syafi’t Sebagai Sumber
Rujukan

Pentafsiran Imam Syafi’1 bertunjangkan prinsip-prinsip manhaj tafsir bi al-ma 'thir

secara tidak langsung mempamerkan ketinggian nilai tafsiran Imam Syafi’i. Selain al-
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Quran dan hadith sebagai sumber rujukan yang autentik, pengkajian terhadap lima
sumber yang lain iaitu sumber ijmak, giyas, para sahabat, para imam dan tabiin serta
rujukan bahasa Arab menjadi elemen penting sebagai sandaran untuk menyokong
pentafsiran beliau. Tujuh sumber ini telah membentuk sebuah lakaran pentafsiran yang
menggabungkan tafsir dengan athar dan tafsir dengan akal untuk membentuk satu
gagasan pentafsiran yang mantap. Gabungan athar dan akal penting untuk
menghasilkan tafsiran ayat hukum yang lengkap dan bersifat komprehensif untuk
dipraktikkan dalam sesebuah masyarakat. Para penggiat tafsir sewajarnya mempelajari

metode tafsiran ini dengan menjadikan karya Tafsir al-Imam al-Syafi 7 sebagai rujukan.

Tafsir al-Imam al-Syafi 't mengumpulkan hampir kesemua bahan-bahan tafsiran
yang paling dekat dengan perjalanan hidup Imam Syafi’1. Tafsir generasi mufassiran
yang muncul selepas zaman Imam Syafi’1 dipengaruhi oleh pemikiran dan pandangan
individu, Ahmad Mustafa al-Farran, penyusun Tafsir al-Imam al-Syafi’i berkata karya
ini sedikitpun tidak memaparkan kisah-kisah israiliyyat dan ini meletakkan tafsiran
Imam Syafi’i sebagai sebuah khazanah bidang tafsir yang tinggi nilainya, valid dan

berautoriti dalam setiap penghujahan.

Ketinggian nilai tafsiran Imam Syafi’1 yang paling ketara dan menjadi saksi
hingga ke hari ini ialah pengamalan hukum hakam mazhab Syafie yang masih jelas
menjadi pilihan dan rujukan di kebanyakan negara-negara Asia Tenggara khususnya
Malaysia. Tafsiran ini adalah keperluan yang pasti dalam wusaha merungkai
permasalahan masyarakat Malaysia yang cenderung mengamalkan mazhab Syafie.

Negara-negara yang masih cenderung mengamalkan mazhab Syafie amat perlu kepada
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pemahaman tafsiran Imam Syafi’1 kerana tafsiranlah yang memandu seseorang mujtahid

meletakkan satu-satu hukum bagi masalah yang baru timbul dengan tepat.

Nilaian ketinggian tafsiran Imam Syafi’t terbukti dengan beberapa siri
penyusunan, penyalinan, penterjemahan dan cetakan naskah yang berulang kali, di
antaranya ialah karya Tafsir Ayat al-Akkam oleh Imam Baihagi, penyusunan
karyaTafsir al-Imam al-Syafi’7 oleh Majdi bin Manstr bin Sayyid al-Syara serta
penghasilan karya terkini yang menjadi subjek kajian utama penulis dalam penyelidikan
ini, Tafsir al-Imam al-Syafi 7. Pentafsiran ini adalah khazanah yang masih valid untuk
dijadikan rujukan dan perlu dipelihara tatkala usianya menjangkau lebih daripada 1200

tahun.

Penghargaan dan pengiktirafan terhadap ketinggian nilai tafsiran Imam Syafi’t
turut dirakamkan oleh al-Imam Fakhr al-Raz1 yang bersetuju dengan metode pentafsiran
yang diperkenalkan oleh Imam Syafi’1, beliau seterusnya menulis satu bab khusus
bertajuk al-Imam al-Syafi 't wa Madhhabuhu f7 al-Tafsir fi Kitzbayhi al-Umm wa al-
Ahkam. Beliau turut melakukan tafsiran menurut metode yang dilakarkan oleh Imam

Syafi’t.

45  Kesimpulan

Analisis tafsiran Imam Syafi’t dengan amalan keagamaan masyarakat Malaysia amat
penting untuk dikaji dan dianalisa khususnya dalam masyarakat Islam Malaysia yang
menganut mazhab Syafie. Peningkatan intelektual dan akademik dalam kalangan

masyarakat Islam Malaysia menunjukkan sudah tiba masanya masyarakat mengambil
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tahu elemen-elemen dan metode tafsiran beliau, ini penting bagi menangkis dan
menolak tafsiran menyeleweng yang wujud seperti cendawan tumbuh di laman-laman

maya.

Kajian ini pastinya mampu membuka minda masyarakat untuk terus menghayati dan
berpegang dengan hukum hakam mazhab Syafie di samping pengamalan beberapa
hukum mazhab lain kerana sebab-sebab tertentu. Kesedaran masyarakat perlu
ditekankan dalam pelaksanaan hukum hakam ini sekaligus perlu mengelakkan diri
daripada memilih dan hanya mengambil hukum hakam mengikut cita rasa paling mudah

untuk diamalkan dalam kehidupan beragama masyarakat Islam Malaysia.

Metode tafsiran yang digariskan bi al-ma 'thir, rujukan kepada pemahaman bahasa dan
kesusasteraan Arab amat penting dalam konteks masyarakat hari ini kerana munculnya
puak-puak yang berfikiran liberal yang mentafsirkan ayat al-Quran berdasarkan kepada
makna tekstual ayat semata-mata. Garis panduan yang telah dilakar oleh Imam Syafi’1

mampu mengawal tafsiran sesat dan menyeleweng dalam masyarakat.
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BAB 5 : KESIMPULAN DAN PENUTUP

5.0 Pengenalan

Bab 5 dalam kajian ini merupakan kesimpulan dan rumusan terhadap keseluruhan
perbahasan dan analisis yang telah dilakukan. Dapatan-dapatan tersebut disusun dan
diolah mengikut pernyataan objektif kajian. Hasil kajian diteliti dan dibincangkan untuk
memperlihatkan sejauh mana tafsiran Imam Syafi’1 diterima, dirujuk dan diguna pakai

dalam amalan keagamaan masyarakat Islam Malaysia.

Bab-bab dalam penulisan ini telah disusun dan mempunyai kesinambungan dan
timbal balik antara satu sama lain. Kajian ini bermula dengan catatan sejarah kemajuan
bidang tafsir dan perkembangan metodologi tafsir al-Quran pada zaman Imam Syafi’1.
Suasana persekitaran Imam Syafi’t amat membantu proses kematangan ilmu dan
kehidupan yang pada era keemasan dan kemuncak keilmuan yang tinggi pada zaman
ketamadunan Bani Abbasiyah. Projek membangunkan ilmu dengan sokongan padu
pihak kerajaan tambah menggalakkan Imam Syafi’t dan para ulama pada zaman

tersebut berjihad habis-habisan menggali dan menyuburkan pelbagai bidang ilmu.

Perjalanan hidup beliau sengaja digarap dalam penulisan ini bagi menzahirkan

kesinambungan personaliti dan kronologi perjalanan hidup yang membuahkan seorang

tokoh agung seperti Imam Syafi’i. Olahan latar belakang kehidupan Imam Syafi’i,
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Susur galur sejarah hidup, suasana intelektual yang melingkungi beliau serta ekspedisi
pendidikan yang diredah oleh Imam Syafi’i amat penting untuk menentukan tahap
kematangan, keilmuan, sikap dan cara pola berfikir tekal berpandukan al-Quran dan

sunnah sebagai pegangan.

Status yatim dan kemiskinan hidup secara adatnya akan membentuk personaliti
seseorang menjadi seorang yang cekal, gigih dan berazam tinggi, ini terbukti dalam
sejarah kehidupan tokoh-tokoh ulama terdahulu termasuklah Imam Syafi’1 sendiri.
Riwayat-riwayat yang tercatat seperti menulis ilmu di tapak tangan, di atas daun-daun
dan batang kayu sudah cukup untuk menunjukkan kegigihan dan kecintaan beliau
terhadap ilmu pengetahuan. Ekspedisi pencarian ilmu dari satu negara ke satu negara
tanpa kemudahan seperti yang ada pada hari ini ke Madinah, Yaman, Iraq, Mesir dan
lain-lain juga menunjukkan azam gergasi seorang anak yatim yang berjaya melonjak

dan membina diri menjadi seorang ulama yang hebat di mata dunia.

Umum memaklumi sumber-sumber rujukan Imam Syafi’l dalam pentafsiran
beliau merujuk kepada pendalilan autentik iaitu al-Quran dan sunnah. Penyelidikan
terhadap sumber-sumber tafsiran dan metodologi pentafsiran Imam Syafi’1 beliau telah
dilakukan pada bab 2 seterusnya mendalami sumber-sumber yang diguna pakai ketika

beliau mentafsirkan al-Quran.

Pemfokusan kajian adalah tertumpu kepada aplikasi sumber-sumber, metode dan
kaedah tafsiran dapat dilihat pada bab 3 yang membahaskan tafsiran isu-isu terpilih
bidang solat, zakat dan wakaf. Menelusuri tafsiran ayat hukum Imam Syafi’1 secara

mendalam, didapati pentafsiran beliau tidak sunyi daripada hujjah-hujjah al-Quran dan
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hadith yang menyokong dapatan satu-satu hukum, pengetahuan beliau amat luas
mengenai selok belok al-Quran, bijak menghubung kaitkan satu ayat dengan ayat-ayat
yang lain, mahir memahami bahasa Arab yang tersurat dan tersirat serta sentiasa

tawaduk dalam memutuskan hukum.

Dapatan kajian menunjukkan bahawa pentafsiran Imam Syafi’t berlandaskan
asas-asas konkrit dan jitu yang sinonim dengan tafsir bi al-ma thir. Tafsiran-tafsiran
ayat hukum yang menggabungkan elemen wahyu dan akal serta ditambah dengan
memahami tafsiran yang bersesuaian dengan makna bahasa Arab menghasilkan wajah-
wajah tafsiran yang mantap. Tafsiran beliau diperkukuhkan lagi dengan ketelitian dan
sikap cermat khususnya dalam mentafsirkan ayat-ayat hukum. Keadaan ini dapat dilihat
daripada hukum hakam ibadat dan amalan-amalan yang dilakukan oleh pengikut-

pengikut mazhab Syafie

51  Kesimpulan Dan Saranan

Bersesuaian dengan kecenderungan masyarakat Islam Malaysia yang mengamalkan
hukum hakam mazhab Syafie, tafsiran dan istinbas hukum Imam Syafi’t memberi
implikasi yang baik dan boleh diguna pakai diguna pakai dan disesuaikan dengan
tafsiran semasa. Kesesuaian ini diungkapkan oleh S.S. Tuan Hj. Zamri Hashim,
Timbalan Mufti Perak :
“Saya amat yakin Imam Syafi’t mempunyai kaedah pentafsiran yang
sangat rapat dengan kaedah istinbar hukum, apabila Imam Syafi’1

mengulas satu-satu ayat hukum, beliau akan melihat kepada dilalah al-
nas dan fahm al-ma’na, rangkuman kedua-dua perkara ini dengan
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kepakaran bahasa Arab yang dimiliki Imam Syafi’'t melahirkan

keputusan hukum hakam yang sangat tepat”. %4

Sebahagian besar daripada tokoh-tokoh yang ditemubual kecuali tokoh dari
negeri Perlis berpandangan pengamalan harian masyarakat Islam Malaysia khususnya
dalam bidang ibadah secara umumnya adalah merujuk kepada mazhab Syafie sebagai
keutamaan. Keperluan kepada fatwa selain mazhab Syafie akan diambil kira jika wujud

keperluan dan maslahah masyarakat mengikut keadaan dan situasi semasa.

Keterikatan masyarakat Islam Malaysia dengan pengamalan mazhab Syafie
bukan hanya sekadar ubidiyyah dan ketaatan kepada Allah SWT semata-mata, tetapi ia
telah menjadi ikatan tradisi, budaya, adat dan warisan turun temurun masyarakat. Ini
bermakna amalan berpegangan kepada mazhab Syafie telah sebati dengan cara hidup
masyarakat Islam Malaysia. Pengamalan menurut mazhab ini tidak asing lagi dalam
kehidupan masyarakat Malaysia hingga wujud kelompok yang melenting apabila
melihat amalan mazhab lain meresap masuk dalam kehidupan masyarakat setempat
walaupun kadangkala mereka sendiri kurang arif dalam memahami hukum hakam

mazhab Syafie.

Transformasi kehidupan yang semakin global dan terbuka luas mengocak
kedudukan dan kestabilan mazhab Syafie dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia.

Situasi ini ditambah lagi dengan arus kemodenan dan pembangunan pesat Negara

648 Saghib Samahah, Tuan Hj. Zamri Hashim (Timbalan Mufti Kerajaan Negeri Perak, Pejabat Mufti
Negeri Perak Darul Ridzuan), dalam temubual dengan penulis, 1 Julai 2014.

376



Malaysia menuju wawasan 2020 yang kadang kala mencabar kedudukan mazhab Syafie
sebagai mazhab rujukan. Prinsip-prinsip tafsiran Imam Syafi’t yang membawa kepada
hasilan sebuah pakej hukum hakam yang lengkap perlu dipertahankan, namun
pelaksanaannya berubah sedikit demi sedikit dalam konteks sosio-budaya dan keperluan
masyarakat Malaysia yang sedang pesat membangun. Perubahan ini berlaku ekoran
daripada berubahnya nilai-nilai kemajuan dan kemodenan hidup masyarakat Islam yang
memaksa kepada perlunya transformasi mentafsirkan semula nas-nas tertentu demi

menjaga maslahat kehidupan masyarakat Islam.

Peralihan masa, perubahan kemajuan dan kemodenan hidup masyarakat
Malaysia hari ini telah mendorong pihak-pihak berwajib untuk berfikir di luar kerangka
mazhab Syafie dalam perkara-perkara tertentu setelah mendapati keterikatan kepada
mazhab Syafie tidak dapat merungkai permasalahan yang timbul, dalam sesetengah
keadaan kecenderungan hukum hakam daripada mazhab lain terpaksa diambil untuk

memenuhi maslahah masyarakat semasa.

Berdasarkan kepada kajian yang telah dijalankan dan sesuai dengan objektif
yang ingin diperolehi melalui kajian ini, maka penulis dapat membuat beberapa

kesimpulan dan saranan penulis.

Kepakaran Imam Syafi’1 dalam bidang pentafsiran dibentuk oleh latar belakang
keilmuan dan sosio budaya beliau yang dibentuk oleh ibunya Fatimah. Usaha-usaha
didikan al-Quran sehingga hafiz pada usia 9 tahun, menghantar Imam Syafi’l
mempelajari bahasa Arab, berguru mempelajari al-Quran adalah proses mematangkan

beliau dalam ilmu-ilmu al-Quran. Meneruskan pengembaraan ilmu dari satu negeri ke
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satu negeri juga amat membantu beliau menekuni bidang pentafsiran dengan lebih
mendalam, seterusnya berjaya meletakkan hukum hakam yang jitu dan mantap.
Kelahiran tokoh ulama seperti Imam Syafi’1 tidak berlaku secara tiba-tiba, pembinaan
tokoh ini dilakukan sebaik mungkin oleh ibu tanpa didikan ayah, seharusnya generasi

hari ini mencontohi proses didikan bonda Imam Syafi’1.

Amalan keagamaan berteraskan mazhab Syafie tetap utuh dan kukuh dalam
kehidupan masyarakat Islam Malaysia walaupun terdapat unsur-unsur pengaruh
ideologi lain yang cuba disebarkan seperti aliran pemikiran syiah pada abad ke-9 hingga
abad ke-12, aliran pemikiran islah atau reformisme al-la madzhabiyyah, agenda
kristianisasi dan tekanan penjajah, namun ideologi-ideologi ini tidak mendapat
sambutan dek kekentalan iman masyarakat Melayu yang memilih untuk bersama

dengan mazhab Syafie.

Pengaruh-pengaruh melenyapkan kefahaman terhadap hukum hakam mazhab
Syafie dan terhadap ajaran agama Islam sendiri tidak pernah berhenti dan ia terus
didalangi oleh pihak-pihak tertentu seperti usaha-usaha untuk mempengaruhi pemikiran
masyarakat Malaysia dengan ideologi Syiah, fahaman liberal dan lain-lain. Usaha licik
lagi halus ini cuba mengganggu gugat keharmonian amalan beragama di Malaysia dan
ini diakui sendiri oleh Tuan Hj Zamri, mereka tidak hanya sekadar mempengaruhi,
malah kumpulan ini juga sering mempertikaikan keputusan sesuatu hukum dan cuba

merendah-rendah kewibawaan institusi fatwa.

Di Malaysia, pihak-pihak berwajib seperti JAKIM dan lain-lain perlu berusaha

menyekat penyebaran fahaman yang bertentangan dengan aliran ahl al-sunnah wa al-
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jama’ah kerana ia merupakan ancaman inklusifisme terhadap akidah umat Islam. Bagi
Tuan Hj. Zamri, situasi sesetengah umat Islam yang lemah keimanannya pada hari ini
memerlukan mereka berpegang dengan mazhab Syafie demi menyelamatkan akidah.
Pegangan terhadap mazhab ini perlu diperkasa dan diseragamkan bagi memudahkan

kawalan dan pemantauan ke atas aliran-aliran songsang dan sebagainya.

Bagi memantapkan amalan dan pegangan terhadap hukum hakam mazhab
Syafie, metodologi pentafsiran Imam Syafi’t amat penting untuk difahami khususnya
golongan para ilmuan untuk mendalaminya. Tafsiran menurut metodologi dan
pandangan Imam Syafi’i akan memandu para mufassir dan fugaha’ melakukan istinbat

hukum dengan tepat terhadap masalah dan isu-isu hukum hakam yang baru muncul.

Masyarakat Islam Malaysia amat beruntung kerana pendedahan terhadap tafsiran
dan hukum hakam mazhab Syafie berlaku sejak di bangku sekolah lagi. Kurikulum
yang digubal sama ada di peringkat pra sekolah, sekolah rendah atau sekolah menengah,
kesemuanya adalah berorentasikan pemikiran dan hukum hakam mazhab Syafie. Begitu
juga dengan kebanyakan masjid dan surau yang turut menghidangkan pengajian kitab-
kitab figh mazhab Syafie yang secara tidak langsung akan tambah memantapkan lagi

pertapakan mazhab Syafie dalam amalan masyarakat Islam Malaysia.

Amalan taklid beragama menurut pendirian mazhab syafie sememangnya telah
sinonim dengan amalan beragama masyarakat Islam di Malaysia. Unsur taklid telah
dikenal pasti berlaku dalam amalan beragama tetapi masih dalam ruang lingkup yang di

benarkan oleh syarak.
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Lanjutan daripada itu, beberapa cadangan turut dikemukakan bagi memantapkan
penguasaan figh seara umum dan penguasaan figh Syafie secara khusus. Selain
daripada itu pengkaji akan turut mencadangkan beberapa tajuk kajian lanjutan mengenai

pemikiran figh Imam Syafie yang boleh dilakukan pada masa hadapan.

Kajian ini menunjukkan bahawa masyarakat Islam Malaysia memiliki kekuatan
tersendiri dalam membentuk dan menyerapkan elemen-elemen ibadah menjadi adat dan
budaya yang sinonim dalam masyarakat Islam Malaysia. Bahkan ulama-ulama serta
masyarakat terdahulu berjaya membentuk amalan keagamaan ini hingga sebati dengan

kehidupan mereka.

Isu perdebatan yang berlaku dalam kalangan masyarakat islam Islam Malaysia
hanyalah berkisar kepada perkara-perkara cabang yang remeh, namun wujud pihak yang
gemar memperbesar-besarkan perkara tersebut hingga wujud pergeseran yang

merugikan masyarakat Islam sendiri.

Para ulama, cendikiawan Islam, tokoh-tokoh akademik dan agamawan perlu
lebih bersikap profesional dalam menangani perbezaan dalam perkara cabang ini.
Perselisihan yang terus berlaku dalam kalangan intelektual Islam hanya akan
mengelirukan masyarakat yang cetek ilmu pengetahuan agama yang akhirnya akan
merasa bosan dengan pertelagahan yang tiada kesudahannya, keadaan ini boleh
melemahkan semangat masyarakat Islam yang bertaklid untuk terus beramal

mendekatkan diri kepada Allah SWT.
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Sikap dan mentaliti buruk sebahagian pihak perlu diubah sama sekali.
Bermodalkan tuduhan sesat, dan bidah dalam perkara yang tidak dipersetujui
menunjukkan sikap tidak matang masyarakat dalam menangani isu tersebut. Pihak-
pihak berwajib perlu dilatih dengan sikap berlapang dada serta menghormati pandangan

dan manhaj amalan orang lain.

Perkembangan tafsir pada zaman Imam Syafi’l amat penting untuk difahami
dengan mendalam kerana zaman tersebut merupakan zaman yang paling hampir dengan
zaman Rasulullah SAW dan zaman terkemudian yang hampir dengan generasi hari ini
yang bersih daripada serapan unsur-unsur israiliyyat yang merosakkan tafsiran.
Sayugialah tafsiran ini menjadi rujukan dalam kehidupan beragama umat Islam

Malaysia.

Perubahan dan kemajuan hidup umat Islam Malaysia menyaksikan kumpulan-
kumpulan tertentu sewenang-wenangnya melakukan penyelewengan dalam pentafsiran
al-Quran, lebih menyedihkan lagi berlaku pentafsiran al-Quran menurut citarasa dan
selera nafsu manusia, salah satu daripada solusinya ialah dengan menjadikan tafsiran
Imam Syafi’1 sebagai sumber rujukan yang asli yang masih mengekalkan sifat turath

dalam pentafsiran.

Sebarang kekeliruan dalam pentafsiran atau kekeiruan dalam masalah hukum

hakam hendaklah dirujuk secara musyawarah bersama para alim ulama. Ketetapan ini

dijelaskan oleh Imam Syafi’i melalui (sLadl ol ©S @ U a2 ) ketika
menghuraikan tafsiran ayat Surah al-Syira 42:38 :
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“Ketika seorang pemimpin menghadapi masalah, jangan bermusyawarah

kecuali dengan orang alim tentang al-Quran, sunnah, athar para ulama,

giyas dan bahasa arab, dan tidak bolenh menerima saranan meskipun

bersumber orang yang lebih alim darinya, sebeum dia yakin seperti

keyakinan orang yang berpendapat bahawa satu kebijakan harus

dilaksanakan. Sebab kebijakan tersebut tidak bertentangan degan riwayat

atau dengan dalil lain, atau tidak dapat diertikan lain.”

Keistimewaan Imam Syafi’l dalam bidang pentafsiran mempunyai kelebihan
tersendiri kerana ia mamu menjadi ilmu yang benar-benar mampu hidup di tengah-
tengah masyarakat. Skop perbincangan dari pentafsiran beliau mampu disesuaikan

dengan transformasi hukum sesuai dengan kemodenan dan kemajuan hidup.

Persoalan sesat dan bidah serta tanggapan-tanggapan negatif terhadap Imam
Syafi’l perlu dibersih dan dimurnikan. Tuduhan tersebut yang sering dikaitkan adalah
persoalan wirid selepas solat, bacaan qunat, lafaz niat solat dan lain-lain yang hanya
akan merugikan umat Islam. Usaha-usaha ini perlu dilakukan demi mengembalikan

masyarakat Islam mengamalkan ajaran Islam tulen dan ertepatan dengan syarak.

Polemik bidah membidah yang membiak subur merupakan fenomena tidak sihat
dalam kalangan masyarakat Islam Malaysia. Para ulama dan tokoh-tokoh akademik
haruslah memainkan peranan untuk meleraikan polemik ini dan satu-satunya jalan

penyelesaian ialah kembali semula kepada petunjuk al-Quran dan sunnah.

49 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al-Syafi 7, 1:496.
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Kajian ini secara tidak langsung menzahirkan pentingnya kecenderungan tafsir
ayat hukum menjadi sebuah ilmu takhasis yang tersendiri dalam ilmu tafsir. Karya
Tafsir al-Imam al-Syafi’1 adalah karya pertama yang menghimpunkan hampir seluruh

rekod pentafsiran beliau yang memiliki corak pentafsiran yang tersendiri.

Mengabdikan diri kepada al-Quran, membaca dan memahami kalam Ilahi adalah
merupakan nilai yang tiada taranya. Usaha-usaha memberi sumbangan dalam
meninggikan pemikiran umat Islam perlu dilakukan dari masa kesemasa. Usaha-usaha
sebegini ini dapat menambah literatur Islam sekaligus berupaya menghidupkan kembali
karya-karya istimewa peninggalan ulama silam. Keseriusan ini akan memperlihatkan
keupayaan luar biasa tokoh-tokoh mufassir terdahulu mewujudkan pangkalan data tafsir
yang lengkap, kemas dan rapi yang terhimpun dalam dalam siri himpunan khazanah

intelektual mufassir Islam.

Penulis amat yakin dan optimis kajian ini akan dapat membantu pihak-pihak
tertentu khususnya pihak yang bertanggungjawab terhadap usaha mengistinbat dan
meletakkan hukum yang sesuai dan tepat terutama dalam permasalahan baru yang

timbul di kalangan umat Islam Malaysia.

Selain daripada al-Quran dan Hadith penyatuan masyarakat Melayu Islam atas
nama mazhab Syafie adalah penting sekaligus dapat menyelamatkan umat Melayu Islam
daripada berlakunya perbalahan berpunca daripada perbezaan pandangan, perbezaan

ideologi, politik dan lain-lain.
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Imam Syafi’t merupakan salah seorang daripada pendukung kepada fahaman

wujudnya bidah #asanah dan bidah dalalah, dalam hal ini beliau berkata :

Ly 3502 sgb il G3ly Lob Rasadag 83502 1 Oley el iledl JU

0B 8 el g petl) Gib o slink el ol paade g Ll
Imam Syafi’1 berkata : “Bidah terbahagi kepada dua bahagian iaitu yang
dipuji dan dikeji. Setiap amalan bidah yang menepati sunnah (iaitu
kehendak hadith-hadith Nabi saw), maka amalan bidah tersebut
(dihukumkan sebagai) bidah yang dipuji. (Sementara) setiap amalan
yang menyalahi sunnah, maka ia adalah dikeji.

Patuh kepada segala ajaran dan isi kandungan al-Quran dan hindarkan daripada
sebarang bentuk penyelewengan dalam tafsiran al-Quran. Pesanan ini merupakan suatu
bentuk surat wasiat Imam al-Syafi’1 kepada seluruh umat Islam selepas zaman beliau,

surat ini telah ditulis pada bulan Sy’aban tahun 203H :

Old o @ ol 3 A T Lo PVl ooy as n sy cani oy 4l
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Terjemahan : “Imam Syafi’i berwasiat kepada dirinya sendiri dan
sebahagian daripada orang-orang yang mendengar pesanannya agar
menghalalkan apa yang dihalalkan Allah swt, mengharamkan apa yang

850 Mohammad Subki Abdul Rahman Al-Hafiz, Mohd Rifgi Myiddin, Ensiklopedia Bidaah (Selangor :
PSN Publication Sdn Bhd, 2012), 122.

851 Al-Syafi’1, Tafsir al-lmam al- Syafi i, 1: 466.
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diharamkan Allah swt dalam al-Quran dan sunnah. Tidak

menyeleweng selain Allah swt dalam ertikata penyelewengan yang

meninggalkan redha Allah, meninggalkan ajaran yang bertentangan

dengan al-Quran dan sunnah dan setiap ajaran yang menyimpang dari

keduanya termasuk hal-hal yang baru. Sentiasalah menunaikan

kewajipan kepada Allah swt dalam ucapan dan perbuatan serta tidak
melakukan hal-hal yang haram kerana takut kepada Allah swt serta
perbanyakkanlah zikir di hadapan Allah swt. Firman Allah swt :

Terjemahan : “(ingatlah) hari (kiamat yang padanya) tiap-tiap seorang

akan mendapati apa sahaja kebaikan yang telah dikerjakannya, sedia

(dibentangkan kepadanya dalam surat-surat amalnya); dan demikian

juga apa sahaja kejahatan yang telah dikerjakannya. (ketika itu tiap-tiap

orang yang bersalah) ingin kalau ada jarak yang jauh di antaranya

dengan amalnya yang jahat itu”.

Beraksi di pentas-pentas debat tidak akan menyelesaikan perselisinan pendapat
yang berlaku. Polemik bidah membidah dalam hal ibadah makin menular dan situasi ini
tidak boleh dibiarkan begitu sahaja. Perdebatan hanya bertujuan menyalahkan pendapat
orang lain selain kedua-dua pihak tidak mahu mengaku kalah, sedangkan perdebatan

yang baik hendaklah ada kebenaran di penghujungnya.

Kestabilan dan kesesuaian pemikiran mazhab Syafie dengan amalan masyarakat
Islam Malaysia memunyai kaitan yang amat signifikan dengan kekuatan yang dimiliki
oleh masyarakat Islam Malaysia. Memelihara pengamalan keagamaan masyarakat
menurut mazhab Syafie adalah penting untuk menjaga keharmonian bermazhab dalam

konteks masyarakat Islam Malaysia.

Pentafsiran ayat hukum Imam Syafi’t akan membawa kepada perkembangan
dan perbincangan hukum hakam selanjutnya. la penting bagi memastikan istinbar
hukum hakam fekah selari dengan pendapat dan pemikiran Imam Syafi’T yang

mengasaskan mazhab Syafie itu sendiri.
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5.2 Penutup

Sebagai rumusan, kajian ini merupakan sebahagian kecil daripada kajian berkaitan
keilmuan Imam Syafi’t dalam bidang pentafsiran al-Quran. Imam Syafi’i mencipta
keistimewaan tersendiri apabila latar belakang sejarah pendidikannya mencatatkan
bahawa Mekah, Madinah, Yaman, Irag dan Mesir adalah destinasi ilmu dan
pengembaraan ilmiah beliau. Semua lokasi ini pernah beliau kunjungi bermedankan
objektif mendalami al-Quran dan tafsir al-Quran, khususnya pemahaman dan tafsiran
terhadap ayat-ayat hukum. Pemahaman Imam Syafi’T yang mendalam terhadap aliran-
aliran pengajian tafsir ini membawa kepada penemuan pemikiran kritis dan orentasi
baru yang menggabungkan pemikiran ahl al-zadith dan ahl al-ra 'y dalam corak tafsiran

fekah Imam Syafi’t.

Kajian mengenai Imam Syafi’t dan metodologi pentafsiran beliau yang
sememangnya menjadi keperluan dalam sebuah negara yang mengisytiharkan mazhab
Syafie memerlukan kajian seumpama ini berterusan. Kajian berkaitan penglibatan Imam
Syafi’1 secara khusus banyak dijalankan di negara-negara Timur Tengah, namun kajian
berkaitan tafsiran Imam Syafi’t masih terbatas di Malaysia walaupun mazhab Syafie

telah lama bertapak kukuh di Nusantara Melayu sejak abad ke tujuh lagi. Wallahu’alam.
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