


BAB KELIMA:
HUKUMAN DAN PEMULIHAN PESALAH JUVENIL
MENURUT ISLAM

5.0: Pendahuluan

Perbincangan di dalam bab ini akan menyentuh mengenai konsep hukuman
dan pemulihan pesalah juvenil menurut perspektif Islam. Perbincangan turut
menyentuh mengenai pengertian juvenil menurut Islam dan hukuman-
hukuman yang relevan ke atas mereka yang melakukan kesalahan. Beberapa
modul I[slam dalam pemulihan akhlak juga dibincang sebagai satu alternatif

tambahan kepada modul yang sedia ada.

5.1:Hukuman Dan Pemulihan Pesalah Di Dalam Islam-Konsep Dan

Matlamat

Hukuman yang dikenali sebagai ‘ugitbah di dalam bahasa Arab ditetapkan

bagi menjaga kepentingan masyarakat umum'. Ia disyari’atkan dengan tujuan
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menjaga kepentingan syarak (magasid syar iyyah) yang terdiri daripada
agama, nyawa, akal fikiran, keturunan dan harta manusia’. Ini bererti, sesiapa
yang merosakkan kepentingan-kepentingan syarak ini, sama ada satu atau
kesemuanya, boleh dikenakan hukuman yang setimpal dengan kesalahan yang
dilakukan®. Sebagai contoh, seseorang yang melakukan kesalahan zina adalah
bersalah dan boleh dihukum di dalam Islam kerana ia telah mencabul
kepentingan keturunan  yang wajib dipelihara, merosakkan nasab atau
keturunan, serta pewalian dan pewarisan, terutamanya setelah kelahiran anak

hasil perzinaan tersebut.

Hukuman boleh dikatakan sebagai tindakan sesebuah masyarakat terhadap
seseorang yang telah melanggar undang-undang, atau tindakan menuntut bela
untuk memelihara kesejahteraan sesebuah masyarakat'. Menurut al Jaziri,
hukuman ialah suatu tegahan, dan akibat melakukan tegahan tersebut, ia juga
adalah suatu pembalasan. Sesuatu hukuman di dalam Islam, contohnya seperti
hudad, disabitkan dengan ayat-ayat al Quran seperti ayat untuk kesalahan zina,
mencuri dan sebagainya, serta sabit dengan hadith-hadith Rasulullah s.a.w,

tindakan para sahabat dan ijmak para ulama’.
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Hukuman di dalam Islam turut berperanan menjaga kebajikan pesalah dan
mangsa di dunia dan akhirat. Pesalah yang telah dihukum sewaktu hidupnya di
dunia akan terlepas daripada hukuman di akhirat, sebaliknya pesalah yang
terlepas daripada hukuman semasa di dunia tidak bererti akan turut terlepas
daripada hukuman sewaktu di akhirat kelak. Bagi pihak mangsa pula,
hukuman setimpal yang dikenakan ke atas pesalah boleh mengelakkan
wujudnya perasaan untuk membalas dendam. Situasi ini akan melahirkan
pengajaran  kepada masyarakat umum, sekaligus membantu menjaga
keharmonian dalam sesebuah masyarakat dan negara.. Bagi 'Awdah, Ibnu
Humam dan Abii Zahrah, 6 hukuman yang dijatuhkan ke atas setiap pesalah di
dalam Islam mampu menimbulkan perasaan gerun dan takut di hati mereka,
khasnya, dan di hati masyarakat, amnya. Ini mungkin berlaku apabila
masyarakat berasa terhalang untuk melakukan sebarang kejahatan, dan pesalah
berasa serik untuk mengulangi kesalahan yang pernah dilakukannya. Selain
daripada itu, hukuman di dalam Islam juga adalah berkonsepkan pembalasan
kepada pesalah atas kesalahan-kesalahan yang telah dilakukan, di samping

bertindak membentuk dan memperbaiki peribadi mereka dengan lebih baik.

Hukuman di dalam Islam adalah berkonsep pencegahan secara umum dan

khusus. Umumnya, ia mencegah segala unsur yang boleh membawa kerosakan



dan kejahatan dalam hidup seseorang. Ini berlaku, terutamanya apabila
seseorang bertindak menghindari tegahan dan larangan agama kerana takutkan
amaran dan janji pembalasan azab, sepertimana yang termaktub di dalam al
Quran dan al Sunnah’. Manakala pencegahan secara khusus berlaku dalam
pemulihan individu atau masyarakat yang terlibat dalam sesuatu kesalahan,
terutamanya setelah pencegahan secara umum tidak berjaya mencapai
matlamat yang dikehendaki. Tujuan utama pencegahan secara khusus ialah
untuk mengenakan seksaan ke atas pesalah yang telah melakukan kejahatan
dan dosa, juga untuk mengembalikan mereka ke jalan yang benar serta
menjauhi mereka daripada maksiat. Perkara ini jelas sebagaimana firman

Allah s.w.t:

S0P fegkst ) 2%
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Yang bermaksud:

Dan kami timpakan ke atas mereka azab supaya mereka kembali ke
jalan yang benar.

(al Zukhruf: 48)
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Adakalanya hukuman ke atas pesalah di dalam Islam mengandungi unsur-
unsur kesaksamaan. Ini dapat dilihat, terutamanya dalam kesalahan yang
melibatkan pencerobohan kepentingan manusia. Sebagai contoh, apabila
seseorang pesalah menerima hukuman gisas yang sama bentuknya dengan
kesalahan yang telah dilakukan terhadap mangsanya. Kesaksamaan di sini
bertujuan untuk menjaga kepentingan pihak yang menjadi mangsa dalam
sesuatu perbuatan jenayah. Oleh sebab itu, sekiranya hukuman persamaan atau
qisas ini tidak dapat dilaksanakan dalam sesuatu kesalahan, seseorang pesalah
dikehendaki membayar pampasan kepada mangsa atau waris mereka, yang
dikenali sebagai diyat, kecuali jika pihak mangsa memaafkan sahaja kesalahan

tersebut’. Firman Allah s.w.t:

A D I N T D
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Yang bermaksud:

Dan jika kamu memberi balasan, maka hendaklah kamu balaskan
dengan balasan yang sama dengan seksaan yang ditimpakan kepada
kamu. Akan tetapi jika kamu bersabar, sesungguhnya itulah yang
lebih baik bagi orang-orang yang sabar.

(al Nahl: 126)
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Sesuatu hukuman di dalam Islam juga berperanan sebagai alat pemulihan'’. Ini
berlaku apabila sesuatu hukuman tersebut berupaya menginsafkan pesalah
daripada terus melakukan kesalahan, sekaligus bertindak memulih dan
memperbaiki peribadi mercka. Jelas di sini bahawa, tujuan sesuatu hukuman di
dalam Islam ialah untuk menjaga kepentingan sesebuah masyarakat,
melindungi mereka daripada kerosakan moral dan fizikal, menghapuskan sikap
suka melanggar suruhan syarak atau mengerjakan larangan syarak, dan

menyucikan dosa''.

Syariat Islam turut menekankan aspek pemulihan bekas pesalah, khususnya
setelah sesuatu hukuman dijalankan ke atas mereka. Aspek pemulihan ini perlu
dalam konteks memastikan bekas pesalah tidak lagi terlibat dalam sesuatu
jenayah setelah dihukum. Selain daripada itu, pemulihan juga bermaksud
untuk membina ketahanan diri bekas pesalah dalam menangkis unsur-unsur
yang boleh mengheret mereka kembali ke kancah jenayah. Justeru itu,
matlamat yang diberi penekanan dalam aspek-aspek pemulihan ini ialah
memberi pendidikan, pengajaran dan membentuk peribadi bekas pesalah, agar
mereka berubah menjadi individu yang bermanfaat untuk semua dan tidak lagi

menyusahkan sesiapa.



Antara aspek yang diutamakan dalam pemulihan bekas pesalah ialah
pendidikan aqidah. Ta perlu bagi membentuk jati diri yang teguh dalam diri
seseorang, yang kelak akan bertindak sebagai benteng diri mereka dalam
menangkis sebarang unsur yang bertentangan dengan ciri-ciri kesucian agidah.
Kemantapan aqidah seseorang secara tidak langsung boleh membentuk
peribadi mereka ke arah menggemari perkara-perkara yang baik, seperti
menjaga kepentingan masyarakat bersama, dan membenci perkara-perkara
yang buruk, seperti menceroboh hak seseorang secara tidak sah. Pendidikan
agidah dilakukan misalnya dengan mendidik seseorang mengenal sifat-sifat
yang disukai atau dimurkai Allah s.w.t, mengenal rukun-rukun iman dan
rukun-rukun Islam, kelebihan-kelebihan amalan yang baik dan keburukan-

keburukan amalan yang buruk dan sebagainyan‘

Aspek pendidikan akhlak juga amat dititikberatkan di dalam pemulihan bekas
pesalah. Ini kerana, pembinaan akhlak yang sempurna akan menghasilkan
individu yang elok tingkahlaku mereka. Seseorang yang memiliki tingkahlaku
yang elok, pastinya tidak mahu mencemarkan keelokan tersebut dengan
melakukan perbuatan-perbuatan yang bertentangan dengan norma-norma

kesusilaan, seperti berzina, mencuri, membunuh dan seumpamanya”.
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Pemulihan bekas pesalah di dalam Islam juga berunsur pendidikan
pencegahan, iaitu bekas pesalah dan masyarakat masing-masing mendapat
pengajaran daripada hukuman-hukuman yang telah dilaksanakan ke atas
pesalah. Rasionalnya, bentuk pengajaran yang diperolehi ialah, sesiapa yang
melakukan kesalahan akan mendapat balasan (hukuman yang dikenakan), dan
bentuk pencegahan yang diperolehi ialah keserikan bekas pesalah untuk terus
melakukan kesalahan serta kegerunan masyarakat dengan hukuman-hukuman
yang bakal menanti pesalah-pesalah di dalam Islam. Contoh yang jelas di sini
ialah dalam pelaksanaan hukuman hudid seperti potong tangan ke atas
pencuri, sebat ke atas penzina atau bunuh dalam kesalahan murtad, ianya boleh

memberi kesan yang mendalam ke jiwa orang ramai yang menyaksikannya“.

Matlamat pemulihan antara lainnya ialah untuk mewujudkan keamanan dan
mengekalkan ketenteraman awam. Ini memandangkan kesalahan-kesalahan
seumpama mencuri, membunuh dan sebagainya, boleh menggugat keamanan
dan kestabilan dalam masyarakat dan negara. Perbuatan mencuri boleh
mengancam keselamatan harta benda dan masyarakat, justeru itu, pelaksanaan
hukuman secara Islam, sepertimana yang pernah dibuktikan oleh sejarah,
berupaya dan berkesan dalam mengatasi masalah ini"’. Hukuman potong

tangan dalam kesalahan hudiid mencuri adalah merupakan suatu kewajaran,
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kerana ia dapat memberi keinsafan kepada pesalah dan masyarakat awam, di

samping membantu mencapai matlamat keamanan dalam sesebuah negara'®.

Akhirnya, pemulihan juga bertujuan memulihkan imej bekas pesalah pada
mata masyarakat. Ini bagi mengelakkan pandangan serong masyarakat
terhadap mereka, yang akan mengakibatkan mereka terpinggir daripada
kehidupan bermasyarakat, seterusnya menggagalkan matlamat pemulihan.
Hukuman dan pemulihan di dalam Islam tidak sekali-kali bermaksud
membalas dendam atau menghina pesalah, justeru itu, adalah menjadi
tanggungjawab masyarakat untuk menerima bekas pesalah dengan baik,

seterusnya membimbing mereka menjalani kehidupan seperti biasa'”.

Jelas di sini bahawa, hukuman dan pemulihan masing-masing mempunyai
peranan untuk menjaga keamanan dalam sesebuah masyarakat dan negara,
jaitu dengan mengurangkan kadar jenayah yang berlaku. Hukuman, selain
daripada sifatnya menghukum pesalah, ia juga berfungsi sebagai agen
pemulihan dan pencegahan jenayah. Pelaksanaan hukuman dan pemulihan
yang setimpal sahaja dapat mencapai matlamat keberkesanan pencegahan dan

keamanan yang diinginkan.
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5.2: Pesalah Juvenil Menurut Islam

Umumnya, terdapat dua kategori pesalah di dalam Islam, iaitu kanak-kanak
atau juvenil (mengikut istilah masakini), dan dewasa. Pesalah kanak-kanak
jalah mereka yang belum mencapai peringkat usia baligh, iaitu usia yang
menunjukkan kesempurnaan dan kematangan akal fikiran seseorang. Oleh
kerana itu, pesalah kanak-kanak di dalam Islam dianggap sebagai scorang
yang belum mukallaf, tidak boleh dipertanggungjawabkan atas apa-apa
perbuatan atau kesalahan. Manakala pesalah dewasa pula merupakan golongan
yang telah baligh atau sampai umur dan telah wujud tanda-tanda
kesempurnaan dan kematangan akal fikiran mereka. Mereka dikenakan
tanggungjawab atas segala perbuatan yang dilakukan, kerana Islam telah

meletakkan mereka sebagai golongan yang mukallaf'®.

Penentuan mukallaf atau belumnya seseorang adalah didasarkan kepada
beberapa faktor seperti sifat atau keadaan fisiologi mereka. Dalam hal ini,
kanak-kanak merupakan golongan yang mempunyai sifat atau keadaan
fisiologi yang belum sempurna, yang menggambarkan ketidaksempurnaan

pertumbuhan fizikal dan keintelektualan mereka. Keadaan ini adalah normal
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bagi setiap individu yang baru dilahirkan sehingga mereka mencapai usia

dewasa.

Lazimnya, semasa menuju ke era pendewasaan, seseorang kanak-kanak akan
melalui dua peringkat pertumbuhan fisiologi, yang diklasifikasikan oleh para
fuqaha' sebagai peringkat sebelum dan selepas mumaiyiz. Peringkat
sebelum mumaiyiz bermula semenjak seseorang mula dilahirkan ke dunia
sehingga mereka hampir berusia 7 tahun. Pada peringkat ini, kanak-kanak
belum dapat membezakan sesuatu yang buruk dengan sesuatu yang baik.
Mereka juga tidak mengetahui kesan atau akibat sesuatu perbuatan yang
dilakukan kerana belum mempunyai keupayaan untuk memahami

(idrak )2

Manakala peringkat mumaiyiz bermula apabila seseorang mencapai usia 7
tahun (fugaha' menyifatkan usia ini sebagai usia minimum mumaiyiz)"

berdasarkan hadith Rasulullah s.a.w:*

s /”é«’.‘ﬁiéﬂ.@ufp«’;}t 20
500 AL,
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Yang bermaksud:
Ajarlah kanak-kanak bersembahyang ketika berumur 7 tahun, dan
pukullah mereka ketika berumur 10 tahun...

Hadith di atas membawa maksud bahawa daya berfikir seseorang bermula
ketika mereka berusia 7 tahun, kerana itulah mereka boleh belajar dan diajar
sembahyang. Walau bagaimanapun, keupayaan berfikir dan memahami
( idrak ) pada masa ini masih berada pada tahap yang lemah, berbanding
mereka yang telah dewasa. Oleh sebab itu, fuqaha’ membahagikan peringkat
mumaiyiz ini kepada dua bahagian, iaitu peringkat belum  sempurna
( al tamyiz al nagis ) dan  peringkat sudah sempurna ( al tamyiz
al tamm). Pada peringkat mumaiyiz yang telah sempurna, seseorang tidak lagi
dipanggil sebagai kanak-kanak, sebaliknya pemuda atau orang muda.
Manakala umur maksimum mumaiyiz dipersetujui oleh para fugaha’

berdasarkan had umur baligh seseorang.23

Pengetahuan mengenai sifat-sifat yang dinyatakan di atas perlu bagi
menentukan jenis-jenis hukuman yang bersesuaian bagi seseorang pesalah. Ini
kerana, pesalah yang tidak dapat dihukum dengan hukuman yang sepatutnya

dengan kesalahan yang dibuat, akan dikenakan hukuman gantian sebagai
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peringatan dan pengajaran kepada mereka. Ini penting agar mereka tidak akan

mudah bertindak melakukan kesalahan pada masa-masa akan datang.

5.3: Elemen-elemen Yang Menentukan Hukuman Terhadap Pesalah

Menurut Islam

Seseorang yang melakukan sesuatu kesalahan, tidak kesemuanya boleh
dihukum sejajar dengan perbuatan salah yang dilakukan. Ini kerana sebelum
sesuatu hukuman diputuskan, seseorang mestilah dipastikan benar-benar

bersalah, iaitu mempunyai niat, seiringan dengan perbuatan.

Menurut Islam, sesuatu hukuman bagi setiap kesalahan adalah tertakluk
kepada tanggungjawab jenayah pada diri seseorang pesalah. Bagaimanapun,
tidak semua individu mempunyai tanggungjawab jenayah yang serupa, dan
perbezaan ini adalah bergantung kepada perbezaan peringkat hidup seseorang.
Menurut 'Izzuddin al Danasuri dan 'Abdul Hamid al Syuwaribi,”* setiap
manusia akan melalui tiga peringkat kehidupan yang akan menentukan

perbezaan tanggungjawab dan liabiliti mereka, iaitu:-
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1. peringkat sebelum mumaiyiz- ia bermula semenjak seseorang dilahirkan
sehingga mereka mencapai usia tujuh tahun,

2. peringkat sesudah mumaiyiz- ia bermula apabila seseorang telah berusia
tujuh tahun sehingga terdapat tanda-tanda baligh, dan

3. peringkat baligh- ulama berbeza pendapat dalam mengkadarkan umur
baligh bagi seseorang. Jumhur fuqaha mengatakan apabila sempurna
umurnya 15 tahun. Abd Hanifah mengkadarkannya 18 tahun bagi lelaki

dan 17 tahun bagi wanita.

Dua elemen penting yang menentukan kewujudan tanggungjawab jenayah
seseorang ialah daya sedar ( idrak ) dan daya pilih ( ikhtiyar). Peringkat
pertama kehidupan manusia ialah peringkat ketiadaan daya sedar, sementara
peringkat kedua pula ialah peringkat mempunyai daya sedar yang tidak penuh.
Pada peringkat ketiga pula, barulah manusia dikira mempunyai daya sedar
yang penuh, dan peringkat ini disepakati oleh jumhur fugaha bermula dari usia
lima belas tahun®. Pandangan ini berdasarkan hadith riwayat Nafi' bahawa
Rasulullah s.a.w bersabda®®:
AR 6J\ W) F ONF
SR //,/). 73,
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Yang bermaksud:
<Abdullah bin 'Umar meriwayatkan bahawa, ketika persiapan untuk
peperangan Uhud, beliau telah ditunjukkan kepada Nabi s.a.w.
(supaya diterima untuk turut berperang). Ketika itu, beliau baru
berumur 14 tahun. (Apabila baginda melihatnya dan mengetahui
umurnya baru 14 tahun) baginda tidak membenarkannya mengambil
bahagian dalam peperangan tersebut. Kemudian semasa persiapan
untuk peperangan Khandaq, beliau ditunjukkan lagi kepada baginda,
ketika itu beliau berumur 15 tahun. (Apabila baginda melihatnya dan
mengetahui umurnya sudah meningkat 15 tahun) baginda
izink untuk bil bah dalam peperangan

tersebut.

Tanggapan ini adalah berdasarkan kanak-kanak atau juvenil yang telah berusia
lima belas tahun, kebiasaannya sudah berupaya membezakan antara yang baik
dengan yang buruk, atau memilih antara kedua-dua perbuatan tersebut’’.
Bagaimanapun, Abi Hanifah dan Imam Malik berpendapat, peringkat
memiliki daya sedar yang penuh ini bermula apabila seseorang mula berusia

1 7
Yo e” 4

lapan belas tahun.?® Pendapat ini adalah bersandarkan firman Allah s.w.t:
e 1 :}‘}Li‘ .u/i/-/‘?/:{//
SE AT AN MG O
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Yang bermaksud:

Dan janganlah kamu hampiri harta anak-anak yatim melainkan
dengan cara yang baik (untuk gawal dan k a)
sehingga ia sampai asyuddah (dewasa serta layak untuk menguruskan
hartanya sendiri).

(al An'am:152)




Perkataan asyuddah di dalam ayat di atas adalah bermaksud dewasa serta
berkemampuan untuk menguruskan harta, dan biasanya dicapai oleh mereka

yang telah berusia lapan belas tahun (juga had umur maksima bagi baligh)®.

Di dalam Islam, terdapat tiga kategori pesalah yang umumnya akan terlepas
daripada tanggungjawab jenayah. Ini bermakna, mereka tidak akan dikenakan
hukuman yang sepatutnya bagi kesalahan yang dilakukan. Pertimbangan ini
dibuat berdasarkan wujudnya beberapa faktor yang menghalang hukuman
tersebut dilaksanakan ke atas mereka. Mereka terdiri daripada pesalah yangm:
1. melakukan kesalahan di dalam keadaan tidur (tidak sedar), atau

2. melakukan kesalahan sewaktu masih kanak-kanak (belum baligh), atau

3. melakukan kesalahan semasa tidak siuman (gila).

Keistimewaan ini dijelaskan berdasarkan hadith Rasulullah s.a.w yang
diriwayatkan oleh ‘Ali bin Abi Talib dan ‘Aisyah ra’!

,\;ﬁov-ﬂ" (U‘L)ga\)‘,;/;f\.nj\c;)

2
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Yang bermaksud:

Tiga orang yang tidak dikira ber jawab di atas per! a,
jaitu seorang yang tidur sehingga dia terjaga (sedar), seorang kanak-
kanak sehingga dia bermimpi (baligh), dan seorang gila sehingga dia
siuman.

Jelas di sini bahawa idrak dan ikhtiyar adalah dua elemen penting yang akan
menentukan corak hukuman yang akan dilalui oleh seseorang pesalah di dalam
Islam. Tanpa kedua-dua elemen ini atau salah satunya, seseorang tidak akan
dipertanggungjawabkan sepenuhnya atas perbuatan salah yang dilakukan. Ini
bererti, hukuman yang sepenuhnya tidak akan dikenakan ke atas pesalah

tersebut. Inilah antara aspek keadilan yang amat dipelihara di dalam Islam.

5.4: Hukuman Ke Atas Pesalah Juvenil Di Dalam Islam

Sebelum perbincangan diteruskan mengenai hukuman ke atas pesalah juvenil
di dalam Tslam, terlebih dahulu ditinjau jenis-jenis kesalahan yang terdapat di
dalam Islam. Tinjauan umum ini bertujuan menjelaskan situasi sesuatu

kesalahan dan hukumannya sebelum ianya melibatkan pesalah juvenil.
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5.4.1: Jenis-jenis Kesalahan Di Dalam Islam

Terdapat tiga jenis kesalahan di dalam Islam, iaitu kesalahan hudid, qisas dan
ta’dhir. Kesalahan hudid ialah suatu kesalahan yang ditentukan kadar
hukuman atau keseksaan oleh Allah s.w.t, dan ianya adalah hak Allah s.w.t,
dalam ertikata tidak boleh ditukar ganti, diubahsuai atau dipinda oleh sesiapa
pun®. Ta merangkumi kesalahan zina, qazaf, minum arak atau minuman yang
memabukkan, mencuri, merompak atau menyamun, murtad dan menderhaka
atau memberontak terhadap pemerintah Islam®. Kesalahan gisas pula ialah
kesalahan yang juga telah ditentukan kadar hukuman oleh Allah s.w.t, tetapi
ianya menjadi hak manusia, iaitu mangsa atau warisnya, sama ada untuk
meneruskan hukuman terhadap pesalah, menukarkan hukuman kepada bentuk
diyat (pampasan atau gantirugi), atau memaafkan pesalah*. Kesalahan gisas
merangkumi jenayah membunuh, memukul dan mencederakan manusia, serta
menggugurkan kandungan®. Manakala kesalahan ta ‘dhir ialah kesalahan yang
tidak ditentukan kadar dan jenis hukumannya oleh Allah s.w.t, dan tergolong
sebagai hak Allah s.w.t atau hak manusia. Ta'dhir boleh diertikan sebagai
hukuman pemulihan, dan bentuknya adalah terpulang kepada penentuan w/i/
amri, bergantung kepada kadar kesalahan yang dilakukan®. Kesalahan ta ‘dhir

terdiri  daripada kesalahan-kesalahan selain daripada hudid dan gisas,
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umpama kesalahan yang melibatkan nyawa manusia dan harta benda,
kesejahteraan awam, kesusilaan, moral, agama dan sebagainya. Secara
tabi'inya, hukuman ta'dhir bersifat lebih anjal daripada hukuman hudiid atau
gisas. Namun demikian, fuqaha sependapat bahawa meskipun semua hukuman
bagi kesalahan dari bahagian jenayah ta'dhir adalah terpulang kepada budi
bicara hakim atau pemerintah, namun ianya hendaklah ditetapkan secara giyas

daripada mana-mana nas syarak®’.

5.4.2: Hukuman-hukuman Ke Atas Pesalah Juvenil Di Dalam Islam

Tiga bentuk hukuman di atas hanya dikenakan kepada pesalah yang telah
mukallaf, iaitu mereka yang telah baligh dan dewasa. Bagi pesalah kanak-
kanak atau pesalah juvenil, mereka telah diperuntukkan hukuman yang khas,
sesuai dengan tahap usia mereka yang belum dikira mukallaf. Ini bererti

mereka tidak boleh dikenakan hukuman sebagaimana pesalah dewasa.

Bentuk-bentuk hukuman yang melibatkan pesalah juvenil di dalam Islam

adalah seperti berikut:
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a) Kesalahan Hudid

Pesalah juvenil yang didapati terlibat dalam perbuatan jenayah hudid,

hukumannya adalah ta 'dhir seperti berikut:

a) Sekiranya mereka terlibat dalam perbuatan yang menyerupai jenayah zina,
juvenil tersebut tidak boleh dikenakan hukuman rejam atau sebatan
sebagaimana pesalah dewasa yang disabitkan kesalahan mereka. Ini kerana
pesalah juvenil tidak dikira muhsan walaupun telah berkahwin, juga tidak
boleh dihukum sebat kerana masih belum mukallaf”. Dalam hal ini,
hukuman ta’dhir terhadap pesalah juvenil yang telah mumaiyiz sahaja

dikenakan sebagai pengajaran, juga untuk membentuk peribadi mereka

menjadi lebih baik”. Sesetengah fugaha berpendapat bahawa pesalah ini

juga mesti membayar 'irsy, iaitu denda, khusus bagi juvenil lelaki di atas

il

kesalahannya yang telah kan dara pasar ya. Sementara

pesalah juvenil yang belum mumaiyiz yang melakukan kesalahan ini tidak
dikenakan apa-apa hukuman. Ini kerana perbuatan zina yang dilakukan
tidak dianggap perbuatan haram disebabkan ia bukan dikira zina dari segi

hukum, cuma zina dari segi gambaran sahaja.*"

b) Sekiranya seseorang juvenil didapati melakukan kesalahan yang

menyerupai jenayah gadhaf, dia juga tidak layak dikenakan hukuman hadd
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e)

memandangkan sifatnya yang masih belum mukallaf. Hukuman ta’dhir di
sini bertujuan membina peribadi bekas pesalah, bukan sebagai suatu

hukuman jenayah terhadapnya.*

Hukuman ta’dhir bagi juvenil yang didapati melakukan kesalahan
meminum arak atau minuman yang memabukkan pula bertujuan agar

mereka akan tercegah daripada meminum arak setelah mumaiyiz kelak.”

Hukuman fa'dhir juga dikenakan terhadap juvenil yang melakukan
kesalahan jenayah mencuri, dengan syarat ianya seorang yang mumaiyiz.
Selain daripada itu, dia bertanggungjawab di atas barangan yang telah

dicurinya.*

Hukuman fa’dhir bagi pesalah juvenil yang didapati melakukan perbuatan
jenayah rompakan adalah bertujuan untuk membentuk peribadi mereka di

samping mesti bertanggungjawab terhadap harta dan nyawa mangsanya..**
Sekiranya terdapat juvenil yang terlibat dalam tindakan yang menyerupai
murtad, fugaha menganggap perbuatan mereka itu sebagai tidak sah.

Perkara ini disebabkan ucapan juvenil tersebut yang tidak boleh dijadikan
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asas pertanggungjawaban kepada perbuatan mereka, dan juga kerana akal
mereka yang masih belum dianggap sempurna®®. Dalam hal juvenil yang
telah mumaiyiz, sesetengah fuqaha mengganggap tindakan mereka sebagai
sah?’, memandangkan mereka sudah boleh berfikir. Namun demikian
mereka tetap tidak boleh dikenakan hukuman hudid. Menurut mazhab
Hanafi, juvenil dalam kes ini hendaklah dipaksa kembali kepada agama
Islam dengan cara menahan mercka®, dan sekiranya mereka masih
berdegil sehingga telah mencapai usia baligh, mereka hendaklah disuruh
bertaubat dalam masa tiga hari. Jika mereka enggan bertaubat, barulah
hukuman hudiad boleh dilaksanakan ke atas mereka”. Walau
bagaimanapun, menurut mazhab Shafi'e dan Abid Yusuf dari mazhab
Hanafi, perbuatan murtad oleh juvenil yang sudah mumaiyiz tetap

dianggap sebagai tidak sah.*

Sekiranya seseorang juvenil terlibat dalam kesalahan yang menyerupai
perbuatan menderhaka kepada pemerintah [slam yang adil, mereka boleh
diperangi, sama seperti penderhaka dewasa, iaitu semasa tempoh

peperangan berlangsung, dan dibebaskan setelah peperangan tamat.*!



b) Kesalahan Qisas Dan Diyat

Sekiranya seseorang juvenil melakukan kesalahan yang hukumannya adalah
qisds, iaitu suatu perbuatan yang berupa pembunuhan dengan sengaja atau
seumpama sengaja, mereka tidak dianggap sebagai pesalah di sisi syarak, dan
perbuatan mereka juga tidak dianggap sebagai jenayah, walaupun hakikatnya
adalah suatu jenayah. Ini kerana perbuatan yang dilakukan tersebut tidak
mengandungi unsur-unsur moral, iaitu mukallaf (pertanggungjawaban) dan
mukhtar (pilihan sendiri). Perbuatan yang dilakukan itu juga tidak
mengandungi unsur-unsur maksiat. Oleh sebab-sebab inilah, mereka tidak
layak dikenakan hukuman gisds, memandangkan ia (gisas) adalah suatu
bentuk hukuman yang berat dan tidak sepadan dengan tahap mereka selaku

juvenil, juga tidak memenuhi syarat-syarat pelaksanaannyasz.

Sebagai ganti kepada hukuman gisds, pesalah juvenil hendaklah dikenakan
hukuman dalam bentuk diyat yang berat (diyat mughallazah) yang diambil
daripada hartanya. Sekiranya dia tidak berharta, diyat tersebut akan dianggap
sebagai suatu hutang yang mesti dijelaskan secara tunai ataupun ansuran,
bergantung kepada persetujuan keluarga si mangsa (pendapat yang terkuat di
dalam mazhab Syz‘\ﬁ'e)”. Selain daripada itu, pesalah juvenil tersebut

hendaklah dikenakan hukuman kaffarah daripada hartanya sendiri. Sekiranya
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beliau tidak berharta, hukuman ini akan kekal di dalam tanggungannya

menurut pendapat di dalam mazhab Syafi'e’. Walau bagaimanapun, mazhab
Hanbali mengecualikan mereka daripada dikenakan hukuman kaffarah

tersebut.”

Juvenil yang sudah mumaiyiz yang melakukan pembunuhan ke atas warisnya
akan terhalang daripada menerima pusaka. Hukuman ini adalah berdasarkan

hadith Rasulullah s.a.w yang diriwayatkan oleh 'Amr ibn Syu'aib:

A9 s s s
e “(w Py
- ux«;‘i@ﬂ

Yang bermaksud:
Pembunuh tidak mendapat pusaka...*

Ini menunjukkan bahawa tidak ada beza antara pesalah dewasa atau pesalah
juvenil dalam soal penerimaan pusaka. Manakala juvenil yang melakukan
pembunuhan secara tidak sengaja pula, hukumannya merupakan diyat ringan
yang ditanggung pembayarannya oleh ‘agilah (keluarga) dalam tempoh tiga
tahun®’. Juvenil tersebut juga akan terhalang daripada menerima pusaka jika
orang yang menjadi mangsa pembunuhan tidak sengajanya itu adalah

warisnya®®, Namun menurut pendapat mazhab Hanafi dan Maliki, mereka
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tidak terhalang daripada menerima pusaka kerana sifat mereka yang masih

belum mukallaf”

Juvenil yang melakukan jenayah kecederaan pula, sama ada dengan sengaja
ataupun tidak sengaja, boleh dikenakan hukuman diyat, sama ada dalam
bentuk yang ringan atau yang berat, bergantung kepada niat mereka dan kadar
kecederaan yang dialami mangsa. Selain daripada itu, juvenil tersebut juga
boleh dikenakan hukuman ta'dhir yang bertujuan membaiki akhlak dan moral

mereka, di samping mendidik dan memberi pengajaran kepada mereka®.

¢) Kesalahan Ta'dhir

Pesalah juvenil yang melakukan perbuatan kesalahan ta'dhir pula, boleh
dikenakan hukuman ta'dhir, bergantung kepada budi bicara pihak berkuasa.
Bagaimanapun, hukuman fa’dhir ini hanya layak dikenakan ke atas juvenil
yang telah mumaiyiz sahaja, manakala pesalah yang belum mumaiyiz tidak
layak untuk menerima apa-apa hukuman, walaupun yang berbentuk pengajaran

(ta dib).*!

Sementara itu, terdapat berbagai-bagai jenis bentuk hukuman ta'dhir terhadap

juvenil yang telah mumaiyiz, umpamanya ta’dhir yang berupa pukulan, marah,
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menyerahkan mereka ke pusat-pusat pemulihan, meletakkan mereka di bawah

pengawasan seseorang yang tertentu dan lain-lain lagi.%

Sebagai kesimpulan dapat dinyatakan bahawa Islam amat berhati-hati sebelum
mengenakan hukuman ke atas seseorang yang didakwa bersalah, terutamanya
yang melibatkan golongan juvenil. Ini kerana sifat juvenil yang belum cukup
syarat untuk dilaksanakan hukuman-hukuman asal seperti hudid dan gisds,
dan mereka hanya layak dikenakan ta’dhir yang berupa pengajaran untuk

mengubah peribadi mereka lebih daripada untuk menghukum.

5.5: Modul Pemulihan Bekas Pesalah Yang Selaras Dengan Islam

Setiap bekas pesalah juvenil perlu dibimbing dalam menjalani proses
pemulihan akhlak. Ia bertujuan bagi membina keyakinan dan kekuatan diri,
terutamanya dalam menangkis pengaruh negatif dan tekanan-tekanan yang
boleh kembali merosakkan diri mereka. Dalam hal ini, Islam beranggapan
bahawa pengisian dan pembangunan rohani adalah satu cara terbaik untuk
membentuk akhlak seseorang, lebih-lebih lagi golongan seperti bekas pesalah

juvenil yang agak ketandusan ilmu-ilmu agama mereka. Antara modul yang
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disarankan di dalam Islam untuk pemulihan akhlak bekas pesalah juvenil

adalah seperti:

a) Pendidikan Mengenal al Quran

Maksud pendidikan di sini bukan sekadar mengetahui cara-cara pembacaan al
Quran, bahkan dapat memahami pengajaran yang terkandung di dalamnya. Ini
kerana al Quran mengandungi segala pengajaran, panduan dan nasihat kepada
seluruh umat manusia melalui penerangan ayat-ayat yang diturunkan, umpama
ayat-ayat hukum, pendedahan kisah-kisah silam, penerangan tentang hari
akhirat, penjelasan tentang kejadian alam dan manusia, dan lain-lainnya63 .
Pemahaman segala unsur pengajaran dan nasihat dari al Quran boleh

membentuk akhlak seseorang menjadi baik.

Cara al Quran mendidik manusia dapat dilihat melalui penurunan ayat-ayatnya
secara berperingkat-peringkat. Pengharaman arak pada zaman Rasulullah,
s.a.w, umpamanya, juga dijalankan secara berperingkat-peringkat, selaras

q

igkan fitrah

dengan cara penurunan ayat-ayat inya. Ini
manusia yang sukar untuk mengubah tradisi dan meninggalkan kebiasaan
hidup yang sudah sebati dengan diri mereka. Teguran agar mereka

memperbaiki sikap buruk perlu dilakukan dengan penuh hikmah, iaitu sedikit
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demi sedikit dan berterusan, selain perlu melibatkan komitmen kedua-dua

pihak pembimbing dan bekas pesalah®.

Menurut al Quran, fitrah kejadian manusia ialah dicipta dalam keadaan lemah,
resah gelisah, mudah putus asa, suka berbantah, zalim, jahil dan sebagainya.

Ini dijelaskan oleh Allaw s.w.t di dalam firmanNya:

% ez

AP .ﬁ,b (_)\._,..:-jg L.al?’< i fj/

Yang bermaksud:
Dan diciptakan manusia dalam keadaan lemah.
(al Nisa":28)

Menurut al Tabari, perkataan da’ifa di sini bermaksud, kelemahan manusia

untuk memerangi syahwat dan keinginan nafsunya®.

Al Quran juga dapat menjadi rahmat dan penawar (rahmah wa syifa" ) segala
kesusahan dan panduan hidup manusia (huda li al nas). Ini berdasarkan firman

Allah s.w.t:

55 e B SOy
o ;20%2'5“9)93)3%’)‘&\3-*\@3
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Yang bermaksud:

Wahai umat manusia, sesungguhnya al Quran telah datang kepadamu
sebagai nasihat dan pengajaran dari Tuhanmu, ia menjadi penawar
kepada segala penyakit batin di dalam dadamu, juga menjadi
petunjuk untuk kebahagiaan dan rahmat untuk orang-orang yang
beriman.

(Yanus:57)

Sejajar dengan tarafnya sebagai mukjizat, al Quran mampu menangani segala
kekusutan hidup manusia. Pemahaman al Quran dan cara pendidikan yang
terkandung di dalamnya boleh dijadikan panduan dan pengajaran dalam
mendidik dan membimbing bekas-bekas pesalah, terutamanya golongan
juvenil yang masih muda. Mereka perlu sentiasa diawasi, dikawal, dibimbing
dan diberi tunjuk ajar yang baik. Bagi yang beragama Islam, mereka perlu
dipupuk minat berdampingan dengan al Quran, agar dapat memahami dan
mempraktikkan pengajaran yang terkandung di dalamnya. Cara ini dapat
memberikan mereka pedoman dan menjadi benteng daripada segala kejahatan

dan dosa.

b) Sembahyang Dan Doa
Di samping al Quran, sembahyang dan doa juga dapat menguatkan lagi jiwa
seseorang. Sembahyang adalah asas rawatan penyakit dan masalah rohani yang

paling mujarab. Ini disebabkan sewaktu seseorang sembahyang, wujud satu
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perhubungan secara langsung antara hamba dan Pencipta. la dapat memberi

keinsafan, dan membina kekuatan rohani mereka.®®

Seseorang yang menunaikan sembahyang dapat merasai ketenangan dan
kebahagiaan, mengurangkan kebimbangan dan marah, meningkatkan cinta
kepada kebenaran, rasa rendah diri, dapat melembutkan hati, membentuk kasih
sayang, melenturkan rasa benci dan dendam dan sebagainya. Sembahyang juga
dapat mencegah seseorang daripada melakukan dosa dan maksiat kepada Allah

s.w.t”, sebagaimana firmanNya:

B e S

Yang bermaksud:

b

bahyang dapat seseorang daripada

y
perbuatan keji dan mungkar.
(al ‘Ankabiit:45)

Di samping sembahyang, manusia juga digalakkan memperbanyakkan doa
kepada Allah s.w.t. pada setiap masa. Begitu juga mereka disuruh berdoa
sekiranya menghadapi sebarang masalah dan tekanan hidup. Dengan berdoa,

manusia akan merasa tenang di samping mendapat pertolongan Allah sow %
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Pemupukan dan penekanan aspek-aspek sembahyang dan doa pada seseorang
bekas pesalah akan dapat menenangkan jiwa mereka pada waktu-waktu susah,
seperti tekanan yang dialami sewaktu dalam proses pembaikian diri, tekanan

akibat pandangan serong masyarakat dan sebagainya.

¢) Zikir

Pendidikan seseorang agar mengingati Allah juga adalah satu bentuk rawatan
rohani yang amat berguna untuk ketenangan dan ketenteraman jiwa. Seseorang
yang sentiasa berzikir dengan hati yang ikhlas boleh mendatangkan kesan yang
baik kepada jiwa dan tingkah laku mereka. Zikir juga dapat menjadi perisai

seseorang daripada gangguan iblis dan syaitan.
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5.6: Kesimpulan

Berdasarkan perbincangan mengenai hukuman dan pemulihan pesalah juvenil
di dalam Islam ini dapat disimpulkan bahawa syariat Islam telah membuat
suatu garis pemisah yang khusus dalam bentuk-bentuk hukuman di antara
pesalah kanak-kanak dengan pesalah dewasa.”” Sekiranya seseorang dewasa
melakukan kesalahan, mereka mesti dihukum dengan hukuman-hukuman yang
telah ditetapkan oleh syarak. Namun sekiranya pesalah kanak-kanak
melakukan kesalahan yang serupa, Islam telah menetapkan beberapa garis
panduan khusus dalam bentuk hukuman ke atas mereka kerana ia lebih bersifat
mendidik daripada menghukum. Hukuman, dalam apa jua situasi, tidak
semata-mata bertujuan menyakiti atau menghina pesalah, malah memulihkan
mereka. Pemulihan pesalah juvenil, terutamanya, perlu bagi menghindarkan
mereka terbiasa melakukan kesalahan sehingga dewasa. Syariat Islam
memperakui bahawa kemantapan rohani banyak membantu membentuk akhlak
yang baik pada diri seseorang, kerana itu modul-modul pemulihan akhlak
menurut Islam lebih menekankan aspek kerohanian lebih daripada pemulihan
fizikal. Seseorang yang berakhlak mulia secara tidak langsung tidak berminat
untuk melibatkan diri dalam perbuatan-perbuatan yang boleh mencemarkan

peribadi mereka.
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