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BAB KEEMPAT
ANALISA TERHADAP
KUMPULAN-KUMPULAN PENGAMAL SUNNAH DI SELANGOR

4.1 Pendahuluan

Bab ini akan memperkenalkan, merumus dan menganalisa Kumpulan-

k lan P I Sunnah di Selangor, amalan-amalan sunnah yang dilakukan

F

oleh mereka dan pandangan Islam terhadap perkara tersebut disertakan dengan
hujah-hujah dan dalil-dalil yang sewajarnya. Hakikatnya, di sinilah sebenarnya

klimaks kajian penulis dang} li lisa yang akan diperolehi

bertitik-tolak dari bab inilah yang akan bual kesimpulan-kesimpulan dan

perolehan-perolehan hasil dari kajian menyeluruh yang telah dijalankan.

4.2 Py lan Kurapulan—kump P, 1S h di Selangor.
O
42.1 Maksud kumpulan g 1 h

Penulis telahpun menyenaraikan apa, siapa dan kumpulan mana yang

dimaksudkan sebagai Kumpulan-} pulan P | Sunnah di Selangor yang

menjadi subjek kajian dalam Bab Pertama. Mereka termasuklah individu-individu

di kawasan-kawasan tertentu di Selang yang bentuk kumpulan-kumpul
kecil dengan tidak memiliki organisasi secara rasmi, ahli-ahli al-Risalah Wilayah

Persekutuan dan Selangor (al-Risalah), ahli-ahli Pertubuhan Jama’ah al-Ehsan
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Malaysia (al-Ehsan), ahli-ahli Pertubuhan al-Khadeem Malaysia dan ahli-ahli

Pertubuhan al-Nidaa’ Malaysia (al-Nidaa®).

Memandangkan mereka terdiri dari pelbagai nama dan kumpulan, penulis
telah mengungkapkan kesemua mereka dalam satu ungkapan iaitu Kumpulan-
kumpulan Pengamal Sunnah di Selangor. Justeru, apabila disebut Kumpulan-

k lan P | Sunnah di Selangor, mereka termasuklah kesemua ahli dan

individu yang terlibat dalam kumpulan-k pulan dan organisasi isasi yang

telah disebutkan di atas.

Penulis t kesimpulan bahawa Kumpulan-k pulan Peng
Sunnah di Selangor merupakan kumpulan orang Islam yang berazam untuk
menegakkan ajaran Islam dalam semua aspek kehidupan berdasarkan kepada
sumber-sumber asli iaitu al-Quran dan sunnah,' pendapat para sahabat dan para
ulama  salaf al-sdlif serta para ulama terkemudian seperti Ibn Taymiyyah,
Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab danml‘%.lin-lain. berkonsepkan ilmu dan amal
tanpa mencampuri adat kebiasaan dengan tidak bertaklid kepada mana-mana

mazhab tertentu.’

Ini bermakna, mereka tidak bermaksud menafikan pegangan masyarakat

umum di Malaysia yang rata-rata bermazhab Syafi‘i sebagai bukan pengikut

sunnah. Sebaliknya, mereka mengakui bahawa kesemua imam para mazhab Empal

'Maksud perk sunnah ikut kefah keb ahli k ini ialah b
definisi sunnah yang diberikan oleh ulama hadith.

*Temu ramah kedua dengan En. Ibrahim Ahmad, bekas Setiausaha Agung Pertubuhan Jama’ah al-
Ehsan Malaysia (al-Ehsan), pada 10 Februari 2002, 10.30 pagi-12.30 tengah hari, di Kg. Malaysia
Tambahan, Sungai Besi, Kuala Lumpur.
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iaitu Imam Maliki, Syafi‘i, Hanbali dan Hanafi turut menjadikan sunnah sebagai
rujukan, tetapi disebabkan pengikut-pengikut mereka. terutama masyarakat

sckarang khususnya masyarakat Malaysia yang rata-rata bermazhab Syafi‘i, telah

kan penda d para imam ini dengan amalan tradisional.

pat-p p

(yang dibawa turun temurun) menyebabkan ada di antara amalan-amalan yang
mereka lakukan, bukan merupakan suatu amalan yang dianjurkan oleh para imam

tersebut, khususnya Imam Syafi‘i.*

Mereka juga tidak menafikan autoriti keempat-empat imam mazhab dalam
mengamalkan al-Quran dan sunnah, tetapi berusaha menyalin terus sunnah

Rasulullah s.‘a.w. tanpa terikat kepada keempat-empat mazhab di atas atau

selainnya, dangkan para imam but juga turut menyatakan bahawa al-
Quran dan sunnah Rasulullah s.‘a.w. lebih utama untuk diikuti berbanding

pendapat mereka.*

Secara tegasnya, Kumpul k lan Pengamal Sunnah di Selangor
merupakan kumpulan yang mengikut ajaran-ajaran  al-Quran dan Sunnah
berpandukan kepada tafsiran dan penjelasan ulama-ulama dari berbagai-bagai

mazhab tanpa terikat kepada sesuatu mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah

tertentu; malah menerima pakai sahaja pendap. hab empat yang
disokong oleh dalil-dalil nas yang menjadi sandaran hukum dengan memilih
pendapat yang paling sahih dan lebih dekat dengan al-Quran dan sunnah.®

“Ibid.

“Temuramah dengan En. Rashidi Bakar, Pengerusi Pertubuhan Jama’ah al-Risalah Malaysia (al-
Risalah) dan isteri beliau, Puan Asmah Mohd. Bakran pada I April 2002, 10.30 pagi-12.30 tengah
hari, di Bangi, Selangor.

*Temuramah dengan Haji Umar b. Mustafa, bekas ahli aktif Pertubuhan Jama’ah al-Ehsan
Malaysia (al-Ehsan), pada 04 Julai 2002, 10.15 Ppagi-1.00 tengah hari, di Desa Tun Razak, Sungai
Besi, Kuala Lumpur.

150



4.2.2  Sejarah kelahiran dan perkembangan

Penulis mendapati sejarah  penubuhan Kumpulan-kumpulan Pengamal
Sunnah di Sclangor bermula scjak lama dahulu dan mempunyai rangkaian
pertalian dan hasil pengaruh beberapa peristiwa penting yang pernah mewarnai
sejarah perkembangan Islam di Malaysia. Gelombang perubahan ini bukan sahaja

berpunca dari dalam negara malah turut terhasil dari pengaruh luar Malaysia.
1. Pengaruh gerakan pembaharuan di Tanah Melayu

Kegiatan pengamal sunnah ini bermula sejak dari tahun 50an yang
diasaskan oleh kumpulan kecil seperti Muhammadiah Pulau Pinang, Ittiba®
Sunnah Kuala Pilah, Negeri Sembilan, sedikit di Johor Baharu, di kawasan
Cenderong Balai dan Teluk Intan di Perak, Jasin di Melaka dan terdapat juga di
Kota Bharu yang diasaskan Tuan Guru Haji Nik Mat, bapa kepada Menteri Besar

S

Kelantan, Tuan Guru Haji Nik Abdul Aziz Nik Mat.®

Hasil daripada pengaruh kumpulan-kumpulan ini serta para pemimpin
mereka terutamanya Ustaz Hashim Ghani dari Ittiba’ al-Sunnah Kuala Pilah dan

Ahli-ahli Sunnah di Perlis, maka tercetus idea menyatukan Kumpulan-kumpulan

P | Sunnah di Selangor.”
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2. Pengaruh gerakan pembaharuan dari luar

Arus gerakan ini bermula apabila  Haji Ayob Haji Husein (Aliahyarham)
yang pernah berjumpa dengan  Abdul Malik Karim Amrullah (HAMKA)
(Allahyarham) dan beberapa tokoh ulama Muhammadiah Indonesia yang sering
datang menemui Ustaz Hasyim Ghani dan bekas anak-anak murid mercka yang

pernah datang belajar di Indonesia.*

Ked mereka di faatkan dengan baik, dan Haji Ayob pada masa

itu telah menceritakan masalah beberapa individu yang telah membentuk
kumpulan-kumpulan  kecil, tetapi tidak dapat membina suatu gelombang

perubahan, lalu HAMKA telah dangk supaya markas

sendiri.”

Selain daripada itu, Syeikh Muhamad Abdu! Kadir Mandili, penceramah

daripada Arab Saudi yang sering dznang"fr)r‘lemberikan ceramah kepada kumpulan-

kumpulan kecil yang telah wujud sebeium ini turut bangkitkan lagi 2

buhkan suatu kumpulan berorganisasi yang berdaftar secara sah.'®

untuk

Hasil daripada kedua-dua pengaruh tadi, Kumpulan Pengamal Sunnah

telah maju ke depan dengan buhkan sebuah kumpul yang menyatukan

kumpulan-kumpulan kecil yang terdiri daripada penduduk-penduduk  Wilayah

*Temuramah dengan Puan Kalsom Ahyob, isteri kepada Allahyarham Haji Ayob Hussein
(pengasas Jama’ah al-Islah) dan anak beliau Puan Rozana binti Ayob, pada 27 Jun 2002, 12.00
tengah hari-2.00 petang, di Darul Islah, Kg. Padang Jawa, Klang, Selangor.

*Ibid,

i,



Persckutuan dan Sclangor sebagaimana yang telah dinyatakan oleh penulis
sebelum ini. Pada awalnya, kumpulan tersebut dinamakan Kumpulan al-Sunnah,
terdiri dari ahli seramai lebih kurang 60 orang. Markas kumpulan ini ialah di
rumah arwah I’al§ Ayob, yang kemudiannya berpindah ke Darul Islah di atas tanah
yang telah diwakafkan oleh beliau sendiri.'' Ia seterusnya digerakkan secara aktif
olch beberapa peneraju seperti Pak sendiri, Pak Damiri dari Bagan Tengkorak,

Sabak Bernam serta beberapa individu yang berasal dari Bukit Kapar.'?

Selepas beberapa ketika, satu mesyuarat telah diadakan. Hasilnya, ahli

t satu kep penting. Kump yang sedia ada ini perlu

Y

didaftarkan sebagai sebuah pertubuhan yang sah. Sejak itu lahirlah nama al-
Risalah Selangor dan Wilayah Persekutuan yang kini merupakan satu pertubuhan

berdaftar yang sah di sisi undang-undang."

Selepas ditubuhkan secara rasmi, keahliannya semakin bertambah

sehingga berjumlah sekitar 150 orangff;l‘i menjadikan keahliannya bukan setakat

di K } yang telah di tetapi juga merangkumi kawasan-
kawasan lain seperti Kuala Selangor, Sabak Bernam, Sungai Besar, Sungai Besi,

dan Bangi.“‘

“En. ibmhim Ahmad, /oc. cit., temuramah kedua.
"Ibid.
"“Temuramah kedua dengan En. Ibrahim Ahmad dan En. Rashidi Bakar, pada tarikh-tarikh yang

telah dinyatakan.
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Bermula dari al-Risalah Selangor dan Wilayah ini, ditubuhkan pula
jemaah yang lebih besar iaitu al-Ehsan. la merupakan sebuah pertubuhan di
peringkat nasional yang mempunyai perwakilan di hampir kescluruhan negeri di
Semenanjung bqbcrapa buah negeri di Semenanjung Malaysia, tetapi tidak
termasuk Sabah dan Sarawak. Setiap negeri ini pula mempunyai ketua ( disebut

sebagai Yang Dipertua) dan organisasi tersendiri."’

Selepas al-Ehsan ditubuhkan, ahli-ahli al-Risalah Selangor dan Wilayah
Persekutuan  turut menjadi ahli kumpulan al-Ehsan walaupun dalam masa yang
sama mercka masih menganggotai al-Risalah Selangor dan Wilayah Persekutuan
lantaran keinginan mereka agar ia terus bertahan dan  tidak dikuburkan. Semasa
ia  didaftarkan, bilangan keahlian al-Ehsan telah meningkat sehingga berjumlah

300 orang.'

Organisasi  al-Ehsan ini turut dianggotai oieh tokoh-tokoh akademik dan
para pensyarzh dari beberapa Institut Pé’ﬁ"gajian Tinggi tempatan seperti Universiti
Malaya (UM), Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM) dan Universiti Islam

Antarabangsa (UIA)."”

Tokoh utama yang turut menjadi pelopor al-Ehsan ini ialah seorang bekas
tenaga pengajar di Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM), Prof Dr. Zakaria
Awang Soh, yang pada peringkat awalnya pernah menerajui al-Risalah Selangor

dan Wilayah Persckutuan serta al-Ehsan Malaysia. Beliau telah memulakan

S1bid.
“lbid.
""En Ibrahim Ahmad, loc. cit., temuramah kedua.
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dengan kelas harfiah serta kuliah maghrib di rumah beliau di bawah pimpinan

Ustaz Sofwan Badrie dan Dr. Abdullah Yasin.'®

Ahli al-Ehsan keseluruhannya mungkin tidak saling mengenali. Ini kerana

mereka pada asalnya terdiri daripada individu-individu yang membentuk

k lan kecil. Walaubagai mereka akan saling berhubung di antara

T F

satu sama lain untuk memaklumkan sebarang aktiviti seperti ceramah dan
scbagainya. Perjumpaan bukannya diadakan secara mingguan, tetapi bergantung

kepada keperluan.'®

Walaupun mereka menjalankan aktiviti mengikut kawasan, daerah dan

negeri masing-masing, tetapi tetap mengikut garis panduan pertubuhan yang telah

ditetapkan. Perjumy b i-ramai seluruh ahli hanya berlaku sekiranya ada
perhimpunan peringkat nasional seperti forum dan seminar. Peluang ini

dimanfaatkan untuk saling bertukar fikiran dan membuat resolusi untuk

perlaksanaan di peringkat badan masingthasing.2’

la seterusnya akan dilaksanakan oleh ahli-ahli yang bergerak mengikut
kawasan masing-masing; dengan Kata lain, kegiatan ahli-ahli bermula dari
kawasan atau daerah seterusnya berhubung dengan peringkat negeri kemudian di

peringkat nasional.

" Ibid.
Ibid.
*Ibid.
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Keadaan ini berterusan pada peringkat awal, iaitu dua tahun pertama
penubuhannya. Pertubuhan al-Ehsan pada ketika ini  telah menampakkan
keghairahan aktiviti yang sangat memberangsangkan schingga melahirkan sebuah
penerbitan l’uslqka Dini bertujuan menerbitkan makalah bulanan dan buku
terbitan al-Ehsan sendiri. Malah, hasil daripada perancangan yang disusun rapi,
lahirlah sebuah sekolah menengah rendah swasta berasrama yang diberi nama al-

Husna di Jalan Pantai Cahaya Bulan, Kota Bharu, Kelantan.?'

Namun demikian, masuk tahun ketiga dan seterusnya al-Ehsan terus malap

tanpa cukup p di kh ya dari ahli j kuasa yang dilantik semasa

Mesyuarat Agung ke-3 diadakan di al-Husna, Kota Bharu Kelantan.?

Selepas daripada itu, boleh dikatakan hampir tidak ada lagi kewujudan al-
Ehsan secara rasmi. Kalaupun ada aktiviti, program dijalankan secara individu

dan kelompok kecil.

O

Namun demikian, al-Nidaa’ kembali mengisi kekosongan, bilamana ia

telah didaftarkan sebagai suatu pertubuhan kebajikan pada 11 Julai 2001. Al-

Nidaa’ bukanlah sebagai organisasi sebelum ini. la lebih berfungsi sebagai
penggabung yang menyokong dan b kumpulan-kumpulan yang telah
wujud sebelum ini dalam lisasikan program yang telah di kan.*

2 Ibid.

ZIbid,

ZIbid.

*Temuramah dengan En. Zainuddin bin Alang Mamat, Pengerusi Pertubuhan Kebajikan al-Nidaa’
Malaysia, pada 14 Jun 2002, 10.30 pagi ~12.30 tengah hari, di Subang Jaya, Selangor. Sila lihat
Jjuga Pertubuhan Kebajikan al-Nidaa® Malaysia (2003), “Profil Ringkas Pertubuhan Kebajikan al-
Nidaa’ Malaysia” (Kertas Kerja Seminar Ahli Sunnah Wal Jamaah Golongan Teladan di Dewan
al-Malik Faisal, Pusat Matrikulasi Universiti Islam Antarabangsa, Petaling jaya, Selangor, 19-20
Julai 2003), h. v.
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Justeru, ia bukan setakat berusaha menyokong setiap aktiviti yang
dilakukan oleh organisasi al-Ehsan, al-Risalah Selangor dan Wilayah Persekutuan
sahaja tetapi juga turut bekerjasama dengan mana-mana individu, pertubuhan dan
organisasi yang mempunyai matlamat dan fikrah yang sama dengan mereka.
Antara langkah-langkah sokongan yang diambil terhadap golongan yang telah

disebutkan tadi ialah :**

a) Mewar-warkan_aktiviti-aktiviti atau projek-projek pembangunan
mereka agar dap t atau sokongan yang lebih luas.
b) Mengusahakan program-program  yang dapat menambah

Jjangkauan dan keberkesanan dakwah mercka.

c) Menerbit, mengedar atau menjual karya-karya mereka.

4.2.3. Prinsip-prinsip / Manhaj

e D 3 s
Bentuk fahaman, amalan dan pandangan kumpulan-kumpulan ini tidak

banyak bercanggah di antara satu sama lain. Sekiranya wujud perbezaan ia adalah

discbabkan tahap pemb penerimaan  dan pengamalan oleh individu yang
jadi ahli Kumpulan-kumpulan P I Sunnah di Selangor itu sendiri serta
perbezaan pemb oleh ust. laz yang jadi tokoh pengajar mereka.

Melalui kajian penulis, jika diteliti kajian-kajian yang tclah dijalankan

berkaitan ahli Sunnah Perlis (al-Islah) dan Ittiba’ al-Sunnah Negeri Sembilan lalu

*Pertubuhan Kebajikan al-Nidaa® Malaysia (al-Nidaa’), http://www.al-nidaa.com.my, 20
Disember 2004.

157



dibandingkan dengan Kumpulan-kumpulan Pengamal Sunnah di Selangor ini,

secara umumnya, prinsip-prinsip mereka adalah sama di antara satu sama lain.
Di antara prinsip-prinsip yang dipertahankan oleh mereka ialah :
1. Kembali kepada al-Quran dan Sunnah

Seruan untuk kembali kepada manhaj al-Quran dan sunnah Rasulullah
s.'a.w. sewaktu hidup, dan manhaj para sahabat selepas Rasulullah s.‘a.w. wafat,
merupakan agenda terpenting yang menjadi prinsip teras kepada Kumpulan-

k lan Pe | Sunnah di Sel

p

Kesungguhan untuk menghayati prinsip ini jelas terbukti di dalam buku
perlembagaan mereka yang menyebut bahawa dasar mercka ialah Islam dan
tujuan atau matlamat penubuhan mereka ialah untuk mengembalikan ahli-ahli

serta masyarakat kepada manhaj al-Quréf' dan sunnah.?

Kebenaran prinsip yang dipegang oleh mercka adalah bersandarkan
kepada hadith Rasulullah s.‘a.w. :
" 6 oy <l o b gy o aily o ;b e
&a}ﬁ\g\f:hﬁ,f&..«hl,l&d‘ﬁfi@dj

27."‘_.; -

“Persatuan Persaudaraan Kebajikan al-Risalah Wilayah Persekutuan dan Selangor (al-
Risalah)(t.t.), Perlembagaan Persatuan al-Risalah Selangor Darul Ehsan dan Wilayah
Persekutuan. T.T.P. : T.P. h. 2., Pertubuhan Jama’ah al-Ehsan Malaysia (al-Ehsan)(t.t.),
Perlembagaan Pertubuhan al-Ehsan. T.T.P. : T.P., h. 1., Pertubuhan Kebajikan al-Nidaa®
Malaysia (t.t.), Perlembagaan Pertubuhan Kebajikan al-Nidaa* Malaysia. T.T.P.: T.P., h.2.
'Malik b. Anas (1981), al-Muwari'. Kitab al-Qadr (46), no. hadith 3, j. 2. Istanbul : Cagri
Yayinlari, h. 899.
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Maksudnya:

“Daripada  Malik  yang — menceritakan  bahawa
Sesungguhnya  telah  sampai  kepada  beliau  bahawa
Rasulullah s.a.w. bersabda - Aku tinggalkan kepada
kamu dua perkara, yang jika kamu berpegang  kepada
kedua-duanya, kamu tidak akan tersesat, iaitu kitab Allah
(al-Quran) dan Sunnahku. "

Walaupun  Kumpulan-kumpulan Pengamal  Sunnah  di Selangor

menegaskan bahawa mereka ingin kembali kepada al-Quran dan Sunnah tetapi

melalui | penulis, Is yang mereka lakukan tidak menyeluruh

kepada semua aspek kehidupan mereka.

Mereka dilihat banyak mengutamakan beberapa bidang tertentu sahaja
seperti mengenai tauhid, perkara ibadat scperti cara mengambil  wuduk,
menunaikan solat lima waktu, cara membaca wirid selepas solat, cara menunaikan
solat Jumaat, cara menunaikan haji dan berusaha mengadakan solat kedua-dua
hari raya di padang yang disertai oleh kebanyakan ahli. Selain itu, penekanan
ditumpukan kepada urusan jenazah sgpg:ti tidak ada talkin, tahlil, kenduri arwah
dan tunggu kubur. Sewaktu diadake;n majlis perkahwinan, mercka tidak

dak di atau naik pelamin, menyuapkan nasi

semangat, merenjis tepung tawar kepada kedua-dua mempelai, tidak seperti yang
biasa dilakukan di tempat-tempat lain di Selangor. Mereka juga mengadakan

aqiqah anak pada hari ketujuh selepas dilahirkan.?®

*Pengamatan penulis sewaktu membuat kajian pada 22 Mei 2002 dan analisa daripada
keseluruhan sessi temu ramah yang telah dijalankan.
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Perkara-perkara yang telah dinyatakan di atas, dilihat sebagai suatu usaha
mercka  untuk  menghayati  ajaran  al-Quran dan hadith. Namun begitu,
penghayatan Islam scbenar dalam aspek-aspek lain nampaknya masih jauh.

2. Menolak taklid kepad: hab

Oleh  kerana K lan-k I P | Sunnah di Selangor

P p

mengajak kepada berpegang kepada al-Quran dan hadith, mereka menolak

1 hakh

bertaklid kepada mana-mana hab feqah p ab itu merupakan

mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah seperti mazhab Syafi‘/ yang menjadi
ikutan ramai umat Islam di Malaysia, atau mazhab Maliki, Hanafi dan Hanbali .

Mereka menolak taklid tetapi tidak menegah ittiba* kepada mazhab empat.

Mereka berpendapat kedua-dua perkataan taklid dan ittiba* walaupun pada
lahirnya bermaksud mengikut, tetapi pada hakikatnya kedua-dua perkataan
tersebut mempunyai perbezaan yang jélas. Taklid bererti mengikut pendapat
seseorang tanpa pengetahuan dan bukti bahkan sebagai pak turut semata-mata
seperti mengikut datuk nenek tanpa hujah atau mengikut sesuatu pendapat tanpa
ilmu. Ini dikatakan taklid buta manakala ittiba® — mengikut mereka —
digunapakai bagi dua makna, pertama mengikut apa yang diturunkan oleh Allah

q

s.‘a.w. Keduanya mengikut

SWT melalui wahyu kepada nabi Mut
suruhan Rasulullah s.‘a.w. atau dengan kata lain ittiba* ialah mengikut perdapat

seseorang yang disertakan dengan dalil yang kuat sama ada dari ayat al-Quran
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sunnah nabi atau athar sahabat.*’ Pada pandangan mereka taklid adalah ditegah

di dalam Islam, manakala irtiba* disuruh dan dibolehkan.

Justeru, bertaklid kepada individu tertentu pada anggapan Kumpulan-
kumpulan Pengamal Sunnah di Selangor adalah ditegah walaupun mazhab itu

mazhab Ahl al-Sunnah wa al-Jama‘ah.

Prinsip mereka ini dikuatkan dengan menyebut bahawa imam-imam

mazhab empat tidak pernah menyuruh murid-murdnya bertaklid mengikut

mereka, bahkan i i t murid-muridnya  berbuat

demikian apabila pendapatnya bercangah dengan nas al-Quran dan sunnah nabi

yang sahih.

3. Tumpuan kepada tauhid aliran salafiyah

Tauhid merupakan asas dan”ﬁunjang kepada Islam. Sejarah telah

membuktikan bahawa para nabi dan tokoh Islam silam menjadikan persoalan

akidah sebagai tumpuan utama dakwah mercka.

Penulis menyimpulkan bahawa Kumpulan-kumpulan P | Sunnah di

Sel. turut menitikberatk pcr;oalan akidah sebagai salah satu prinsip

&

mereka. Pemikiran akidah mereka tidak sama dengan pemikiran umat Ishim di

*Maksud taklid dan ittiba* yang menjadi pegangan kumpulan ini adalah bersesuaian dan
menepati konsep taklid dan ittiba* yang didefinisikan olch sesetengah ulama. Sila lihat definisi
kedua-dua perkataan tersebut di dalam Syams al-Din Abi ‘Abd Allih Muhammad b. Abi Bakr
(Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah)(1987), /‘lam al-Muwaqqi‘in ‘An Rabb al- ‘Alamin, j. 2. Bayriit : al-
Maktabah al-‘Asriyyah, h. 178.
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Malaysia yang kebanyakannya mengikut akidah Asya‘irah. Ironinya. mercka
berpegang dengan akidah aliran salafiyah: yang merupakan pegangan para

sahabat, tabiin dan tabi* tabiin, seterusnya para tokoh mujaddid seperti Ibn

Taymiyyah, Ibn al-Qayyim dan diperkembangkan oleh M h d Ibn *Abd al-

Wahhab.

Kaedah utama golongan Salafiyah di dalam bab tauhid ini menekankan
bahawa cara beriman kepada sifat-sifat Allah SWT ialah beriman sebagaimana
vang disifatkan oleh Allah SWT di dalam al-Quran dan nabi Muhammad s.‘a.w

di dalam hadith sahih baginda.*®

4. Menolak tasawwuf dan tarikat
Kumpulan-kumpulan P | Sunnah di Selangor menolak semua
bentuk dan aliran tasawuf dan tarikat vang diamalkan oleh gal kat

Islam dan menganggapnya sebagai bid‘ali”

Prinsip mercka dikuatkan dengan berhujah bahawa Rasulullah s.faw.,
para sahabat dan salaf al-salih tidak pernah membentuk sebarang aliran tarikat

atau organisasi kerohanian tertentu untuk beribadat bagi mendidik rohani ke arah

ketakwaan kepada Allah SWT. Scbaliknya, Rasulullah s.‘a.w. jurkan
supaya menunaikan kewajipan agama, melazimi amalan-amalan sunat, merfibaca

al-Quran, melakukan qiamullail, berselawat kepada baginda, mengamalkan

“Penulis telahpun menghuraikan perbezaan di antara Tauhid aliran Asya'irah dan Salafiyah di
dalam Bab Ketiga; di samping huraian terperinci selanjutnya dalam bab ini.
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wirid, zikir  doa dan istighfar serta jauhi maksiat di samping 1] n

diri daripada sifat-sifat tercela dan sebagainya.

Mereka Jjuga menolak amalan mengkhususkan zikir-zikir tertentu dengan
bilangan tertentu pada hari-hari tertentu tanpa thabit Rasulullah s.‘a.w. Ini adalah
kerana ia berlawanan dengan firman Allah SWT :

<l a3y g sy i LI gl 3 oy

N‘f’ SAEY 13 448 v i oySl Ll uUU\ J,fj

by 1 Ci 6 ) #5ly e gk B 0y8G,
DU OISl

Maksudnya :
“Sesungguhnya pada kejadian langit dan bumi dan pada
pertukaran  malam dan  siang, ada  tanda-tanda
kek kebijak dan kel; rahmat Allah)
bagi orang-orang yang berakal. (laitu) orang-orang yang
menyebut dan mengingati Allah semasa mereka berdiri
dan duduk dan semasa mereka berbaring mengiring dan
mereka pula memikirkan tentarg kejadian langit dan bumi
(sambil berkata): Wahai Tuhan kami! Tidaklah Engkau
menjadikan benda-benda ini dengan sia-sia, Maha Suci
Engkau, maka peliharalah _kggxi dar_i azab Neraka.”
Surah Ali ‘Imran (3) : 190-191

5. Menolak perkara-perkara syirik, khurafat dan bid‘ah

K lan-k lan P | Sunnah di Selangor juga turut

perkara-perkara syirik, khurafat dan bid‘ah yang diamalkan oleh masyarakat.

Amalan menjadikan kubur tokoh-tokoh tertentu sebagai tempat keramat
dengan memohon hajat tertentu, berniat, bernazar atau melakukan amalan

pemujaan adalah sesuatu yang bolech membawa sescorang kepada syirik.
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K lan-kumpulan P I sunnah di selangor juga tidak bersetuju

dengan amalan-amalan seperti jamu hantu, upacara melenggang perut bagi ibu
yang mengandung anak sulung serta merenjis tepung tawar dan menabur beras

kunyit kepada kedua-dua pengantin semasa majlis perkahwinan.

Mereka juga turut menentang perkara-perkara yang dianggap bid*ah; tetapi
menjadi amalan masyarakat setempat. Di dalam ibadah solat misalnya, mereka

tidak jaharkan lafaz usalli sebelum takbirah al-ihram serta tidak membaca

wirid dan zikir selepas solat secara kuat dan beramai-ramai.

Selain daripada itu, di dalam urusan berkaitan jenazah, mereka tidak

membacakan talkin selepas pengebumian jenazah, tidak melakukan kenduri dan

tahlil arwah pada hari ketiga, ketujuh, k pat puluh atau kes s hari; di

lak amalan pah orang untuk membaca al-Quran di kubur.

Huraian penulis berkenaan dén”é%n prinsip-prinsip yang dipegang olch

kan bahawa

K lan-k lan P | Sunnah di Selangor jelas

T F
pendirian mereka jauh berbeza dengan pegangan dan amalan yang telah dan masih
dilakukan oleh masyarakat Islam di negara kita. Oleh sebab itu. tidak hairanlah
sckiranya kebanyakan masyarakat tidak dapat menerima pembawaan mercka

apatah lagi untuk lisasikannya dalam kehidupan seharian, memandangkan

masyarakat kita secara umumnya telahpun sebati dengan amalan tradisi yang telah

diwarisi daripada nenek moyang sejak dahulu lagi.



4.2.4 Usah ha dan kegi: kegi yang dilak

Penulis membahagikan usaha-usaha dan kegiatan-kegi yang dilakukan
oleh Kumpul -kumpulan P I Sunnah di Selangor kepada dua iaitu yang
libatkan ahli-ahli kumpulan-kumpul but dan juga orang awam.
1. Usaha-usaha dan aktiviti-aktiviti yang dilakukan untuk ahli-ahli
kumpulan
Pelbagai aktiviti telah dijalank oleh kumpulan-kumpulan ini bagi

memastikan manhaj yang telah digariskan tercapai. Program-program tersebut
antaranya ialah :
1. Memastikan setiap ahli mengamalkan fahaman para salaf al-salih
secara berterusan dan bersifat terbuka apabila menerima atau

i teguran bi ktu mengerjakan sebarang amalan
) 2

tanpa mengira kedudukan atau ﬁap ilmu yang ada dengan syarat
teguran adalah dengan cara berhikmah.

2. Ahli-ahli juga digalakkan membaca buku-buku yang dikarang oleh
tokoh-tokoh mereka untuk memastikan ia selari dengan manhaj
yang telah digariskan. Mereka juga amat disarankan agar
mentelaah buku-buku hasil k:;rya ulama  seperti kitab Nay! al-
Awtir, Sahih al-Bukhdri, al-Umm, serta Figh al-Sunnah.

3. Menyeragamkan semua bentuk amalan dalam ibadah dengan
mengadakan perbincangan dari semasa ke semasa. Umpamanya,

perbahasan tentang bab solat secara terperinci bermula daripada
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“'Majalah bulanan semasa kerancakan aktiviti al-Ehsan dij;
manakala pada masa sekarang,

Nidaa’.

wudhu’ schi salam dibi kan. Bab solat juga dibincangkan

setiap tahun sebagai pengukuhan, termasuk Jjuga persoalan solat
empat mazhab.

Perbincangan berkaitan | agidah melalui majlis-majlis

h

tazkirah dan usrah bul. dan Kesemua perbi gan ini
disampaikan dengan bahasa yang mudah, perbandingan serta
rujukan ilmiah dari kitab-kitab muktabar.

Maklumat  turut  disalurkan melalui majalah bulanan’' Ia

memuatkan artikel oleh tokoh-tokoh akademik, ruangan untuk

tazkirah dan bahan-bahan rujukan.

. Usrah yang diadak di surau pun dalam jumlah yang

sedikit. Antara pengisian ialah membaca kitab Nayl al-Awtar,

gedarkan risalah, pul doa-doa yang berkaitan dengan
kematian beserta sumber rujukan dan diedarkan kepada ahli dari
semasa ke semasa. Setiap ahli membuat salinan dan menghantar

kiriman kepada kawan-kawah“’)"hng lain. Mereka juga turut

bi k amal. 1 bid‘ah yang dilakukan oleh

masyarakat dan alternatif berasaskan sunnah kepada amalan-
amalan tersebut dari semasa ke semasa.
Kuliah berterusan daripada ustaz-ustaz yang merupakan tokoh

dalam bidang sunnah. Contohnya di Kampung Malaysia

Tambahan, Sungai Besi, Ustaz Dr. Abdullah Yasin mengadakan ~

kuliah Tafsir pada setiap hari Khamis minggu pertama dan ketiga,

jalankan dikenali sebagai al-Bayan,
majalah bulanan Pertubuhan Kebajikan al-Nidaa® dipanggil al-
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manakala kuliah Agidah pada Khamis minggu kedua dan keempat.
Beliau menggunakan kitab yang ditulis oleh beliau sendiri. Kuliah
Ustaz Rasul Dahri pula diadakan pada hari Rabu minggu ketiga di

Surau Kampung Malaysia Baru.*

Perj yang diadak ber kepada kuliah. Kadang-kadang

pada bulan Ramadhan, diadakan solat terawih di markas iaitu Surau al-Islah,
Kelang (Darul Islah). Mereka turut mengadakan tazkirah, berkenalan, bertanya

khabar serta perbincangan tentang isu-isu semasa yang penting.

2. Usaha-usaha dan aktiviti-aktiviti yang dilakuk untuk masyarakat

sekitar dan umum

Selain daripada aktiviti yang dijalankan kepada para ahli, Ahli-ahli

K lan P ! Sunnah di Selangor turut sadakan program-program

terbuka kepada masyarakat sekitar dan uffium. Di antaranya ialah :
1) Penerbitan buku-buku kecil seperti buku Sifat Solat Nabi karya Syeikh
Nasiruddin al-Albani yang diterjemahkan oleh beberapa orang tokoh
akademik.*

2) Penerbitan Buletin al-Risalah (al-Bayan) dan al-Nidaa’.

3) Kelas-kelas pengajian.

*Temu ramah pertama dengan En. Ibrahim Ahmad, bekas Setiausaha Agung Pertubuhan Jama’ah
al-Ehsan Malaysia (al-Ehsan), pada 10 Mei 2001, 5.00-6.30 petang, di Kg. Malaysia Tambahan,
Sungai Besi, Kuala Lumpur.

“Buku ini telah diterjemahkan oleh Ustaz Abdul Razzak dan diedit Us. Mahmud Zakaria, Us.
Muhyiddin Abdul Rahman dan Dr. Abdul *Aziz Mohd. Zin.
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4) Inisiatif-inisiatif ~ sendiri yang dilakukan secara individu seperti
mengadakan kelas-kelas pengajian di rumah dan tadika Islam® yang
dibuka kepada masyarakat sekitar kawasan masing-masing.

5) Kajian-kajian tertentu dalam sudut agidah dan sunnah.

6) Berusaha menjalinkan hubungan dengan masyarakat umum bagi
mengenalpasti dan mencari seramai mungkin sesiapa sahaja yang berminat

dengan prinsip dan manhaj kumpulan-kumpulan ini. Pendekatan yang

sesuai turut difikirkan bagi pai 1 tersebut. Umg ya
tidak menggunakan perkataan bid‘ah terhadap sesuatu amalan yang

dianggap bid‘ah oleh kump ini, tetapi yatakan bahawa amalan

tersebut tidak dilakukan oleh Rasulullah s.‘a.w.’ Ungkapan ini dilihat

lebib diterima oleh masyarakat.

7) Mengadakan seminar, forum dan bengkel di beberapa negeri seperti
Selangor, Kuala Lumpur, Kuantan dan Kelantan.

8) Al-Nidaa’ secara kt telah hakan ikhtiar-ikhtiar kebajikan
untuk b long; k k yatim, fakir miskin dan para ibu
tunggal. la juga turut menginfakkan wang daripada penderma kepada
mereka yang malang, golongan tua dan rumah-rumah kebajikan tanpa
mengira bangsa dan agama.

Penulis - berharap agar maklumat yang telah dibentangkan dapat
memberikan gambaran terperinci tentang Kumpulan-kumpulan P gamal Sunnah

di Selangor. Kajian seterusnya akan ditumpukan kepada analisa pemikiran-

*Pn. Rozana Ayob contohnya, telah membuka kelas tadika Islam untuk kanak-kanak pra-sekolah
bertujuan menerapkan asas-asas Islam sejak dari awal.

*Petikan Kuliah Maghrib yang disampaikan oleh Ustaz Rasul Dahri pada 22 Mei 2002, 7.45-
8.45 malam, di Surau al-Hidayah, Kg. Malaysia Baru.
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pemikiran serta amalan-amalan tertentu yang dianggap bid‘ah oleh Kumpulan-

kumpulan Pengamal di Selangor dari aspek agidah, ibadah dan kemasyarakatan.*

4.3 Analisa perkara-perkara yang dianggap bid‘ah dan bukan sunnah

Rasulullah s.‘a.w. olech Kumpulan-kumpul P 1S h di

Selangor serta  alternatif kepada perkara-perkara  terscbut

berdasarkan al-Quran dan sunnah.

4.3.1 Aspek Aqidah

Aqgidah sememangnya menduduki hierarki tertinggi dan paling asas di

dalam Islam. Ternyata, ahli kumpulan p I sunnah di Selangor juga turut

berikan utama dan isti kepada aspek ini sebagai prinsip asas

yang menunjangi pendirian mereka. Penulis hanya memberikan penekanan
kepada tiga contoh utama yang diyakini dan diharapkan mampu menjadi cermin

kepada pegangan aqidah kumpulan ini. o

1. Konsep Sifat 20.

Penulis mendapati pemikiran Kumpulan-kumpulan P | Sunnah di

Selangor tidak sama dengan pemikiran' umat Islam bermazhab Syafi‘i di Malaysia

yang kebanyakannya mengikut akidah Asya‘irah.’’ Salah satu daripada ajaran

*Contoh yang dik k hanya p: bahagian sahaja daripada prinsip, pemikiran dan
amalan kumpulas . Penulis hanya menumpukan kepada beberapa contoh tertentu yang agak
ketara dan diyakini mampu menjadi suatu gambaran tentang tahap pengamalan sunnah oleh
kumpulan ini.

"Temuramah dengan Ustaz Sofwan Badric pada 22 Jun 2002, 5.15-6.45 petang, di Bangunan

PERKIM cawangan Bangsar, Kuala Lumpur.
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paling popular yang terdapat dalam aliran pemikiran akidah Asya‘irah ini ialah

ajaran yang lebih dikenali dengan “Sifat 20.”

“Sifat 20” pada asalnya adalah hasil pemikiran falsafah peringkat kedua
Imam Abu Hasan ;I-Asy‘ari.3 * Beliau pada mulanya hanya menggariskan bahawa
sifat-sifat wajib bagi Allah SWT ada 13 sifat, ** iaitu :
1) Wujid (Ada)

2

Qidam (Sedia)

3

Baga’ (Kekal)

4) Mukhalafatuhd li al-Hawadith (Berlainan dengan segala yang

baharu )

S

=

Qiyamuhi bi Nafsih (Berdiri dengan sendiri)

6

Wahdaniyah (Keesaan)

7

Qudrah (Kekuasaan)

8) Iradah (Kemahuan)

9) ‘lim (Mengetahui) Sk
10) Hayah (Hidup)

11) Sama‘ (Mendengar)

12) Basar (Melihat)

13) Kalam (Berkata-kata)

Namun selepas itu, Imam Abi Mansir al-Maturidi yang merupakan

seorang tokoh yang meneruskan ajaran beliau menambahkan lagi dengan tujuh

*Muhammad b. Salih al-*Uthaymin (1413H), al-Qawa'id al-Muthli F Sifi Allih wa Asm'ih al-
Husna. Amerika : Ma‘had al-‘Ulam al-Islamiyyah wa al-Arabiyyah, h. 110

*Abdul Rahman Haji Abdullah (1990), Pemikiran Umat Islam di Nusantara - Sejarah dan
Perkembangannya Hingga Abad ke-19. Kuala Lumpur : Dewan Bahasa dan Pustaka, h. 76.
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t-sifat maknawiah schingga menjadi 20 sifat kesemuanya,* sebagaimana

berikut :
1) Kawnuhi Ta'ali Qadiran (keadaan Allah SWT berkuasa )
2) Kawnuhii Ta'ala Muridan (keadaan Allah SWT berkemahuan)

Kawnuhit Ta'ala ‘Aliman (keadaan Allah SWT mengetahui)

w
=

4) Kawnuhi Ta'da Hayyan (keadaan Allah SWT hidup)

5) Kawnuhi Ta'aldSami‘an (keadaan Allah SWT ! )

N4

6) Kawnuhi Ta'ala Basian (keadaan Allah SWT melihat)

7) Kawnuhi Ta'ald Mutakalliman (keadaan Allah SWT berkata-kata)

K lan-k lan P | Sunnah di Selang lak “Sifat 20”

F ¥

kerana ia bukan setakat menghadkan sifat Allah SWT; seolah-olah Dia hanya
memiliki 20 sifat sahaja, bahkan ketujuh-tujuh sifat maknawiah tambahan di atas
sebenarnya tidak perlu kerana sudah terangkum dalam 13 sifat wajib yang telah
disebut sebelumnya. Hal ini boleh menambahkan kekeliruan dalam memahami

ajaran tersebut, ¢! o

K lan-k lan P I Sunnah di Selangor juga p

pegangan masyarakat sekarang yang masih beriktigad dengan “Sifat 20”
sedangkan pengasasnya sendiri, iaitu Imam Abd Hasan al-Asy‘ari sendiri
sudahpun menarik-balik pegangan tersebut dan kembali kepada ajaran tauhid para

salaf al-salip.? -

“Ibid.
“'Abdul Rahman Haji Abdullah (1989), om/mn Islah di Perlis : Sejarah dan Pemikiran. Kuala
Lumpur : Penerbitan Pena Sdn. Bhd., h. 5

“Sila rujuk Bab Ketiga untuk mengclahux nga peringkat perkembangan aqidah Imam Abd Hasan
yang telahpun dihuraikan oleh penulis.
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. Konsep aqidah yang sej ya ber

Penulis telahpun menyatakan di dalam Bab Ketiga berkenaan aliran
salafiyyah  yang agak berbeza dengan Asya‘irah. Golongan Asya‘irah

memperkenalkan “Sifat 20,” manakala golongan salafiypah menentang pegangan

tersebut dan hank bahagian Tauhid kepada tiga jenis, iaitu Tauhid

¥ F

Ulthiyyah, Tauhid Rubiibiyyah dan Tauhid Asma’ wa al-Sifat.

Merujuk kepada konsep keimanan bertauhidkan Allah SWT, para ulama
salaf telah membahagikannya kepada tiga jenis; iaitu Tauhid Rubiibiyyah, Tauhid

Ulthiyyah dan Tauhid Asma’ wa al-Sifat.

Pembahagian tauhid kepada ketiga-tiga elemen penting ini, bukan
merupakan hasil idea atau garapan minda mana-mana tokoh tertentu, walaupun ia

dikatakan mula diperkenalkan oleh Ibn Taymiyyah dan Ibn al-Qayyim setcrusnya

diperkembangkan oleh Mu} d ibnAbd al-Wahhib,* tetapi pada hakikatnya
ia merupakan intisari yang telah diceduk oleh para ulama salaf daripada al-Quran.
Penulis akan mengukuhkan kenyataan ini dengan menghuraikan ketiga-tiga

bahagian tauhid tersebut.

*'Abdul Rahman (1989), op. cit., h. 55.

172



i) Tauhid Rubiubiyyah
+
Rubiibiyyah merupakan kata yang dinisbahkan kepada salah satu nama
Allah SWT faitu (<) . la juga diambil dari kata dasar (<) yang mempunyai
beberapa makna, antaranya : tuan, raja, pemelihara . penolong, dan pembaharu

atau yang memperbaiki.*!

Tauhid Rububiyyah bermaksud kui dengan sepenuh keyakinan
beserta keimanan yang teguh, kukuh dan mantap, beristigamah tanpa berbelah
bahagi tidak merasa was-was dan tidak ragu bahawa hanya Allah SWT satu-
satunya Tuhan yang Maha Esa, pencipta, pemberi rezeki dan pentadbir sekalian
alam. Hanya Allah SWT sahaja yang berhak mengatur alam semesta mengikut

kehendakNya berdasarkan } naan ilmu serta kek Nya yang mutlak.*®

Aqidah sescorang dianggap batal sekiranya dia berkeyakinan bahawa
O
selain daripada Allah SWT, ada kuasa lain yang turut memiliki kekuasaan,
kebijaksanaan dan setiap perkara yang terkandung di dalam konsep rubiibiyyah
ini.*
Tauhid ini juga dimiliki oleh semua orang termasuk golongan kafir dan

musyrik. Ini adalah kerana hakikat fitrah setiap manusia tidak dapat menafikan

“Abis Bakr Jibir al-Jaza'iri (1978), ‘Agidah al-Mu'min, ¢.3. Kaherah : Maktabah al-Kulliyyat al-
Azhariyyah, h. 87.

“Sadr al-Din *Ali b. *Ali b. Muhammad b. Abi al-‘1zz al-Hanafi (L), Syarh al- Tahawiyyah /i al-
‘Aqidah al-Salafiyyah, ditahqiq oleh Ahmad Muhammad Syakir. Kaherah : Maktabah Dar al-
Turith, h. 21.

““Taqy al-Din Ahmad bin Taymiyyah al-Harrani (2001), Majmii‘ah al-Fatiwi, ed. ‘Amir al-Jazzar
dan Anwar al-Biz, et. al., j. 2, ¢. 2. al-Mansirah : Dar al-Wafa’, h. 71.
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konsep rubtibiyyah Allah SWT dan sentiasa mengakui bahawa akan adanya

pencipta yang mencipta sekalian alam serta segala penghuninya.

Kenyataan ini dapat dilihat daripada firman Allah SWT :
LN R S P 8 05501 b ) (e o) g8

Maksudnya :

Katakanlah: "Key iapakah bumi ini, dan semua

yang ada padanya, jika kamu hui?" Mereka akan
wab: K, Allah." Katakanlah: "Maka

Y g Z
apakah kamu tidak ingat?"
Surah Mu’miniin (23) :84-85

Firman Allah SWT di atas, membuktikan bahawa orang-orang kafir
musyrik juga dikatakan mengaku bertauhid, yakni mempercayai Allah SWT
sebagai Tuhan yang berkuasa dan menjadikan alam serta segala kejadian di muka
bumi ini. Namun, mereka tetap dianggap golongan Kafir kerana kepercayaan
mereka hanya terhenti setakat itu sahaja. Mereka tidak beribadah atau menyembah
Allah SWT, sebaliknya mereka meﬁ;;mbah selain daripadaNya. Di sinilah
timbulnya Tauhid *Ubiidiyyah atau lebih dikenali sebagai Tauhid Uldhiyyah, yang

akan diterangkan nanti.
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i) Tauhid Ulahiyyah

Kalimah ( a» ,J'Yl ) merupakan nama terbitan (masdar) dari perkataan ( <\

a4l — Wb —) . Perkataan (4 ) bermaksud ( o slle ) iaitu yang disembah.’

Tauhid Ulihiyyah boleh didefinisikan sebagai suatu kepercayaan yang
kukuh terhadap keesaan Allah SWT dengan beribadah atau menyembah, berdoa

dan meminta hanya kepadaNya sahaja, tidak kepada selainNya. **

Tauhid jenis ini hanya dimiliki oleh orang-orang yang beriman sahaja,

danol hal

gkan mereka y

tidak termasuk orang-orang kafir musyrik
berdoa dan meminta-minta kepada berhala-berhala atau patung-patung dengan
alasan supaya ia mampu menghampirkan mercka kepada Allah SWT sebagaimana
yang dinyatakan di dalam firmanNya :

o

) A2 U s w3 S 150 iy SaGd L of
b,."-‘,;:,‘,_;'r;.uvj',@‘_..z,.(a”' ;i Bgﬁjdhgi! Uil
.,G?;aé@}ib;&;*(;diblbg

Maksudnya :

“Ingatlah, hanya kepunyaan Allah SWTlah agama yang
bersih (dari syirik). Dan orang-orang yang mengambil
pelindung  selain Allah SWT (berkata): "Kami tidak
menyembah  mereka  melainkan supaya  mereka
mendekatkan kami kepada Allah SWT dengan sedekat-
dekatnya". Sesungguhnya Allah SWT akan memutuskan di
antara mereka tentang apa yang mereka perselisihkan.

“Ja‘far al-Hadi (1200H), Ma'dim al-Tawhid fi al-Qur’an al-Karim Muhidari al-Syaykh Ja ‘far
al-Subhani Tehran : Dar al-Kutub al-Islamiyyah, h. 437.

“*Nasir b. ‘Abd al-Karim al-‘Aql (1994), Prinsip-prinsip Agidah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'‘ah.
Baharuddin Ayudin (terj.). Kuala Lumpur : Pertubuhan Jama‘ah al-Ehsan Malaysia, h. 29-31
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Sesungguhnya Allah SWT tidak memberikan petunjuk
orang-orang yang pendusta dan sangat ingkar.
Surah al-Zumar (9) : 3

iii) Tauhid Asma’ wa al-Sifat
Maksud Tauhid Asma’ (nama-nama) dan al-Sifat (sifat-sifat) ialah
beriman dengan keimanan dan pengakuan yang teguh, sempurna dan kukuh
kepada semua nama-nama Allah SWT dan sifat-sifatNya yang terdapat di dalam

al-Quran dan sunnah.

Seseorang itu sama sekali tidak boleh menamakan Allah SWT kecuali
dengan nama yang dinyatakan olehNya dan RasuiNya sendiri, sebagaimana dia
juga tidak boleh sewenang-wenangnya menyifatkan Allah SWT melainkan
dengan sifat yang telah dipaterikan oleh Allah SWT sendiri atau Rasulullah
saw.®

g
Penulis membuat kesimpulan bahawa pendirian Kumpulan-kumpulan

P I Sunnah di Selangor yang lak ajaran “Sifat 20” ini adalah sama

I

dengan pemikiran golongan yang beraliran salaf seperti yang dipegangi oleh para

sahabat, tabi‘in dan 1abi al-tabi'm seterusnya diajar oleh Ibn Taymiyyah, Ibn al-

Qayyim dan diperkembangkan oleh Muh d Ibn ‘Abd al-Wahhab.*

!

“’Abii Bakr Muhammad b. al-Husayn b. ‘Ali al-Bayhaqi (t.t.), Kitib al-Asma’ wa al-Sifat. Bayrit :
Dr Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, h. 8., Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar al-Khatib al-Razi (1984),
Syarh Asma’ Allah al-Husn li al-Rzi, ditahqiq oleh Taha ‘Abd al-Ra’af Sa‘d. Bayrit : Dar al-
Kitab al-*Arabi, h. 40.

*Penulis telahpun menerangkan tentang aliran pemikiran Salafiyyah dalam Bab Ketiga. Sila rujuk
bab tersebut bagi mengetahui secara lebih jelas tentang pendirian aliran ini dalam persoalan
akidah.
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2. Kepercayaan kepada tangkal dan azimat

Tangkal dan azimat amat popular di kalangan masyarakat Melayu di

negara kita Malaysia, khususnya mereka yang p di kampung-kampung
yang terletak di pedalaman.’' Menurut kepercayaan mereka, ia boleh menghalang

dari gangguan sihir, penyakit, santau dan sebagainya.*

Sebaliknya, K lan-k I P I Sunnah di Selangor

4 7 F &

berpendirian bahawa tangkal dan azimat merupakan suatu perkara yang boleh
menjejaskan keimanan seseorang. Walaupun kadang-kadang tangkal dan azimat
yang digunakan adalah dalam bentuk ayat-ayat al-Quran, nama-nama Allah SWT

serta sifat-sifatNya, tetapi sekiranya seseorang itu beranggapan bahawa tangkal

dan azimat itulah ta-mata yang jadi pelindungnya, tetapi tidak
mengharapkan pergantungan kepada Allah SWT dibimbangi ia boleh membawa
kepada syirik. Amalan menggunakan tangkal dan azimat juga adalah bid‘ah

kerana ia bukan merupakan amalan daripdda Rasulullah s.‘a.w.*
. Konsep tangkal dan azimat dari perspektif sunnah
Pengertian tangkal dan azimat dalam bahasa Arab berbeza dengan

pengertian tangkal dan azimat di kalangan orang Melayu. Tangkal dalam bahasa

Arab, yang disebut sebagai al-tammah merujuk kepada beberapa biji permata

SLatifah Ali (1990), “Kepercayaan Orang-orang Melayu terhadap Tangkal dan Azimat :
Pandangan Islam Terhadapnya : Satu Kajian di Daerah Dungun Terengganu Darul Iman” (Latihan
Ilmiah, Fakulti Usuluddin, Akademi Islam Universiti Malaya), h. 14.

*’Al-Sayyid Sabiq (1994), Figh al-Sunnah, j. 1, c. 1. Kaherah : Dar al-Fath li al-A‘lam
al-*Arabi,h. 146.

*“'En. Rasyidi dan Puan Asmah, loc. cit.
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atau manik berlubang yang digantung oleh orang-orang Arab terutama pada Icher

kanak-kanak.**

Azimat pula ialah tulisan yang dianggap mempunyai sakti yang terdiri

sama ada dari ayat-ayat al-Quran, nama-nama Allah SWT atau sifa sifatNya.”

Terdapat juga ulama yang ggap azimat sebahagian daripada jampi,

sehingga ada yang menyatakan bahawa jampi juga dinamakan sebagai azimat.>

Masyarakat Melayu pula, beranggapan bahawa tangkal dan azimat adalah
benda yang sama, iaitu sesuatu yang mengandungi tulisan tertentu yang terdiri
daripada ayat-ayat al-Quran, nama-nama Allah SWT, sifat-sifatNya, nama para
wali dan sebagainya yang digantung di leher, dipakai pada pinggang atau tangan

atau digantung pada dinding rumah untuk menghalang dari segala malapetaka.

Walaubagaimanapun, dalam  kajian ini. penulis memperincikan

perbincangan dengan menggunakan “Kedua-dua perkataan tersebut secara

berangkai, sesuai dengan realiti p yarakat Melayu berag Islam

di negara kita.

Yisuf al-Qaradawi (Dr.(2000), Hudi al-Islim - Fatiwi Mu ‘dsarah, c.8. Kuwayt : Dar al-
Qalam, h. 189., Muhammad b. ‘Abd al-Wahhab (L), Kitab al-Tawhid. Bayrit : Mansyiirat Dar
Maktabah al-Hayah, h. 52.

*Ibid.

**“Abd al-Rahman Hasan ‘Ali al-Syaykh (1.), Fath al-Majid Syarh al-Kitib al-Tawhid. Riyad:
Maktabah al- Riyad, h. 97.
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. Hukum menggunakan tangkal dan azimat

Ulama berbeza pendapat daiam kan hukum p tangkal

dan azimat. Perselisihan ini timbul disebabkan kepelbagaian jenis, tujuan dan cara
penggunaan lung;(al dan azimat tersebut. Sepanjang kajian, penulis mendapati
perbincangan ulama berkaitan penggunaan tangkal dan azimat boleh dibahagikan
kepada dua bahagian menurut jenis-jenis tangkal dan azimat.’’

. Penggunaan tangkal dan azimat jenis pertama

Tangkal dan azimat jenis pertama ini adalah terdiri daripada bahan-bahan
yang diperbuat selain dari ayat-ayat al-Quran, nama-nama Allah SWT, sifat-

s.‘a.w. Kebi ya, ia

sifatNya atau doa-doa yang thabit daripada R
diperbuat daripada logam iaitu keris, paku, Jjarum, duit syiling, cincin, tembaga,
timah atau tahi besi atau daripada binatang seperti kulit binatang, misai dan kuku

harimau atau menggunakan batu akek, béfiang, kayu dan sebagainya.’®

Jumhur ulama memutuskan bahawa tangkal atau azimat yang diperbuat

sama ada di; g di

daripada bahan di atas, tidak kira di mana ia di
leher, diikat di pergelangan tangan, di pinggang, diletak di bawah bantal, di bawah

alas tempat tidur, digantung di dindiné atau di atas rangka pintu adalah haram

“"Mohd. Muhiden Abdul Rahman (1996), al-Nushrah, Tangkal, Azimat dan Penyakit al-‘Ayn.
Subang Jaya : Penerbitan al-Ramadhan, h. 11 .

**Amran Kasimin (Dr.)(2002), Penggunaan Tangkal Membawa ke Arah Syirik, Artikel Soal Jawab
Agama, Mingguan Malaysia, 7 Julai 2002. Kuala Lumpur : Utusan Melayu (M) Berhad.

h.9.
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digunakan berdasarkan hadith yang melarang penggunaan tangkal dan azimat

59
secara umum.”

sy Shals U8 Al X 06 B A e 6T L e
O I SR O iy Lo dn

ke

Maksudnya :

“Daripada Zaynab isteri ‘Abd Allah, menyebut bahawa
‘Abdullah  menyatakan beliau mendengar  Rasulullah
s.‘aw. bersabda : “Sesungguhnya Jjampi-jampi  dan
tangkal-tangkal juga tiwalah itu syirik.”

Pengamal tangkal dan azimat jenis ini dikira telah melakukan perbuatan
syirik, iaitu menyekutukan Allah SWT. Syirik yang dimaksudkan di sini ialah

syirik kecil.® Namun begitu, jika pengamalnya meyakini bahawa tangkal dan

azimat itu sendiri yang memelihara, yembuh atau melindunginya daripada
bahaya, bukannya dengan kehendak dan kekuasaan Allah SWT, maka ia boleh

mengakibatkan pengamalnya terkeluar daripada Islam.®
o
* Penggunaan tangkal dan azimat jenis kedua

Perbincangan para ulama tentang hukum pemakaian tangkal dan azimat

jenis kedua ini, iaitu tangkal dan azimat yang diperbuat daripada ayat-ayat al-

“Ibid.
“Abii Dawiid Sulayman bin al-Asy‘ath al-Sajastani al-Azdi (1988), Sunan Abi Dawid, Kitab al-
Tib, no. hadith 3883, j. 4., Kaherah : Dar al-Hadith, h.9.
“'Aba Bakr Jabir al-Jaza'iri (1979), Minhg al-Muslim. Kaherah : Maktabah al-Kulliyyat al-
Azhariyyah, h. 284.

id.

“1bi
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Quran, nama-nama Allah SWT, sifat-sifatNya atau doa-doa yang thabit daripada

Rasulullah s.*a.w. telah menghasilkan dua hukum.®’ iaitu :

i Penggunaan tangkal dan azimat jenis ini adalah harus.

Pendapat pertama ini hukumkan harus p tangkal dan
azimat daripada jenis ini. la merupakan pendirian yang diputuskan oleh
Sayyidatina ‘Aisyah, ‘Abdullah bin ‘Amr bin al-‘As, juga sesetengah ulama
salaf-**Namun, mereka yang berprinsip sedemikian telah menggariskan beberapa
syarat tertentu, sebagaimana berikut:**

i) Hendaklah diambil daripada orang yang dipercayai imannya.

ii) Hendaklah diketahui dan difahami apa yang ditulis.

iii) Perkara-perkara yang ditulis tidak bercanggah dengan syarak.

iv) Hendaklah ditulis dengan ayat-ayat al-Quran sahaja.

v) Tidak mengandungi unsur syirik.

vi) Ia tidak disertai dengan assalan sihir.

Maksud perbuatan sihir di sini ialah perbuatan menyediakan tangkal dan

azimat yang terdiri daripada sesuatu yang boleh dibuat pengikat seperti benang,

"'Walaubagaimanapun, sekiranya maksud azimat digunakan di dalam konteks bukan masyarakat
Melayu, tetapi dari perspektif ulama yang menyatakan bahawa azimat merupakan sebahagian
daripada jampi, maka hukumnya sama dengan hukum jampi. Para ulama telah bersepakat bahawa
jampi diharuskan sekiranya mencukupi tiga syarat, iaitu : Pertama : hendaklah menggunakan
kalimah Allah atau nama-nama dan sifat-sifatNya. Kedua : hendaklah di dalam bahasa Arab yang
dik i bahawa maknanya tidak I g. Ketiga : P tidak beri’tigad bahawa
Jjampi tersebut tidak mampu menyembuhkan kecuali dengan izin Allah. Rujuk Al-Syaykh, op. cit.,
h. 96.

“Ibid,

“Ibid,
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kain dan sebagainya atau benang yang diletakkan tangkal padanya ataupun bahan-

bahan lain.*

Bahan tersebut kemudiannya dibacakan dengan rangkaian jampi mantera
untuk mcmanggil‘jin-jin, sama ada jin-jin yang dibela atau dibuat sahabat atau
dibuat saudara yang akan bersama dengan tangkal yang dibuat tadi, membolchkan
pemakainya memperolehi natijah luar biasa, yang dianggap sebagai hikmah untuk
pelindung diri, penggerun, disukai ramai dan sebagainya, kemudian bahan tadi
ditiup; maka orang yang melakukan perbuatan sedemikian dianggap telah

melakukan sihir.’

Tegasnya, tangkal dan azimat tidak kira daripada bahan apa ia disediakan,
sekiranya disertai dengan pemujaan jin-jin, amalan itu tetap dilarang. Orang yang
berbuat demikian telah melakukan sihir, yang boleh menyebabkan syirik; salah
satu dosa besar yang dilarang dalam Islam.

o

iy Penggunaan tangkal dan azimat jenis ini adalah haram

Penggunaan tangkal dan azimat jenis ini dihukumkan scbagai haram

sekalipun menggunakan ayat-ayat al-Quran dan hadith berdasarkan kepada :**

“Amran Kasimin, loc. cit.
“Ibid,
“Al-Qaradawi (2000), op. cit., h. 191., al-Syaykh, loc. cit.
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i) Hadith-hadith larangan memakai tangkal dan azimat adalah
bersifat umum, tanpa ada pengecualian atau merujuk kepada kes-
kes tertentu.

i) Sebagai suatu cara terbaik untuk menutup pintu kejahatan

(i_._ulﬂ 2 ) dan mencegah kekeliruan, di mana

orang  awam  berkemungkinan  tidak  dapat
membezakan antara tangkal dan azimat yang
diperbuat daripada ayat-ayat al-Quran atau doa-doa
dengan tangkal dan azimat yang ditulis bukan
daripada ayat-ayat tersebut.
iii)  Larangan penggunaan tangkal dan azimat dari ayat-ayat al-Quran

mampu mengelakkan berlakunya f i terhadap t-ayat

suci, iaitu sckiranya ia dibawa ke tempat-tempat kotor seperti
tandas atau ketika berhadas kecil atau besar.

iv) Penggunaan tangkal dan azimat daripada ayat-ayat al-Quran boleh
membawa  kepada le‘rgﬁﬁmya objektif dan fungsi scbenar
penurunan al-Quran sebagai penunjuk manusia kepada jalan yang

lurus serta luarkan mereka dari kegelapan kekufuran kepada

dind

cahaya iman; bukannya bermatl kan sebagai ing atau
y gai

digunakan scbagai tangkal dan azimat.

Pendapat ini adalah prinsip yang dipegang oleh para sahabat ;epcrli
*Abdullah bin Mas‘ud, Imam Ahmad bin Hanbal (164H-241H) dan kebanyakan

para sahabat.®’

“lbid
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. Analisa dan Ulasan

Kesimpulannya, penggunaan tangkal dan azimat walau dalam apa bentuk.

jenis. tujuan dan cara sekalipun merupakan suatu amalan yang diperselisihi oleh
para ulama. Walaubagai pun, penulis berpendapat sekiranya 2 atau

man: k 1 bil sikap berhati-hati dengan berusaha untuk

mengelakkan diri daripada menggunakan tangkal dan azimat, ia merupakan

amalan yang lebih baik, sebagai lambang sifat golongan yang bertakwa.

3. Kepercayaan yang salah tentang tawassul

Kumpulan-kumpulan P | Sunnah di Selangor di dalam i
bahawa aqidah mereka adalah berdasarkan sunnah Rasulullah s.‘a.w.. puny
prinsip tertentu berkaitan dengan I. T: 1 gnya merupakan
salah satu unsur aqidah yang terkandung dalam ajaran  Islam.
Walaubagai ¥ kumpulan ini kan bahawa konsep tawassul yang
difahami oleh k k g telah disalah ertikan.

Realiti sckarang memperlihatkan bahawa terdap linti kat

awam pada hari ini bertawassul kepada individu tertentu yang dipercayai alim,

wara’ punyai } dan kedudukan yang tinggi di sisi Allah SWT. Apa

yang lebih mendukacitakan lagi, sekiranya tokoh tersebut meninggal dunia,-maka

kuburnya dijadikan tempat meminta hajat dan diadakan upacara tertentu.
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* Konsep  scbenar tawassul berakarkan al-Quran dan sunnah

Rasulullah s.*

Ww.

Tawassul merupakan salah satu elemen aqidah Islam. la mempunyai

konsep tertentu yang telah digariskan oleh para ulama berakarkan kepada al-

Quran dan sunnah Rasulullah s.‘a.w. Kekeliruan dalam memahami konsep

sebenar oleh lintir yarakat, menatijahkan wujudnya pegangan

yang salah berkenaan tawassul. _

Penulis akan mengutarakan konsep sebenar tawassul dalam Islam dengan

huraikan definisi 1, hukum-hukum berkaitan, serta pembahagiannya

disertai contoh-contoh dan hujah-hujah yang diambil daripada al-Quran dan

sunnah Rasulullah s.‘a.w. Pemt ini diharap mampu menjelaskan

kekeliruan dan salah faham terhadap persoalan berkaitan tawassul yang wujud
dalam pemikiran dan pengamalan masyarakat awam sekarang.
o
Tawassul dari sudut bahasa berasal dari kalimah Arab iaitu (Lesll) yang
mengandungi  beberapa pengertian.” Kamus Mukhtar al-Sihah menyatakan
bahawa ia merupakan sesuatu yang boleh mendekatkan kepada sesuatu perkara
yang lain. Contohnya di dalam ayat : ( e 43, I J 55), membawa erti bahawa

seseorang itu mendekatkan diri kepada Allah SWT dengan sesuatu amalan. "'

"Penulis hanya menyebut maksud tawassul yang paling tepat dan relevan bagi tajuk yang
dibincangkan. Erti perkataan tawassul dari sudut bahasa dapat diketahui dengan merujuk Fu’ad
Ifram al-Bustani (1956), Munjid al-Tull@b, c. 32. Bayrit : Dar al-Masyriq, h. 198,

7'/\I-Syaykh al-lmam Muhammad bin Abi Bakr bin ‘Abd Allih bin ‘Abd al-Qadir al-Razi (1988),
Mukhtar al-Sihah. Bayrit : Maktabah Lubnan, h. 300.
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Pemakaian tawassul dari sudut istilah syara® pula boleh diterjemahkan
sebagai suatu cara untuk mendekatkan diri kepada Allah SWT dengan mentaati.
melakukan ibadat kepadaNya, mematuhi para nabi dan rasul dan setiap amalan

yang disukai dan diredhai oleh Allah SWT.”?

Kesimpulan daripada definisi tawassui sama ada dari sudut bahasa dan
istilah membuktikan bahawa tawassul merupakan suatu usaha untuk mendekatkan

diri kepada Allah SWT dengan amalan-amalan soleh yang diredhaiNya.”
* Hukum bertawassul

Perbincangan para ulama berkenaan tawassul telah menghasilkan dua

hukum yang kontra. Kedua-duanya sebagaimana berikut :

* Tawassul yang dibolehkan

o
Tawassul di dalam Kategori ini ialah setiap tawassul yang disuruh dan
digalakkan oleh Allah SWT di dalam kitabNya, serta dijelaskan oleh Rasulullah

s.'a.w. la terbahagi kepada tiga : 7

”Muhammad Nasib al-Rifa‘I(1979), al-Tawassul ili Hagigah al-Tawassul al-Masyri‘ wa al-
Mamni‘, ¢.3. Bayrat : Dar Lubnan,h. 20.

" Ibid.

"Ibid., h. 22., Muhammad Nasir al-Din al-Albani dan ‘Ali bin Nafi* al-‘Ulyani (Dr.)(1998),
Tawassul dan Tabarruk. Aunur Rafiq Saleh dan Abdul Rasyad Siddiq (terj.) Indonesia : Pustaka
al-Kautsar, h. 58.
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i) Tawassul kepada Allah SWT dengan nama-nama dan sifat-sifat

Allah SWT yang mulia.

Keharusan  tawassul  jenis  ini  dibuktikan  melalui kekerapan

penggunaannya di dalam al-Quran dan hadith. Di antaranya ialah firman Allah

SWT :

@ sl Gl i35 G daE L el g

O 5lak 18 6 Oyl wi

Maksudnya :
“Dan bagi Allah SWT nama-nama yang baik (Asma’ al-
Husna), kerana itu berdoalah dengan dengannya. "

Surah al-A‘raf (7): 80

Ayat ini menganjurkan supaya orang ramai berdoa kepada Allah SWT

dengan menyebut nama-nama Allah SWT yang baik.

Rasulullah s.*a.w. juga tclah memperlihatkan kepada kita contoh terbaik
tentang cara bertawassul melalui ucapan doa baginda sebelum salam di dalam

solat, iaitu:

.,,;.\.,J_,ww\‘,u;_‘u O8 b 5 S w3

Bl e G gl B iy Lot e 24D
AN e A TSR] o’"ﬂ &
Maksudnya :

" ‘Ammar bin Yasir menceritakan kepada kami bahawa
Rasulullah s.‘a.w. berdoa dengan ucapan : “Ya Allah

"Hadith ini diri oleh Abii ‘Abd al-Rahman bin Syu‘ayb al-Nasa'l dalam kitabnya Sunan
al-Nasd'i;, Kitab al-Sahw, Bab Naw* Akhar sebagaimana yang dinyatakan oleh Abi al-‘Ula
Mut ‘Abd al-Rahman bin ‘Abd al-Rahim al-Muba i (LL), Tulfah al-Alwadhi bi

Syarh Jami' al-Tirmidhs, Kitab al-Salah, Bib Naw* Akhar, no. hadith 1304, -2, Bayrut: Dar al-
Kutub al-‘Iimiyyah, h. 62. Imam al-Dhahabi menyatakan bahawa hadith ini adalah hadith sahih.
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SWT dengan ilmuMu (terhadap perkara ) yang ghaib, dan
kekuasaanMu — untuk  menciptakan, hidupkanlah — aku
selama Engkau ketahui- kehidupan ini baik bagiku, dan
matikanlah aku sekiranya kematian itu baik bagiku... .

Ayat al-Quran dan hadith yang diutarakan merupakan scbahagian dalil

yang jukkan bahawa tawassul kepada Allah SWT dengan menyebut nama

dan sifat-sifatNya merupakan kategori tawassul yang diterima oleh Allah SWT.

ii) Tawassul dengan amalap-amalan soleh yang dilakukan

Maksud tawassul ini ialah seseorang muslim bertawassul kepada Allah

SWT dengan 1 lannya yang soleh dan ketaatannya yang

telus kepada Allah SWT, dengan syarat ia dilakukan dengan ikhlas dan mengikut
cara yang telah ditentukan olch Allah SWT.”®
Keharusan tawassul jenis ini boleh dinilai daripada firman Allah SWT:
) b o, gy e bt il 2 &
a3 Gy i oy o

Ji ‘JJI ‘_g& .,;?ua:f,},z J6 i pATRP E HAT

Maksudnya :
“Maka tatkala Isa mengetahui keingkaran mereka (Bani
Israil) berkatalah dia: "Siapakah yang akan menjadi

); 18- longku untuk (0 kkan agama) Allah?"
Para  hawariyyin (sahab, habat  setia) b:
"Kamilah | l k ) Allah.  Kami

beriman  kepada Allah; dan saksikanlah ~bahawa
sesungguhnya kami adalah orang-orang yang berserah
diri. Ya Tuhan kami, kami telah beriman kepada apa yang
telah Engkau turunkan dan telah kami ikuti rasul, kerana
itu masukkanlah kami ke dalam golongan orang-orang
yang jadi saksi g k Allah).”

Surah Ali ‘Imran (3) : 52-53.

AI-Rifa'], op. cit., h. 57.
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i)

la juga turut dinyatakan menerusi hadith Rasulullah s.*a.w.:

e dn Lo L s g6 e dn 2 B G
] ;-,:Sf L W ;"GB' J6 i e a5 1 ‘.L.a,
&3 230y it L i il 3l s
S o Ay il e Sl il iy e
500 5 Tty bt B3 b 8533 G 'y
e ey LTy a1l B decy
il Uy LA G S e tase Wy tase el
T u',! 4 4 oo oo wy Ll ey
Maksudnya :
“Daripada Ibn ‘Abbas r.a. watakan bah ipabil
Rasulullah s.‘a.w. bertahajjud pada malam hari, baginda
mengucapkan doa : “Ya Allah | Wahai Tuhan kami
BagiMu segala pujian, Engkaulah cahaya bagi semua
langit dan bumi serta segala apa yang ada di dalamnya.
Engkaulah Tuhan yang benar, firmanMu benar. JanjiMu
Juga benar, bertemu denganMu benar, syurga dan neraka
benar dan giamat juga benar. Ya Allah! KepadaMulah

aku  menyerah diri, kepadaMulah aku  beriman,
kepadaMulah  aku  bertawakkal, kepadaMulah  aku

dan_ ke :

'S \ u T d
Maka dari itu, ampunilah “dosa-dosaku yang terdahulu
serta yang akan datang, yang kusembunyikan dan yang
kuperlihatkan, juga dosa-dosaku yang Engkau lebih

hui berbanding  diriku.  Tiada Tuhan
melainkan Engkau.”

Tawassul dengan doa saudara seislam yang beriman.

soleh yang masih hidup, sama ada individu tersebut alim atau tidak.

Jenis tawassul yang ketiga ini ialah tawassul dengan perantaraan doa erang

’Abi *Abd Allih Muhammad bin Isma-il b. Ibrahim al-Bukhari (1998 ), Sahih al-Bukhari, Kitab
al-Tawhid, no. hadith 7442, j.4, Mansirah : Maktabah al-Iman, h. 433.
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Keharusannya boleh dilihat dalam firman Allah SWT :
SR K e U s

Maksudnya :
“Ya'qab berkata: "Aku akan memohonkan ampun bagimu
kepadla  Tuhanku. Sesungguhnya  Dialah Yang Maha
Pengampun lagi Maha Penyayang.

Surah Yasuf (12):98

Nas di atas menceritakan bahawa anak-anak Nabi Ya‘qub as. telah
meminta dari ayahnya (Nabi Ya‘qib a.s.) supaya memohon ampun dari Allah
SWT di atas segala kesalahan mereka yang menzalimi Nabi Yisuf a.s., saudara

mercka.

A o (o0 A Sy i O i o e
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Maksudnya :

“Dari ‘Uthman bin Hunayf bahawa seorang lelaki yang
buta matanya pernah datang kepada Nabi s.‘a.w. lalu
berkata :  “Berdoalah kepada Allah agar  Dia
menyembuhkan aku.” Nabi berkata: “Jika engkau suka
aku akan berdoa untukmu dan jika engkau suka maka
hendaklah engkau bersabar, maka itu lebih baik bagimu. "
Kemudian lelaki itu berkata: “Doakanlah.” Maka Nabi
menyuruhnya berwuduk lalu dia berwuduk dengan baik
lalu dia solat dua rakaat dan berdoa dengan doa berikut :
“Ya Allah! Sesungguhnya aku meminta kepadaMu dan
aku menghadap kepadaMu dengan perantaraan nabiMu
Muhammad, nabi pembawa rahmat. Wahai Muhammad!,
Sesungguhnya  aku  menghadap  denganmu kepada
Tuhanmu untuk hajatku ini maka laksanakanlah untukku,

"Abu ‘Abd Allah Muhammad bin Yazid al-Qazwini (t.t), Sunan Ibn Majah, Bab Iqamah al-Salih
wa al-Sunnah, no. hadith 1385, j.1, Matba‘ah Dar Ihya’ al-Kutub al-*Arabiyyah, h.441.
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Ya Allah! Syafaatilah dia kku (dan syafaatilah aku
untuknya).”

. Tawassul yang tidak disyariatkan

Tawassul dari jenis ini tidak dibolehkan kerana ia bercanggah dengan al-

Quran dan hadith sahih.”

Bentuk-bentuk tawassul dari jenis ini, antaranya ialah :*

i) Bertawassul kepada Allah SWT dengan zat individu yang dijadikan
perantaraan. Contohnya, sekiranya seseorang berdoa dengan ucapan:
“Wahai  Tuhanku! Sesungguhnya aku bertawassul
kepadaMu dengan zat fulan atau dirinya, agar Engkau
memenuhi hajatku.”
Cara bertawassul sebegini merupakan amalan yang tidak disuruh oleh
Allah SWT dan rasul, lebih-lebih lagi sekiranya orang yang bertawassul itu tidak

melakukan amalan solch sebagaimana orahg yang dijadikan perantaraan.*'

Hal ini dapat dilihat melalui firman Allah SWT yang mencela perbuatan

orang-orang musyrikin yang melakukan tawassul jenis ini, iaitu :

) pb 285 G syl w45 13351 Lty el Sl s o
O3 0 1 G g Kol oy g iy i

I e gy

Maksudnya:
Ingatlah, hanya kepunyaan Allahlah agama yang bersih
(dari syirik). Dan orang-orang yang mengambil pelindung
PAl-Rifa‘i, op. cit., h. 84.
“Ibid., h. 185.
*Ibid.,h. 187.
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selain Allah (berkata): "Kami tidak menyembah mereka
melainkan  supaya mercka mendekatkan  kami kepada
Allah dengan  sedekat-dekatnya. Sesungguhnya  Allah
akan memutuskan di antara mereka lentang apa yang
mereka berselisih padanya. Sesungguhnya Allah tidak
menunjuki orang-orang  yang menjadi pendusta dan
sangat ingkar.”

i Surah al-Zumar(39): 3
ii) Bertawassul kepada Allah SWT dengan hak seseorang atau dengan
pangkat kedudukan seseorang atau seumpamanya, lebih-lebih lagi
dengan hak, pangkat dan kedudukan orang yang telah mati.
Umpamanya, seseorang itu berkata :
“Wahai Tuhanku! Aku hon daripadaMu dengan
perantaraan hak si anu bin si anu atau dengan pangkat

kedudukan si anu bin si anu, semoga Engkau ampunilah
dosaku.”

Tawassul jenis ini bercanggah dengan suruhan Allah SWT dan rasulNya,

dangkan segala pangkat dan kedudukan orang yang dijadikan perantaraan

merupakan anugerah Allah SWT yang hanya dikhususkan kepadanya hasil
o

q 1 h

usahanya sendiri.* Orang lain tidak berhak untuk r ya, ber

dengan firman Allah SWT :
i 3 s O 1 By i G ) oL [ oy

ol 5130

Maksudnya:
“Dan bah ya seorang ia tiada iperoleh
selain apa yang telah diusahakannya.Dan bah 1y

usahanya itu kelak akan diperlihatkan
(kepadanya). Kemudian akan diberi balasan kepadanya

dengan balasan yang paling sempurna”
Surah al-Najm (53): 39-41

¥Ibid., h. 188.
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iii) Bertawassul dengan cara bersumpah kepada Allah SWT dengan
menyebut nama orang yang dijadikan perantaraan. Tawassul jenis
boleh terjadi sekiranya sescorang itu melafazkan :

“Wahai Tuhanku! Aku bersumpah kepadaMu dengan
perantaraan si fulan (lalu disebut namanya), agar Engkau
menerima amalanku. ™
Lafaz sumpah pada asalnya dibolehkan sekiranya menggunakan nama
Allah SWT, kerana ia merupakan ibadah. Justeru, ketika seseorang bersumpah

sclain dari Allah SWT, ia telah terkeluar dari konsep ibadah.®

Hal ini jelas daripada hadith Rasulullah s.‘a.w. :

yad;i;)‘;iziﬁn‘;;;,_ﬂ\fbf&iﬁt;,a;&u;ab;
M2l oy by Ll we o8

Maksudnya :

“Daripada Abdullah r.a. kan bah Rasulullah
s.'aw. bersabda : “Sesiapa. yang bersumpah, hendaklah
dia bersumpah dengan nama Allah SWT atau (sekiranya
bukan dengan nama Allah SWT) hendaklah dia diam.”

. Analisa dan Ulasan

Penial

I tentang I ini buktikan bahawa amalan bertawassul

melalui perantaraan wali-wali dan orang-orang soleh yang telah mati sebagaimana
yang dilakukan oleh scgelintir masyarakat sekarang merupakan amalan”yang

bertentangan dengan nas-nas al-Quran dan hadith-hadith sahih.

“Ibid., h. 190.
*Al-Bukhari (1998), op. cit., Kitab al-Syahadat, no. hadith 2679, j.2, h. 171.

193



4.3.2  Aspek Ibadah (ibadah solat)

1. Melafazkan niat solat
Amalan memulakan solat dengan melafazkan niat secara kuat atau sekira-
kira dapat didengar oleh orang-orang yang berada di sekeliling, merupakan suatu

tradisi yang dianggap sunat bagi masyarakat Islam Malaysia pada hari ini.

Scbaliknya, bagi K lan-ki 1 P I Sunnah di Selangor,

menjaharkan niat seperti menyebut ( I« & 1:5f S sl el o L)

dianggap sebagai bid*ah kerana ia bukan amalan Rasulullah s.*a.w. dan para salaf

al-salih. 8

. Konsep niat yang sey ya ber

Niat merupakan nama terbitan bagi perkataan (4 — (5 s -5 5) yang
bermaksud berazam melakukan sesuatu. Maksud niat dari segi istilah syara* pula
ialah kemahuan yang ditetapkan dalam melakukan amalan untuk mendapat

keredhaan Allah SWT dan menjunjung perintahNya.*

VEn. Ibrahim Ahmad, foc. cit, temuramah kedua., En. Rashidi Bakar dan Puan Asmah Mohd.
Bakran, /loc. cit., Puan Kalsom Ahyob dan Puan Rozana binti Ayob, loc. cit.. Pendapat ini
bersesuaian dengan pendapat Ibn Taymiyyah yang menyatakan amalan tersebut tergolong sebagai
perbuatan bid‘ah. Rujuk Ibn Taymiyyah (2001), op. cit., h. 142.

Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman al-Suyiti (1998 ), Al-Asybah wa al-Nazd'ir fi Qawai'id wa Furi*
Figh al-Syafi‘iyyah, ditahqiq oleh Muhammad Hasan al-Syafi‘i j. 1. Bayrut: Dar al-Kutub al-
*limiyyah, h. 71.
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Justeru, tempat niat sebenarnya ialah di dalam hati bukannya di bibir,

berdasarkan pendapat para ulama figh.*” Melafazkan niat secara Jahar (ucapan

mulut) bukanlah dinamakan n

Para fugaha’ berbeza pendapat tentang lafaz niat. Ada yang menyatakan

bahawa hukumnya sunat dan ada pula yang menghukumkannya sebagai bid‘ah. **

. Pendapat yang yatal bah laf: niat adalah sunat.
Pendapat ini adalah menggunakan konsep qias kepada hadith Rasulullah
s.‘a.w. yang menyatakan bahawa baginda melafazkan niat ketika melakukan

ibadah haji atau umrah.®

Rasional niat solat ini dilafazkan bertujuan bagi membantu hati seseorang
individu yang ingin mendirikan solat untuk menetapkan niat tersebut.®
O

. Pendapat yang tidak mengharuskan amalan melafazkan niat

Pendapat ini merupakan pendirian beberapa ualama, antaranya Imam
Ahmad. la adalah berdasarkan jawapan beliau yang menyatakan tidak apabila

ditanya tentang perlu atau tidak sebarang ucapan sebelum takbir.”' Pendapat ini

¥Taqgy al-Din Ahmad bin Taymiyyah al-Harrani (1), Fatawa al-Nisa, ditahqiq oleh Ibrahim
Muhammad al-Jamal. T.T.P.: Maktabah al-Qur’an, h. 45.
::Abdullah Yasin (Dr.X(1999), Pedoman Salat . Kuala Lumpur : Furgan Enterprise, h. 20,

Ibid.
Ahmad Muhammad “Assaf (1983), Al-Akim al-Fighiyyah S al-Madhihib al-Islimiyyah al-
Arba‘ah, ¢.3. Bayriit : Dar Ihya’ al-‘Ulam, h. 110.
*'Ibn Taymiyyah (2001), op. cit, h. 139.
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adalah bersesuaian dengan sunnah Rasulullah s.‘a.w. yang memulakan solat
dengan bertakbir, melalui hadith baginda :
Py e A Lol 3405 J6 g6 &2 A 2 e
| I PP RV
I gkl ;.<J| G 5y ) sl Sl 7 s

Maksudnya:
“Daripada ‘Ali r.a. 4 bahawa
s.‘aw.  bersabda: Kunci solat adalah  bersuci,
pengharamannya adalah  takbir, dan penghalalannya
adalah salam.”

L Roacilnllnh

Maksud perkatan tahrim (pengharaman) di sini ialah tindakan yang
diharamkan oleh Allah SWT di dalam solat, manakala perkatan /ahlil

(penghalalan) bererti tindakan yang dihalalkan di luar solat. Oleh itu maksud

h 1 dan halalan adalah perkara-perkara yang diharamkan dan

dihalalkan berhubung solat. Hadith ini menunjukkan bahawa pintu solat tertutup
(tidak boleh didirikan) kecuali dengan bersuci, tidak boleh memasuki
pengharaman di dalam solat melainkan dengan takbir, dan tidak boleh keluar

daripada pengharaman tersebut tanpa ucapan salam.”

Hadith tersebut di samping pendapat Imam Ahmad tadi merupakan

bahagian hujah yang jukkan bahawa Rasulullah s.‘a.w. tidak memulakan

solat dengan mengucapkan lafaz niat tetapi memulakannya dengan takbir.**

7Abii Dawid (1988), op. cit., Kitab al-Salah, no. hadith 617, j. 1, h. 164.

”**Abdul Razak bin Mohamed, (1996), Sifar Solat Nabi dari Takbir Sehingga Salam, Muhammad
Nasir al-Din al-Albani. Kuala Lumpur : Pertubuhan Jama’ah al-Ehsan Malaysia (al-Ehsan), h. 122.
“Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah Abii ‘Abd Allih Muhammad b. Abi Bakr (1982), Kitab al-Salih.
Bayrat : Dar al-Kutub al-*Ilmiyyah, h. 112.
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Amalan menjaharkan niat solat merupakan salah satu amalan bid-ah yang
tidak diriwayatkan di dalam mana-mana hadith Rasulullah s.’a.w., amalan para

sahabat atau para imam empat sckalipunf's
Selain daripada itu, Ibn al-Qayyim pernah menyatakan bahawa :

“Niat ialah berkehendak dan berazam untuk melakukan
sesuatu dan tempatnya ialah di hati. la tidak ada kaitan
dengan lidah pada asalnya. Oleh kerana itu, tidak ada
riwayal daripada Rasulullah s.‘a.w. dan para sahabat
bahawa mereka melafazkan niat secara jahar. Fenomena
ini sebenarnya merupakan perkara yang diada-adakan
ketika memulakan taharah dan solat. Syaitan telah
menjadikannya sebagai suatu medan pertempuran atau
gelanggang  untuk menyeksa orang yang mengalami
perasaan was-was. Maka ada di kalangan mereka yang
mengulangi lafaz tersebut berkali-kali, bersusah payah
mereka berusaha untuk melafazkan niat, sedangkan ia
bukannya sebahagian daripada solat.” *®

Ibn al-Qayyim berpendapat bahawa amalan menjaharkan niat solat
kemungkinan timbul daripada kekeliruan dan salah faham sesetengah umat Islam

9

terk ian dalam

i kata-kata Imam Syafi‘i, yang menyebut tidak sah
o

memasuki solat kecuali dengan zikir. Maksud sebenar beliau ialah melafazkan

takbirah al-Thram. Beliau berhujah bahawa sesuatu perbuatan tidak dianggap

sunat sekiranya tidak dilakukan oleh Rasulullah s.‘a.w.”

“*Taqy al-Din Ahmad bin ‘Abd al-Halim (Ibn Taymiyyah)(1988), al-Fatawa al-Kubra, j. 1. Bayrit
: Dar al-Ma'rifah, h. 5

*Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah Aba ‘Abd Allah Muhammad b. Abi Bakr (1961), Ighathah al-
Lahfan min Masayid al-Syayain, ditahqiq oleh Muhammad Sayyid Qilani. T.T.p. : T.P., h. 56.

i o - (1981), Zad al-Ma'ad fi Hudi Khayr al-‘Ibad, j. 1, c. 2. Bayrit :
Mu’assasah al-Risalah ,h. 201.
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. Analisa dan Ulasan
Rasulullah s."a.w. hanya melafazkan niat ketika beliau melakukan ibadah
haji atau umrah sahaja. Tidak ada suatu hujah atau dalil yang menyebut bahawa

baginda mengucapkannya pada ibadah-ibadah yang lain.”*

Justeru, menjaharkan niat solat adalah tidak bolch berdasarkan kaedah

Figh :
2 ol § Jot
Maksudnya:
“Asal-usul hukum ibadah adalah haram"
Maksud kaedah Figh di sini ialah asal sesuatu amalan ibadah adalah
haram. Maka tidak boieh £ 2ny pkan sesuatu amalan

ibadah mclainkan apa yang telah disuruh oleh Allah SWT dan apa yang
diperintahkan oleh Rasulullah s.‘a.w. '%

S

Kesimpulannya, setclah pertimbangkan kaedah-kaedah Figh dalam

persoalan berkaitan ibadah dan berpegang teguh dengan arahan dan amalan

Rasulullah s.‘a.w. yang sebenarnya serta agar lebih selamat amalan solat daripada

tertolak, adalah lebih baik sekiranya solat ditunaik tanpa jaharkan niat.

"*Abdullah Yasin, loc. cit.

"Salih bin Ghanim al-Sadlan (1999), al-Qawi‘id al-Fighiyyah al-Kubra wa ma Tafarr'a ‘Anha,
¢.2. Riyad : Dar Balansiyah, h. 153.

"®1bid.
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Cara terbaik ialah dengan memasangkan niat untuk solat berkenaan dalam
keadaan berdiri tegak menghadap kiblat sejenak sebelum melafazkan rakbirah al-
ihram, tanpa menjaharkannya dan sekiranya seseorang itu adalah makmum
hendaklah dipastikan bahawa takbirnya dilakukan selepas takbir imam.

2. Membaca qunut dalam solat Subuh

Kumpulan-kumpulan Pen | Sunnah di Selangor berpendirian bahawa
membaca qunut dalam solat Subuh atau juga dikenali sebagai solat Fajar adalah
bid‘ah. Pendirian ini bertentangan dengan realiti pengamalan masyarakat Islam

majoriti bermazhab Syafi‘i di negara kita yang menghukumkan bacaan qunut di

dalam solat Subuh adalah sunat Ab‘ad."®"

e Konsep pembacaan qunut di dalam solat Subuhk yang sepatutnya
berlandaskan Sunnah.
< o
Perkataan qunut mempunyai beberapa makna.'”® Namun begitu, maksud
qunut yang dikehendaki di sini ialah doa yang dibaca ketika solat dalam keadaan

berdiri sebelum ruku’ atau dahnya untuk hon sesuatu daripada Allah

SWT atau menolak sesuatu keburukan.'®®

""'Sunat Ab d adalah salah satu cabang hukum figh. la merupakan amalan-amalan sunat yang
sangat dituntut di dalam solat. Sesiapa yang i dikehendaki melak sujud
sahwi.

"?Qunut boleh diertikan kepada enam maksud, iaitu : khusyu’, solat, doa, ibadat, memanjangkan
berdiri dan diam. Sila rujuk Majd al-Din Abi al-Sa‘adat al-Mubarak bin Muhammad Ibn al-Athir
al-Jazri (1997), al-Nihdyah fi Gharib al-Hadith wa al-Athar, ditahqiq oleh Aba *Abd al-Rahmin
Salah bin Muhammad bin ‘Uwaydah, j. 4. : Dar al-Kutub al-‘[Imiyyah , h. 98.

"“Ibn Khalifah “Ulyawi (1992), Mawsi' iwd al-Nabi wa Dali'ilihd al-Sahipah min al-
Sunnah al-Syarffah , j. 1. Bayrit : Dar al-Kutub al-‘limiyyah, h. 132,
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hal

Sebahagian ulama ikan qunut kepada tiga jenis :
i) Qunut al-Nzilah,'"™ diamalkan oleh Rasulullah s."a.w. sebagai doa untuk
menghadapi musuh dan bencana. la pernah dilakukan semasa hayat

baginda selama sebulan berturut-turut dalam setiap lima solat fardu

selepas ruku’.

Contoh doa yang dibaca oleh Rasulullah s.‘a.w. semasa qunut ini ialah :

2% - & g 1. 070 Zz 0, fo
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Maksudnya :

“Daripada Abu Hurayrah men kan bal bil

nabi mengangkat kepala baginda daripada ruku’ baginda

mengucapkan : “Wahai Tuhan Kami ! selamatkanlah al-

Walid bin al-Walid, Salamah bin Hisyam, ‘Ayyash bin Abi

Rabi’ah dan golongan yang lemah di Mekah.

ii) Qunut witir, diamalkan pada rakaat terakhir solat witir. Qunut ini jelas
merupakan sunnah Rasulullah §*a.w.'” Ini adalah berdasarkan hadith
berikut :'*7

ol e o 025 2l 06 i e 5
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'™Qunut Nazilah ialah doa qunut yang dibaca apabila seseorang ditimpa bencana, musibah atau

mempunyai hajat tertentu.
" Al-Bukhari (1998 ), op. cit., Kitab al-Adab, no. hadith 6200, j.4, h. 123., Abia Dawid (1988),
op. cit,, Kitab al-Salah, no. hadith 1442, j. 2., h. 69.

'%Al-Sayyid Sabiq, op. cit,h. 146. Walaubagai baginda tidak secara
b , tetapi hanya kadang-kadang sahaja i terdapat riwayat lain daripada sahabat
bahawa Rasulullah s.‘a.w. juga ada melakukan solat witir tanpa melakukan doa qunut. Ini
menunjukkan bahawa membaca qunut pada solat witir, tidak wajib sebagaimana pendapat jumhur
ulama. Rujuk *Abdul Razak, op. cit., h. 309.

""Bacaan tersebut adalah sama seperti bacaan doa qunut di dalam solat Subuh yang diamalkan
olch kebanyakan umat Islam di Malaysia pada hari ini.
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Maksudnya:

“Wahai Tuhanku 1njukilah aku bersama orang yang
telah Engkau tunjuki, afiatkanlah aku bersama orang yang
telah kEngkau afiatkan. Dan pimpinkaniah aku bersama
orang yang telah Engkau pimpinkan. Dan berkatilah aku
pada  apa-apa  yang telah Engkau berikan. Dan
peliharalah aku dari kejahatan perkara-perkara yang
telah Engkau tetapkan. Maka sesungguhnya Engkau yang
menghukum, bukannya dihukum. Dan sesungguhnya tidak
akan terhina orang yang telah Engkau pimpin. Dan tidak
akan mulia orang yang telah Engkau musuhi. Amat berkat
Engkau ya Tuhan kami dan maha tinggi Engkau. Dan
bagiMu pujian di atas apa yang Engkau tetapkan. Dan
aku meminta ampun dan bertaubat kepadaMu. Dan Allah
mengurniakan kesejahteraaan ke atas junjungan kami
nabi Muhammad dan ke atas keluarganya serta sahabat-
sahabat baginda.”

Manakala Imam Syafi‘i dan ulama yang sepakat dengan beliau
mengatakan bahawa tidak ada bacaan doa qunut semasa witir, melainkan

pada 15 Ramadhan terakhir. '®

i) Qunut subuh, sebagaimana yang menjadi amalan rutin oleh kebanyakan
masyarakat Islam di negara kita pada hari ini. Ia dilakukan selepas ruku’
dengan bacaan yang sama lafaznya dengan bacaan qunut witir yang telah
dijelaskan dalam hadith sebelum ini.

Para ulama berselisih pendapat tentang hukum bacaan qunut semasa solat

Subuh.""” Perselisihan ini telah mewujudkan dua pendirian yang berbeza, masing-

masing memiliki hujah tersendiri, sebagaimana berikut :

""Aba Dawiid (1988), op. cit., Kitab al-Salih, no. hadith 1423, j-2.,h.64.

'Abil Zakariyya Yahya bin Syarf al-Nawawi (1971), al-Adhkar. ditahqiq oleh ‘Abd al Qadir al-
Arna ‘at. Dimasyq : Mansyirat Dar al-Malah h. 48., al-Sayyid Sabigq, op. cit., h. 147.

"“Al-Syaykh Ahmad Syah Wali Allah b. *Abd al-Rahim al-Dihlawi (1995), Hujjah  Allah al-
Balighah, j. 2. Bayrut : Dar al-Kutub al-*limiyyah, h. 18.
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. Pendapat yang mensyarakkan qunut

Mazhab Syafi‘/ dan Maliki menyatakan bahawa hukum membaca doa
qunut dalam solat Subuh adalah sunat muakkad. Sekiranya tertinggal sama ada
secara sengaja atau tidak, ia tidak membatalkan solat tetapi perlu dilakukan sujud
sahwi.""" Hukum ini adalah berdasarkan hadith berikut :

ooy e Al ool 355 05 6 06 i 5 9 2
GG Bl g

Maksudnya :

“Daripada  Anas bin Malik menyatakan bahawa

Rasulullah s.'a.w. sering mengamalkan qunut di dalam

solat Subuh sehingga baginda wafat."'?

Hadith hujah tersebut membuktikan bahawa amalan membaca doa qunut

dalam solat Subuh merupakan sunnah Rasulullah s.‘a.w.

. Pendapat yang tidak mensyarakkan qunut.
X
Pendapat ini menyatakan bahawa qunut semasa solat Subuh tidak
disyariatkan. la merupakan prinsip yang dipegang oleh mazhab Hanafi, Hanbali,
Sufyan al-Thawri dan beberapa lagi ulama lain. Mereka berhujah dengan

menyebut bahawa qunut harian yang dilakukan oleh Rasulullah s.‘a.w. hanyalah

" 1bid,
"2Hadith ini turut dik oleh al-Hakim di dalam al-M Walaubagai perlu
diambil perhatian bahawa taraf sahih yang dif kan oleh al-Hakim adalah b kaedah

beliau yang dianggap menepati taraf Hasan sahaja bagi ulama selain beliau. Tepatnya, hadith
tersebut menduduki taraf hadith Hasan. Sesetengah ulama pula menyebut bahawa hadith tersebut
sebenamya menyatakan bahawa Rasulullah s.‘a.w. sering membaca qunut Nazilah sehingga
baginda wafat. Rujuk al-Nawawi, op. ci., h. 48.
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semasa tempoh baginda  mengamalkan Qunut al-Nilah. Itupun tidak hanya

terhad pada solat Subuh sahaja tetapi pada semua kelima-lima solat fardhu.'"”

Hujah ini adalah berdasarkan hadith :
|;3;:',i;;f;1;ﬂ|‘,bfh|d,;;;;zéaé¢c;g;|?a
I B paly eealty o falty iy e
$u el a8 b s Gl s 06 1) sl

S Ty 085 o o e i e s

‘e of 2%

i i 5

Maksudnya :

“Daripada Ibn Abbas r.a. men
s.‘a.w. membaca doa qunut selama sebulan berturut-turut
semasa solat Zuhur, Asar, Maghrib, Isva’ dan Subuh pada
penghujung setiap solat selepas selesai membaca Allah
Maha Mendengar kepada orang yang memujiNya (semasa
ruku’) dalam rakaat terakhir. Baginda mendoakan kepada
satu kaum dari Bani Sulaym iaitu Ra‘l, Zakwin dan
‘Usayyah dan diaminkan oleh k di belakang
baginda. Bagi turut h utusan  kepada
mereka untuk menyeru kepada Islam, namun mereka telah
membunuh utusan tersebut.”,.,.

Ears hicik Rasululloh

Justeru, adalah menjadi suatu perkara yang janggal jika dikatakan baginda
melazimi bacaan doa qunut selepas iktidal rakaat kedua dalam setiap waktu solat

1

kita sekarang secara

Subuh dengan doa tertentu sebagai amalan
berterusan sehingga baginda wafat, sedangkan amalan tersebut tidak menjadi

suatu amalan oleh kebanyakan para sahabat baginda. Bahkan, boleh dikatakan

""Al-Sayyid Sabiq , op. cit., h. 149.
""*Abi Dawiid (1988), , op. cit., Kitab al- Salih, no. hadith 1443, j.2,h.69.
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kebanyakan para sahabat meninggalkan amalan tersebut. sehingga ada yang

menghukumkannya sebagai amalan bid‘ah

o3 -

ux,_uubumu,uuud" "m.;uu.«i'.
\s*‘-; Uh—’-} :‘"J:’“;") H—-JUH-U“;L@N‘ Jss)
|,1§\Wu..,¢|,’uu,§lbuuq\k¢|

“6.&,. ,”“;J\j

Maksudnya :
“Daripada Abu Malik al-Asvja‘i berkata : Aku telah
bertanya kepada ayahku, “Wahai ayahku ! Sesungguhnya
engkau telah lakukan solat di belak l
s.‘aw., Abu Bakar, ‘Umar, ‘Uthman dan ‘Ali bin Abi
Talib di Kufah selama lebih kurang lima tahun. Adakah
mereka melakukan qunut ?." Beliau menjawab : “Wahai
anakku ia adalah bid‘ah.”

Selain daripada itu, Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah, telah

"' berdasarkan hadith berikut :

melakukan

Rasulullal

komentar terhadap hadith riwayat Anas yang yatakan bahawa

s."a.w. sering mengamalkan qunut Subuh dengan beberapa ulasan, antaranya ialah

sebagaimana berikut :

i)

n?

Rangkaian sanad hadith tersebut mempunyai seorang perawi yang

o

bernama Abii Ja‘far al-Razi. Imam Ahmad dan beberapa tokoh ulama

selain beliau berpendirian bahawa Abi Ja‘far adalah perawi yang

dianggap lemah dan tidak memiliki kewibawaan yang kuat dalam

meriwayatkan hadith. Tambahan pula, kebanyakan riwayat daripada

beliau sering diragui dan dipertikaikan kesahihannya. Kebanyakan ahli

Nepg

bin ‘Ali bin Muh d al ani (L.1.), Nayl al-Awiar, j. 1. Kaherah : Syarikah

Makubah wa Matba‘ah Mustafa al- Babi al- Ha[ab: wa Awladuh, h. 385.
""“Hadith ini diriwayatkan oleh Imam al- hnmdhl dalam kitabnya Sunan al-Tirmidhi, Kitab al-
1

Salah, Bab Ma Ja’a fi Tark al-Qunit, yang
Kitab Abwab al-Salah, Bab Fi Tark al-Qunit, no. hadith 400, j-2,h.362.

oleh

"Ibn Qayyim, op. cit., h. 275-277.

furi , op. cit.,
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ii)

hadith mempunyai kecenderungan untuk tidak mengiktiral sesuatu
hadith sekiranya hadith tersebut hanya diriwayatkan oleh beliau sahaja.
Sckiranya hadith tersebut diterima sebagai hadith sahih sekalipun,
perkataan qunut di dalam hadith tersebut tidak boleh dihadkan hanya
kepad:; doa qunut yang menjadi amalan masyarakat sekarang. Ini

an

adalah kerana perkataan qunut sebagai yang telah dijel
mempunyai beberapa maksud. Maksud yang lebih tepat di dalam

hadith tersebut ialah Rasulullah s.‘a.w. jangkan giyam selepas

ruku’ untuk berdoa dan memuji Allah SWT schingga baginda wafat

dengan lafaz yang tidak terhad kepada ucapan doa tersebut sahaja.

* Analisa dan Ulasan

Kedua-dua pendapat yang telah dik kakan di atas jukkan kepada
beberapa perkara berikut :

1) Bacaan doa qunut yang diamalkan sccara berterusan oleh

2)

3)

Rasulullah s.‘a.w. dalam tempoh tertentu dengan bacaan khusus
tertentu hanyalah Qunut al-Nzilah.

Perkataan qunut boleh dikonotasikan kepada pelbagai maksud.
Justeru, menetapkan bahawa bacaan qunut dalam solat Subuh ialah
bacaan tertentu sebagaimana yang menjadi amalan kebanyakan
masyarakat Kita sckarang adalah tidak tepat. -
Rasulullah s.‘a.w. tidak pernah melazimi bacaan qunut dalam solat

Subuh dengan doa khusus tertentu sebagai yang di an

oleh kebanyak yarakat kita sek
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Kesimpulannya, perbincangan tentang hukum qunut dalam waktu solat
Subuh menunjukkan bahawa persoalan qunut merupakan salah satu persoalan
yang menjadi bahan perselisihan ulama. Justeru, ia menjadi suatu perkara yang
harus. terpulang untuk dilakukan atau ditinggalkan. Orang yang mengamalkan
doa qunut seba;;aimana amalan masyarakat sekarang, tidak boleh dianggap

d

sebagai melakukan perkara bid*ah. Walau bagai pun, memilih p pat yang

dikatakan Iebih tepat dengan sunnah Rasulullah s.'a.w. merupakan suatu amalan

yang perlu dimartabatkan.

3. Membaca wirid, zikir dan doa secara kuat dan beramai-ramai selepas

solat

Amalan membaca wirid, zikir dan doa secara kuat dan beramai-ramai
selepas solat telah menjadi amalan yang sudah sebati di kalangan masyarakat
beragama Islam di negara kita.

o

Rata-rata di masjid, surau, madrasah dan tempat-tempat ibadah lain
sewaktu selesai menunaikan solat berjemaah, akan kedengaran bacaan wirid, zikir
dan doa yang diketuai oleh seorang imam dengan suara yang lantang sambil
diikuti secara serentak dan beramai-ramai oleh para ma’mum sehingga memenuhi

ruang masjid.''®

-
""Bungsu @ Aziz bin Ja’far (1988), “Bid‘ah dalam Peribadatan Orang Melayu”( Latihan limiah,
Fakulti Usuluddin, Akademi Islam, Universiti Malaya), h. 66.

206



I'enomena inilah yang di g oleh Kumpulan Pengamal Sunnah di
Selangor memandangkan mereka berprinsip bahawa amalan tersebut adalah

perkara bid*ah yang bukan menjadi sunnah Rasululah.'"’

dasl h

¢ Konsep wirid, zikir dan doa yang sey ya berl

Amalan membaca wirid, zikir dan doa merupakan suatu ibadah yang
dituntut. la adalah sebagai pelengkap yang menyempurnakan lagi disiplin solat.
Para ulama juga telah berscpakat menyetujui bahawa zikir merupakan amalan
sunat,"” yang telah dicontohkan secara ideal oleh Rasulullah s.‘a.w. dan para

sahabat.

Hadith Rasulullah s.‘a.w. dengan jelasnya menyebut tentang kelebihan

orang-orang yang berzikir melalui sabda baginda :
o o gy e A ol 92 38 650 o
%5 ey 0 i 2y ey 6 sl 5 5 8
Qi gy 4 uu.n pls Jiy u,-...,, ;.-...‘ s uuu.., 5
o e O e 33 i 0y Gl 44 2 2
o 65 o 56 by b

Maksudnya:

“Daripada Abu Hurayrah r.a. daripada Rasulullah s. ‘a.w.
menyatakan bahawa sesiapa yang mengucapkan tasbih
kepada Allah pada penghujung setiap solat 33 kali, dan

""En. Ibrahim Ahmad, loc. cit., temuramah kedua., En. Rashidi Bakar dan Puan Asmah Mohd.
Bakran, loc. cit., Puan Kalsom Ahyob dan Puan Rozana binti Ayob, loc. cit., En. Umar b.
Mustafa, loc. cit.

'°Al-Nawawi, op. cit., h. 57.

"*'Hadith ini diriwayatkan oleh Imam Muslim dalam kitab beliau Sahih Muslim, Kitab al-Masajid
wa Mawadi* al-Salih, Bab Istihbab al-Dhikr Ba‘d al-Salih wa Bayan Sifatih, sebagaimana yang
dinyatakan oleh al-Mubarakfuri, op. cit., Kitab al-Salah, Bib Istihbab al-Dhikr Ba‘d al-Salh wa
Bayan Sifatih, no. hadith 1351, j.5, h. 98., Abi Dawid (1988), op. cit, Kitab al-Salah, no. hadith
1504, j. 2., h. 82.
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memuji Allah 33 kali dan membesarkan Allah 33 kali.
menjadikannya berjumlah 99 kali, lalu mencukupkannya
menjadi 100 dengan mengucapkan tidak ada Tuhan
melainkan Allah, hanya Dia yang Maha Esa, tidak ada
sekutu bagiNya, bagiNya kekuasaan dan bagiNya pujian
dan Dia Maha Berkuasa di atas segala sesuatu, maka
i kan dosa-dosanya sekalipun seluas lautan. "

Y

Hadith di atas menunjukkan bahawa wirid, zikir dan doa selepas solat
merupakan amalan yang dituntut dalam Islam. Individu muslim  yang
menjadikannya sebagai amalan scharian telah dijanjikan oleh Allah SWT akan
memperolchi ganjaran yang sclirﬁpal.

Walaubagai wirid b i ai dan secara serentak tidak

P

terdapat dalam sunnah Rasulullah s.‘a.w. dan para sahabat.'? Justeru, ada

pendapat yang hukumkannya sebagai bid‘ah.'>

la bukanlah merupakan salah satu amalan Rasulullah s.‘a.w. dan para

sahabat, cuma dijadikan oleh orang ramai sebagai suatu syi’ar selepas solat

O

berjemaah. Kebanyakan para fugaha telah kan bahawa da-adakan

syiar dalam agama adalah makruh.'**

Amalan ini juga dilihat boleh mengganggu para jemaah lain yang
beribadat di dalam masjid. Hukum perbuatan tersebut adalah haram.'?* [a juga
dilihat bertentangan dengan apa yang dianjurkan oleh Allah SWT menerusi

firmanNya :

"21bn Qayyim, op. cit., h. 257.
'PAl-Syaykh ‘Al Mahfuz (t.1), al-Ibdi’ fi Madir al-btida’, c4. Kaherah : Matba‘ah al-Istiqamah,
h.272.

"1bid.

"3 Ali Mahfiz, op. cit., h. 273.

208



Maksudnya:
“Berdoalah kepada Tuhanmu dengan merendah diri dan
suara vang lembut. Sesungguhnya Allah tidak menyukai

orang-orang yang melampaui batas.”
Surah al-A’raf (8) : 55

Ayat al-Quran di atas menganjurkan supaya seseorang itu berdoa kepada
Allah SWT dalam keadaan merendah diri, tanpa menguatkan suvara. Jika

sebaliknya, dia tergolong dalam kalangan mereka yang melampaui batas.'*®

Amalan yang dilakukan oleh Rasulullah s.‘a.w. selepas memberikan salam

dapat dilihat melalui hadith berikut :

&K G iy b@’,i.’.',gi’aﬁjlui;p;ji Skl e
ik 0
Maksudnya :
“Daripada Ummu Sal 7
Nabi s.‘a.w. selesai memberi salam, baginda tidak akan
herganjak dari tempat duduknya untuk seketika, "

J i bah. bil,

o

Sememangnya terdapat hadith yang jelas menyebut bahawa Rasulullah
s.‘a.w. pernah berwirid secara kuat, tetapi ia hanya berlaku untuk sementara
sahaja; bertujuan mengajar para sahabat cara berzikir, bukannya untuk dijadikan

sebagai suatu amalan yang berterusan.'®

21bid,

"7’Al-Bukhari (1998 ), op. cit., Kitab al-Adhan, no. hadith 849, h. 239., Sunan al-Nasa’i, Kitab al-
Sahw, no. hadith 1316., Sunan Abi Dawid, Kitab al-Salah, no. hadith 876.

"Abmad bin “Ali bin Hajar al-‘Asqalani (2000), Fat} al-Bir{ Syarh Sahih al-Bukhiri, ditahqiq
oleh Muhammad Fu'ad ‘Abd al-Bagi, j.2, c.3.Riyad : Dar al-Salam, h. 421., Ibn Taymiyyah
(1988), ap. cit., h. 174., ‘Ali Mahfiiz, loc. cit.
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Manakala, amalan mengaminkan doa imam beramai-ramai olch para
Jjema‘ah secara tetap, juga tidak menepati sunnah Rasulullah s.'a.w. Walaupun
segolongan ulama bermazhab Syafi'i berpendapat ia merupakan amalan yang
disunatkan, tetapi mercka menyatakan bahawa tidaklah menjadi suatu kesalahan
bagi mereka yang; meninggalkan amalan tersebut. Sesungguhnya melazimi amalan
yang bukan merupakan sunnah Rasulullah s.‘a.w., adalah menjadi suatu perkara

makruh,'?

Walaubagaimanapun, sekiranya imam berdoa dengan diaminkan oleh
ma’mum secara beramai-ramai, dalam waktu tertentu untuk tujuan tertentu, ia

dianggap tidak menyalahi sunnah Rasulullah s.‘a.w. '*

Begitu juga sekiranya seseorang yang bersolat telah berzikir, bertahlil,
bertasbih dan bertahmid serta bertakbir, diikuti dengan  zikir-zikir yang
disyariatkan selepas solat, disunatkan baginya berselawat ke atas nabi dan

berdoa. la merupakan suatu amalan yangdisuruh oleh Rasulullah s.‘a.w. '

Ibn al-Qayyim telah menyebut tujuh tempat yang paling tepat untuk
berdoa di dalam solat, antaranya ialah selepas takbirah al-Ihram ketika bacaan
doa iftitah, semasa ruku* dan i‘tidal, tempoh antara dua sujud dan selepas bacaan

tasyahhud sebelum salam.'*?

" Ali Mahfiiz, op. cit., h. 275.
"Ibn Taymiyyah (2001), op. cit., h. 301.
ibid.

"“1bn Qayyim. op. cit., h. 257.
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Beliau berpendirian bahawa tempat-tempat yang telah discbutkan tadi
merupakan saat yang lebih tepat untuk berdoa memandangkan sescorang yang
bersolat adalah dalam keadaan mengadap Allah SWT, sekaligus lebih mirip
kepada sunnah Rasulullah s.'a.w.'*

Menurut Ibn al-Qayyim, sesecorang muslim dikira bermunajat kepada
Allah SWT selama mana dia bersolat. Sebaik sahaja memberi salam, maka
terputuslah munajat terscbut. Justeru, adalah suatu langkah yang tidak bijak
sekiranya sescorang membiarkan sahaja saat munajat itu berlalu tanpa berdoa,

sebaliknya berdoa selepas solat di waktu saat munajat telahpun tamat.'**

Beliau turut menambah bahawa boleh dikatakan kesemua doa yang

dianjurkan oleh Rasulullah s.a.w. adalah dalam bentuk lafaz mufrad.'>

Justeru, boleh dikatakan bahawa berdoa ketika solat adalah lebih tepat
semasa dalam solat secara bersendirian; bukannya selepas solat dan secara
beramai-ramai.

* Analisa dan Ulasan

Kesimpulannya, wirid dan doa selepas. solat digalakkan, cuma cara

mengerjakannya hendaklah menepati  sunnah. Justeru, penulis berpendapat

bahawa pendirian K lan-k lan P | Sunnah di Selangor yang

"1bid., h. 258., Ibn Taymiyyah (1988), loc. cit.
M1bid.

"Ibn Qayyim, op. cit., h. 263.
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menyatakan bahawa wirid dan zikir selepas solat secara kuat tidak digalakkan
dalam Islam, adalah lebih mendekati amalan yang telah dianjurkan oleh

Rasulullah s.‘a.w.

4.3.3 Aspek Kemasyarakatan (Muamalah) : Upacara selepas kematian

Penulis telah memilih kajian berkenaan aspek kemasyarakatan yang

dianggap bid‘ah oleh Kumpulan-kumpulan P gamal Sunnah di Selangor
dengan hanya menumpukan kepada amalan selepas  kematian. Ini
memandangkan wujudnya perbezaan yang ketara di antara pendirian mercka

berbanding pendirian masyarakat Islam di negara kita.

1. Membaca talqgin selepas kematian

Membaca talqin merupakan amalan tradisi masyarakat Islam di negara kita

yang dilakukan selepas selesai mayat ‘dikebumikan. la bertujuan mengingatkan

jenazah tentang beberapa perkara yang akan dip lkan ketika berhadap

dengan malaikat Munkar dan Nakir.

Namun demikian, Kumpulan-kumpulan Pengamal Sunnah di Selangor
berpendirian bahawa amalan membaca talgin selepas mayat dikebumikan adalah

bid‘ah dan bukan merupakan sunnah Rasulullah s.‘a.w.'* -

"“En. Ibrahim Ahmad, loc. cit., temuramah kedua., En. Rashidi Bakar dan Puan Asmah Mohd.
Bakran, /oc. cit., Puan Kalsom Ahyob dan Puan Rozana Ayob, loc. cit., En. Umar b. Mustafa,
loc. Cit
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* Konsep talqin yang ya berl.

Talgin menurut pengertian asal ialah mengajar atau memberi ingat kepada
seseorang sama ada ketika hidup atau ketika sedang nazak.'?’

Walaubagaimanapun, berdasarkan amalan masyarakat kita sekarang,
pengertian talgin dikhususkan sebagai perbuatan mengajar orang mati setelah
dikebumikan. Justifikasi daripada itu dapat disimpulkan bahawa talqin terbahagi

kepada dua iaitu talgin sebelum mati dan selepas dikebumikan.'*

Para ulama telah berscpakat menyatakan bahawa talgin sebelum mati atau
hampir nazak (sekiranya diertikan dengan maksud asal talgin sebagaimana yang
telah discbut oleh penulis sebelum ini) adalah sunat'*’ dan dituntut."** Pendirian

ini adalah berdasarkan hadith-hadith Rasulullah s.‘a.w., antaranya ialah :

Maksudnya :

“Daripada  Mu'‘adh bin Jabal menyatakan bahawa

Rasulullah s.‘aw. bersabda : “Sesiapa yang mengakhiri

ucapan  (hidupnya) dengan kalimah tiada Tuhan
lainkan Allah, akan ki syurga.”

" Al-Bustani, op. cit., h. 690.

'"Siti Hamidah Mohamed (1994),"Percampuran Unsur-unsur Adat Dalam Ibadat Di Kalangan
Masyarakat Melayu : Satu Kajian Khusus Di Jajahan Tanah Merah, Kelantan” (Kertas-Projek
Fakulti Usuluddin , Akademi Islam Universiti Malaya), h. 111
"“Syihab al-Din Ahmad bin Hajar al-Haytami (1996), al-Minh3 al-Qawim, ditahgiq oleh
Mahmiid Matraji (Dr.). Bayriit : Dar al-Fikr, h. 279.

"°Abi Zakariyya Yahya bin Syarf al-Nawawi (1966), Raudah al- Tdlibm, j.2. Kaherah: al-Maktab
al-Islami i al-Tiba‘ah wa al-Nasyr, h. 97., Nu‘man bin Mahmad al-Alisi (1405 H), Al-Ayat al-
Bayyinat fi ‘Adam Sima* al-Amwat ‘Inda al-Hanafiyyah al-Sadat, ditahqiq oleh Muhammad Nagsir
al-Din al-Albani, c.4. Bayrit : al-Maktab al-Islami, h. 62.

"“'Aba Dawid (1988), , op. cit., Kitab al-Jana'iz, no. hadith 3116, j-3,h.187.
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Namun, dalam pen talgin

Tal 11

mati; iaitu

selepas

dikebumikan, para ulama mempunyai dua pendapat; satu pihak mengharuskan,

manakala terdapat satu pihak yang lain berpendirian sebaliknya.

Pendapat yang mengharuskan talgin selepas pengkebumian.

Pendapat ini adalah bersumberkan hadith:

&y — Gal o wugs g6 ¢ YRV
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Maksudnya :
“Apabila salah seorang daripada kamu telah meninggal
dunia dan kamu telah meratakan tanah di atas kuburnya,
hendaklah ada seseorang yang berdiri di kepala kuburnya
dan berkata : “Wahai Fulan anak si Fulan (perempuan).”

Sebenarnya  j h itu dapat dengar tetapi tidak

jawab. Kemudian hendaklah dipanggil lagi, “Hai
Sulan bin fulan.” Maka jenazah itu akan duduk lurus.
Kemudian dipanggilnya lagi, “Hai fulan bin Sulan ..maka

Jenazah itu akan menjawab: “Ajarilah kami ini..!.” Maka

"2 Abii al-Qasim Sulayman bin Ahmad al-Tabrani (1985), A/-Mu‘jam al-Kabs, no. hadith 7979,
ditahqiq oleh Hamdi ‘Abd al-Majid al-Salafi, j. 8, ¢.2. Kaherah : Dar Ihya’ al-Turath al-*Arabi, h.

249-250.
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hendaklah diajarinya: *Hendaklah engkau ingat apa yang
engkau bawa sebagai bekal ketika engkau meninggalkan
dunia ini, iaitu mengakui bahawa tiada Tuhan melainkan
Allah dan bahawa Muhammad itu adalah hamba dan
Rasulnya dan bahawa Engkau telah meredhai  Allah

bagai Ti Islam sebagai Mok 7
sebagai nabimu dan al-Quran sebagai imammu.” Maka
malaikat Munkar dan Nakir akan saling memegang
tangan sahabatnya dan berkata: “Ayuhlah kita pergi, apa
gunanya  kita menunggu orang yang sudah diajari
Jawapannya yang benar itu.” Seorang lelaki bertanya :
“Ya Rasulullah s.‘a.w.! Bagaii kalau ibunya tidak
dikenali 2. Maka Rasulullah s.‘a.w. jawab -
“Hubungkan saja dengan neneknya, Hawa dan berkata -
Hai Fulan binti Hawa.”

Pendapat ini juga menyandarkan hadith berikut scbagai dalil :
96 I (s woals W Edas 06 8308 3 S G
0y 6 pse i oy e A o i 25
Maksudnya :
“Diceritakan kepada kami oleh Yahya bin ‘Umarak yang
menyatakan bahawa Abi Sa'id al-Khudri berkata bahawa
Rasulullah s.‘a.w. bersabda : “Bacakanlah orang yang

meninggal di kalangan kamu kalimah “Tiada Tuhan
melainkan Allah.”

Ulama  bermazhab Syafii iérupakan salah satu golongan yang
menyatakan bahawa talgin selepas pengkebumian adalah sunat. Imam al-Nawawi
di dalam kitab Raudah al- Jilibm menyatakan bahawa amalan tersebut merupakan
suatu amalan yang digalakkan.'** Walaupun beliau mengakui bahawa hadith yang
menyatakan perkara tersebut merupakan hadith Daif, tetapi beliau berhujah
bahawa hadith Daif masih boleh digl:mn pakai - dalam bab kelebihan beramal

(Fada'il al-A’mal), sebagaimana yang diiktiraf oleh para ulama.

"“Hadith ini diriwayatkan oleh Imam Muslim dalam Sahih Muslim, Kitab al-Jana’iz, Bab Talgin
al-Mawta La lah Illa Allah, sebagai yang di oleh al-Mubai i, op. cit., Kitab al-
Jana’iz, Bab Talqin al-Mawta La Ilah 1lla Allah, no. hadith 2122, .6, h. 458., Abii Dawiid (1988),
op. cit, Kitab al-Jana’iz, no. hadith 3117, j. 3, h.187.

"AI-Nawawi, bid, h. 138.




* Pendapat yang tidak mengharuskan talqin selepas pengkebumian

Pendapat kedua ini tidak mengharuskan talgin dengan menyebut bahawa

ia merupakan bid*ah.

Imam Ahmad bin Hanbal memberi komentar bahawa hadith riwayat al-

Tabrani yang telah disebut sebelum ini merupakan hadith Daif. Imam al-San*ani

Jjuga turut bersetuju dengan pendapat tersebut dangkan bahawa para ulama
memutuskan bahawa hadith tersebut adalah Daif, mengamalkannya dikira

bid‘ah.'"*

Pendapat ini juga menyangkal pendapat yang menyatakan perkataan

(¢5'L= 4+ ) di dalam hadith berkenaan galakan membaca talgin adalah ditujukan

untuk jenazah yang telah dikeb sebaliknya maksud perkataan

ialah orang yang hampir meninggal dunia. '*®
- ope
Ibn al-Qayyim di dalam kitab Zad al-Ma‘id menyatakan bahawa
Rasulullah s.‘a.w. tidak pernah membaca al-Quran di kubur dan tidak pernah pula
mentalginkan orang mati. Beliau juga menyatakan bahawa Imam Ahmad bin

Hanbal ketika ditanya tentang mentalqinkan mayat ini menyatakan bahawa beliau

"*Muhammad bin Isma‘il al-Amir al-Yamani al-San‘ani (t.L), Subul al-Salam Syarh Buligh al-
Maram, ditahqiq oleh Muhammad *Abd al-*Aziz al-Khawli, j.1. Kaherah : Maktabah *A(if, h, 577.
"Al-Sayyid Muhammad Syata al-Dimyiti (t.t.), /‘@nah ai- Tidibm, j. 2, Bayrit : Dar Ihya’ al-
Kutub al-*Arabiyyah, h. 140.
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tidak pernah melihat orang berbuat demikian, kecuali penduduk negeri Syam

. T 47
semasa kematian al-Mughirah.'

* Analisa dan Ulasan

la} baca

Pembentangan tentang perbezaan pendapat dalam per
talgin kepada orang yang telah meninggal dunia memperlihatkan bahawa kedua-
dua pihak mempunyai sebab _dan alasan tersendiri. Namun, penulis lebih

cenderung untuk nyimpulkan bahawa pendapa yang tidak mengharuskan

talqin merupakan pendapat yang lebih mendekati sunnah Rasulullah s.'a.w.

2. Kenduri arwah di rumah si mati pada hari ketiga, ketujuh, keempat

puluh dan seratus hari.

Amalan mengadakan kenduri mengikut bilangan hari  kematian
sememangnya menjadi suatu amalan’ sadisi yang cukup sebati di kalangan

masyarakat Melayu Islam di Malaysia pada hari ini.

Kebiasaannya apabila tiba hari ketiga, ketujuh, keempat puluh dan
keseratus hari selepas kematian, jiran tetangga akan diundang untuk menghadiri
majlis tahlil dan kenduri. Tahlil dimulakan selepas solat Isyak® dengan diketuai

oleh seorang imam.'*®

"“Ibn al- -Qayyim (1981), op. cit., h. 523., al-San‘ani, loc. cit.
"“Kenyataan ini adalah berdasarkan pemerhatian  penulis semasa upacara kenduri arwah

dijalankan.
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Bacaan untuk tahlil terdiri dari surah-surah tertentu seperti al-Fatihah, al-
Ikhlas, al-Falaq, al-Nas, Yasin dan beberapa ayat al-Quran lain, diiringi dengan
tasbih, tahmid dan bacaan-bacaan lain sccara kuat dan beramai-ramai. la
kemudiannya diikuti dengan doa agar segala pahala bacaan tersebut sampai
kepada si mati d; samping segala dosanya diampunkan. Selesai berdoa, tetamu

Tial

oleh keluarga si

akan dijamu dengan mak dan mi yang di

mati.'*’

Ahli-ahli Kumpulan Pengamal Sunnah di Selang ganggap perkara
tersebut merupakan suatu amalan bid‘ah yang tidak pernah dilakukan oleh

Rasulullah s.‘a.w. mahupun para saqual—.rﬂi[l.ls‘1

. Konsep kenduri yang sep ya berl;

Amalan bersedekah dengan cara menjamu saudara-mara, jiran tetangga
dan fakir miskin adalah dituntut datam- Islam. Walaubagaimanapun, dalam
amalan kenduri arwah sekarang ini, terdapat beberapa perkara yang bercanggah

dengan syariat Islam yang bukan merupakan sunnah Rasulullah s.a.w.

Langkah menentukan hari-hari tertentu untuk diadakan kenduri seperti hari
ketiga, ketujuh, keempat puluh dan keseratus hari tidak terdapat dalam Islam. Ia

dikatakan berasal daripada unsur-unsur kepercayaan agama Hindu. -

"lbid.
"*En. Ibrahim Ahmad, loc. cit., temuramah kedua., En. Rashidi Bakar dan Puan Asmah, loc. cit.,
Puan Kalsom Ahyob dan Puan Rozana Ayob, loc. cit., En. Umar b. Mustafa, loc. cit.
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Apa yang lebih malang lagi, amalan kenduri pada hari-hari tersebut Jjuga
sering dikaitkan dengan perubahan dan keadaan mayat di dalam kubur. Kononnya
pada hari ketiga perut mayat akan kembung, hari ketujuh perutnya akan pecah,
hari keempat puluh pula mayat akan bercerai tulang dan sebagainya.'*'!

Justeru, dalam hal ini, kaum kerabat dan jiran tetanggalah yang
sewajarnya menyediakan makanan kepada keluarga si mati, kerana ia merupakan
salah satu amalan yang digaJak_kan dalam Islam. Keluarga si mati hakikatnya
masih  disclubungi kesedihan di samping sibuk menguruskan si mati dan

menerima para tetamu yang datang mengucapkan takziah.

Para jiran terdekat yang y j dan memberi makan kepada

keluarga si mati bukan sebaliknya. Anjuran ini dapat dilihat daripada hadith

Rasulullah s.‘a.w.:

D o (o1 06 o (e G 06 e il e 25
SR G A B Gk i 5l ok e
152

Maksudnya :

“Daripada Abdullah bin Jafar yang berkata ketika

tersebar berita terbunuhnya Ja'far dalam peperangan,
P P

nabi bersabda : " Hendaklah kamu i
untuk keluarga Ja far, mereka telah ditimpa keadaan yang
ibukkan mereka (k han)".

"*'Fadzil Hj. Ahmad (t.t.), Hidup Ibadat. Alor Setar : Darul ‘Ulum ,h.219.

"?Abi Dawiid (1988), op. cit., Kitab al-Jand’iz, no. hadith 3132, j. 3., h.191., Abi ‘Abd Allih
Muhammad bin Yazid al-Qazwini (t.t.), Sunan Ibnu Majah, Kitab al-Jana’iz, Bab Ma Ja'a fi al-
Ta‘am, no. hadith 1610, ditahqiq oleh Muhammad Fu'ad ‘Abd al-Bagi, j. 1. Matba’ah Dar Ihya’
al-Kutub al-*Arabiyyah, h. 514. Hadith ini ialah hadith Hasan Sahih.




Para ulama muktabar juga sepakat menghukumkan makruh sekiranya
keluarga si mati menyediakan makanan kepada orang ramai yang datang, terutama
jika si mati termasuk keluarga yang miskin, menanggung beban  hutang,
meninggalkan anak-anak yatim yang masih kecil dan waris si mati mempunyai

tanggungan perbelanjaan yang besar dan ramai. '**

Imam Syafi‘i memfatwakan bahawa adalah haram mengadakan kenduri
arwah dengan menikmati hidangan di rumah si mati. Ini adalah kerana ia boleh
menambahkan lagi bebanan penderitaan yang ditanggung oleh mereka sedangkan
mereka tentunya masih menanggung kesedihan dan penderitaan di atas pemergian

: .15
sl mati. 154

Sesetengah para ulama ada yang mengharamkan amalan ini kerana ia

merupakan salah satu amalan zaman jahiliah;'** bahkan ada yang menganggap ia
tergolong sebagai salah satu amalan bid*ah.'* Ia juga dianggap meratap kematian
si mati dan memperbaharui kesedihan:'$Kenyataan ini dapat difahami melalui

athar berikut :

""“Ali Ahmad ‘Abd al-*Ali al-Tahtawi (2000), Bida' al-Magabir wa al-Jani'iz wa al-Ma'tam.
Bayrit: Dar al-Kutub al-*Iimiyyah,h. 24.

"“"Muhammad Idris al-Syafi‘i (1973), al-Umm, ditahqiq oleh Muhammad Zuhri al-Najjar. j. 2, ¢.3.
Bayrit : Dar al-Ma'rifah, h. 279.

"*Aba ‘Abd Allih Muhammad b. Muhammad al-Hanbali (1986), Tasliyah Akl al-Masi'ib,
ditahqiq oleh Muhammad Hasan al-Himsi, ¢.2. Bayriit : Muassasah al-Iman ,h. 147.

"Ibn Taymiyyah (2001), op. cit., h. 176.

"*Al-Sayyid Sabiq, op. cit.,261.

" Al-Qazwini (t.t), op. cit., Kitab al-Jana'iz, no. hadith 1612, j. I, h. 514. Sanadnya adalah sahih.
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Maksudnya :

“Jarir bin Abdullah berkata : *Kami menganggap
berkumpul beramai-ramai (berkenduri arwah) di rumah si
mati dan menyiapkan makanan sebagai ratapan.”

Walaubaggimanapun, ~ sckiranya wujud keadaan yang memerlukan
keluarga si mati menyediakan makanan seperti  terdapat sanak-saudara atau
tetamu jauh yang bermalam, maka kenduri tersebut diharuskan. Namun begitu,
hendaklah dipastikan bahawa wang yang digunakan tidak termasuk harta anak-

. 5
anak yatim."*’

. Analisa dan Ulasan

Penulis membuat kesimpulan bahawa kenduri arwah pada hakikatnya
lebih merupakan tradisi dan kepercayaan untuk mengirim pahala bacaan al-

Fitihah atau menghadiahkan pahala melalui pemb. al-Quran ter ya

surah Yasin, zikir dan berdoa beramai-ramai yang ditujukan kepada arwah si mai.
< o

Secara logiknya, amalan ini dilihat suatu amalan baik kerana terdapat
unsur-unsur agama seperti bacaan al-Quran, zikir doa dan sebagainya. yang tidak
perlu dipersoalkan. Namun, wajib diketahui olch setiap orang yang beriman

bahawa masalah aqidah dan ibadah mempunyai suatu disiplin tersendiri.

Setiap amalan yang dianggap ibadah jika hanya berpandukan kepada

andaian mengikut perkiraan akal fikiran, perasaan, keinginan hawa nafsu atau

"Al-Hanbali, op. cit., h. 147.
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ramainya orang yang melakukan tanpa dirujuk terlebih dahulu kepada al-Quran.
sunnah, dan athar yang sahih untuk dinilai sama ada halal atau haram, sunnah

atau bid*ah, maka perbuatan tersebut merupakan suatu kesalahan menurut syara’“.

3. M ggu dan pah orang b al-Quran di kubur

Menunggu dan mengupah orang membaca al-Quran di kubur telah
menjadi suatu amalan tradisi masyarakat, yang dilakukan bermula pada malam

pertama mayat disemadikan.

Kebiasaannya, beberapa orang lelaki yang tahu membaca al-Quran dengan
baik, ditugaskan menunggu kubur sambil membaca ayat-ayat suci al-Quran. la
merupakan suatu simbolik pertolongan orang yang masih hidup kepada si mati
agar diringankan seksaan kubur dan diampunkan dosa oleh Allah SWT.

K lan-} lan P I Sunnah di Selangor berpendirian bahawa

amalan warisan tradisi ini merupakan salah satu perbuatan  bid‘ah, yang

bercanggah dengan sunnah Rasulullah s.‘a.w.'®"

"“En. Ibrahim Ahmad, /oc. cit, temuramah kedua., En. Rashidi Bakar dan Puan Asmah Mohd.
Bakran, /oc. cit., Puan Kalsom Ahyob dan Puan Rozana Ayob, loc. cit., En. Umar Mustafa, loc.
cit.
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. Konsep  menghadiahkan  pahala  bacaan  yang sepatutnya

berlandaskan sunnah.

Para ulama  hakikatnya bersclisih pendapat dalam permasalahan
menghadiahkan [:ahala bacaan al-Quran kepada si mati. Pendapat pertama
berpendirian bahawa pahala amalan tersebut sampai kepada si mati, manakala di
satu pihak yang lain berprinsip bahawa pahala bacaan al-Quran daripada orang

yang hidup tidak sampai kepada si mati.'®!

* Pendapat yang menyatakan bahawa pahala bacaan al-Quran sampai

kepada si mati

Pendapat pertama ini merupakan mazhab Ahmad, Aba Hanifah, Malik dan

sebahagian pengikut mazhab Syafi‘i.'®

Hadith hujah yang dikemukakansoleh pendapat pertama ini, antaranya

ialah :
e oy e A Lo (B 06 U8B 0 o i
e ;"f‘ o
Maksudnya :
“Daripada  Ma'qil bin Yasar menyatakan bahawa

Rasulullah s.‘a.w. bersabda.: “Bacakanlah surah Yasin ke
atas orang-orang yang meninggal di kalangan kamu.”

"' Al-Tahtawi, op. cit., h. 276.
"% Ibn Taymiyyah (2001), op. cit., h. 175.
'“"Abi Dawiid (1988), op. cit., Kitab al-Jana'iz, no. hadith 3121,j. 3, h.188.
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. Pendapat yang menyatakan bahawa pahala bacaan al-Quran tidak

sampai kepada si mati.

Pendapat kedua ini pula merupakan pendapat yang masyhur di kalangan

Mazhab Maliki dan Syafi‘i.'*

Pendapat ini adalah berhujahkan kepada dalil ayat-ayat al-Quran yang
menyatakan bahawa individu itu sendiri bertanggungjawab terhadap segala
amalan yang dilakukan, sama ada baik atau sebaliknya berdasarkan ayat 39 surah
al-Najm, ayat 46 surah Fussilat, ayat 286 surah al-Baqarah dan ayat 54 surah

Yasin.

Scbagai contoh, firman Allah SWT :
w5

Maksudnya:
“Bahawasanya seseorang yang berdosa tidak akan

memikul dosa orang lain.”. -
Surah al-Najm (53):38

Imam Ibn Kathir (w. 774H) ketika huraikan ayat ini yebut

bahawa setiap individu yang melakukan sesuatu kesalahan atau maksiat, maka dia

sendiri yang akan menanggung dosa dan akibat perbuatannya, bukannya orang

L 165
lain.'®

"“Al-Imam al-Qadi *Ali bin ‘Ali bin Muhammad bin Abi al-‘Iz al-Dimasyqi (1995), Syarh al-
‘Aqidah al- Tapawiyyah, ditahqiq oleh *Abd Allah bin *Abd al-Muhsin al-Turki (Dr.) dan Syu’ayb
al-Amadt , ¢.8, j.2. Bayriit : Muassasah al-Risalah, h. 664.

"“*Imad al-Din Isma‘il b. *Amr b. Kathir (2000), Tafs# al-Qur ' al-‘A zim, j.4. Bayrit : Dar lhya’®
al-Turath al-*Arabi, 250.
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Ayat 39 surah al-Najm dan juga kesemua ayat yang telah dinyatakan jelas
menunjukkan bahawa setiap insan hanya akan memperolehi pahala sekiranya ia
dilakukan oiehnya sendiri yang perlu disertai dengan niat yang ikhlas kerana
Allah SWT di samping perlaksanaannya yang tepat mengikut syariat.

Berdasarkan  ayat-ayat ini juga Imam Syafi'i memutuskan bahawa
menghadiahkan pahala bacaan al-Quran tidak sampai kepada si mati
memandangkan amalan tersebut dilakukan oleh orang lain, bukan dirinya sendiri.
Tambahan pula, tidak ada nas yang jelas daripada Rasulullah s.‘a.w. yang

menyuruh supaya melakukan amalan tersebut.'®

Jika dirujuk kepada contoh hadith hujah yang dikemukakan oleh pendapat
pertama; yang menyatakan bahawa pahala bacaan al-Quran sampai kepada si

mati, ia telah 1jadi bahan perselisihan pend: ulama tentang maksud sebenar

p P

hadith tersebut.
o
Pendapat pertama; yang merupakan pandangan jumhur ulama menyatakan

bahawa maksud suruhan baginda s.‘a.w. supaya dibacakan surah Yasin ialah

ketika seseorang itu hampir i k i kala pendapat kedua pula

menyatakan surah tersebut dibacakan di sisi kubur setelah mayat dikebumikan. '’

"“Ibid., h. 251., Muhammad *Abd al-Salam Khadr al-Syaqiri (1996), Al-Sunan wa al-Mubtadii
al-Muta‘allagah bi al-Adhkar wa al-Salawa. Bayrit : Dar al-Fikr, h. 74.

"“"Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman al-Suyiti (1986), Syar al-Sudiir Bi Syarh Hal al-Mawtd wa al-
Qubr, ditahqiq oleh Muhammad Hasan al-Himsi, c.3. Bayriit : Muassasah al-Iman, h. 418-419.
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Sesctengah ulama juga telah menghukumkan hadith tersebut scbagai

hadith Da‘if.'**

. Analisa dan Ulasan

Walaupun para ulama masih berselisih pendapat mengenai sampai atau
tidak pahala bacaan terhadap si mati, tetapi mereka bersepakat bahawa amalan
mengupah crang membaca al-Quran di kubur tidak pernah dilakukan oleh
Rasulullah s.‘a.w., para sahabat atau mana-mana ulama salaf mahupun para ulama

muktabar.,'®

Pembentangan hujah dan dalil daripada kedua-dua pendapat yang kontra
berkenaan sampai atau tidak pahala bacaan al-Quran kepada si mati ini, telah
mendorong penulis untuk membuahkan kesimpulan bahawa ulama’ masih
bersclisih pendapat tentang perkara ini.

s

Walaubagaimanapun, berdasarkan kajian, penulis mendapati bahawa

amalan menghadiahkan pahala bacaan al-Quran kepada si mati hanyalah wujud

selepas zaman Rasulullah s.‘a.w. dan para sahabat. Penulis tidak menjumpai

scbarang nas yang yatakan bahawa R s.‘a.w. dan para sahabat
mengambil upah melakukan amalan menunggu kubur untuk membaca al-Quran

seterusnya menghadiahkan pahala amalan tersebut kepada si mati.

"*1bn Khalifah *Ulyawi, op. cit., h. 17.
"’Al-Dimasyqi, op. cit., h. 668., al-Hanafi, op. cit., h. 388.
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. Kewajipan orang yang hidup terhadap orang yang mati menurut

Islam

Jumhur ulama  bersepakat menyatakan bahawa memandi, mengkafan,

menyembahyang dan mengebumikan si mati merupakan fardhu kifayah.'”
Memandikan jenazah
a. Cara memandikan mayat

Wajib meratakan seluruh badan si mati dengan air disertai dengan niat.
Digalakkan meletakkan jenazah di tempat yang tinggi, dengan menanggalkan
pakaian dan diletakkan schelai kain yang bolch menutup auratnya. Mandian
hendaklah dimulakan dengan menckan perut mayat dengan cermat dan berhati-
hati untuk mengeluarkan saki-baki najis yang mungkin masih tersisa di dalam

badan si mati. Kemudian, mayat perlu'disudukkan.'”'

Sunat dimandikan mayat tiga kali. Mandian pertama dengan air, diikuti
mandian kedua dengan air sabun dan mandian ketiga dengan air bidara. Sekiranya

belum dai dian perlu diulangi schingga diyakini bahawa mayat benar-

benar suci. Selesai mandi, jenazah™ perlu dilap dengan kain bersih dan

diwangikan.'”? -

"Al-Nawawi, op. cit., h. 98.
"' Ahmad Muhammad *Assaf, op. cit., h. 261.
"2Al-Tahtawi, op. cit., h. 25.
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Mengkafankan jenazah

Maksud mengkafankan jenazah ialah membungkus sckujur tubuhnya,
walau hanya dengan sehelai atau selapis kain. Hukumnya adalah fardhu

kifayah."Hukum ini adalah berdasarkan hadith :

A;k—dhbj:&:;,.‘.]lc‘b,‘vuduum‘;&)u\.’
o i e 0 gy el
ziwi’;,;\:.',g;_‘;g,.uw'ﬁ;.\_.,»u.yu
l;!gsyd}ﬁ:ﬁi‘&:&z&@—ub(rﬁ‘}:w*}@uﬂ
il o ey e iy iy T g i

it

Maksudnya :
“Khabbab r.a. menceritakan kepada kami dengan
katanya: Kami berhijrah (berjihad fi sabilillah) bersama
Rasulullah s.'a.w. dan kami hanya mengharapkan
keredhaanNya, maka pasti Allah memberikan ganjaran
kepada kami. Walaubagaimanapun ada di antara kami
belum dapat hasil k igan (ramy perang), di
antara mereka ialah Mus‘ab bin ‘Umayr yang mati syahid
dalam peperangan Uhud yang tidak didapati kain untuk
kecuali selembar kain burdah. Jika
kepulanyu ditutup akan kelihatan kakinya dan jika kakinya
ditutup akan terbuka pula kepa[anya Maka Nab: s.‘aw.
menyuruh  kami 7 dan
menaruh rumput idhkhir dl kakmya "

Hadith di atas mcnunjukkan_betapa perlunya mengkafankan jenazah,

walaupun hanya dengan sekadar sehelai kain dan sekiranya kain tidak

mencukupi, Rasulullah s.‘a.w. menyuruh supaya diutamakan menutup kepala.

'"Akmal Haji Mohd. Zain (2000), Bimbingan Pengurusan Mayat. Kuala Lumpur : al-Hidayah

Publishers, h. 40.
" Al-Bukhari (1998 ), op. cit., Kitab al-Jand'iz , no. hadith 1276, j.1, h. 340.
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. Cara mengkafan yang paling sempurna 1%

i) Kain kafan hendaklah clok. bersih dan dapat menutup seluruh
badan.

ii) Wz;ma kain kafan terscbut ialah putih.

iii) Meletakkan wangi-wangian pada kain tersebut.

iv) Tiga helai lapisan untuk mayat lelaki manakala bagi mayat

perempuan pula sebanyak lima lapisan.

e
iii. eny Y

kumkan bahawa y gkan jenazah

Ulama bersepakat

merupakan farhu kifayah.'”®

Hadith Rasulullah s.‘a.w. juga turut menycbut tentang kewajipan ini, iaitu:
ol e dn o i 9yl e o ) ik A e
ad a5 95 4o J0 23 e il 55 g o6
o2 15k Gpel il 06ty Sl 03 asi0 35 28 2 06

Maksudnya: R

“Daripada Abu  Hurairah r.a. menyatakan bahawa
Rasulullah s.‘aw. telah disampaikan berita tentang
seorang  lelaki  yang  meninggal  dunia dengan -
meninggalkan hutang. Maka baginda bertanya : “Adakah

dia ada meninggalkan kelebihan harta untuk membayar

h 2." Jika dimaklumkan bah lelaki itu ada

"""Muhammad Nasir al-Din al-Albani (2002), Persoalan Berkaitan Pengurusan Jenazah, AM.
Basalamah (terj.). Johor : Perniagaan Jahabersa, h. 51-57.

"Ibid., h. 69.

"Al-Bukhari (1998 ), op. cit., Kitab al-Hawalat, no. hadith 2289, j.2, h. 59.
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meninggalkan harta untuk membayar hutangnya, maka
baginda akan lati jenazahnya. Jika tidak, maka
baginda bersabda kepada kaum muslimin : “Solatilah
sahabatmu itu....!. "

Hadith yang telah dinyatakan menunjukan bahawa hukum solat jenazah
ialah fardhu kif:iyah memandangkan bahawa adakalanya Rasulullah s.‘a.w.
mensolati jenazah dan ada ketikanya baginda hanya menyuruh para sahabat
melakukannya. Sckiranya hukum solat jenazah itu fardhu ‘ain, pastinya baginda
tidak akan ketinggalan untuk mensolati setiap jenazah, sebagaimana yang

dinyatakan dalam hadith tersebut.

. Cara menunaikan solat jenazah :

Seseorang muslim yang ingin menunaikan solat jenazah hendaklah berdiri
dengan berniat dan mengangkat takbirah al-ifram, kemudian meletakkan tangan

kanan di atas tangan kiri dan memulakan bacaan surah al-Fatihah secara senyap.

Beliau k liannya periu kat, takbir sambil bersclawat ke atas Nabi.

Selepas mengangkat takbir kali ketiga, dia hendaklah berdoa kepada si mati dan

seterusnya selepas takbir kali keempat, beliau hendaklah memberi salam.'”®

iv. Mengebumikan jenazah

Mengebumikan  jenazah ~ dihukumkan sebagai fardhu kifayah'”

berdasarkan firman Allah SWT :

"™ Al-Tahtawi, op. cit., h. 28.
"PIbid., h. 32.
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Pertama:

Maksudnya:
“Bukankah Kami menjadikan bumi (tempat) berkumpul.
Orang-orang hidup dan orang-orang mati?"

Surah al-Mursalat (77):25-26

Kedua:
TP e
830 Bul
Maksudnya:
“Kemudian Dia mematikannya dan kkannya ke

dalam kubur. "
Surah ‘Abasa (80):21

Di antara perkara yang sunat dilakukan semasa pengebumian ialah : '*°

1) Sunat digali kubur sekurang-kurangnya sekadar ketinggian orang
dewasa yang berukuran sederhana semasa berdiri. Maksudnya,
apabila orang dewasa berdiri di dalamnya, maka kepalanya sama
tinggi dengan tanah pinggir kubur tersebut.

18P7

2) Membuat lubang lahad.

3) Meletakkan mayat dalam keadaan mengadap kiblat. berdoa dan
membuang ikatan kain kafan sambil mengucapkan :

A gy B o o 1 Jpy o oy it oy

4) Memohon agar Allah SWT memberikan keampunan dan ketetapan

hati ke atas jenazah selepas pengkebumian, berdasarkan hadith di

bawah :

" Al-Tahtawi, op. cit, h. 33., Akmal, op. cit., h. 134 -138.
™™ Lubang lahad alah lubang yang dikorek di bahagian kiblat kubur yang sudah digali.
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Bk S 1 08 e Gy e s
182 :JL...; S0 86 9y

Makspdnya :

”Dari;mdu ‘Uthman bin “Affan menyatakan bahawa Nabi
s.‘aw. apabila selesai daripada mengebumikan mayat,
baginda berdiri dan bersabda : “Hendaklah kamu
memohon ampun kepada saudara kamu dan mendoakan
ketetapan hatinya (dalam keimanan). Sesungguhnya dia
sekarang sedang disoal.

. Perkara-perkara lain yang perlu dilakukan

M L kziah § da keluarga si mati

Maksud  mengucapkan takziah ialah menghibur, menenang  dan
menyabarkan hati ahli keluarga si mati, melarang daripada bersusah hati di
samping berdoa agar si mati mendapat keampunan. Melalui cara ini diharapkan
agar meringankan penderitaan dan meﬁéﬁrangkan kesedihan di atas musibah yang

menimpa keluarga si mati.'®

Mengucapkan takziah kepada keluarga si mati merupakan amalan sunat.'®*

Orang ramai digalakkan supaya mengucapkan takziah kepada semua ahli keluarga

si mati, sama ada sebelum atau selepas si mati disembahyang atau dikebumikan,

'Aba Dawiid (1988), op. cit., Kitab al-Jana'iz, no. hadith 3221, j. 3, h. 213.
" bid., h. 39.
"™MAI-Nawawi, op. cit., h. 144.
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tetapi yang lebih baik ialah selepas dikebumikan, memandangkan ahli keluarga si

. . . L 185
mati telahpun selesai menguruskan si mati.

Tempoh yang diharuskan untuk mengucapkan takziah ialah dalam tempoh
tiga hari sahaja, melainkan terdapat sebab-sebab tertentu yang menghalang

daripada melakukan perkara tersebut."

Ucapan takziah tidak dihadkan dengan lafaz tertentu, asalkan ia mampu
meringankan penderitaan yang boleh mendorong keluarga si mati agar bersabar.

Di antara lafaz yang elok diucapkan ialah :'*’
el ity it ol 8l st i

Maksudnya :

“Semoga  Allah menggandakan  pahala  dan
menghilangkan  kesedihanmu  serta mengampunkan  si
mati.”

Sebagai jawapan kepada ucapan tersebut, maka ahli keluarga si mati
" o
hendaklah membenarkan ucapan tersebut dan mengucapkan :

A YT

Maksudnya :
“Semoga Allah mengurniakan ganjaranNya kepadamu.”

" Ibid,
'*Ahmad Muhammad *Assaf, op. cit., h. 278.
"AI-Tahtawi, op. cit., h. 40.
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ii. Menziarahi kubur

Menziarahi kubur merupakan amalan yang digalakkan dalam Islam.
sckiranya didasari dengan niat yang baik. Walaubagaimanapun, hukum ini
dikhususkan untuk kaum lelaki sahaja. Manakala bagi kaum wanita, terdapat tiga

pendapat yang berbeza di kalangan ulama.'$®

Pendapat pertama mengharamkan kaum wanita menziarahi kubur.
Pendapat kedua pula menghukumkannya sebagai makruh, manakala pendapat
ketiga menyatakan bahawa ia adalah harus dan digalakkan sama sebagaimana

kaum lelaki. Ini adalah berdasarkan hadith :

3o

g ';"""caam‘i";«\u;um.uu;

23, s
se .

RGEN 6 Sl L Lol 048

7 O R S e dy Lo

@,; 96 i gy ¢ 940 J',,:""bc.m

Hil P b»ll-i-" L,..,.,u > )wn J.\ JRERHTA
u,a’u,swtguuuu\,d,»ui,uwm‘

Maksudnya:

“Daripada Abdullah bin Abi Mulaykah bah beliau
mendengar  Muhammad bin  Qays bin Makhramah
menyatakan bahawa : “Aku mendengar ‘Aisyah bertanya:
“Adakah kamu teringin agar aku menceritakan kepada
kamu  peristiwa yang berlaku di antara aku dan
Rasulullah?.” Kami menjawab: “Bahkan.” Beliau berkata
! “o... maka baginda menyuruhku pergi ke perkuburan
al Baql maka baginda memohon ampun kepada mereka.
Aku bertanya : “Apa yang perlu aku ucapkan wahai
Rasulullah ?." Baginda menjawab: “Katakanlah: “Salam
sejahtera kepada kaum mukminin dan muslimin ahli
perkampungan (tanah kubur) ini, semoga Allah SWT

"™Al-Hanbali (1986), op. cit., h.128.
"Al-Qazwini (t.t.), ), op. cit., Kitab al-Jana'iz. no. hadith 1547,j. 1, h. 501.
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melimpahkan rahmatNya kepada orang-orang kita yang
terdahulu (matinya) dan orang-orang (vang akan sampai
giliran) sesudah itu dan bahawa kami juga Insyi Allah,
akan menurut kamu (apabila sampai ajal masing-masing).
Aku memohon kepada Allah SWT keselamatan untuk kami
dan untuk kamu sekalian.”

Hadith kcéua yang turut dijadikan hujah oleh ulama yang mengharuskan

ialah :
EE 06 oy ale b o 3y B s g g
iy G B R G g 8 6 e (K
190 57T

Maksudnya :

“Daripada Ibn Mas‘ad yang menyatakan bahawa
Rasulullah s.‘a.w. bersabda : “Aku telah melarang kamu
sebelum ini daripada menziarahi kubur. Maka, ziarahilah
ia sekarang. Sesungguhnya ia akan menimbulkan
perasaan  zuhud kepada dunia dan mengingatkan kamu
kepada akhirat.”

4.4  Kesimpulan

Kesimpulan daripada pemerhatian dan kajian yang dijalankan, penulis

menyimpulkan bahawa Kumpulan-kumpulan P | Sunnah di Selangor

sememangnya merupakan kumpulan-kumpulan yang berusaha untuk
memartabatkan al-Quran dan sunnah Rasulullah s.‘a.w. dalam setiap aspek

q

kehidupan. Suatu hal yang tidak dinafikan, masih pat lagi

beberap 1ot
dan kekurangan, terutamanya dalam menetapkan sesuatu amalan sama ada ia
merupakan bid‘ah atau sunnah, tetapi niat asal mereka untuk meletakkan al-Quran
dan sunnah Rasulullah s.‘a.w. di tempat yang sepatutnya, wajar diteruskan.
"“’;Imu:;;ﬁml, j- 1,h. 501,
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