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MANHAJ PENGAJIAN MANTIQ

2.1. PENDAHULUAN

Dalam rangka mengawal pemikiran manusia dari kesilapan dan kesalahan
berfikir, disiplin: Mangiq telah mengemukakan kepada manusia scjagat satu manhaj
pengajian yang telah diperlengkapkan dari semasa ke semasa bermula dari zaman

Aristotle schinggalah ke zaman moden. Memandangkan tajuk penyelidikan penulis

punyai kaitan | g dengan perkemt disiplin Mantiq yang berlaku Dunia

Islam, maka kajian ini hanya akan menjclaskan tentang manhaj pengajian Mantiq yang

terdapat di Dunia Islam sahaja dengan gabaikan manhaj jian Mantiq Moden

vang tclah dikembangkan oleh tokoh-tokoh Mantig Barat.

Secara keseluruhannya, manhaj pengajian Mantiq yang terdapat di Dunia Islam
adalah tidak banyak berbeza dengan manhaj pengajian Mantig yang telah ditinggalkan
oleh Aristotle, penyusun disiplin ini. Tokoh-tokoh Mantiq 1slam pada dasarnya tetap
mempertahankan manhaj pengajian yang telah disusun oleh Aristotle. Mercka hanya

sendiri

menambah sedikit sahaja topik-topik perbahasan baru yang dicipta oleh merq
atau diambil dari pemikiran tokoh-tokoh AMantig alivan madrasah Stoik (school Of

Stoicisme)."Manhaj ini secara umumnya telah dibahagikan olch ulama-ulama Mantiq

"Madiasah Stoik telal fan oleh tiga orang. ahli Falsafah Greel it Zeno (m. 264 S. M)
Cleanthes (m. 232 S, M.) dan Chrysipuss (m. 209 S, M.). Fals livan ini adalah berasaskan kepada
daan yang hanya t kepada indera semat ta dalam sesuatu perkara.
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kepada dua topik perbincangan utama iaitu (II-T(I..\‘(IH'II'HI'ITI (konsep-konsep). dan al-

7':1:uﬁ—q(7l (penglmkunmn).'

Walau bagaimanapun, para ulama biasanya lebih cenderung membahagikan
manhaj pengajian Mantiq kepada tiga topik perbincangan utama iaitu 1!/-7'1::\uu-|ruu-u.
al-7'u:ui7q¢_:l dan al-Istidlal (pendalilan).Z walaupun al-Istidlal® pada hakikatnya adalah
schahagian dari al '/'u,.u/f;/ﬁ/ *Untuk huraian Tanjut tentang manhaj ini, kajian ini akan
dibahagikan kepada tiga topik perbincangan utama iaitu (lI-T(I:"!HI’H'III'ITL uI-Tu:\-di—q:;I dan
juga al-Istidlal, sehagaimana yang terdapat dalam karya-karya Mantig yang telah ditulis
oleh tokoh-tokoh Mantiq Islam. Ketiga-tiga topik ini memainkan peranan penting dalam

dan kesilapan berfikir.

gawal pemikiran ia dari }

2.2. AL-TASA IWIWURAT (KONSEP)

Perbahasan tentang nl-'l‘n;uu‘wmﬁl adalah merupakan topik perbincangan
penting dalam manhaj pengajian Mantiq Formal yang terdapat di Dunia Islam.

Memandangkan perbahasan ini adalah satu perbahasan penting yang mula-mula

'l’cmhwlngnn nmnlm pengajian Mantiq seperti ini adalah berasaskan kepada pembahagian yang telah
dibuat oleh Aristotle sendiri, hukan dari aliran Stoik. <ch1g1uu'un yang dipegang olch sebahagian para
sarjana. Ini kerana Aristotle sendiri telah mengklasifikasikan al- ‘I kepada al-Tagawwur dan al-Taydig.
Pengklasifikasian inilah_yang menjadi _asas kepada pemecahan manhaj pengajian Mantiq le'\(h
perbahasan al-Tagaw wat dan al- hmlwnl Lihat (Al-Naghshar, Manahij., . 42-43.)

“Lihat, Mouy. Paul, al-Mantiq Wa Falsafah al- “Uhan, Kaherah, t.t, h. 25. Terdapat juga kalangan ulama
Mengig yang. membahagikan kajian Mantiq Formal kepada tiga bahagian iaitu kajian tentang al- Ihulml
(initn v herhubimg dengan unsur-unsie perkataan: yang membentuk: sesuatu: penyataan). n ol
()mhn «a (penyataan) dan Kajian tentang al-Burha (dalil). Lihat, (Nazli Isma il Dr.. al- Mantiq al-Suriyy,
Kaherah, 1981, 0. 78 )

d-metod al-Istidlal al-Mubas
dl-Isticdlel ghayr al-Mubashir (pendalilan

“Perbahasan tentang al-Istidlal adatah berkisar kcpudﬂ mets
langsung) seperti al quulrul Ravn al-Qadava dan al-“tks
berantara) sepetti al-Qivas, al- Istiqra’ dan al- Tamghil. (penulis)

AR, Op.cir, 0O



dibahaskan dalam manhaj pengajian Mantiq Formal, ianya telah dibahaskan sccara

panjang lebar oleh tokoh-tokoh Manrig Islam seperti al-Farabi, Ibn Sina, al-Imam al-

Ghazali dan lain-lain lagi.

Dalam Perbahasan u/J'u;mlww/n‘ll ini. perbincangan tentang ul-Tu‘r;/ telah
menjadi fokus utama kajian para ulama AMantiq. Ini kerana pengetahuan tentang
persoalan-persoalan yang: herkaitan denpan al Tagawivr menuat tokoh-tokoly Memtio
akan dapat dicapai melalui n/-l_lml' Al-Iad menurut tokoh-tokoh Mantiq Islam seperti
Ibn Sina. al-lln_gl\d.;d? dan Jabir Ibn liln)‘ya-n bermaksud penjelasan tentang hakikat
sesuatu yang  dibataskan pengertiannya sehingga termasuk apa yang sepatutnya
dimasukkan di dalamnya dan terkeluar apa yang tidak sepatutnya termasuk di dalamnya

dan.” la juga disebut sebagai al-Ta $if atau al-Qawl lll-iht-ll‘”_l.

Perbahasan tentang, of ‘/}I)rtll'||‘lll‘17l ini akan dibincanpkan terlebih dahulu oleh
penulis dalam kajian ini- memandangkan a/-Tasawwur adalah unsur penting yang
membentuk sesuatu penyataan rrI-Tn:uli?p Di samping itu juga, kita sedia maklum
bahawa sesuatu penyataan ul-'/‘rtg(l;;/ tidak bolch dibuat sckiranya kita tidak mempunyai
kefahaman atau pengetahuan yang jelas tentang sesuatu u/-Mmrgh_l“(suhickJ. al—Ma{lmz-tl
(prediket) dan nishalh al-Ihukm (nisbah hukum) antara al-Mau'gh—/‘ dan al-Ma[nnﬂI yang

terdapat dalam sesuatu penyataan Mentiq.

al-Negjor, b A3 Mubammad Shams al-Din, Opcir h. 24, Al-Glazali. Magagid-, h. 6.

*lbn Sina. al-Isharar:, h 201, AL Baghdadi, Abu al Barakat Tbn “Ali, al-Muabar, Hayderabad, j.1,
1038, h. 48, Lihat juga, ‘Abd al Mubammad al-“Abd. Dr.. Dirasat 17 al-Falsafah al- Islamiyyah,
Kaherah, 1978, h._192. Persoalan ini akan dibincangkan olch penulis secara lebih terperinci dalam
perbahasan al-Ta S

"I Sina
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Topik-topik yang terdapat dalam perbahasan al~7'u§aw|ml'¢—rl ini disusun
dengan kemaskini bagi mempastikan bahawa konsep al-Tasawwur itu sendiri iaitu
pemahaman yang jelas tentang zat sesuatu yang dinyatakan melalui kenyataan-kenyataan
mufiad (tunggal)," atau pemahaman yang jelas tentang gambaran sesuatu yang terlekat
pada akal manusia® akan dapat dicapai olch sescorang pengkaji Mantig. Pemahaman
yang dimaksudkan di sini ialah pemahaman tentang hakikat sesuatu tanpa kita memberi

hukuman ke atasnya samada secara penafian atau penetapan ( al-Ithbat).
Topik utama yang akan disentuh oleh penulis dalam bahagian ini ialah perbincangan

tentang ul-AI/u'::_ ul-l\ull{r:;l al-Khams dan juga al-Ta if.

221 Al-Alfaz (Lafaz).

Perbahasan tentang (rl-A[ﬁr_g merupakan satu perbahasan penting dalam disiplin
Mantiq kevanalafaz berfungsi menjelaskan tentang. makna-maknayangingin
disampaikan oleh sescotang kepadaorang: Tain. Perbahasan fentang, 1114”/1‘1-:" ini (clah
dimasukkan oleh para ulama Mantiq ke dalam manhaj pengajian Mantiq kerana di sana
terdapat pertalian yang. crat antara pemikiran (al-Fikr) dan bahasa (al-Lughah) ymig ’
dipertuturkan oleh manusia. Kebanyakan tokoh-tokoh Manyig Islam seperti Ibn Sina, al-

Ghazali dan beberapa tokoh Mantiq terkemudian telah menganggap perbahasan tentang

dcnmn '|p’| yang, (huuuukknn olch nama sesuatu. Scmcunla Ihn § a pula bcrpcndam( b1hmv1 al-
Tasawwnr merupakan ilmu yang pertama yang dapat dihasilkan melalui al-Had dan sesuatu yang
seumpamanya contohnya Kita menfayawiwnrkan: hakikat manusia. Lilat (e Rughd,_Abu al-Walid,
Mubammad e Abwad, Talkhis Meantig Arispe: Beirat, 1982, h. 370.) Libat juga, Sima, al-Najat,
1)

ah, Kaherah, 1985, h. 7. Pengertian
definisi ilmu yang telah diberikan

"Al-Qazavini. Najm al-Din, “ATi 1bn Un Risalalh al-Shan
al-Tagawwnr yang dijelaskan oleh al-Qaz ni adalah sama deng
oleh ulama Mg
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al-Alfaz dari sudut hubungannya dengan makna-makna yang ingin disampaikan olch
seseorang. sebagai sehahagian daripada pokok perbincangan Mantiq dalam perbahasan

al-Tasawwurat.

Walau bagaimana pun. Fikeah ini telah ditolak oleh Abu al-Barakat al-
Rﬂ_g.l_]d:’;lﬁ, Beliau berpendapat bahawa perbahasan tentang nI-A[/?;g ini adalah sesuatu
yang asing dalam perbahasan Mantiq Aristotle kerana ia berkait dengan disiplin bahasa.'
Walau pun beliau tidak menganggap perbahasan ini sebagai secbahagian daripada kajian
Mantig, namun beliau juga telah membahaskan tentang ul-,1l/ir—; dari sudut hubungannya
dengan makna dalam kitabnya al-Mu Stabar.> Antara topik-topik yang dibincangkan oleh
tokoh-tokoh  Mangiq 1slam  dalam  perbahasan al-Alfaz ini ialah al-Dilalah dan

pembahagian u/»,ril/u_; berdasarkan kepada kriteria-kriteria yang tertentu.

2.2.1.1. Al-Dilalah.

Al-Dilalah bermaksud memahami sesuatu menerusi sesuatu yang lain.’
Perkataan "sesuatu" yang pertama bermaksud “al-Dal" (signifiani) iaitu sesuatu yang
menunjukkan ke atas sesuatu perkara. Sementara "sesuatu” yang kedua bermaksud "al-

Madlul” (signific). iaitu sesuatu yang ditunjukkan. contohnya perkataan "rumah" yang
§ yang | Y 2

bermaksud satu bangunan tertentu yang mempunyai tiang. dinding, atap, tangga, lantai

dan sehagainya.

'Al Nashshar
Al Baghds

"ALQazavini, Op.cit., h. 30. Lihat juga Mahdi Fadl Allah, Dr. Mackhal lla i al-Mangig, Beirut, 1977,
b 4142,

Manahij:, h. 15

L Op.cit, h.6
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Al-Dilalah telah dibahagikan oleh ulama Mantiq kepada dua bahagian iaitu
Dilalah lafzivvah (dilalah \afaz) dan  Dilalah ghayr lafzivyah (dilalah tanpa lafaz).
Kedua-dua bahagian ini pula terbahagi kepada bahagian-bahagian yang lebih khusus
initu al-Dilalah al-Wad ‘ivyah (dilalah ciptaan). al-Dilalah al-Tab iyvah (dilalah tabii)
dan al-Dilalah (V/v‘,"([/iljl'{(’! (dilalah akli)." Walau bagaiamanapun al-Dilalah yang
menjadi fokus perbincangan tokoh-tokoh Mantiq Islam ialah al-Dilalah al-Lafziyyah al-
"'ll(l‘i\'\'(l’l (dilalal 1afaz. ciptaan) sahaja yang terbahagi kepada tiga jenis schagaimana

berikut’:

1) Al-Dilalah ul-AIu!ﬁlmql);mh (clilalah sempurna) iaitu memahami sesuatu
menerusi lafaz yang mempunyai pengertian sempurna yang dikhususkan

untuknya sebagaimana contoh "rumah” di atas.

2) Al-Dilalah al-Tadammunivvah (dilalah tidak sempurna)® iaitu memahami

sesuatu menerusi Jafaz - yang menunjukkan sehahagian daripada

pengertiannya yang sempurna sahaja, contohnya perkataan "rumah" yang

menunjukkan makna dindingnya sahaja.

3) Al-Dilalah al-lllizz?mi_m‘uh (dilalah lazim)' iaitu memahami sesuatu

menerusi Ttz yang bukan makna asalnya (ctapi makna yang melaziminya

"Untuk keterangan lanjut tentang kesemua jenis al-Difalaly ini, lihat (Muhammad Shams al-Din, Op.cir.,
h.30.1) Op.cit, h.43)

"Ibn Sina, al-Igharar:, 139. al-G . h. 43. Lihat juga, al-Razi. Qugh al-Din, Mahmud Tbn
Muhammad al-Razi, 'hrlu  al-Oawa d al- Mu/u/qlnnh Kaherah, 1948 h. 72

Al-Dilalah ini discbut oleh Slullab al-Din Surawardi (m. 587 11/ 1191 M.) sebagai dilalah al- Haytah,
Lihat, (Saced. M. Sheikh, Dictionary Of Muslim Philosophy, Lahore, 1970, h. 52).

di
ab al-Din Subrawardi,

r/uh_u/rl.r(r//vu kerana keterikutan sesuatu_yang melazimi zatnya atau

"lanya juga dischut schag;
.ihat (1bn Sina, al-Najat, h. 3. Saced, Ihid., h. 52.)

dilalah al-Tatafful menurut
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sahaja. Contohnya lafaz "manusia" yang menunjukkan makna sesuatu yang

boleh membaca dan juga menulis.

Pembahagian  al-Dilalah kepada tiga bahagian seperti di atas, menurut
pendapat yang paling kuat merupakan ambilan tokoh-tokoh Mantig Islam daripada
aliran madrasah Stoik. la juga terpengaruh dengan perbahasan bahasa yang telah
dibincangkan oleh mereka datam disiplin ilnn bahasa. Walao hapaimana pun, al
gjln;wévli' hanya mengambil kira dua dilalah sahaja iaita al-Dilalah al-Mugabagivyah dan

g v N .. DLy
al-Dilalah al-Tadamnnmivyah dalam pembikinan sesuatu al-7a i/

Sccara ringkasnya kita meyimpulkan bahawa perbincangan tentang al-Dilalah
yang telah - dibicarakan olch tokoh-tokoh Mantig Islam adalah berkisar kepada al-

Dillah al-Lafzivyah al-Wad iyvah yang terbahagi kepada tiga jenis iaitu al-Dilalah al-
% dyvan'y 2 2a

J\fu'lﬁ'/mqirmh. al-Dilalah al-Tadammunivyvah — dan al-Dilalah H/-”lf:(-lllll:ljl'ﬂll

Perbincangan tentang al Dilalah ghavr al-Lafzivyah tidak ditckankan oleh mercka.

2.2.1.2. Aq.v;.m al-Lafziyy (Bahagian lafaz)

Selain daripada al-Dildlah, perbahasan tentang u/-.4//il__z juga menyentuh
perhincangan tentang pembahagian ul-‘i/ﬁ-l.z kepada bahagian-bahagian yang tertentu

berdasarkan kepada kriteria-kriteria yang tertentu yang terdapat pada sesuatu lafaz.

'Al-Nashshar, Op cit, h.47.

*Al-Gihazali, MiSyar:, h. 44




utama

Sccara umumnya sesuatu lafaz boleh dibal kepada dua t
iaitu lafaz tunggal gmufrad) dan lafaz tersusun (mrakkab) yang discbut juga sebagai
“al-Qavwl™ . Lataz. mufiad ialah sesuatu lafaz yang tidak menunjukkan scbahagiannya di
atas schahagian |IHIkIH|II_\2|,’ la terbahagi kepada al-Ism (kata nama), al-Kalimah (kata
kerja menurat ulama-ulama:al-Nalnw) dan al-Adat (kata pcuglulhung).‘ lalaz mufiad

juga  dibahagik kepada  bahagi: ian seperti al-Mutawati’ (synomymy'. al-

Mutaradif - (perkataan scerti. contohnya “kereta®  dan "motokar™), - al-Mutabayin

(perkataan berlainan)., al-Mushtarak 1Imnmm'm)< dan juga al-A Iu._\lml(lril(.('

Dipandang dari sudut makna yang terdapat dalam sesuatu lafaz mufiad, ia

boleh dibahagikan kepada kullivy dan juz'iyy. Pembahagian lafaz seperti ini adalah
herasaskan kepada pembahagian yang telah dibuat Aristotle sendiri yang diterima oleh
tokoh-tokoh pemikir Islam kecuali golongan H;\ll’l:)jl'rlli yang berpendapat bahawa
sesuatu lalaz mufrad perlu diimbuh pada awalnya harul "al-Alif" dan “al-Lam" agar
maknanya menjadi lebih umum.”

"Mubammad Jaliib Farban. Dr.. Disasiat 17 i al-Mantiq Dnda al-$trab, Baghdad, 1987.h. 79,

, al-Najat, h. 4. ALGhazali, Magayid:, h. 8.
VAT, Op it ho 13

"l ¢

‘,4I-Mulmw-:_17’ ialah lafaz yang digunakan untuk pelbagai benda yang mempunyai kesamaan dari segi
makna _\,mp_ diriphlmn uulukn)1 mnlohn)n pnl\ n " ‘im" ymg (Iipumhn unluk m1|n|<i1 hngil dan

«
s _g/_n.(/l— Kaherah, 1929 M h3Ty

A
contohny
air. Lihat (Al-Ghaza

AL NMushokkik ialah 1 yamg menunjukla
Ketepatan it ke m makna hnlliny be maan, Ledahuhian dan I.l\n Man
sestatn maknauntok salah st objeknya herbanding, nhm' m objck-objek yang lain. Lihat (Al-“Atgi,
Opcir. h.37 /\l(vlm/.\ll Miar, b S4)

A I»Nuglls_llnr, Op.cit, h. 48

rerak iatah satn ataan yang. iy untuk jelaskan benda-benda yang berlainan,
I

a perkatian (.4 ) yang diguamakan untuk makna emas, matahari, neraca timbangan dan juga mata

. Magagid, h. 10)




Lalaz. kulliyy menurat ulama Mantiq adalah scsuatu lafaz yang tidak
menghalang perkongsian makna sesuatu dengan sesuatu yang lain, contohnya lafaz

“manusia" yang dikongsi maknanya oleh afrad-afiadnya (iaitu objck-objeknya seperti

"Zaid", "Ali". "Mul d" dan lain-lain lagi). S lafaz juz'iyy pula ialah lafaz
yang menghalang perkongsian maknanya dengan scsuatu makna yang lain, contohnya
lafaz. "7Zaid" yang dikhususkan untuk makna individu yang tertentu sahaja.'
Perhineanpan tentang Tataz kdlive adalaly lebile ditekankan oleh para akama AMantiyq
berbanding dengan lafaz juz'ivy kerana lafaz juz'iyy tidak mempunyai had penghabisan

dan tak terhitung _iumlahnym2 Pengetahuan tentang lafaz kulliyy adalah amat diperlukan

. e
dalam perbahasan al-Ta

Antara persoalan yang. disentuh dalam perbincangan lafaz. kulliyy ini ialah

pembahagian lafaz tersebut kepada al-dhatiyy ? dan al- ‘Artji)g"‘ Lafaz al-dhatiyy ialah

Tatiaz vang menmjukkan hakikat sesuatu atan sifaiya seperti “jisim™ dan"yang, putih®
bagi manusia sementara lafaz. al- /luhvv pula ialah lafaz. yang terkeluar dari hakikat

sesuatu tetapi melazimi zatnya, seperti lafaz yang menjelaskan tentang sifat-sifat yang

wujud pada sesuatu zal.

UALGlazali, M, b AA-AS. AR Op cir. b 15,
*Ja‘far AIT Yasin, Dr., al-Mangiq al-Sinawivy, Beirut, 1983, h. 24.

"l-dlhati
samada ianya
hakikat "manu
dapat di bawahnya (contohnya “manusia” yang mana hakikatnya adalah sama dengan hi
Zaid", "Muhammad" dan lain-lain lagi)

inlah lafaz kulliyy yang tidak terkeluar dari hakikat objek-objek yang terdapat di bawahnya,
sebahagian dari hakikat tersebut (contohnya “haiwan" yang merupakan scbahagian dari
kuda” dan lain-lain lagi) ataupun hakikatnya bersamaan dengan hakikat objek-objck
ikat

1oy ialah Ttz kallive yang: terkeliar dani hakikat objek objek yang, terdapat di bawahnya
samada ianya merupakan ketentuan khusus bagi sesuatu objek (contohnya "ketawa® bagi manusia) ataupun
bukan kcununnklnun:nw(umlnlmw I\crn.nm dan "berjalan” bagi manusia).
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Lafaz. al-Murakkab pula ialah lafaz yang menunjukkan sebahagiannya di atas
schahagian dari makna yang terkandung di dalamnya,' contohnya "manusia bolch

berfikir". Perbahasan tentang lafaz al-Murakkab difokuskan kepada pembahagian lalaz

tersebut kepada bahagian-bahagian yang tertentu seperti al-Murakkab ul-7"xﬁn (lalaz,
tersusun lengkap) dan al-Aurakkah u/q\'u—r/i.y (lafaz tersusun tidak lcugkup).?
Al-Murakkab al-Tam merupakan lafaz yang bolch memberi kefahaman yang
iclas dan lengkap kepada sescorang apabila ianya diungkapkan,’ contohnya "Pokok itu
besar". Sementara al-Murakkah rr/-/\'};qi.y pula adalah susunan lafaz yang walau pun
mempunyai pengertian, tetapi ianya tidak boleh memberi kefahaman yang jelas dan

1 XH "
lengkap kepada sescorang,” contohnya "di sckolah™.

Dalam perbahasan Mantig Formal, lafaz murakkab yang diberi penckanan olch
tokoh-tokoh Mantiq, termasuk tokoh-tokoh Mantig 1slam ialah lafaz murakkah al-Tam
yang: mengandmgi- hukum: benar ataopun palsu. dischut schagai al-Murakkab al-

Khabarivy al-Tam dan juga lafaz murakkah ghayr al-Tam yang herikat, disebut schagai

murakkah ul-N:T«/i.) al-Tagyidiyy. Tni kerana lafaz jenis yang pertama bolch

memahamkan tentang, persoalan-persoalan al-Tasdiq. sementara lafaz jenis yang kedua

pula boleh menjelaskan pengetahuan tentang persoalan-persoalan al-Tasawwur. Walau

bagaimana pun Dr. Muly 1 Mahian, herpendapat bahawa hanya lafaz tersusun

"t Sina, ol Najert, W AS. Afifi. Opcir, b 11
PALQazwin, Op cit., b 49, Al-Ghazali, Afi e, . 49.
*Al-Ghaali, thid, 1. 19,

"Ihid, h. 50
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lengkap yang berbentuk khabariyvah sahaja yang ditekankan dalam kajian Mantiq

kerana ia sahaja yang boleh dihukum benar atau pun dusta.'

Ringkasnya kita menyimpulkan bahawa perbahasan tentang pembahagian lafaz
vang telah dibincangkan oleh tokoh-tokoh Mantiq 1slam adalah berkisar kepada lafaz
mufiad dan murakkab. Lalaz. murakkab yang mengandungi hukum benar dan palsu
diberi perhatian utama oleh mereka kerana ia boleh memahamkan tentang persoalan-

persoalan al-Taseywur dan al-Tagdiq.

222 Al-K ll"l:l'f;f al-Khams (Lima Prediket).

Umum mengetahui bahawa penuli tentang al-Kulliyat al-Khams (The

predicables) telah divintis oleh Porphry yang merupakan: salah scorang pendokong

madrasah Iskandariyyah. Beliau telah menulis dalam bukunya "al-Madkhal lla Maqulai

.lri,\!l'f " yang dikenali olch orang-ortang arab dengan nama “Tsaghiji” atau 'Qll-lxl:llil‘;l

al-Khams". Karya ini adalah merupakan pengantar bagi Organon, karangan Aristotle.

Ihn [(I_nﬂ(lrm yang mengulas tentang, sejarah perkembangan Mantiq di Greek,
menyatakan bahawa penulisan tentang a/-Kulliyat al-Khams ini telah dibuat oleh ahli
Falsafah Greek setelah mereka menyedari betapa perlunya dibicarakan tentang persoalan

al-Kulliyat al-Khams ini selepas disiplin Mantiq berjaya disusun dan dikemaskini oleh

mercka. Kesedatan initelah - mendorong mereka  berusaha - menghasilkan — satu

mukadimah atau pengantar bagi disiplin Mantiq yang dikenali sebagai Z\@Lpﬁ/’f,’

"Mubammad Mahran, Dr « Madkhal la al-Mantig al-Suriyy, Kaherah, 1976, h. 28

"Ibn Khaldin, Op.cit., h. 543




Walau pun sceara rasminya penulisan fentang lrI»K'llII(I‘zTI al-Khams ini tclah
diusahakan oleh Porplry, namun kita dapati bahawa Aristotle juga sebenarnya telah pun
memperkatakan tentang ul-k’ul//iv;l ini dalam kitabnya "al-Jadal”. Beliau menggunakan
istilah ul-}lhr{:nn-;h.r‘l bagi al-Kulliyat.'Beliau yang banyak mengkaji tentang sejarah
benda-benda tabi'i. tumbuh-tumbuhan dan binatang. serta metod . al-Jadal yang felah

diperkatakan oleh Plato sebelumnya telah mendapat ilham untuk menyusun al-Kullivar.”

‘Tokoh-tokoh Falsafah Islam pada zaman moden seperti Dr. Abmad Amin dan
Dr. Zaki Naji-h juga berpendapat bahawa perbincangan tentang aI-KuIIiyz;l ini telah
diperkatakan oleh Atistotle. Ini kerana menurut mercka, Aristotle telah memperkatakan
tentang semua topik perbahasan Mantiq Formal yang terdapat pada zaman kini. Karya-
karya Mantig yang ditulis oleh tokoh-tokoh Mantiq sekarang adalah mengulangi apa
yang telah diperkatakan oleh Aristotle. Kalau adapun kelainannya, ia hanyalah dari

.3
aspek pengpunaan gaya bahasa dan contoh-contohnya sahaja.”

Memandangkan karya ”ix:;_g_hﬁ/?” karangan Porphry telah diterjemahkan ke
bahasa Arab bersama "Organon” karangan Aristotle, maka perbahasan tentang al-
Kulliyat al-Khams ini juga termasuk dalam manhaj pengajian Mantiq yang telah diberi
penekanan yang scrious oleh tokoh-tokoh Mantiq Islam. Ini kerana ianya mempunyai

. o 6T B,
kaitan langsung dengan perbahasan al-7a if yang menjadi fokus utama perbahasan al-

Tasanvwurat

'Yusaf Kavam, Dr., 7arikly al-Falsafih al-Yindmiyyah, Kaherah, 1970, b, 167,
*Malmiid Qasim, Dr...al-Mantiq al-Hadith wa Manahij al-bapth, Kaherah, 1967, b, 8.

*Almad Amiin, Dr. dan Zaki Najib, Dr.. Qissah al-Falsafah al-Vinanivyah, Kaherah, 1935. h. 219.
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Ibn Sina yang banyak membuat penclitian terhadap i\(l_&hl-l/l- karangan Porphry
dan ulasan-ulasan yang telah dibuat terhadapnya, berusaha memperhubungkan antara
fikrah al-Kulliyar dengan fikrah al-Ta%if yang telah diperkatakan oleh Aristotle di
dalam kitabnya (11-721{111'—/11-/ nl—_7_Z1z;niy|'uh (Analytica Posteriore). Beliau berpendapat
bahawa al-Kullivar boleh digimakan schagai wasilah untuk menjelaskan tentang sesuatu
al-Ta 7. Ini kerana sesuatu al-llad (al-Ta 5if) yang hakiki hanya akan terhasil apabila

. . . S Lo
waijudnya al-Jins dan al-Vasl al-Qarib di datam susunan of- 7o 5if tersebut.

Sebelum dijelaskan tentang kelima-lima unsur yang terkandung dalam al-
l\'n/h:nT/ al-Khams, perlu dinyatakan bahawa u/-k'ul/iy:;l al-Khams adalah lafaz-lafaz
yang diperlukan dalam sesuatu al-Ta $if. lanya diperlukan untuk dijadikan sebagai
nm{um?luhl (prediket) bagi sesuatu al-Qadiyyah (penyataan)® Al-Kulliyat al-Khams ialah
al-Jins (genus), al-Naw ‘( spesis) al-Fasl (ciri), al—_{(_h:z".gnh (sifat khusus) dan al- ‘Ar{l al-

T (sifat umum).*

Al-Jins ialah nama am yang merangkumi berbagai-bagai spesis yang berlainan
]mkikzllnyn." contohnya perkataan "al-laywan" yang termasuk di dalam pengertiannya
objek-objek seperti "manusia”, "kuda", "lembu" dan sebagainya. Sesuatu al-Jins secara

dasnya adalah merapakan sehahagian: daripada hakikat objek objek yang terletak di

"Lihat al-Madkhal dalam (Tbn ¢

“Hijazi, Op it h S8,

ifa’ . 48.)

’Mulll:nn_mnd Shams al-Din, Op.cit, h.79. “Afifi, Op.cit, h. 33. Sclain dari kelima-lima al-kulliyat di
atas, Tkhwan al-Safa” menambah satu lagi lafaz. iaitu  al-Shakhs yang t lafaz yang di
untuk menunjukkan sesuatu yang wujud secara tunggal dari keseluruhan benda-benda wujud yang lain,
lihat, (Ikhwan al-Safi, Op.cir, h. 395.)

'tn Sina, al-Shifir, h. 47. 1 ihat juga, Mubammad Shams al-Din, hicd. h. 62.
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bawahnya.' umpamanya hakikat "al {I:(rn'r?n" yang merupakan sehahagian daripada
hakikat "manusia”. la terbahagi kepada tiga jenis iaitu al-Jins al- ‘/?Ii—(jenis tertinggi),
contohnya "al-Jawhar" (zat sesuvatu). al-Jins al-Mutawassit (jenis pertengahan)

contohnya "al-Jism" (jisim) dan al-Jins al-Safil (jenis terendah).

,1/—Nm|"(s|wsisl pula adalah nama an yang merangkumi beberapa spesis yang
mempunyai hakikat yang, ﬁ:nn:vfcnnlulnu'u perkatan "manusia” yang dinngkapkan
kepada "Zaid", "Muhammad", "Ali" dan lain-lain lagi. Al-Nenw € terbahagi kepada tiga
jenis aitu al-New* al- ‘/ili—(spcsis tertinggi). contohnya "al-Jism" yang juga merupakan
genus pertengahan, al-Naw ¢ al-Mutawassit (spesis pertengahan). contohnya "al-Jism al-
Tayy" (jisim yang hidup) yang juga merupakan genus pertengahan dan al-Naw ¢ al-Safil

(spesis terendah), contohnya "manusia".

Al-Fagl (ciri) ialah sesuatu yang berfungsi membezakan spesis sesuatu dari

spesis-spesis yang lain yang terletak di bawah satu a/-Jins." contohnya "(I/-N(-I.Il'([" (yang

berfikir) yang membezakan manusia dini s pesis haiwan: yang lain. la terhahagi
kepada dua bahagian iaitu al-Fagl al-Qarib (ciri terdekat) dan al-I'asl al-Baid (ciri yang

. 1
jauh).

AI-_I_(err.}u/1 (ciri khusus) pula ialah sifat yang dikhususkan bagi sesuatu hakikat

yang membezakannya dari - hakikat-hakikat yang lain dalam al-Jins yang sama.®

p it h 60

L Op.cit, h, 34,

'AlOn:
AT, Ihid, I 34

i, Op.cit. h 161
YAl Opcir. . 30
“hid 3.
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contohnya ”nlvpz—r{yik" (yang ketawa) bagi "manusia”. la berbeza dengan al-Fasl kerana
al-Fagl termasuk dalam definisi a/-Naw*, sebaliknya rrl—K[ui sah yang bukan merupakan
sifat 7at bagi hakikat sesuatu, tidak termasuk dalam definisi al-Naw*®' Sementara Al-
',‘Inj al-“Am pula, ianya adalah sifat umum yang dikongsi oleh beberapa

h 1 | "

spesis. contohnya  "yang rgerak  dengan ki ya" atau "yang berjalan

menggunakan dua kakinya".

Setelah dijelaskan tentang unsur-unsur yang terkandung dalam ﬂl-KrlI/l)ft-rl al-
Khams di atas, dapat dirumuskan bahawa unsur-unsur seperti al-Jins, al-Fagl, al-Naw

al-Khas

sah dan al- (Arz.l al-im merupakan unsur penting yang berfungsi menjclaskan
tentang hakikat sesuatu benda. Kefahaman yang jelas tentang hakikat sesuatu yang.
menjadi fokus perbincangan al-Tagavivnrar adalah amat diperlukan bagi membolehkan
seseorang merangka suatu definisi yang lengkap terhadap sesuatu benda. Lantaran itulah

I . . . . g
kajian ini telah diangpap schagai mukadimah bagi perbahasan al-7a %

2.2.3. Al-Ta‘rif (Definisi)

Perbahasan tenta I-Ta $if merupak erbahasan terpenting dal anhaj
crbahasan tentang al-Ta rif merupakan perbahasan lLranlm]_. dalam manha)

pengajian Manfiq  Formal amnya dan bahagian al-Tasawwurar khasnya. Semua

perbal lain dalam bahagian al-Tagawwurat, seperti perbahasan tentang nl-A(/(Tg dan
al-Kullivat al-Khams adalah mukadimah bagi perbahasan ini. Kedudukan perbahasan ini
adalaly setaral dengan perbahasan tentang al-Dalil (dalil) dalam bahagian al-Tasdiqgat.

"Ihid. W 37, Perbeza

mengetahui tentang si
dikajinya. (penulis)

*Ihid, h. 34

1 ini adalah penting dalam
-sifat 7at sesuatu bagi

ilmiah kerana setiap ulama atau pengkaji perlu
kan mercka lefinisi spesis-spesis yang,
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Kedua-dua perbahasan ini adalah penting dalam  kajian Mantig kerana objektif
penyusunan disiplin Manfiq pada dasarnya adalah untuk mengawal pemikiran manusia

dari tersilap dalam mengemukakan definisi dan dalil-dalil.'

Perbahasan ini menjadi fokus utama dalam topik perbincangan al-Tasawwurar

kerana kefahaman tentang maklumat-maklumat al-Tasawwwur menurut ulama Mantiq.

hanya boleh diketahui melalui al-lad. ity al-Ta'rif. Kefahaman yang jelas terhadap

definisi sesuatu adalah amat diperlukan olch seseorang  bagi membolehkannya
menggunakan sesuatu perkataan dengan sehaik-baiknya dalam pergaulan mercka
scharian. Para sarjana betpendapat bahawa Falsafah pada hakikatnya adalah mer upakan
satu binaan  dari  himpunan  al-Ta%if  atau sckurang-kurangnya  sesuatu  yang

menghuraikan tentang sistem-sistem dan metod-metod yang telah disempurnakan

melalui ungkapan-ungkapan nl-Ta‘r" 8

‘Tokoh-tokoh Manyig Islam telah membincangkan secara terperinci berhubung

dengan persoalan ini. Menurut Dr. Jafar Al in, banyak risalah-risalah yang (clah
dikarang olch para ulama Islam yang membincangkan tentang /udud dan rusim sesuatu

. Lo ox . . .
(iaitn dva jenis al-Ta'rif yang lazimnya digunakan oleh ulama Manti dalam
2 1

mendefinisikan sesuatu- perkara). bermula dari zaman Jabir 1bn Ilayyan schinggalah

kepada zaman al-Kindi, Ikhwan al-Safa, al-Razi, Ibn Sina, al-(ihah;li_dﬂn lain-lain lagi.

"“Abd al-Karim Tbn Mul A, Rasa'il al-Rajmah Fi al-Mantiq Wa al-likmah, Baghdad, 1978, h. 4

> 7aki Naijib, Op.cit., h. 116.

Yatar AT Yasin, al-Mantiq al-Siawiy, h. 16
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DL Ny S .
Walau pun perbahasan al-7a%if ini secara langsungnya berkaitan dengan
perbincangan al-Tasawwurar, namun dari satu aspek yang lain, ianya juga berkaitan

dengan perbincangan 'I'u.'uli?[nl_l. khususnya  perbahasan tentang — al-Burhan'.

e . .
Pengetahuan tentang al-Ta 5if adalah diperlukan olch sescorang sebelum ia mampu
mendalilkan sesuatu bagi mempastikan wujudnya unsur ketepatan dan keseragaman

dalam penyataannya.’

Sesuatupenyataan yang. dilatazkan, adalah terbentuk dari susunan beberapa
perkataan. Setiap perkataan tersebut hendaklah mempunyai pengertian yang bolch
difahami secara bersama olch pengucap dan  pendengarnya. Ini penting  bagi
mempastikan - pendengar mengetahui - samada  sesuatu ul-l\la[mn?l (prediket) yang

digabungkan dengan ul-Mmuﬁ?‘ (subjck) mempunyai perkaitan hukum antara kedua-

duanya ataupun tidak.

ATl adalah penjelasan terhadap makna sesuatu lafaz kulliyy atau
penjelasan terhadap sifat-sifat utama yang terdapat pada objek-objek yang terangkum di
dalam satu lafaz kullivy.” Ta adalah satu cara untuk sescorang menjelaskan tentang
sesuatu makna yang masih kabur ataupun masih belum diketahui oleh orang lain, yang

tersemat dalam fikirannya'. Melalui a/-7a %77, seseoran, akan dapat mengetahui tentan,
Yy 2 P & 3

. ™ .5
hakikat sesuatu dan sifat-sifat tertentu yang, membezakanya dari sesuatu yang lain.

Kadimal

"Al-Burhan ialah al-Qivas yang tersusun dari T T kadi yang,
diyakini bagi hasil kesimy kesimy; yang boleh diyakini kebenarannya, lihat (Al-Sawi,

Opeit, b 118)

b al-Rawnin Badasi, Dr., Ahiz 07 T Si: al-Rorhin Min Kirah al-hifi, Kaherah, 1966, . 18,
"Wijazi. Op.cit, 69.

Afifi, Op.cir, h. 40,

““Abd al-Karim, Op.cit., h. 8.
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si

Ringkasnya definisi bererti huraian tentang sesuatu hakikat dan sifat-sifata
sesuatu yang membeza dan membataskannya dari sesuatu yang lain. la juga dinamakan
sebagai — al-Qawl al-Shan ih. Pendelinisian sesuatu benda boleh dibuat dengan cara
mengisyaratkan sesuatu yang ingin didefinisikan, membawa contohnya, membawa lutaz
yang scerti dengannya atau menjelaskan tentang hakikat sesuatu serta menyebut sifat

sifatnya.

ini, perlu dinyatakan di sini bahawa

Schubungan dengan perbahasan al-Tu‘r

dalam pengajian Mantig, pendefinisian yang dibuat dengan cara menjelaskan tentang

hak

kal sesuatu atan menyebut sif at asasi sesuatu yang membezakannya dari
sesuatu yang lain merupakan fokus utama perbincangan ul-‘l‘u'i) menurut ahli-ahli
Mantig, termasuk  0koh-tokoh Aantig Islkam.  Pendelinisian yang - dibuat mclalui
pendekatan yang pertama discbut ul-l'u‘u:/ bi al-lHad scmentara pendelinisian: yang
dibuat melalui pendekatan yang kedua disebut al-Ta ‘u_/ bi al-Rasm." Kedua-dua metod
al-Ta%if ini telah dibahagikan oleh tokoh-tokoh Mg Iskam hepada dua jenis, iaitu af
Had al-Tam  dan al-tlad ul-Nqug serta al-Rasm al-Tam dan al-Rasm uI-NJq[..v

Pembahagian seperti ini tidak dibuat olch Aristotle.?

o syaral bagi menentukan kesahilian

Ul Meantip telah menggariskan beberay

sesuatu al-Tarif yang dikemukakan olch sescorang. Syarat-syarat (erscbut adalah

schagaimana berikut:

VAL, Opeit, b 41

2Jabr, Mubammad Al Aantiq Hadith, Kaherah, 11, h.25
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1) Scsuatu al-1

2

3

yang dikenkakan  hendaklah bersilat jami® iaitu

. . . L - e
merangkumi semua objek-objek yang  didefinisikan  dan mani, iaitu
mengeluarkan semua objek-objek yang tidak terlibat dengain al-Tu %if

terscbut.

Sesuatu al-Ta'9 if hendaklah Iebih nyata dan jelas dari benda yang

I |
ditakrifkan.

Sesuatu ul-’l'u‘rg—'/ hendaklah tidak terdiri dari ungkapan negatif sckiranya
ianya dapat diclakkan dengan mengunakan unghapan positif, umpamanya
pendefinisian yang dibuat dengan cara menycbutkan kata lawan bagi
sesuatu perkataan contohnya "kaya" yang didefinisikan "tidak miskin® dan

2
seumpamanya.”

Secara ringkasnya kita merumuskan bahawa perbahasan tentang al-Ta%if

l)ulnL melengl
(Kiasan), metalora, al- AImImuuL al-lafziyy (I.nlaz ang e jukkan banyak pengertian),
sukar difahami, unp,kup.m yang sany i
bergantung kepada al-Ta /.

SAfifl, Op.cit., h. 46-47. Zaki Najib, Op.cit, h. 143148

dalam manhaj pengajian Mantig Formal adalah merapakan perbahasan terpenting dalam
perbincangan ul-'l}lg’uu‘lvul'&, Kelahaman tentang u/-/lfl'ﬂ ini adalah penting kerana
ianya merupakan metod utama bagi mendedahkan maklumat-maklumat al-Tasawwur
yang masih belum diketahui oleh sescorang. Menyedari tentang kepentingan inilah Kita
dapati ramai dari kalangan okoh-tokoh Aantigg Iskame memberi penchanan yang serious

terhadap perbahasan ini.

ini, scsuatu detinisi- hendaklah tidak lungi ungha

/, dun ungkapan yang mana
. al-Mangiy al Siuviyy-, h. 30,)

gl
lat (Ja“tar Ali-
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23. AL-TASDIQAT (PENGHUKUMAN),

Perbahasan  tentang ul#llyd;q;/ merupakan  perbabasan  (erpenting yang
menjadi pelengkap kepada perbahasan ul-'lhg-unwurfu dalam manhaj pengajian Mantiy
Formal yang tefah berkembang ke Dunia Istam. fa tclah dibabaskan sccara Leiperini
oleh  wkoh-tokoh  AMantiy  Istam.  Sclain d;‘ui mengulas tentang pokok-pokok
perbincangan yang telah diperkatakan oleh Aristotle dalam bahagian ini, mercka juga
telah - membineangkan  tentang  beberapa pokok perbincangan bara yang  telah
diperkenalkan oleh tokoh-tokoh Mantig dari alivan Stoik  seperti al-Quliyyah al-

Shartiyyah. !

Topik-topik yang dibahaskan dalam perbahasan ini adalah berkisar Kepada
perbahasan tentang uI»QU{I:Zy[; (penyataan) yang menyentuh perbincangan tentang jenis-
jenis uI-Qm_I(Z\'(-l dan hukum-hukum yang berkaitan dengannya. Kefahaman tentang
bahagian ini adalah penting bagi mengawal pemikivan.manusia dari Kesilapan: dalan

perkara-perkara yang berkaitan dengan ul—'llry:li:lu-l.

Scbelum huraian lanjut berhubung dengan bahagian ini dibentangkan, perlu
dinyatakan bahawa al-Tusdiq  bermaksud memberi hukum ke atas sesuatu sumada
dengan cara mengisbatkan sesuatu kepadanya atau menalikan sesuatu daripadanya.’

Pengetahuan tentang ul-'l'u.wli:/ bolch dicapai melalui al-Hujjah (dalil) yang terdiri

abe, Op i, 1. 19

*Mubammad Shams al-Din, Op it . 7
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daripada ul-Qiyt:\; ul—luiq/ﬂ' dan al-Tamil." Topik terpenting yang akan disentuh oleh
penulis dalan perbincangan ul-l}m}xllf/u‘l ini talah perbahiasan tentang ul—(_hu].;n? dan dua

bahagiannya  yang wtama iaitu - al-Qudiyyah  al-Hamliyyah  dan al-Oadiyyah  al-

Shartiyyah. “Tokoh-tokoh Mantig Islkam m ehan antara perbal al-Oudivah
al-Hamliyyah yang telah dikemukakan olch Aristotole dengan perbahasan al-Qadiyycah

al-Shartiyyah yang telah diperkenalkan olch tokoh-tokoh Muantig aliran Stoik.

2.3.1. AI-Qm.ItZwT (Penyataan).

Perbincangan tentang u[-Qm/J_w; (Proposition) ini adalah scbahagian daripada
perbahasan utama Mantiy dalam perbahasan {l/‘“l,.u/ix_/Jl la adalah mukadimah kepada
perbahasan al- Isticllal (Demonstrations) yang menjadi fokus terpenting dalam: manhay
pengajian Mangig Formal sccara kescluruhannya. Aristotle (el menjelaskan tentang
jenis-jenis dan hukum-hukum yang berkaitan dengan uI-thZn-t berdasarkan kepada
metod al-Judal yang clah diperkenalkan oleh gurunya Plato (m. 428/7 / 348/7 S.M).”
Perbahasan tentang u/~(’1uglﬁy‘_l ini telah dibincangkan secara terperinei oleh tokoh-tokoh

Mantig Islam.

Scbelun dibentanghan huraian Tanjut bethubung dengan perbahasan ini, perlu
dijelaskan terlebil dabualu tentang. pengertian: al-Oudivyah yang menjadi asas kepada

topik perbincangan III-QII(.I(IV(_L Al-Qadiyyah bermaksud satu penyataan yang bolch

I 6. Al-Sawi, Op.cit, h. 7. Keterangan lanjut tentang al- ng al-lstigra’ dan
gkan oleh penulis dalam perbi dalam al-Istidle

al-Tamehil akan dibentai
IMul.nm_ld Q;sinn opcit,h. 8




dikatakan kepada pengucapnya sumada ianya benar atau dusta,' contohnya penyataan
yang berbunyi "Malaysia adalah scbuah negara Maju". Sccara umumnya scsuatu al-

Qadiyyah terbahagi kepada dua perbahasan utama iaitu al-Qadiyyah al-Hamliyyah dan

al-Qadiyyah al-Shartiyyah (Conditional proposition).*

Perbahasan  tentang - al-Qudiyyah al-Hamliyyah  (penyataan  biasa yang
mengandungi hukum benar atau palsu) merapakan perbatiasan asal bagi al-Qudeaya yang
telah diperkenalkan oleh Aristotle. Perbahasan tentang al-Qadiyyah al-Shartiyyah pula,

adalah merupakan topik perbincangan Aantig baru yang telah dikemukakan olch ahli-

ahli Falsafah dari Madrasah Stoik. M, dangkan orang-orang  Arab-Islam juga
mempunyai maklumat tentang, beberapa perbaliasan Mantig yang (clah dibincanghan
oleh tokoh-tokoh AMantig dari aliran Stoik, maka perbahasan tentang kedua-dua al-

Qudiyyahini elah diberi penckanan yang scimbang oleh okoh-tokoh Mantig 1slam.

230 U-Qadiyyal al-Lamliyyal (Penyataan Mutlah).

Memandangkan perbahasan tentang al-Qadiyyah al-Lamliyyah merapakan
perbahasan asal yang terdapat dalam manhaj pengajian Mantiq Aristotle, maka kajian ini
akan - membincangkannya terlebih - dahulu tentang perbahasan ini. Dalam huraian
selerusnya, Kajian iniakan cuba menyentuh perbincangan tentang delinisi af Quliyyah

al-Llamliyyah,  bahagian-bahagian  dan  perkara-perkara yang  berkaitan - dengannya.

i (berita) juga bermaksud al-Qadivyah (penyatian)
schagaimana yang el digunakan olch Al dalam Kitabnya MeSar al-%m, lihat (Al Glazali,
Miyar:, h. 81.)

“Pembahagian ini dibuat berdasarkan samada terday dalam sesuatu sesuatu Kata yang
merujuk kepada sesuatu syarat, yang discbut sct aaddat al-Shart ataupun tidak ada. (penulis).
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Keterangan entang perkara-perkana dic atas abhan disertakan dengan conoh-contoh af
Qadiyyah yang berfungsi memperjelaskan kefahaman terhadap perkara-perkara yang

akan dibincangkan scterusnya.

Al-Qadiyyah al-Hamliyyah ialah saw penyataan yang mengandangi hukum

tanpa terikat dengan sebarang syarat ataupun ikatan. contohnya "Anggur adalah scjenis

buah-buahan". lanya dungi empat rukun atau bahagian asasi iaitu u/-ltlum_h—t‘
(subjek), ul—/\/ufmn—ll (prediket), nisbah hukum yang menghubungkan antara ul-AImmjl?‘
dan uI-A[u{mu_ll dan juga al-Hukm (hukum).?  penyataan Mentiy terbahagi kepada dua
bahagian iaitu al-Qadiyyah uI-Ah;/ulu/h (penyataan positit) dan al-Qudivyah al-Salibah
(penyataan negalil). al-Quadiyyah u/-A/z—fjulmlt fulah penyataan yang mempunyai hukum
positil, contohnya "Scmua pelajar Usuluddin adalah orang-orang Islam”. Scbaliknya al-
Quadiyyah al-Salibah pula ialah penyataan yang mempunyai hukum negatif,’ contohnya

"Manusia bukan batu"

Al-Qadiyyah al-Hamliyyah ini scierusnya boleh dibahagikan lagi kepada lima
jenis iaitu al-Qadiyyah al-Shakhsiyyah (penyataan individu), al-Qudiyyah al-Kulliyah
(penyataan menyceluruh), al-Qudiyyah al-Juz'iyyah (penyataan khusus), al-Qudiyyah al-

Muhmala (penyataan Gk terbatas)’ dan ol Ouclivyah al !‘AII'IT‘II‘I'H/I (penyataan tabii).®

VAR Op cit, . 62.
*Muhammad Shams al-Din, Op.cit, h. 121,
*Lihat, Istilah Usuluddin Dan Falsafuh, Op cit., h.206.

l-Qadiyyal al-Muhmalah ialah saw al-Qadiyyah al- Hamliyyah yang mana me mdu nya adalah Ltz
Aulliyy, tetapi tidak dinyatakan samada hukum yang terdapat di dalumya untuk Aullu ah (keseluruhan)
ataupun juz'iyyah (sebahagian ). Lihat, (Ibn Sina, al- Nu/ul h.52)

’Unluk_ clerangan lanjut tentang Keseimwa jenis al-Qadivah in, sila lihat, ,'\I-llu_wd.-nl-i. Opeu, h.75.
Al-Gha Magayid:, h. 21
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Mcmmldangl;un al-Qudiyyah yang terakhir iaitu al-Qudiyyah ul~_'l'u[u-"iyyuh kurang
digunakan dalam bidang ilmu pengetahuan, pembahagian di atas hanya kekal kepada
cmpat jenis sabaja it al-Qadivyah al-Kullivah, al-Qadivvah al Juz'iyyah, al Quaddiyyah
al-Muhmalah dan al-Qudiyyah al-Shakhyiyyah. Kesemuanya tetbahiagi kepada al
Qadiyyah ul—MlZiubuh dan juga al-Qadiyyah al-Salibah. Ini menjadikan jumlah al-

Qadiyyah kesemuanya ialah lapan jenis.

Scterusnya jumlah tersebut menjadi semakin keeil lagi apabila al-Qadiyyah Al-
Shakhsiyyah dimasukkan ke dalam hukum al-Qadiyyah Al-Kulliyah, sementara Al
Quadiyyah al-Muhmalah dimasukkan ke dalam hukam al-Qadiyyah al-Juz'iyyah kevana
apabila kita memberi hukum kepada sesuatu al-Qadivyah al-Juz'iyyah, sccara tak

langsung hukum al-Qadiyyah al-Muhmalah juga termasuk di dalamnya.

Sccara ringkasnya kita menyimpulkan bahawa al-Qudiyyah yang diambil Kira
dalam manhaj pengajian Mantiq ialah:

1) .-11-A117jubuh al-Kulliyah (penyataan positil’ menyeluruh), contohnya "Semua

jenis besi adalah logam"

2) Al-Salibah al-Kulliyah (penyataan negatil menyeluruh), contohnya " idak

ada seorang pun manusia yang berkokok”

3) JI»Mleu/m/l al-Juz'iyyah (penyataan  positit khusus),  contohnya

"Sebahagian haiwan adalah manusia".



4) Al-Salibah al-Juz'iyyah (penyataan neganl” Khusus), contohnya "Bukan

semua haiwan adalah manusia".

2.3.1.2. Al-Qadiyyah al-Shartiypah (Penyataan Syarat)

Setelah dihuraikan tentang definisi al-Qadiyyah al-tamliyyah dan bahagian-
bahagiannya, penulis akan menjelaskan pula tentang delinisi al-Qadiyyah al-Shartiyyvah
dan bahagian-bahagiannya. Keterangan tentang perbahasan al-Qadiyyah al-Shartiyyah
ini sebenarnya tidak pernah dibincangkan oleh Aristotle. la adalah Kkajian baru yang tclah
dimasukkan olch tokoh-tokoh Falsalal dari alican Stoik ke dalam manhaj pengajian
Mantig. Penambahan ini telah diterima oleh  tokoh-tokoh Mantig 1slam scbagai
scbahagian daripada perbahasan al-Qudaya yang termasuk dalam wpik perbincangan al-

T }'rli?IJ/

Al-Qudiyyah al-Shartiyyah bolch didefinisikan sebagai satu pernyataan yang
mengikat sesuatu hukum dengan sesuatu syarat atau ikatan,' contohnya penyataan

"Sekiranya matahari terbit, sianghari akan ada”. lnya terdii dari dua bahagian asasi

iaitu al-mugaddam (bahagian pertama peny ) dan al-Tali (bahagian kedua

susunan penyataan, scbagai mengiringi bahagian pertama tadi).? al-Qadiyyah dani jenis

ini terbahagi kepada dua bahagian seperti berikut:

1) dl-Shartiyyah al-Muttayilah (penyataan syarat bersambung) iaitu satu al-
Qadiyyah yang tersusun dari dua al-Qadiyyah al-Hamliyyah dan terdapat

pertalian al-Mulazamah (kelaziman) atau al-Muaba %ah (keterikutan) antara

YAfifi, Op.cit, h. 62.
*Mubammad Shams al-Din, Op.cit, h. 144
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kedua-dua al-Qadipyah wrscbut. Di dalam al-Qalivyah ini, kata syarat
(13)) yang bererti "apabila" atau kata-kata yang mempunyai maksud yang
sama dengannya digunakan untuk menunjukkan bahawa al-Qadiyyah yang
pertama (al-Mugaddam) merupakan syarat bagi kebenaran al-Qadiyyah
yang  mengiringinya (u/-'liTI;},'cunlollllyu "Apabila  bayangan  bumi

menutupi bulan, gerhiana akan berlaku".

2) Al-Shartiyyah  al-Munfasilah (penyataan  syarat berceraian), iaitu - al-
Qudiyyah yang tersusun dari dua al-Qadiyyah al-{amliyyah dan terdapat
hubungan dalam  bentuk  al- Inad (pertentangan)  atau uI-Mulu_/,\'unuh
(kelainan) antara kedua-duanya. Di dalam Al-Qadiyyah ini perkataan
(L) yang bererti "samada digunakan untuk menunjukkan pemisahan
antara kedua-dua al-Mugaddam dan ul-lﬂli—yung bertentangan tersebut,”

contohnya "Samada Hilik (crscbut bercahaya ataupun gelap.

Secara ringkasnya disimpulk: |

bahawa perb

tentang al-Qadiyyah yang
dibincangkan dalam manhaj pengajian Mantig yang terdapat di Dunia Islam adalah
gabungan antara perbahasan al-Qudiyyuh al-Llamliyyah yang (clah dikemukakan oleh
Aristotle dengan perbahasan al-Qudiyyah al-Shartiyyah yang telah dikemukakan oleh

tokoh-tokoh Manyig dari aliran Stoik.

L Opcit,, h. 74,
*Ibid h. 77.
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24. AL-ISTIDLAL (PENDALILAN).

Al-Istidlal merupakan  persoalan utama  yang  ditekankan  dalam  manhaj
pengajian Aantiq Formal olch twkoh-tokoh Mantiq Islam. Pengetahuan tentang of
Istidlal ini adalah penting kepada manusia kerana pada dasarnya banyak pandangan dan
kepercayaan  yang  menjadi pegangan manusia  adalah merupakan  kesimpulan-
kesimpulan - yang  dikcluarkan mclalui - proses al-Istidlal." Perbabasan al-Istidldl,
Khususnya al-Istidlal Ghayr uIvAIu/n—A_lllir inilah yang tclah banyak  mempengaruhi

pemikivan Islam dan meresapi disiplin-disiplin il Iskan.

Kenyataan sejarah menunjukkan bahawa metod pendalilan al-Qiyas yang
terdapat dalam perbahasan ini amat diminati dan dikagumi olch orang-Islam. Mctod
inilah yang (clah berjaya menaik minat orang orang sk untk menterjemabiban
Mantig Aristotle dari bahasa asing ke bahasa arab. Berikut dijelaskan tentang pengertian

al-Istidal dan jenis-jenisnya.

Al-Istidlal bermaksud mengeluarkan sesuatu penyataan dari sesuatu penyataan
atau beberapa penyataan, atau pengetahuan tentang hukum u/»'/i:.wli:/ yang belum
diketahui melalui perantaraan hukum ul-lkl,uli_q yang sudahpun diketahui ? la terbahagi

i (pendalilan langsung) dan al-

kepada dua perbabasan — iaita al-Isticllal uI-AIqu'L'\_
Isticlal ghayr ul-AIubﬁ.,_\[:h' (pendalilan berantara). Untuk huraian lanjut entang

perbahasan ini, kajian ini akan membincangkan terlebih dahulu tentang al-Istidlal al-

"Salmon, Wisli, al-Mantig, Beirut, 1986, h. 27.
*Hijaz, Opcit, h. 115,
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Mubashir kerana ranya mempunyai kaitan rapat dengan perbahasan al-Quddaya yang

telah dibentangkan olch penulis di atas. Perbahasan tentang al-Istidlal al-Mubashir juga
disebut schagai u[ll([fm uI-Qm.IJn;, initu hukum-hukam yang berkaitan dengan al-

Qut_/tiyz;

2.4.1 Al-Istidlal ul—Mubr-:_mir (Pendalilan Laingsung)

Al-Istidial al-Mubashir bermaksud menghasilkan scsuatu penyataan  yang
benar atau palsu menerusi andaian bahawa wujudnya kebenaran atau kepalsuan pada
sesuatu penyataan yang lain,'contohnya penyataan “Sebahagian limau adalah buah-
buahan" yang dihasilkan dari penyataan “Semua limau adalah buah-buahan”. la
dinamakan dengan al-Isticlal u/-!\luluTﬁtir kerana ia tidak memerlukan Iebih dari satu
mukadimah untuk mengeluarkan kesimpulannya. Bagi huraian tentang perbahasan ini,
kajian ini akan menjelaskan sccara ringkas tentang beberapa jenis ol Istidlal al-

Mubz;ll_lir seperti al-Tagabul Bayn UI»QU{IJ_VIT dan juga al- Aks.

2.4.1.1. Al-Tagabul Bayn al-Qudaya (P gan antara peny ).

/“4'““[1_”)“, Bayn ul-(_)m./x;n; (pertentangan — antara  peny ) yang
dimaksudkan di dalam kajian ini ialah pertentangan yang berlaku antara dua al-
Ouadivyah yang mempunyai mawelin € dan mu(mu_:/ yang sama, samada dari sudot al- Kam
(bilangan), iaitu samada ianya kulliyah (penyataan umum) atau pun juz'iyyah (penyataan
khusus) atau dari sudut al-Kayf (bentuknya), iaitu samada ianya positif” atau negatil’
ataupun dari sudut a/-Kam dan al-Kayfnya sx:ka\ligus.z
CGRToper w2

ijad, Op.cit, . 120.
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Para ulama Mantig telah membahagikan bentuk-bentuk pertentangan antara
penyataan  yang  berlaku - kepada - bentuk-bentuk — seperti ul~'l'auft_qm./ (penyataan
berkontradik), al-Tadkad (penyataan berlawanan). al-Dukhul Tahta al-Taged (penyataan

separuh berlawanan) dan juga al-Tadakhul (penyataan yang bersclangan).

24111 /11-'/211117(1111.1 (Penyataan berkontradik)

Perbincangan tentang u/-)imﬁz/mj adalah amat penting dalam kajian Mantiy
Aristotle. Aristotle yang menyedari bahawa kewujudan pemikiran yang berkontradik
boleh merosakkan  minda manusia  dan mengaburkan pegertian sesuatu,  telah
memperkenalkan satu Kaedah khusus yang dinamakan Qanin $idam ul-'lluu_lqm.l bagi
menggelakkan berlakunya ul-'liﬂu?qm.l (kontradik) dalam fikiran manusia.' Schahagian
ahli Falsafah berpendapat bahawa pengetahuan tentang u/-'lluu_uﬂuj iniamat penting

P . . .2
kerana al-Tanaqud adalah asas kesengsaraan dalam kehidupan dan pemikiran manusia.”

Al-Tanagud - bermaksud - pertentangan antara dua - penyataan dari sudut

positifnya dan juga negatifnya yang bolch hasilkan satu penyataan benar dan palsu
dari dua penyataan tersebut,’ contohnya penyataan "Semua jenis besi adulah logam”
yang bereanggah dengan penyataan "Sebahagian dari jenis besi bukan logam".

Penyataan pertania yang (erdin dani al Qadiyyah al Kullyal al- Majabah adalaly benar,

atakan bahawa :»Lu.m)a Kita
sesuatu dalam ol Imuk/ml yang | bung
adalah palsu dan bq,lluluh scbaliknya, lihat (ZakT Najib, Op.eit, I| 218.)
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sementara penyataan kedua yang terdii dani al-Quadiyyah al-juz'iyyah al-Salibah dalah

palsu.

24112 .Hr'/lu‘h;[(I’wmumm berlavwanan)

/tl-Tm_lu_d bererti - pertentangan antara dua  al-gadiyyah al-Kulliyah yang
berlainan dari segi af Kay/! Per tentangan antaa al Qadivyah dalam bentak perlawanan
ini dapat Kita lihat pada perlawanan al-Qadiyyah al-Kullivah ul-Mujabah dengan al-
Quadiyyah Al-Kulliyah al-Salibah, contohnya "Semua manusia adalah haiwan” yang
berlawanan dengan penyataan "Tidak ada seorang pun manusia adalah haiwan". A/~
Tufh;l/jug:n bolch berlaku antara penyataan al-Qudiyyah al-Kulliyah al-Salibah dengan

al-Quaddiyyah al-Kulliyah AI[~:“I[7{I/MI/L Apabila berlaku perlawanan antara dua penyataan,

-
>
<
~
=<

maka akan terhasillah satu penyatian benar daripadac salah satu penyataan yang,
berlawanan tersebut ataupun kedua-duanya pulsu? Tidak mungkin sama sckali kedua-

dua penyataan tersebut akan menjadi penyataan yang benar.”

24.1.1.3 Al-l)uﬂn—ll Tahta ul-Tug/A;/ (Penyataan separuh berlawanan)

Al-Dukhul Tahta u[-'lln!u:l bermaksud pertentangan yang berlaku antara dua

al-Qadiyyah al-Juz'iyyah yang berlainan dari segi al-Kayf* Ini dapat kita lihat pada

'Zaki Najib, bid, h. 216

*Ibid. Salah ﬁdlll dari dua penyataan tersebut akan menjadi satu penyataan yang benar dan satu lagi |ml>n
apabila mawgii ¢ penyataan lusubul lebih Khusus dari muhmulu)a contohnya penyataan "Semua pelaj
Usuluddin & Islam” berl: dengan peny “Tidak ada seorang pun p r
Usuluddin beragama Islam”. Sclmlikuy.l Kedua-dua penyatuan tersebut akan menjadi palsu apabila mevddic®
sestiatu penyataan lebil umum dari mafuniinya, contohnya "Semua manusia menjawat jawatan gura® yang
berlawanan dengan penyataan " Tidak ada scorang pun nanusia menjawal jawatan gura®,

asin, al-Mantiy ul—Sﬁmwu)v L ho63.

*Jafar All-
"2aki Najib, Opcit, h. 216,
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contoh pertentangan antara al-Qadiyyah Al-Juz'iyyah al-Mujubah dengan al-Qadiyyah
alJuz'iyyah al-Salibah, contohnya "Sebahagian  manusia  adalah  haiwan"  yang

bertentangan — dengan penyataan “Sebahagian  manusia adalah - bukan haiwan”.

Pertentangan juga bolch berlaku antara al-Qadiyyah al-Juz'iyyah al-Salibah dengan al-
Qadiyyah al-Juz'iyyah ul-ltlu_jubullI Apabila berlakunya pertentangan antara kedua al-

Quadiyah tersebut, maka salah satu dari dua al-Qadiyyah tersebut akan menjadi

penyataan yang benar dan satu lagi palsu ataupun kedua-duanya benar.?

Sccara ringkasnya kita merumuskan bahawa bentuk pertentangan penyataan
yang berlaku dalam  al-Dukhul Tahta ul-'l'uglu_zl ini adalah jelas berbeza dengan
pertentangan penyataan yang berlaku dalam ul»lluqu Ini kerana yang pertama berlaku
sesama al-Qudiyyah Alfuz'ivyah sementara yang kedua beraku sesama al-Quadivyah al-

Kulliyah.

24114 Al-Tudakhul (Penyataan berselangan)

Al-Tadakbul pula bermaksud pertentangan antara dua al-Qadiyyah yang sama
dari segi al-Kayf, tetapi berlainan dari ul—Kum.“cunlulmyu pertentangan antara al-
Qadiyyah al-Kulliyah al-Mujabah dengan al-Qadiyyah al-Juz'iyyah tll-AIlZ/'ulmh. seperti

“Sobull

"Semua manusia adalah haiwan" yang bert dengan peny

L Op.cit, h 121,

alab satu dari dua penyataan tersebut, akan menjadi satu penyataan yang benar sekiranya s Siya
lebih Khusus dari muhmulu).n sebaliknya hedua- du.u punyul.mn u.m.bu( akan menjudi penyataan yang
benar, apabila mavglit ya lebih umum dari med " fan logam adalah tembaga”
yang bertembung dgugan penyataan "Bukan ubulmymll logam adalah tembaga.

I_hjau, Op.cit, h. 121, Zaki Najib, Op.cit, h. 216.
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manusia adalah haiwan” atau pertentangan antara af-Quadiyyah al-Kulliyah al-Salibah

dengan al-Quadiyyah al-Juz'iyyah al-Salibah, seperti "Tidak ada seorang pun manusia

terdiri dari batu" yang ber gan dengan p "Schbahagi ia adalah

bukan batu" atau scbaliknya.

2.4.1.2. AL-“Aks (Dalil Kebalikan)

Sclain daripada perbahasan tentang ul—'lkul(_tlvul Bayn ul—(.hn./.;w_/. perbahasan

tentang al-Istidlal al-Mubashir yang terdapat dalam manhaj pengajian Alantiy Formal
juga menyentuh perbincangan tentang al- “1ks atau dalil kebalikan. Al- ths bermaksud
menukarkan mu[mn_/l yang terdapat pada sesuatu al-Qadiyyah menjadi muw{/[;‘nyn dan
menukarkan IHAIH’(/I'I‘Ily&I menjadi um{uuﬂlnyu dengan mengekalkan al-Kay/ bagi al-
Quadiyyah tersebut dan juga silat benar atau palsuyang terkandung di dalaninya "la
merupakan salah satu daripada bentuk al-Istidlal al-Mubashir yang bertujuan untuk
mengisbatkan suatu hukum mencrusi kebalikan hukum yang telah sedia ada, contohnya
"Sebahagian buah-buahan enak rasanya", di mana al-$1ks atau dalil kebalikannya

adalah "Schahagian benda yang enah rasanya ialah buah-buchan'.

Secara ringkasnya disimpulkan bahawa al-Istidlal al-Mubashir merupakan satu

metod pendalilan yang geluarkan sata Kesimpulan: secara langsung mencrusi satu

penyataan mukadimah sahaja. la terdici daripada bentuk-bentuk al-Tagabul Bayn al-
Qulaya seperti u/-'/llllt?t/lu_/. u/»'l'm./(;[ u/-lJu/x_hl?l tahta ul»flln_/u.—/, al-Tadekhul dan juga

al-“Aks. Al-Tagabul boleh diringkaskan scperti rajah berikut :

"o Sind, al-Isharat: h. 321. Al-Baghdadi, Op.cit, h. 117
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al-Tagkid
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Juz’iyyah Mujabah " Juziyyah Salibah

al-Dukbtl Tahta al-Taded

2.4.2. Al-Istidlal Ghayr al-Mubashir (Pendalilan berantara)

Sclain daripada al-Istidlal al-Mubashir, perbahasan tentang al-Istidlal juga
menyentuh perbincangan tentang of Isticllal whayr al r\lu/n]}{ur SCLll jenisiy . jenisnya.
Al-lstidlal ghayr al-Mubashir bermaksud satu pendalilan yang memerlukan lebilv dari
satu mukadimah bagi mengeluarkan satu kesimpulan yang: dikchendahic T juga boleh
didelinisikan scbagai mengeluarkan suatu huhum yang benar atau pun: palsu menerusi
suatu hukum yang telah diketahui kebenaran atau kepalsuannya.' Perbahasan tentang
bentuk pendalilan yang kedua ini akan berkisar kepada perbincangan tentang al-Qiyas,

al-Istigra’ dan juga ul-Tunu_thI.

Umum mengetahui bahawa Al-lsticlledd bentuk yang kedua ini telah dibahagikan
oleh ulama Mantig terkemudian kepada tiga jenis iaitu al-Oiyas, al-Istigra’ dan al-

'/luu_Lh;/ Wk bagaimana pun, karya kavya At yang telal ditulis olel ohoh ohoh

jazi, Op.cit, h. 128

i

84



Mantiy sl scpeti Tbn Sina dan juga al Tmam al Gh i, hanya mentolushan
perbincangan tentang al-Qiyas dalam topik perbincangan al-Istidlal ghayr al-Mubashir
kerana al-Istigra’ dan al-Tamghil dianggap oleh mercka scbagai pelengkap bagi

as). Berdasarkan kepada hakikat ini, penulis hanya

perbahasan ul-(_)iyt?s‘ (Iuth[Jiq al-Qi
akan menfokuskan perbincangan seterusnya dalam perbahasan al-lstidlal ghayr al-
Mubt:gbz'r ini kepada perbahasan al-Qiyas. Walau bagaimana pun, perbincangan tentang
pelengkap al-()tj)'(:s, iaitu U/-[A'Iil[l'?l' dan uI-Tmngli—l juga akan disentuh oleh penulis

secara ringkas.

2.4.2.1. Al-Qi) yay (Silogisme)

Al-Qiyas merupakan perbahasan terpenting dalam perbincangan al-Istidlal
dalam manhaj pengajian Mantig Formal. Perbahasan tentang ul-(.)m;\ ini telah menjadi
fokus utama Kajian Mantiy Klasik semenjak dari zaman Aristotle hinggalah kedatangan
zaman moden yang menyaksikan kemunculan Mantig moden yang bertunjangkan
kepada perbahasan al-Istigra’ yang berasaskan kepada metod ul<ltlulc7/lu;u/: Wa al-

Tajribah (pengamatan dan ujikaji)." Buat beberapa waktu, teori U/-(_)l:l'i_l.\‘ yang telah

diperkenalkan olch Aristotle telah berjaya pengaruhi pemikiran yarakat dunia

secara keseluruhannya. la telah berjaya mempengaruhi pemikiran Islam di zaman

k il ilmu pe | dit Dania Islame dan juga pemikivan masyarakat Baval

B B

pada zaman pertengahan.

'Antara tokoh-tokoh th Moden yang telah memainkan peranan penting dalam mengembanghan
metod ini di Barat ialah Francis Bacon (156141626 M.), Rene Descartes (1596-1650 M.) dan (1809-1873
M.). John Stewart Mill. Mill yang muncul pada kurun ke 19 M., telah berjaya melengkapkan perbahiasan
al-Istigra’ melalii penemuan beberapa metod ilmiah bagi kan kebenaran atau hepalsuan sesuatu
hipotesis ilmiah. Metod-metod tersebut ialuh seperti Metod of Agreement, Metod of Difference, Joint
Metod of Agreement And Difference, Metod of Concomitant Variations dan Mctod of Residues (penulis)
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‘Tokoh-tokoh Mantig Islam telah banyak membincangkan tentang metod al-
Q’_y‘.’.\ ini sccara terperinei dalam Karya-karya Mantiy mercka. Untuk - mendapat

tasawwur yang jelas tentang perbahasan ini, Kajian i akan cuba menjelaskan tentang

beberapa aspek yang berkaitan dengan uI-Qim—s seperti definisi al-Qiyas, bahagian-

bahagian dan juga syaral-syaratnya.

Al-Qiyas, scbagaimana yang telah didefinisikan oleh Aristotle merupakan satu
penyataan yang tersusun dari beberapa penyataan yang mana apabila ianya betul, sudah
tentu akan terhasil satu penyataan lain yang dipanggil kcsimpulun,'cnuluhnyu penyataan
yang berbunyi "Arak adalah memabukkan”, "semua benda yang memabukkan adalah

haram" akan mengeluarkan kesimpulan "arak adalah haram".

AI-Qi)'t-u' terbahagi kepada dua bahagian iaitu ul—(_)i)'z?s tl/-ll/ll‘/‘(;“l)')’ (qias serta)
dan ul-()lfl'z?v ul-l.vli[ﬂn{?’l)[v (qias kecuali)? Al-Qivas U/-I([ll‘l‘&-llll:ljl' ialah penyataan yang

tidak discbut kesimpulan atau | a dis dalam mukadimah-mukadimahnya, Walau
| Y y

pun lafaznya tidak discbut, makna bagi kesimpulan terscbut atau lawannya terdapat

dalam mukadimah  penyataan lul'scl)lll,i.“-(_)l:l't_l.\‘ ini juga mengandungi al-flad al-

/Iw,w(l,‘cm\lohnyu. "Sifat adil merupakan satu kelebilan", "sctiap kelebil I ya

Kesimpulannya "Silat adil sepatutnya ada pada sescorang”. Bagi

ada pada sescorang

K zar, 1.79. Ibn Rushd, O cit, h. 139-140. Lilat juga, al-Nashshar, al-Alaniy al-
Suriyy, ho 11
2Al-Ghazall, Magasid:, b. 26. 1bn Sina, al-Naja, b. 69,

Ldimedh Kadimal

*Al-tud al-Awsag ialah perkataan sama yang terdapat di dalam al-Al al-Sughra
1) dan al-Mugaddinal al-Kubra (mukadimah besar) yang discbut secara berulang-ulg. Lilit, (1n
, al-Isharat:, h. 377.)
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maksud mengeluarkan satu kesimpulan al-Qiyas, al-Had al--bysat hendaklah ditiadahan

dalam kesimpulan tersebut.

Al-Qiyas al-Igtiraniyy terbahagi kepada dua perbahasan ity al-Qivas al-
Hamliyy (gias mutlak) dan al-Qiyas  al-Shartiyy (gias syarat)." Aristotle  hanya
membincangkan tentang u[-()iyfn‘ al-hamliyy. Perbincangan (entang al-Qiyas al Shartiyy
adalah perbahasan baru yang telah dimasukkan oleh tokoh-tokoh Mantiy dari alivan
Stoik ke dalam manhaj pengajian  Mangiq. Manhaj  pengajian Mangiy - yang
menggabungkan uI-Qi)'Jv al-Hamliyy dan uI-Q[w_I.\' al-Shartiyy adalah manhaj pengajian
Maniq yang terdapat di Dunia Islam. Ini kerana orang-orang Islam (clah terpengaruh
dengan pemikivan Mantiq - Avistotle dan - juga Mantiq  alivan Stoik  yang telah
diterjemahkan ke bahasa Arab.

wa al-

.lll-()i)ﬁv al-Hamliyy adalah al an_\ yang tersusun dari - al-QOad
Hamliyyah, iait al-Qadliyyah yang mengandungi hukum benar dan palsu scmata-mata
suhaja.® la tidak mengandungi scbarang syarat, contohnya "Mantig adalah satu ilmu",
"Semua ilmu boleh memberi facdah”. Kesimpulannya "Mantig bolch memberi facdah".
uIA(_)isz\' ini adalah terdivi dari dua mukadimal?, iaite nugaddimah sughra yang
mengandungi muwg/ﬂ‘ bagi kesimpulan dan sgaddimah kubra: yang, mengandungi

mahmul bagi kesimpulan tersebut. la kemudiannya disusuli oleh satu Kesimpulan.

AL, Op cit, b, 108,
“lbid.

*Mukadimah ialah satu penyataan yang dijadikan scbahagian dari susunan gias. Sckiranya pen
tersebut mengandungi al-Had al-Asghar (al-tHad keeil), iu dinamakan scbagai al- Mugaddinah al- Suh_uu
unukmllm.nh ke I) dan m.kudnyd pul).nl.mn terscbut mengandungi al-Llad al-
Idimah al-Kubra ( dimah besar). Lihat (Al-Gha
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Untuk mempastikan kesahiban sesuatu al-Qiyas, ia hendaklah memenuhi

syarat-syarat seperti ber ikut'.

1) Sesuatu tl[—Q[l’t:\‘ hendaklah mengandungi tidak Iebih dari tiga penyataan
waitu al-Mugaddimah al-Sughra, al-Mugaddimah al-Kubra dan al-Natijah

(kesimpulan).

2) Sesuatu al-(_)iyﬁx hendaklah mengandungi tiga al-Had - (batasan) iaitu al-
Had uI-A.\gmr (batasan kecil), al-Had al-Akbar (batasan besar) dan al-tad

ul-xlnnm‘l (batasan p\:rlcuguhun)."

3) Al-Had al-bhysar hendaklah merangkumi sekurang-kurangnya pada salah
satu mukadimah tersebut dan tiada halangan sckiranya ia- merangkumi

kedua-dua mukadimahnya.

4) leighn?q al-Had (penycbaran atau perangkuman batasan) di dalam scsuatu
kesimpulan tidak diharuskan sckiranya I.s‘nsfuﬂq al-Had tersebut tidak

terdapat di dalam salah satu mukadimahnya.

5) Sesuatu kesimpulan tidak bolch dikeluarkan dari dua mukadimah yang

terdiri dai al-Qadiyyah al-Salibah (penyataan negatif) .
6) Sekiranya salah satu dari dua mukadimabnya merapakan al-Qudiyyah al-

Salibah, kesimpulannya mestilah juga terdin dari al-Qadiyyah al-Salibah

Jp.cit, 919511

2i, Opcit, b 133-121

11 al-Awsat adalab amat penting dalan scsuat al-Qiyas Kerana tanpanya scsuau af ¢ Jiyaas tiddak
boleh dibentuk. i kerana al-{lad al-twsat merupakan sebab pelanghaan bk dari situ pilial. hepada
satu pihak yang lain. (penulis)
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Sclain daripada itu perlu dinyatakan bahawa sesuatu gias, menurat ulama

Mantig mempunyai empat al-Shakl (bentuk) yang berlainan antara satu sama lain

berdasarkan hedudukan af-Lad al - hesar di dalane mukadinaling ! Wala |

pun, tokoh-tokoh Mantig Islam scperti Ibn Sina dan Al-(._ibuz;ﬁ hanya menyenaraikan
liga al-Shakl sahaja bagi sesuatu al-Qiyas schagai mana yang telah dikemukakan oleh
Atistotle.? Al-Shakl al-Rabi * (bentuk qias yang keempat) adalah al-Shakl yang ditambah
oleh Galen.*

Sctiap al-Shakl tersebut akan 2 kan i gian keeil yang

discbut scbagai z_lm':-lb al-Qiyas. Al-Darb merupakan suatu keadaan yang terhasil di
dalam sesuatu al-Qiyas melalui persamaan dua mukadimahnya dari scgi al-Kam dan al-
Kay/ atan melalui percanggahan kedua-duanya dani segi al-Kam dan al-Kay/ atan
percanggahan kedua-duanya samada dari segi al-Kam ataupun al-Kay/." Bubagian yang

dapat dikeluarkan dari sesuatu bentuk al-Qiyas adalah berjumlah schanyak cnam belas.”

Al-Qiyas al-Shartiyy pula ialah al-Qiyas yang tersusun dari al-Qadiyyah al-
Shartiyyah sabaja ataupun dari- al-Qadiyyah al-Shartiyyah bersama al-Qadiyyah al-

flum/l):)’uh“'lu terdiri dari dua jenis, it al-Shartiyyah al-Auttasilah, - contolnya

'Untuk Keterangan lanjut tentang al--Lshkal ini beserta dengan contoh-contohnya, lilat, ‘;\Ii‘li—, Op.cit, h
100.

lilat, Wb S, al-Nojat, . 70. Al-Gliazali, Alagasicl, h. 27
Habr, Op.cit, . 21
“Wijazi, Op.cit, b, 140

Suntuk K lanjut tentang Kecmpat-cimpat ashkal al-Qiyas dan duriib-duritbnya, lihat (Hijazi,
Ihid, 1. 132-158).

“Ibid, h. 163.
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"Semua pelajar, samada ckun dalam pelajaran ataupun tdak", "Semua pelajar yang

tidak tekun, samada malas ataupun lemah ingatan”. Kesimpulannya "Semua pelaj
samada (chun ataopon malas ataupun lemaly ingatan” dan al Shartiyyval al Munfasilh,
contohnya "Kalau sekiranya benda tersebut adalah besi, ianya adalah logam®. "Semua
logam berkembang dengan kepanasan”. Kesimpulannya, "Kalau sekiranya benda

tersebut besi, ia berkembang dengan kepanasan”.

Setelah dihuraikan tentang al-Qiyas al-lIytiraniyy dan bahagian-bahagiannya,
penulis akan menjelaskan pula tentang bahagian kedua al-Qiyas, iaitu al-Qiyas al-
Istithna'iyy bugi melengkapkan huraian (entang babagian  al-Qiyas. Perbincangan
tentang ol Qiva al-Istithna'ivy yang tclal dipetkenatkan oleh tokol-tokol Mentip diri

alivan Stoik i juga telah dibincanghan oleh whoh koh Mantiq Vsl

Al-Qiyas al Istithna'iyy ialah ul-()l)u?x yang mengandungi Kata pengecualian

SN ) yang bererti “tetapi® atau "walau bagaimana pun. Qias ini tersusun

seperti ()

dari dua mugaddimah (premis).  Mugaddimah Auh/ﬁu)’u adalah - al-Qadiyyah al-

Shartiyyah scmentara muqaddimah .\'lu,;_h/ﬂ pula adalah terdiri dari al-Qadiyyah al-
Hamliyyah u[-/.yli_l[mt_z iyyah),? contohnya qias berikut "Apabila pelajar bersungguh-

sungguh dalam pelajarannya, i akan berjaya®, "Walau bagai pun ia bersunggul

sungguh”. Kesimpulannya "Dia berjaya dalam pelajarannya” Atau "Walau bagaimana
pun ia gagal, dia tidak bersungguh-sungguh®. Susunan gias seperti ini adalah merupakan
susunan kebalikan dari susunan al-Qiyas al-lytiraniyy.

abr, Op cit, h. 19.
*Ibn Sina, al-Negiat, b. 85. Lilat juga, “Afii, Op.cit, h. 110.

90



2.4.2.2 Al—l.\‘li/[rl; ! (Induksi)

Umum - mengetahuai - bahawa  perbahasan tentang ul—l\lh/r(»l.' Juga telah
dibincangkan oleh Aristotle dan juga tokoh-tokoh Mantig Islam seperti al-Farabi, Ibn
Sina dan juga al-Ghazali. Mercka menganggap  perbahasan alvl,uiqr::’ ini adalah
pelengkap kepada perbabiasan al-Qivas. Untuk huraian berikutnya, penulis akan

menjelaskan secara ringhas tentang pengertian o -Istigra® menurat wkoh- kol Mantiy

Iskam.

Sebelum daripada itu, perlu dinyatakan di sini buhawa fokus perbincangan al-
Istigra’ yang telah ditekankan olch koh-tokoh Mantig Islam seperti al-Farabi, o Sina

Zali adalah berbeza deugan fokus perbincangan af I\lu/lﬂ’)ulnqe (clah

danal-lmam a
ditckankan oleh tokoh-tokol AMantig Moden. Mereka hanya membincangkan tentang al
Istigra’ yang berasaskan kepada akal dan pengamatan luaran semata-mata, bukan al-
Istiqra’ al-*llmiyy yang berasaskan kepada pengamatan dan ujikaji, scbagaimana yang

telah dikembangkan oleh tokoh-tokoh Mantiq Barat.

Al-Istigra’ ini bermaksud perpindaban dari perkara-perkara juz'iyy kepada

perkara kulliyy atau menghimpunkan  contoh-contoh  juz'iyy bagi  membuktikan

Kebenaran sesuatu kesimpulan yang berbentuk kulliyy ' Aristotle yang juga (clal
memperkatakan tentang al-Istigra’, mula melakukan pengamatan terhadap objek-objek

juz'iyy terlebih dahulu bagi mengetahui entang hukum Aulliyy bagi objek-objek juz'

)

tersebut.” Hasil daripada itu, ia memperkenalkan ul-/xliqr'::’ sebagai pelengkap bagi

"Mulammad ‘A ziz Nagzmi, Dr., al-Mantiy al .flm/ﬁj, Iskandariyyah, Li, ho 11
Al shalq, Dr., al-$1ql Fi Majra al-Tarikh, Beirut, 1985, b, 94.
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metod al-Qiyas yang menunjangi kajian Mantignya. Al-Istigra’ ini telah dianggap olch
tokoh-tokoh Mantig Moden sebagai ul-lsliqrz-;’ al-Tam (Induksi lengkap), taitu yang
berlawanan dengan al-Istigra’ u/-Nqui}' (Induksi tidak lengkap) yang juga dikenali

schagai al-Istiqra” al- ‘Iluu);r

Ahli Falsafah Islam terkenal, Ibn Sina telah mendelinisikan al-Istigra’ scbagar
penghukuman ke atas sesuatu kulliyy (sesuatu lafaz yang bersifat menyclarah) kerana
terdapatnya hukum tersebut pada kescluruhan objck-objeknya ataupun  terdapatnya
hukum tersebut pada kebanyakan objek-objek tersebut.' 17 I\liqrx-t’ pertama dinamakan

i kan ul-l,s'liqr[l" al-Mashhiir

scbagai al-Istiqra’ al-Tam 1 yang kedua

(Induksi popular).

Menurut ul-ﬁ!_mwﬁrizuﬁ, al-Istigra’ ialah pengetahuan tentang sesuata Aalliyy

. . . ) . .
menerusi pengetahuan tentang kesemua objek-objeknya,“contohnya Kita meny clidik
tentang semua pelajar Usuluddin di Universiti Malaya, lalu kita dapati bahawa ke semua

mereka mempunyai Sijil Pelajaran Malaysia. Seterunya Kita menyimpulkan bahawa

Berdasarkan kepada - beberapa ungkapan— delinisi ol Istigra’ yang (clah
dikemukakan oleh tokoh-tokoh Mantig Islam di atas, penulis menyimpulkan babawa al-
Istigra’ merupakan sata metod pendalilan yang bergerak dari Musus kepada umun,
berlainan dengan metod pendalilan ul»(jl)«_n yang bergerak dari umum kepada Khusus.

on é?l;a;:al-N:y'z;l, h.93.
ALK hawariznih, Mubiannad 1bn Abad, Agfifs - “Ulian, Kabcrab, 1981, b, 91

93



Pengamatan sescorang pengkaji (erhadap hukum yang terdapat pada contoh-contoh
juz'iyy membolehkannya membuat satu kesimpulan umum yang boleh diterinma pakai

oleh semua contoh-contoh juz'iyy yang diamatinya dan juga conoh-contoh juz'iyy scrupa

yang tidak diamati olch sescorang pengkagji.

Pendalilan menerusi metod al-Istigra’ ini, walau pun berbeza dengan metod al-
Qi_w:\', namun - kedua-duanya saling memerlukan antara st sama lain. A/-Qiyas
memerlukan  al-Istigra’ bagi membentuk mukadimahnya yang bersifat menycluruh
(mugqaddimah  kulliyah) sementaca — al-Istigra’ pula memerlukan ul-v(_)in—n' bagi
mempastikan kebenaran atau kepalsuan sesuatu hipotesis ilmiah (ul-!"uru:j ul- "llllll:)jl'u/l)

yang merupakan salah satu peringhat teipenting dalam proses pendalilan af Istigra”!

Dalam membincangkan entang metod ul~ly1iqr:l' ini, perlu juga dijelaskan di

sini bahawa walau pun tokoh-tokoh Aantiq Islam scperti al-Farabi, 1bn Sina dan al-

Imam al-Ghaz:

i tidak membincangkan secara detail tentang al-Istigra’ ul-MTqi'\' yang

dianggap oleh para cendekiawan Barat scbhagai metod utama yang telah berjaya
mengeluarkan Dunia Barat dari zaman kemunduran (the dark ages) mereka, namun ini
tidak bermakna bahawa metod tersebut adalah hasil pemikiran mercka yang asli. Ini
Kerana metod tersebut pada hakikatnya wlah diperkatakan sebelumnya oleh tokoh-tokoh
Mantiy Islam seperti al-1asan Tbnal-Haytham (m. 411 11/ 1020 M.) dan juga Jabir Tbn

Hayyn (. 160 1/ 776 M) it paca kuran: kedua hijrah Tagi.? - al Haytham

'Untuk Keterangan lanjut tentang hubungan antara: al-Qiyas dan ulv/\l/x//':_:‘, lihat 1Mu[|||l|_|xl Qasim,
Op.cit, h.49-57.)

“Mubammad “Abdub, al-stam Din al-Um We al-ladaniyyah, Kaberah, 1964, h. 122
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menggunakan istilah al-0ibar, sementara Jabin pula menggunakan st al-Tadvib

bag al-Istigra’

Menurat Dr. Mubammad Igbal, Roger Bacon (m. 1292 M.) yang diberi
sanjungan istimewa oleh masyarakat Barat kerana dianggap pengasas kepada metod al-
I\‘[ll[l'(_;' pada hakikamya hanyalah bertindak sebagai penyampai risalah keilmuaan dan
metod Islam kepada masyarakat Kristian  di Barat.' Beliau scbenarnya  banyak
menimba ilmu daripada sumber-sumber ilmu Islam yang terdapat di Dunia Islam,
khususnya di Andalus (Sepanyol), begitu juga dengan Guillaume 1. Occam (m. 1347
M2 Dalam hal ini, penulis bersetuju dengan pandangan di atas kerana fakta scjarah
membuktikan bahawa kebangkitan Barat dalam bidang keilmuan dan ketamaddunan
banyak dipengarubi oleh faktor pengalivan disiplin-disiplin ilmu dan metod penyclidikan

yang telah dihasilkan oleh tokoh-tokoh ulama Islam ke negara mercka.

Scbagai kesimpulannya Kita merumuskan bahawa perbahasan tentang al-
Istigra’ juga merupakan sebahagian daripada manhaj pengajian Mantiq yang terdapat di
Dunia Islam. Kajian tentang al-Istigra’ yang telah diperkatakan oleh tokoh-tokoh Mantiy

skan kepada pengamatan

Islam adalah lebih ditckankan kepada ul-l\'l[qr[z‘ yang ber:

luaran semata-mata.

"Mubammad 1qbal, Dr., Tajdid Fi al-Tafkir al-Istamiyy, Kaherah, 1968, h. 148. Lihat juga, al-Nashshar,
Mandahij:, h. 356

*lbrahim Madkur, Dr., Durits

kb al-Falsafah, Kaherah, 11, b, 94,
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2.4.2.3. Al-Tamthil (Analogi)

Metod  pendalilan — al-Tumhil - adalah merupakan  scbahagian — daripada
perbahasan al-lstidlal ghayr al-Mubdashir yang tclah dibincangkan olch tokoh-tokoh
Mantig lslam. Fikrah tentang ul-llunl_LuTI ini telah diambil oleh mercka daripada
Aristotle, guru pertama dalam bidang :\qu/u/.' Menurat mercka, al-Tamhil adalah
pelengkap kepada Kajian al-Qiyas, schagaimana juga al-Istigra’. .Hv'liuu!jrf/ menurat
para /m/uh(—l’ dikenali scbagai al-Qiyas. Pava lama al Kaldm menamakannya schagai af
Istidlal Bi al-Shahid “Ma al-Gha'ib (pendalilan menerusi sesuatu yang ada bagi sesuatu
yang tiada) manakala ulama u/<lfu/{7_u[mh pula menamakannya scbagai al-Tashbih

(perumpamaan).

Al-Tamghil bermaksud penghukuman ke atas sesuatu dengan hukume (sifat)
- ¢ 2
sesuatu yang sama dengannya dari segi alasannya (al-"Hlah),” contohnya, "arak adalah

haram diminum kerana ianya memabukkan® yang boleh digiaskan kepada "tuak yang

masam’ Kevana tanya mempunyai alasan kehaaman yang sama dengan aale iaitu

an". M langkan ‘arak’ dan "tuak yang masam’ merupakan suatu benda

yang sama kerana masing-masing bolch lir (sa'il), Kita menyimpulkan bahawa

‘tuak yang masam’ juga adalah diharamkan kerana ianya memabukkan.

Pendalilan menerusi metod al-Tumthil adalah berdasarkan kepercayaan bahawa

sesuatu kejadian atau hukum yang terdapat pada sesuatu benda boleh dilangkaukan

al-Najat, b, 93. Vibat juga, Al-Suyuti, Jalal al-Din, Julul al-
hah, Beirut, 11, b 297
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kepada sesuatu benda yang lain. Pelangkauan hukum terscbut dibaruskan kerana adanya

persamaan al- ‘lllah (alasan) antara al-A s/, ialtu sesuatu yang asal, contohnya "aruk"

dalam contoh di atas dengan al-Far” initu sesuatu yang merupakan cabang bagi al-. Ist
tadi, contolmya "tuak yang masam” dalan contoh di atas. lanya mempunyai cpal
rukun asasi faitu sesuatu yang asal (al-151), cabang bagi asal (crscbut (al-Far®). alasan

(al-Ulahy yang sama antara kedua-duanya, serta hukum  (iaite penctapan hukum

cabang setelah digiaskan kepada hukum asal).'

Al-Tamuhil terbahagi kepada dua jenis scbagaimana berikut®:

1) .l Y}IIII!_lIIT/ yang mana hukumya mencapai peringhat yaking Ini dapat

dircalisasikan apabila mencukupi syarat-syarat berikut:

i) Wujudnya keyakinan bahawa sifat yang terdapat pada kedua-dua
benda yang asal dan - cabangnya merupakan  “al- Ulah” alasan bagi

sesuatu hukum.

i) Ketentuan-ketentuan yang terdapat pada perkara asal merapakan

syaral bagi penctapan hukumnya.

iii) Ketentuan-ketentuan yang terdapat pada tidak menghalang penetapan
hukum ke atasnya.

"Afili, Op.cit., h. 160.

Op.cit, h. 248
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2) .1/-'1'(/1):1_’1‘!:1 yang mana hukumya schadar mencapai — peringkan al-Zan
(andaian betal adalah Iebil banyak dari andaian: salal).contolnya ulama
menyimpulkan bahawa planet Marikh scsuai untuk diduduki kerana ia
menyerupai bumi dari segi terdapatnya udara, air, kepanasan, cahaya dan

juga kelembapan

Scbagai kesimpulannya, Kita meramuskan bahiawa: perbahasan (entang metod
al-Tamthil merupakan sebahagian dari manhaj pengajian Mantiq yang terdapat di Dunia
Islam. Metod ini mempunyai nilai yang tinggi dalam Kkajian ilmiah kerana mencrusi
pendalilan ini, Kita boleh melangkaukan hukum sesuatu benda yang telah diperakui
kesahibannya kepada sesuatu benda yang belum diberikan sebarang hukom. Pendalilan
menerusi metod ini boleh digunakan olch manusia dalam bidang-bidang scperti scjarah,
sosiologi dan juga al-Figh. Di dalam bidang al-Figh, ianya diambil kira scbagai salah
satu daripada cmpat dalil perundangan Islam selepas al-Our'an, al Sunah, dan Juga al

lima*

2.5. KESIMPULAN

Berdasarkan kepada haraian: yang, telah dikemukakan di atas, diromuskan
bahawa manhaj pengajian Mantiq yang terdapat di Dunia Islam adalah berkisar kepada

dua perbahasan utama Manyig, iaita al-Tasawwurat dan al-Tasdigat. Dalam perbahasan

al-Tasawwurat, perbincangan tentang al-7a vif merupakan fokus utama kajian Mantiq

. sesuatu maklumat al-Tasavwwr yang masih belum diketahui

. a4
kerana menerusi al-7u i
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oleh sescorang akan dapat diketahuinya. Sementara dalam perbahasan ul—'lll_nlijjﬁl pula,
perbincangan tentang al-Istidlal, telah dijadikan sebagai fokus utama kajian Alantiy
Kerana metod-metod al Istidlal sepenti al Qivas, al Istigra’ al Tamthil dan schagainya
boleh mendedahkan pengetahuan tentang maklumat-niak lunat u/—/'u.n/i_q yang masile

belum diketahui oleh sescorang.

Walau pun manhaj pengajian Mantig secara umumnya boleh dibahagikan
kepada dua bahagian utama, ity al-Zasawwurar dan ul—'llt}di?/&l. namun para ulama
Mantiq lazimnya membahagikan perbahasan Mantiy kepada tiga bahagian perbabasan
utama iaitu uI-Tuymkurt-tl, ul-'lll,}'di_qu-/ dan al-Istidlal. Memandangkan tokoh-tokoh
Mantig Islam tidak membuat banyak penambahan dalum perbahasan Mantiy Klasik,
maka manhaj pengajian Mantig yang erdapat dic Duniac Islam adalah pada dasamya
mengekalkan manhaj pengajian Alantig Formal yang telah ditinggalkan oleh Aristotle
dengan memasukkan beberapa perbahasan Mantiy baru yang diciptakan oleh mercka

sendiri atau diambil dari sumber-sumber alivan Stoik.
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