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PENGARUH MANTIQ TERHADAP PEMIKIRAN ISLAM

3.1 PENDAHULUAN.

Dalam perbincangan sebelum ini, kajian ini telah menghuraikan tentang
sejarah dan manhaj pengajian Mantiq yang (clah berkembang ke Dunia Islam.
Berdasarkan kepada perbincangan tersebut, kajian ini mendapati bahawa disiplin Mantiy

dengan manhaj pengajian yang geabungkan antara topik perbahasan yang (clah

ditinggalkan olch Aristotle dengan topik-topik perbahasan baru yang telah dikemukakan
oleh tokoh-tokoh Mantig Stoik telah tersebar secara meluas di Dunia Islam menerusi
gerakan - penterjemahan dan juga kegiatan: pengajaran Mantiq yang elah dijalankan

ra aktil pada zaman pemcerintahan kerajaan Abbasiyah.

Se

Sctelah disiplin ini berkembang ke Dunia Islam, ia kemudiannya telah berjaya
mempengaruhi pemikiran Islam. Penyerapan pengaruh Mantig dalam pemikiran Islam
adalah merupakan satu fenomena yang sukar untuk diclakkan olch umat  Islam
memandangkan para ulama pada umumnya hidup dalam satu persckitaran kehidupan
yang menyaksikan wojudnya pelbagai alivan pemikivan asing yang mewarnainya.
Persekitaran kehidupan yang sebegini rupa telah mendorong mereka untuk mendekati
pemikiran asing tersebut. Mantig Greek yang merupakan scbahagian daripada pemikiran

Helinik, adalah antara disiplin ilmu yang telah berjaya mempengaruhi pemikivan Islam
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melalui peranan yang telah dimainkan oleh wkoh-tokoh ulama yang mempunyai

tanggapan positil terhadap disiplin ini,walau pun ianya berasal dari Greek-Y unani.
Usaha gigih yang telah dilakukan olch mercka dalam memantaatkan satu
cubang hikmat silam yang scmakin dilupai oleh gencrasi kini untuk kebaikan agama
Islam dan ummatNya telah menyebabkan disiplin Mantig, yang pada peringkat awalnya
hanya digunakan oleh okoh-tokoh pemikir awal Islam untuk wjuan perdebatan sahaja,
akhirya berjaya mempengaruhi pemikiran Islam. Ini terserlah melalui percampuran
Mantiq dengan beberapa disiplin ilmu Islam seperti “Um al-Kalam dan “lim I/..wTI u-Figh

menjelang kurun kelima hijrah.

Untik melibat pesoalan i dengan Iebil jelas, Lapan i akan cuba
menghuraikan tentang - pengarab - disiplin initerhadap pemikian sl dengan
menfokuskan kajian kepada pengaruh Mantiq terhadap - disiplin-disiplin ilmu Islam,
khususnya %m al-Kalam dan “lim U)I_I/ al-Figh scbagai mewakili pemikiran Islam
secara umumnya. Scbelum huraian lanjut berhubung dengan persoalan ini diteruskan,
kajian ini akan menjelaskan terlebih dahulu tentang delinisi pemikiran Islam dan
hubungannya dengan Mantiq. Kefahaman yang jelas tentang difinisi pemikiran Islam
dan hubungannya dengan Mantiq - adalah penting kerana ia boleh membantu kita

memahami persoalan-persoalan yang akan dibincangkan seterusnya di dalam kajian ini.
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3.2. DEFINIST PEMIKIRAN ISLAM.

Perkataan "pemikiran” menurut penggunaan buahasa Mclayu bermaksud perihal
berlikir'. Penggunaan perkataan ini menurut Kebiasaannya adalah divajuk kepada hasil-

hasil pemikiran yang telah berjaya dihasilkan olch manusia melalui satu aktiviti atau

gerakan pemikiran.’ Istilah "pemikiran”, "Falsafah" dan "Tasawwur" juga merujuk

kepada hasilan akal manusia dalam scjarah yang panjang samada dalam Kitaan
i) " i "

masyarakat Islam atau bukan Islam.” Ungkapan istilah "pemikian Islam® merupahan

satu ungkapan istilah baru yang digunakan dalam bidang penulisan ilmiah di zanian

moden.

Istilah ini (clah didelinisikan dengan pelbagai ungkapan definisi oleh tokoh
tokoh pemikiv Iskam. Dr. Malammniad al Bahi mendetinisikannya schagai percabaan (al
A/u{l(;nwluh) yang berasaskan kepada keupayaan akal, yang tclah dilukukan olch para
ulama Islam bagi mencrangkan tentang agama Islam berdasarkan kepada sumbernya
yang asli iaitu al-Quran dan al-Sunnah.' Percubaan yang dimaksudkan oleh beliau
adalah terangkum dalam tiga persoalan utama iaitu: percubaan untuk memahami dan
nmngi.ﬁiu/)[:!kun hukum-hukum agama yang  berkait dengan kehidupan manusia,

percubaan menycerasikan ajaran Islam dengan pemikiran asing dan percubaan untuk

"Feuku Ishandar, D, Kamues Dewan, Kuala Lumpur, 1989, h. 321

*Mutassasab al-Balagh, al-Fikr al-Islaniyy. Vehran, 1987, h. 5

*Mubammad Kamil Haji Abdul Majid, Prof Madya, Pemikiran Istan Menghadapi Cabaran-Cabearan
Abad Yang Ke 21 M, Jurnal Usuluddin, Kuala Lumpur, bil. 2, 1995, h. 134

“Mubammad al-Bali, Dr., al-Fik al-lslamiyy Fi Tagawwari, Kaherah, 1971, b7
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mempertahankan akidah Islam serta menolak akidah-akidah lain yang bercanggahan

dengan akidah tersebut.'

Sementara Dr. Mubsin ‘Abd ul—l‘launi-d pula mendelinisikannya scbagai semua
hasil-hasil pemikiran umat Islam, mencakupi pengetahuan yang berhubung dengan
Allah, alam dan manusia dan merupakan sata ijtihad akal manusia dalam menalsirkan
pengetahuan umum menurat prinsip akidah, syari‘ah dan akhlak Islam.” Mcnuratnya
lagi sesuatu pemikivan yang tidak bertitik tolak dari dasar-dasar Islam yang tetap dan
qat‘iyy scbagaimana yang terdapat di dalam al-Quran dan al-Sunnah, tidak boleh

dianggap scbagai pemikiran Islam.®

Berdasarkan kepada kedua-dua delinisi dic atas, kitn merumushan bahawa
istilah pemikivan Istam adalah merujuk kepada sennua hasil-hastl penihiran yang tclah
dihasilkan olch para ulama Islam mclalui proses [I‘l”l(;z[ yang berasaskan  kepada
Keupayaan akal mercha untuk mencrangkan Islam berdasarkan kepada dua sumberya

yang utama iaitu al-Quran dan al-Sunnah.

Sclain daripada itu istilah "pemikiran Islam" juga tclah dirujuk sccara khusus

as dan neraca

Kepada semua himpunan ilma pengetahuan yang tertegak di atas asas

ukuran Islam yang sebenar.’ Menurat Dr. Lutpi Ibrahim, segala ilmu pengetahuan yang
yang I £ peng B

'1hid

*Mubysin Abd al-Haniid, Dr, al-Fikr al-Istamiyy: Tagwinuh Wa Tjdicih, Baghdad, 1986, hal. 7.
‘tbid,

‘Muasasah al-Balagh, Op.cit. h. 18
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Setiap gerakan pemikiran yang muncul dalam sesuatu masyarakat tentu sckali
akan bertitik tolak dari scsuatu dasar yang tertentu, menggunakan metod yang terientu
dan digerakkan ke arah mencapai sesuatu objehtil yang terientu. Ini bermakna sesuata
gerakan pemikiran yang bertitik tolak dari dasar-dasar Islam, menggunakan metod-
metod pemikiran yang jelas tidak dilarang oleh Islam  dan  digerakkan ke arah
menghasilkan hasil-hasil pemikiran yang scrasi dengan Islam, sudal tentu akan: dapat

mengeluarkan hasil-hasil pemikiran yang berupa himy il il pengetal

Inilah yang boleh kita anggap sebagai "pemikiran Islam". Pemikiran ini berkembang

selari dengan perkembangan yang berlaku dalam masyarakat Islam.

Istilah "pemikiran Islam" yang akan digunakan scterusnya di dalam Kajian ini
adalah merujuk kepada hasil-hasil pemikivan yang berapa disiplin-disiplin il 1skim
yang telah berjaya dipengarubi oleh Mantiy Greek seperti “lm Ugu-ll al-ligh, “lhn al-

Kalam, “lm al-Figh, “Un al-Nahw dan lain-lain lagi. Walau bagai Kajian ini hanya

akan menfokuskan kajian kepada dua disiplin ilmu sahaja iaitu “Um al-Kalam dan “llm

l/;\ﬁl al-Figh kerana kerana sebab-sebab yang akan dijelaskan oleh penulis scierusnya.

3.3. HUBUNGAN PEMIKIRAN ISLAM DENGAN MANTIQ.

Gerakan pemikiran merupakan sata Lc%iumn baru yang muncul di Dunia Islam
|
/
setelah berlakunya beberapa perubahan dalumap yang berlaku dalam masyarakat Islam

ra tidak langsung (clah

bertitik tolak dari isu kepimpinan (al-Imamah)." Isu ini

"Menurut Al-Agh $ii, su inilah merupakan isu dalaman utama yang mienycbabhan l)Lllellnyu
persclisihan p\.l!ddpdldl Kalangan para 5dhdhdl sclepas kewalatan Rasulullah s&a.w. Libat, (Al-Agh‘ari, Abu
al-Hlasan, €Al Ibn Isma'il, Magalat al- Islamiyyin Wa Ikhtilaf al- Musallin, Kaherah, j.1, 1969, h.39.)
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membuka ruang bagi penularan pengarah pemikivan asing, Khususnya pemikivan Greek
sedikit demi sedikit ke dalam pemikiran Islam schingga sccara tidak langsung akhirnya
orang-orang Islam menjadi murid kepada tokoh-tokoh pemikir Greek, Hindu, Parst dan
lain-lain lagi.' Gerakan penterjemahan memainkan peranan yang besar dalam hal .
Karya-karya Falsaluh Aristotle yang  merangkumi bidang-bidang  scperti Falsalah,
Kosmologi, Theologi, Metalizik, dan juga AMantig iclah diterjemahkan ke dalany bahasa

Arab.

Pada peringkat awalnya, gerakan pemikiran Islam adalah bereirvikan Iskam tlin
dan tidak bercampur aduk dengan unsur-unsur pemikiran asing. Persoalan-persoalan
yang telah dibangkithan oleh al-Quian dan juga pibak  muasabmuosuh Iskun serta
persoalan-persoalan yang berkaitan dengan isu- kepimpinan agung - (al-lmamahal-
. . . . .

Uzma) atou juga persoalan yang terbit ckoran daripada pertikaian pendapat terscbut,
merupakan persoalan-persoalan Islam yang cuba disclesaikan melalui penggunaan akal

an kepada Islam yang tlin*

yang bera

Kurun pertama hijrah menyaksikan bagaimana orang-orang Arvab-Islam tidak
sedikit pun menghargai hasil-hasil pemikiran yang datang dari Kalangan bukan
berbangsa Arab dan tidak beragama Islam. Ini kerana mercka amat berbangga dengan
sentimen kebangsaan Arab dan agama Islanm anatan mercka. Mercka tidak memerlukan
hasil-hasil kesusasteraan asing kerana mercka amat berbangga dengan kesusasteraan
mereka sendiri begitu juga dengan pemikiran asing yang berkait dengan disiplin ilmu

VAL al-Rawian Marhaba, Dr al-Jami* Fi Tarikd al-lion: Duda al-“Arab, Beiru, 1988, h. 234235,

2Sulayman Dunya, Dr., al-Takir al-Falsafiyy al-Istamiyy, Kaherah, 1968. hal. 334-335.
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yang berasaskan kepada akal atau kerohanian, kerana mercka berbangga dengan Islam
yang dianuti mereka.' Mercka tidak mengenal erti "Falsafah" kerana semua persoalan
yang timbul di kalangan mereka dirujuk cara penyclesaiannya terus kepada al-Quran dan

al-Sunnah .

Pemikiran Islam yang pada mulanya bercirikan Islam tulin tclah mula diresapi
oleh pengaruh-pengaruh pemikiran asing sctelah beredarnya kurun pertama Hijrah atau
secara tepatnya sctelah tampok pemerintahan Islam berpindah ketangan khalifah-
Khalifah kerajoan Abbasiyah. Mercka (clah membuka ruang  scluas-luasnya bagi

li | asing ke Dunia Islam. Dalam  period-period

il il
perkembangan sosial, ekonomi dan politik yang berlaku di Dunia Islam di zaman ini,
umat Islam  telah mula berinteraksi dengan pelbagai tamaddun dan ilmu-ilimu

a disedari atau pun tidak danya telah benaya

pengetahuan asing schingga

mempengaruhi kebangkitan mereka dalam bidang Keilmuan.?

Pemikiran Greek adalah antara pemikiran asing yang telah berjaya mendapat
kedudukan yang istimewa dalam pemikiran manusia secara keseluruhannnya, iaitu
termasuk pemikiran Islam. Bahkan menurat Dr. Hasan al-Shaikh ul-l"‘;lil_l, tidak
keterlaluan jika dinyatahan babawa ianya el mendapat kedudukan yang - paling

zaman Kini.* Falsafah

istimewa dalam pemikiran manusia sejak zaman dahulu sching,

"Mubammad al-Bali, al-Janib al-llahiyy Min al-Tfkir al-lslamiyy, Kaherah, 1962, h. 54.
*Abd al- Jali Malwd, Dr, al-lslein Wet al- *lql, Kaberah, 1985, . 59.
ik al-slamivy Wer al-Tatawwur, Kuwait, 1969, h. 160

Mubammad Faihi *Uhman, al-

| aikh Quiib Allub, al-Hayar al-Fikriyyah Fi Dawi’ al-Falsafah al-

"Hasan al-Shaikh al-Fatih al
Islamiyyah, Beirut, 1991, h. 31
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Greek adalah antara tiga pengetahuan asing utama, selain dari pengetahuan Parsi dan
juga Hindu yang tclah berjaya mempengarubi pemikitan Islam,  sctelah ianya
dipmdabkan ke Dunia Islam." Walau bagannana pun- i tdak bermakna baliawa
pemikiran Islam adalah "ckor" yang sentiasa mengikuti kemana sihaja pemikiran asing

i terjemahan dari pengetahuan Greek

tersebut bergerak atau ianya dianggap sch

sebagaimana yang didakwa oleh tokoh-tokoh sarjana Barat seperti Bertrand Russcl.

Kemasukan - pemikiran asing terscbut menjadi— fakior (eipenting  yang
mendorong kemunculan idea pemikivan bercorak Falsafih di dalam Islan.? Ta telah
meninggalkan kesan yang nyata dalam bidang bahasa Arab dan juga pemikiran umat
Islam.” Selain daripada itu, ia juga amat dikagumi olch sebahagian besar dari pemikir-
pemikir Islam ketika it Mereka mula membuat ulasan, ringkasan dan juga komentar
terhadapnya, sclain dari membuat penycrasian (u/~l‘uw/i7/) antara Falsaluh dengan agama

Islam.

Aristotle adalah antara tokoh pemikir Greek terpenting yang telah berjaya
mempengaruhi- pemikiran okoh-tokoh pemikiran Islam, samada dari Kalangan tokoh-
tokoh Falsafah ataupun dari kalangan ulama-ulama mutakallimin dan para Il}’l;/[,'l‘l;;l.
Tokoh-tokoh Falsalah Islam sememangnya — (clah banyak  menceduk  pandangan

pandangan beliau (lerutama schali- berkenaan dengan Mantiy) dalam bidang-bidang

AV Tawil, Tawlia, Fi Turahing al-*rabivy al-lslniyy, Kuwait, 1985, h. 79, Liliat Juga, Yalana

Quuiie, Uil al-Flscfiuh al-{rabiyyah, Beint, 1958, b, 135

*Al-Nashshar, Nash'ah al-Fikr al-Falsafiyy Fi al-Iskim, \skandariyyab, j. 1, 1962, 141

it 0169, Untuk ketermgan Lanjut ientang hes 1-hesan yang dinaksudhan ini sila liliac CAbdal al

Shaniali, Dirasct 17 1k al-Falsafih al-<rabivyah l-skiniyyah W Ui Rigalitia, Beivat, 1979,

169)
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kajian mercka.' Falsafah Aristotle telah berjaya mempengarubi banyak disiplin-disiplin
ilmu Islam schingga kepada pelbagai aspeknya,” di samping ilmu-ilmu bahasa Arab
seperti al-Nahw dan juga ul—BuIz;g!mh.Jlslilulrisliluh berkenaan dengan Falsafah dan

Mantig telah mula menular masuk ke datam perbendaharaan kata bahasa Arab.”

Umum mengetabui bahawa  AMantig merupakan disiplin pemikiran - Greek
pertama yang telah diterjemahkan ke dalam bahasa Arab pada zaman pemerintahan Abu
Ja'far al-Mangur. la adalah antara cabang Falsafah Greek yang telah berjaya
mempengaruhi pemikivan Iskame buat beberapa abad. Penguasaan: peagaruh Mantiy ke
atas pemikiran Islam adalah lebih jelas menonjol setelah berlakunya percampuran

Mantig dengan disiplin-disiplin ilmu Islam khususnya menjelang kurun kelima hijrah.

Menurat para sarjana, disiplin AMantiy yang telah disusun olch Aristotle clah
berjaya mempengarubi - pemikiran manusia buat beberapa kurun yang agak  lama.
Penguasaan ini adalah bermula semenjak dari zaman Aristotle schinggalah kurun ke 16

P
Masihi.

Pengkaji-pengkaji Mantiq di zaman kuno dan pertengahan berkeyakinan
bahawa Mantiq adalah satu alat atau kesenian (al-Fan) yang mampu mengeluarkan
kaedah-kaedah umum untuk diterimapakai oleh manusia dan digunakan olch para ulama
dalam semua bidang kajian mercka.

"bid, 1. 22-23.
*Ibid, h. 200
*Nu‘aym, Op.cit, h. 352.

*Abd ul-Ralman al-Marhaba, Op cit, h. 243
sMﬂl'IIHGd Qasim, Op.cit, h. 11,
“lbid.
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Menurut Bertrand - Russerl,  Kemampuan - Aristotle: menguasai - pemikiran
manusia adalah terletak pada keistimewaan Mantignya. Usahanya yang terpenting dalam
bidang Mantig ialah mengasaskan aliran al-Qiyas.' Terdapat ramai dari kalangan ahli-
ahli Falsafah skolastik yang menganggap bahawa pemikivan  yang  berkait dengan
pengeluaran kesimpulan (ul-'l'ujkfr quliqu?[i;[y) hanyalah berkisar kepada lingkungan
qias Aristotle yang bergerak dari mukadimah umum bagi menghasilkan kesimpulan-

Kesimpulan yang bersilat Khusus, bukan schaliknya.*

Pemikiran Islam juga tidak terkecuali dari terdedah kepada pengaruhnya
apabila orang-orang Islam mula berjinak-jinak dengan Falsafah Greek, apatah lagi

sminya telah didokongi sendiri oleh pihak

usaha-usaha pemindahan Falsalah ini s
pemerintah-pemerintah Islam di- zaman pemerintahan Kerajaan Abbasiyah. la telah
diterjemahkan  lebih - awal - berbanding  dengan  cabang-cabang  Falsafah  lainnya.
Kahalusan kacdah-kacdah Aantiq Greek telah dikagumi olch sebahagian besar dari
pemikir-pemikir Islam awal Khususnya dari kalangan pendokong-pendokong aliran al-

M azilah.

Menurut al-Naghshar, Mantiy Arxistotle telah berjaya menguasai pemi

umat Islam dalam pelbagai bidang ilmu pengetabuan.® Metod Qias (al-Qiyas) yang tchah

ikl al-Falsafah al-Gharbiyyah; al-Falsafah al-Qadimah, Kaberab, .1, 1978, I,
jib, al-Mantiq al-Wad iy, h. 221.

'Russerl, Bertrand, 7
294. Lihat jug

*Maliid Qdsim, Op.cit, h. 10,

*Al-Naghshar, Nagh'ah, h. 74. Untk menjelaskan secara terperinci tentang penguasaan. pengarily
Mantiq ke atas pelbagai institusi pengajian theologi, Fekah, Keilmuan dan Falsafah yang terdapat di dunia
Islam, scorang tokoh Falsafah Iskam terkenal, Dr. 1brahim Madkur telah menghasilkan satu karya teckenal
dalam bahasa Perancis yang berjudul ** Orgainon d” Aristote dans le Monde Arabe”. (penulis)
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diperkenalkan oleh Aristotle telah menguasai pemikiran orang-orang Islam sctelah
Karya-karya Mantiy beliau diterjemabkan ke dalam bahasa Arab. Ini Kerana nictod ini
boleh membantu: pendebat-pendebat Islam untuk menguatkan hakikat-hakikar wahya
yang telah diturunkan dan juga untuk menangkis scrangan-scrangan hujjah pihak

musuh-musub sk terbadap sk dengan menggunakan hacdal kacdaby Aangi."

Walau bagaimana pun menurat beliau,  Mantig - Aristotle hanya berjaya
menguasai pemikiran orang-orang Islam dalam bidang Mantiy sclepas Kurun kelima
hijrah.? Pandangan ini telah disanggah olch Dr. Muhammad ‘Abd al-Satiar yang
berpendapat bahdwa setelah berakhirya kurun ketiga Hijrah, Mantig telah berjaya

menguasai sepenuhnya ke atas sebahagian besar dari bidang-bidang pemikiran Islam.*

Dalam menangani persoalan ini, penulis lebih cenderung dengan pandangan
yang telah dinyatakan oleh Dr, Muhammad Abd al-Sattar yang berpendapat bahawa
Mantig sebenarnya telah mempengaruhi pemikiran Islam sebelum kedatangan kurun
kelima hijrah lagi. Memang Kita akui bahawa percampuran Mantiq sccara hakiki dengan
disiplin ilmu Islam yang berlaku pada kurun kelima hijrah merupakan bukti yang kuat
menunjukkan terdapatnya unsur-unsur pengaruh Mantig dalam pemikiran Islam. Namun
terdapat di sana beberapa bukti yang jelas menunjukkan bahawa pemikir-pemikir awal
Islam yang hidup sebelum kemunculan kurun kelima Hijrah juga telah menggunakan
Mantiq Greek dalam bidang-bidang kajian mercka.
bl 69. it juga, a1

*Al-Naghshar, lbid., h. 73.

*Muliammad “Abd al-Satar, Dr., al-Aadrasah al-Salafivyah We Mawgif Rijalitis Min al Mantig Wa
G al-Kaldm, Kaherah, 1., h. 135,

awl, Op.cit., . 16. Mubammniad al-Balii, al-Janib al-Uihiyy, h. 168




Persckitaran kehidupan mercka yang berlatar belakangkan suasana terdapatnya

likit

penyebaran yang meluas Falsatah Greek di Dunia Islam ketika i sudah entu s,
scbanyak akan mempengaruhi pemikiran mercka untuk menceduk mana-mana disiplin
pemikiran yang dianggap tidak bercanggah dengan agama Islam  bahkan bolch

dimanfaatkan untuk kebaikan Islam dan ummatNya.

Kita sedia maklum bahawa gerakan penterjemalian yang telah menycbabkan
kemasukan disiplin Mantig ke Dunia Islam tclah berlaku pada  peringkat awal
pemerintahan kerajaan Abbasiyah lagi, iaitu bermula dari pertengahan kurun kelapan
Masihi yang berterusan schingga awal kurun kesepuluh Masihi.' Antara dorongan ke
arah penterjemahan ini ialah kecenderungan umat Islam untuk melengkapkan — diri

mercha dengan senjata Mantiy bagi mempertabiankan akidah mercka dari serangan

pendebat-pendebat Yahudi, Kristian dan juga Majusi yang berhujjah menggunakan
kaedah-kaedah Mantig bertujuan untuk menolak serta memalsukan akidah Islam.” Dr.
Ahmad Amin, melalui bukunya Zuhr al-Islam, berpendapat bahawa keperluan umat
Islam untuk mempertahankan Islam dengan menggunakan senjata Falsafah (khususnya
Mantig), scbagai mana yang digunakan olch musub-musuh Islam untuk menentang

. ‘ 0"
ugama Islam, merupakan antara sebab bagi kemunculan “//m al-Kalam?

Fambabian pula perinteraksian orang-orang Islam: dengan masyarakat asing

telah berlaku Iebih awal daripada itu iaitu setelah negeri-negeri yang menaungi pusat

pengembangan Falsatah Greek dapat ditakluki oleh orang-orang Islam. Interaksi sccara
VALTawil, Fi Turdghina, b. 74

*Yuhana Qanir, Op.cit, h. 132
*Abmad Aniin, Zubr al-lskam. j. 2., h. 50.




lisan antara orang-orang Islam sebagai pembuka negeri dengan masyarakat asing, walau
pun bukan merupakan faktor utama bagi kemasukan pemikiran asing ke dalam
pemikiran Islam, namun aa sedikit schanyak mendorong - ke arah - berlakunya
pertembungan pemikivan antara mercha dan sekaligas membuka raang scluas-luasnya
kepada orang-orang Islam untuk mencropong ke arah pelbagai jenis akidah kepercayaan

serta Falsalah yang terdapat di negeri-negeri tersebut

Memang tidak dinafikan bahawa pengaruh Mantig dalam bentuk percampuran

secara hakiki dan ketara antara disiplin tersebut dengan disiplin ilmu-ilmu Islam tidak

berlaku sebel kel lan al-I ali, aitu pada kurun kelima hijrah,

namun penggunaan kacdah-kacdah Mantig di kalangan okoh-tokoh pemikir Islam awal
Khususnya dari kalangan pendokong alivan al M azilah, ol Ishairaht dan beberapa
tokoh penikic Eskam awal seperti al Tz al Aghai (me 330 T/ 9110 M), 1bn Lz al
/\ndulﬁsiyy(m. 452 H./ 1060 M.), al-mam al-Haramayn (m.478 11/ 1085 M.) dan lain-
lain lagi menampakkan kepada Kita betapa disiplin Mantig scedikit schanyak (clah mula
menyerapi pemikiran Islam ketika itn. Sumbangan yang tclah diberikan oleh tokoh-
tokoh pemikir awal Islam merupakan langkah perintis ke arah berlakunya penguasaan
pengaruh Mantiq ke atas pemikiran Islam yang lebih jelas kelihatan seielah berlakunya

percampuran Mantiq dengan disiplin-disiplin ilmu Islam pada karan kelima Hijrah.

3.4. PENGGUNAAN MANTIQ DI KALANGAN PEMIKIR AWAL ISLAN.

Scbelum kajian ini menghuraikan tentang persoakan ini, perlu dinyatahan

bahawa ungkapan "pemikir awal Islam" yang dimaksudkan dalam Kajian ini ialah para
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pemikir Islam yang telah memberi sumbangan yang besar dalam bidang pemikiran Islam
sebelum kurun kelima hijrah iaitu satu period zaman yang mana percampuran sceara

Ketara antara Mantiy dengan disiplin ilimu Iskam, masih belum berlaku

Kita sedia maklum bahawa kedatangan Mantig ke Duania Islam clah disambut
baik olch tokoh-tokoh pemikir awal Islam yang berkecimpung dalam bidang Falsalah
seperti al-Kindi, al-Farabi, 1bn Sina dan juga Ibn Rughd. Golongan yang digelar scbagai
tokoh-tokoh Falsafuh Mantiy dan kewhanan ini tclah memainkan peranan yang besar
dalam mengembangkan ilmu-ilmu Falsalah di Dunia Islam, samada di Timur Islam atau
pun di Barat (Andalus). Mantiy Aristotle yang terkandung dalam Kitabnya yang terhenal,
Organon serta pengantar 7\(-15111—//1_ yang ditulis olch Porphry telah dibuat ulasan,

ringkasan dan juga komentar oleh mercka.

Dalam kurun keempat Hijrah muncul satu kumpulan rahsia yang menamakan

Judlan: al-Wafd', Kumpulan yang

kumpulan mercka scbagai hhwan al-Safa’ Wa
dipercayai muncul di Basrah dan kemudiannya berkembang ke Baghdad, Damsyik,
Kaherah dan lain-lain tempat ini'tclah banyak terpengaruh dengan Aantiy Greek dalam
pemikiran mercka. Mercka telah menulis pelbagai risalah dalam bidang Falsafah
termasuk Mantiy. Kesemua okoh-tokoh Falsatah Islam yang awal telah menggunakan

Mantig Greek dalam bidang-bidang Kajian mereka.

kb, “lbqariyyah al-Sirab:, h. 99.
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Walau pun pandangan umum berpendapat buhawa pemikiran Mantig Ansiotle
hanya banyak mempengaruhi pemikiran tokoh-tokoh Falsafah Islam sahaja, namun di

suna terdapat bukti-bukti yang cukup kuat menunjukkan bahawa terdapatnya di kalangan

pemikir-pemikic awal Islam, Khususnya dari - Kalangan  para mutakallimin yang

menunjukkan keeenderungan mercha menggunahan beberapa kacdah Manty dalam
bidang theologi Islam, Iebih-lebih Tagi untuk wjuan menguatkan akidah Islam dengan
menggunakan - dalil-dalil akal serta mempertahankannya dari- pemalsuan hujjah oleh
musuh-musuh Istam. Alivan mazhab al-AuGazilah dan al--Ashairal adalah dua contoh

aliran mazhab yang jelas menggunakan Mantig Greek dalam mencgakkan pandangan

dan pemikiran mercka.

3ob b M-Mutazilah.

Aliran mazhab al-MuSazilah' adalaly saw alivan mazhab yang menjadikan akal

sebagail undang-undang atau konstitusi dan asas perbabasan mercka. Alivan mazhab ini

adalaly contoh alivan mutchellinis yang Kan akal dan AMantig dalam pelbagai
urusan agama dan keduniaan mercka.? Pemimpin-pemimpin mereka seperti uI—Nu{'z.z.n-m
(m. 221 H./ 845 M), Abu al-Hudhayl u]-‘AlIz}I'un. 235 11/ 849 M)* dan ul-Jal'\ig (m. 255

1/ 869 M) merupakan antara contoh pemikir-pemikir al-Autazilah yang menjadi

'Aliran mazhab al-Mu uzilah adalah sat aliran mazhab yang didokongi oleh sekumpulan pemikic
Islam yang muncul di Basrah scjak pertengahan pertama kurun kedua Hijrah. La berkembang sccara mcluas
di Dunia Istam dan pernah menjadi mazhab rasmi bagi negara Iskam buat seketika (iaitu pada zaman
pemerintahan al-Ma‘mun (m. 218 Illsb M.). Baghdad yang muuadx plls.ll pemerintalian Kerajaan

Abbasiyah merupakan pusat pengaji j bagi pengikut-pengikut mazhab ini, lihat ( Corbin,
Henri, 7ull_/\bul Falsafah al- Isluumuu/l B\.uul 1983, 1. 170.)

SART al-Wardi, Dr, Mantiy lbn Mlu[dllu Fi Daw'i Um.huuuh Wa Shakhstyyath, Tunis, 1977, h. 200.

"Belian membaca dan menclaah banyak Karya tohoh-tokoh  Falsafa Greek serta mencampunkin
unbk‘lp\m ungkapan kata mercha dengan unbk.up.m unghapan kata ol Muzilah. Libat (Abd al- Raluan
Badawi, Dr. Madhahib al- Islamiyyin: al-MuSeezilah, Beirat, j. 1., 1970, h. 122.)
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pelopor kepada aliran pemikiran yang berasaskan akal dalam Islam. Mercka banyak
mienanghis scrangan hujjal muosub-musub Iskam erhadap persoalan-persoalan akidah
dengan menggunakan kacdab-kacdali Aantiy, bukan dengan nas-nas al-Quran dan al-

I.lmli_lﬂ !

Pendokong-pendokong aliran mazhab theologi Islam ini telah berusaha secara
bersungguh-sungguh untuk cuba memahami Falsalah Greek scjak ia mula berkembang
ke Dunia Islam. Usaha-usaha yang tclah dilakukan oleh mercka untuk memantaatkan
Falsalah Greek dalam bidang Kajian mercka merupakan satu usahia yang amat penting ke
arah mengembangkan pemikiran Islam dan mempelbagaikannya® Aliran ini dapat

bertahan buat beberapa waktu di zaman pemerintahan kerajaan Abbasiyah.

Menurat Dre Tawligal-Tawil, sclepas berlakunya gerakan penterjemalian,

fah scbelum ked Istam seperti Jindisalur, Harran

pengaruh institus
dan Ishandariyyal erserlab - dalam - perdebatan-perdebatan al-Mutazilah - dan juga

perbincangan-perbincangan mercka.® Ini kerana pemimpin-pemimpin al-AMu azilah

telah banyak membaca karya-karya Falsafah Greek yang telah diterjemahkan. Tindal

tersebut telah menyebabkan metod abli-ahli Falsalah Greek bercampur aduk den

metod mereka dan berkembanglah satu ilmu yang dinamakan lim al-Kalam.*

"Hamid Vahir, Dr., Madkhal Li Dirasat al-Falsafah al-Iskomiyyah, Kaherah, 1985, h. 23
AT al-Wardi, Op.cit, h. 200

AV Tawil, i Turigthing , h. 86

i, Op.ca, b 30,
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Kenyataan Dr. Muhammad Mahran di dalam bukunya “Manhaj al-Bahth Fial-

“Uliim u/-lxl‘?m{);mh” yang menyebut bahawa sciclah Falsatah Greek diterjemahkan ke

dalam bahasa Arab, terdapat schahagian dari kalangan mutakallimin yang
schahagran daripada wcort dan - istilab Falsalah Greek untule menangani persoalan-
persoalan yang berkait dengan akidah." adalah jelas menggambarkan kepada Kita betapa
Falsafah Greek telah mula ditonjolkan dalam Ui a-Kalam. Hasilnya lahirlah istiluh-
istilah Falsaluh seperti al-Tufiah, al-Jawhar, u/~‘/luu‘/ dan lain-lain lagi dalam

perbahasan Um al-Kalam?

‘Tokoh-tokoh ulama al-Mau ‘taziluh adalah wkoh terpenting yang terlibat secara

langsung dalam: memperkenalkan istilah-istilah tersebut dalam kamus perbendabaraan

Kata pemikiran Islam. Golongan Muktazilah yang cuba ghalaz dan 2 hkan
istilah-istilah tersebut di dalam agama Islam telah dianggap olch nl-(\)m!ul)-i- sebagai
golongan bid“ah yang cuba untuk menimbulkan perkara-perkara yang pelik kepada ahl
al-Sunnah dan menyclitkan unsur-unsur kesamaran ke dalam hati- orang-orang. yang
lemah di kalangan umat Islam. Ekoran daripada i, maka timbullah perkara-perkara

bid%h dalam masyarakat Islam, seperti timbulnya isu kemakhlukan al-Quran.?

Sctelah  mercka  memahami  ungkapan-ungkapan  perkataan, istilah  serta
pandangan tohoh kol Falsalalr Greek: berhubung dengan hosmolagi, ketulaman dan

juga Mantiq, mercka kemudiannya telah menggunakan kesemua itu (khususnya Mantiq)

bt al-Dustgi, D, Mg al-Bahthy 5 al-Ulian al-slamiyyah, Kaberah, 1984, 11 338-339.

"AI-]'anI, Op.cit., h. 86.

SAL-Quitabi, Abi “Abd Alkah, Mubamniad 1on Alad, al-ii* Li Afkan al-Qurn, Kabewab, j. 2,
1967, h. 213.
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untuk menguatkan akidah Iskan dan mempertahankannya dane serangan: musuh-musuly
Islam yang menggunakan senjata Mantig bagi menolak akidah Islam yang menjadi
pegangan umat Islam. Di zaman inilah “Um al-Kalam mula diresapi oleh pengaruh

Falsafah dan juga Mantiq Greek.

3.4.2. Al-Asha‘irah

Sejurah merakamkan bahawa sclepas kemunculan alivan al-AMu azilah, muncul
pula di dunia Islam satu aliran baru dalam tcologi Islam yang dikenali dengan alivan al-
Asha‘irah. Aliran ini jelas bertentangan dengan alivan al-Mu azilah. Kelantangan dan
kehebatan pendokong Muazilah - dalam berhujjah akhirya dapat ditandingi olch
kalangan pendokong aliran al-Asha‘irah bila mercka juga mula melengkapkan diri
dengan pengetahuan I-'uisnfuh dan Meantig untuk wjuan mematahkan hujjah-hujjah alivan
al-Mu lazilah. Kemunculan al-lmam Abu Hasan uI-ALh‘uﬁ yang bertindak memalsukan
ajaran-ajaran mercka? merupakan satu tamparan hebat kepada kewujudan aliran— al-
Mu‘lazilah dan sckaligus menyumbang ke arah merosotnya pengaruh al-Mu Suzilah
di Dunia Islam. Al-Agh‘ari telah melengkapkan dirinya dengan senjata Falsafuh bagi

memerangi golongan-golongan yang dianggapnya bida“ah, termasuk al-Au‘tazilah®

\Al-Asha irah adalah satu aliran mazhab dalam bidang theologi Islam yang telah diasaskan Abi al-
Ilasan alv\g_l'uri (260-330 H./873-941 M.). Aliran mazhab ini banyak menyanggahi pandanga
pandangan aliran al-Muzitah Khususnya pandangan mercka yang menyatakan bahawa Allah s.w 1. wajib
melakukan sesuatu yang baik (al-Salah) dan sesuatu yang lebih baik (al-Aglah). Pendokong-pendokong
alivan ini juga berpendap: maifat werhadap Allah boleh dicapa
f ya diwajibkan melalui al-Sam € (iaitn melalui wahyu yang diturunkan oleh Allah hepada para
s.. (penulis).

RasulNy:
“Abduh al-Shamali, Op cit, . 188. Liliat juga, al-Quitubi, Op cit. h. 214
Mahintd al-Dusuqi, Op.cit, h. 3339.
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Walau pun pendokong alivan al-Asha‘irah tidak meletakkan akal pada
kedudukan yang terlala mulia dan tinggi schagaimana al-Mu azilah, wamun mercka
tidak terkecuali dari menggunakan Alantig dalam perdebatan-perdebatan mercka.
Mercka telah menyusun gias-qias AMantiq dan menggunakan Mantiq Anstotle dengan
sebaik-baiknya. Fenomena  penggunaan  Mantig dalam  perdebatan - golongan  al-

s . .
irah ini adalah bukan sesuatu yang luar biasa memandangkan mercka hidup dan

berada dalam persckitaran atau suasana terdapatnya penycharan meluas Mantiy Aristotle
di Dunia Islam ketika itu, dimana ramai dari kalangan ulama-ulama Islam yang

membuat ulasan dan ringkasan terhadap karya-karya Mantiy Aristotle.!

Adalah jelas bahawa pemimpim agung bagi alivan ini iaitu al-lmam Abu al-
Hagan ul-/\;il‘uﬁ (m. 330 L1/ 941 M.) juga telah banyak terpengaruh dengan kacdah al-
Qiyas dan beberapa pengamatan Mantiq yang tclah dikemukakan oleh Avistotle.

Penycrapan pengaruh Mantiq dalam Um al-Kalam di kalangan pemikir-pemikir dari

golongan al-/s# tSirah ini telah sampai kepada kemuncaknya seiclah munculnya al-
Imam ul—(i__l_\uzuli,z Fenemona inilah pada anggapan penulis yang menycbabkan scorang

tokoh pemikir Islam yang terkenal, Muh i Iqhal, berpendapat bahawa gerakan al-

Asha Sirah adalah bertujuan untuk mempertabankan pandangan-pandangan A4l al-

St Wt al e ah dengan menggunaban kacdah-kacdal Mantiy Greek.!

"Ibrahini Madkur, Durus Fi Tarikh al-Falsafiah, b. 61
*Ibid,
*Muhammad Iqbal, Op.cit. h. 10.
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Dari kalangan ill-.'l\_/l(_l‘ll'(l/l Juga, Kita dapati bahawa al-lmam al-laramayn (m.
478 11/ 1085 M)', Juga telah mengambil beberapa kacdab Aantig Khususnya kajian al-
Had untuk dimasukkan di dalam kajian yang beliau lakukan. Langkahnya ini adalah
jelas bertentangan dengan kecenderungan umum yang terdapat pada beberapa kampulan
aliran yang (erdapat dalam masyarakat Islam di zamannya. Beliau berpendapat bahawa
objektit hakiki bagi a/-Hud bukan untuk membezakan antara sesuatu yang didelinisikan
dengan sesuatu yang lain, tetapi bertujuan unutk menjelaskan hakikat sesuatu, di mana
melalui hakikat inilah ianya terbeza dari benda-benda yang lain sclain durinyu.’lni

bermakna beliaulah satu-satunya pemikir Islam di zaman beliau yang mengeluarkan

fikrah tentang al-Had berdasarkan metod pemikiran Mantig Aristotle.”

Di samping itu beliau juga, walau pun banyak menyanggahi banyak kenyataan
yang terkandung di dalam Mantiy Greek, namun terdapat bukti yang menunjukkan
bahawa beliau elah terpengaruh dengan Aantiq Greek. Adalah didapati bahawa beliau
cuba untuk mencampurkan Mantiy dengan Um ll)t-ll al-Figh,'Penclitian Kita terhadap

Kitab-kitab karangan beliau dalam bidang a/-Figh dan l/,.\’l-l'/ al-Figh mendedahkan

"Beliu ialah *Abd al-Malik 1bn “Abd Allah T Yusuf Ton Muliammad al-Juwayni yang d
Imam al-Haramayn. Diperanakhan di Juwayn, salah sat dacrah dic Naisabur, Sciasa ha
pernah mengembara ke Baghdad dan menctap di MakKah sclama cmpat tahun sebelum beliau menetap di
Madinah. Di Madinah beliau telah mci Kan-ilmu-ilimu Islam Kepada wmat Iskam di sana dan’ banyak
mengeluarkan futwa-fatwa, Setelah beberapa lama, ia kembali semula ke Naisabur dan mengajar di
miyyah yang telah didirikan oleh mal-Mulk B»Imu telah menghasilkan banyak
karya dalam bldung keilmuan. Antara Karyanya yang terkenal alah al- lq:dul: al-Nizamiyyah ¥ al-Arkan
al-lslamivyah dan juga al-bshad Meninggal dunia pada thun 478 1/ 1085 M.

agai
iy beliau

*Mubammad ‘Abd al-Sattar, al-Madrasah al-Salafivyali;, b, 181
*Ihid.
*Al-Naghshar, Mandhij al-Bahth:, h. 89.
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kepada kita bahawa terdapatnya kajian-kajian, istilah-istilah dan ccraian-ceraian fasal

yang berkaitan dengan al-Kalam, Mantig dan juga Falsafah.'

Dalam bidang Ui al-Kelam pula, beliau telahr mengemukakan: sat metod
yang mengetengahkan penggunaan dalil-dalil qu{‘iw dan juga penyataan-penyataan
yang berasaskan kepada akal dalam membincangkan entang persoalan-persoalan yang
berkait dengan akidah Islam.” Antara dalil-dalil qat ‘1)/)' yang diiktiral’ di zamannya ialah

dalil-dalil yang berasaskan kepada akal, Mantiy dan juga Falsafah.

. - - .
Walau pun beliau berpegang dengan alivan mazhab al-Asha ‘irah, namun ianya

juga telah bil dan kan Mantiy Greek dalam berhujjah. Beliau

menegaskan bahawa dalil-dalil akal yang berasaskan kepada penggunaan mukadiniah-
mukadimah akal (u/-/\lmru/‘/‘i/m_ll al-Igliyyah) adalah bolch menghasilkan keyakinan

dan perlu diutamakan daripada dalil-dalil syara‘. Ini kerana penggunaan dalil-dalil syara*

tanpa menggunakan akal menycbabkan berlakunya dewr (pusingan) yang dengan

sendirinya menycbabkan dalil-dalil tersebut terbatal.* Al-lmam al-Haramayn scbenarnya

telah merintis jalan kepada muridnya, al-lmam al-Gha bagi mencampurkan Mantiy

secara hakiki dengan ilmu-ilmu Islam pada kurun kelima Hijrah.

Mubammad al al-tmam al-Juwayni; Damshiq, 1986, h. 11

*Lilat, al- Juwnym Tinam al-Laramayn, “Abd al-Malik 1bn “Abd Allah, Kitcb al-lrshad I/-I(_hnluu al-
Adillah T “Usal al- 1 %igad, Kaherah, 1950, h. 2.

Zuhayli, Di

‘Mulgammad al /II|I.I)|I Opeit, h95 \

' Siti Rugayah, binti Haji Tiba', al-Manhaj al-Mangiqiyy “Inde Imam al-Haramayn Wa Atharuh 17
al-Imam al-Ghazali, dalam Islamiyyat, Jurnal Pengajian Islam, Bangi, j. 13, 1992, h. 84.)

*Mubammad aI-LuI‘nuyIl, Op.cit, . 90.



Scbagai kesimpul Kita Kan bahawa para pemikiv awal Islam

sebelum kemuncalan al-lmam al-Ghazali pada kurun kelima hijrah, tclah mengganakan

Mantig Greek dalam Kajian-kajian yang mercka lakukan. Alican mazhab al-AfuSazilah
dan al-Asha‘irah merupakan dua aliran mazhab yang iclah mengetengahkan Mantiy

dalam  perbahasan-perbahasan  ilomah mercka Kecenderungan para pemimpin - al-

Mutazilah mendekati karya-karya Falsafah Greek yang diterjemahkan ke dalam bahasa
Arab telah menycbabkan mereka terpengaruh dengan kacdah-kaedah Muantiq yang
terdapat di dalam karya-karya tersebut. Mercka selerusnya menggunakan kacdah-kacdah

tersebut untuk mempertahankan akidah Islam yang menjadi sasaran serangan musuh-

musuh Islam dengan menggunakan senjata Mantig.

Aliran mazhab al-Asha ‘irah yang tidak meletakkan akal pada tahap yang tinggi
sebagaimana  al-Mu“uzilah juga tidak ketinggalan mengetengahkan Mantiq dalam

perbahasan akidah mercka. Walau pun kita akui bahawa tahap penguasaan Mantiy

agalinana penguasaaniya ke atas

Gireek ke atas pemikivan mercka adalah tidak sama se
pemikiran tokoh-tokoh  al-Mu“aziluh kerana mercka Iebih mengutamakan wahyu
berbanding dengan akal, namun (crnyata kepada kita buhawa Mantig juga tclah

mendapat kedudukan yang istimewa dalam pemikiran mercka.

Dr. Muhammad al-Bahi secara umumnya tidak menolak kemungkinan bahawa
tokoh al-Mutaziluh dan Ahl al-Sunnah Wa al-Jama ‘ah yang menggunakan akal dalam
kajian-kajian theologi mereka, telah terpengaruh dengan pemikiran Greek (termasuk

Mantig), scbagai mana yang berlaku kepada tokoh-tokoh Falsafah Islam seperti al-



Kindi, al-Farabi, Ibn Sina dan Jjuga Ibn Rushd. Walau pun tahap pengaruh pemikiran
tersebut ke atas tokoh-tokoh Falsaluh adalah lebih kuat berbanding dengan wkoh-tokoh
pemikir Islam dari golongan muakallinin, namun apa yang jelas hepada Kt ialah

Mantig telah mendapat tempat yang istimewa dalam pemikiran mercka.

SAN DISIPLIN-DISIPLIN ILMU ISLAM

=

3.5. PERCAMPURAN ALANTIQ D

Adalah tidak diragui bahawa pengaliran disiplin Mantig ke Dunia Islam sedikit
sebunyak (clah memberi sumbangan ke arah perkembangan pemikiran Islam, Khususnya
pada kurun kelima Hijrah dan beberapa kurun selepasnya. Kehadirannya ke Dunia Islam
telah menarik  minat scbahagian tokoh-tokoh ulama dan pemikir Islam untuk
menyerapkannya ke dakam beberapa disiplin: il Iskan. Tanghah - tersebut (clah
menyebabkan Falsafah Greek, (Mantig Khususnya) telah berjaya mempengarahi hampir
keseluruhan ilmu-ilmu Islam seperti “tim Ugﬂl al-Figh, al-Figh, ilmu-ilmu bahasa

sepetti al-Nahw, al-Surf, dan juga u/-Uu/JS[luh.'

Penclitian penulis tethadap beberapa buku Falsatah dan pemikiran Islam yang
ditulis olch pemikir-pemikir Islam dahulu dan kini, mendedahkan kepada Kita betapa
Mantiq, di atas sifainya sebagai komponen utama Falsafuh Greek, telah banyak
mempengaruhi — disiplin - ilmu-ilmu Islam  termasuk  ilmu-ilmu bahasa  Arab.
Sesungguhnya pengaruh Mantig Greek terhadap pemikivan Islam adalah jelas kelihatan

setelah berlakunya percampuran secara hakiki antara Aantiq dengan beberapa disiplin

"Muliammad al-Bali, al-Janib al-lahiyy, b 139
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ilmu Islam pada kurun kelima hijrah. Hal inilah yang mendorong al-Naghshar untuk
menyimpulkan bahawa peranan yang telah dimainkan olch al-lmam ul-{i_huz;Ii_ dalam
mengadunkan Mantig - dengan disiplin: ila sk mcrapakan Taktor atuma baga
penguasaan Mantig ke atas pemikiran Islam, bukannya melalui peranan yang tclah

dimainkan oleh tokoh-tokoh pemikir a/-Mu“wzilah."

Walau bagaimana  pun,  dalam hal ini - penulis— berpendapat bahawa
kecenderungan-kecenderungan awal para pemikic Islam awal untuk memanfaatkan
sebahagian dari kacdah-kacdah AMantig untik tujuan mempertahankan akidah umat

Islam merupakan pembuka jalan kepada penyerapan: pengarah Manti dalam bentuk

percampurannya sccara hakiki dengan disiplin-disiplin ilmu Islam. Selain daripada itu,
percampuran ini juga bukan berlaku secara drastik. Tanya dimulai dengan fanghal al-
Imam ul-(_ibuz.:lli" sendiri sebelumnya, iaitu berusaha mengetengahkan beberapa contoh
permasalahan al-Figh dan al-Agidah dalam mencranghan Kaedah-kacdah Mantiq yang

sulit untak difahami. Hal ini amat nyata terserlah dalam karya-karya beliau seperti

MiSar al-“lim, Mihak al-Nazar dan ul-Qi.\.qu r.tI-A/n.\‘lm/le.

Untak membincangkan persoalan ini, Kajian ini hanya akan memfokuskan

perbincangan kepada percampuran disiplin Afantiy dengan disiplin “Hie al-Kalam dan

“Um l/;ﬁ/ al-Figh sahaja, scbagai mewakili disiplin-disiplin ilmu yang lain kerana
kedua-dua disiplin ilmu ini muncul dan berkembang di zaman berlakunya penycbaran

Lalsalah Greek secara meluas di- Dunia Islam. Kedua-dua disiplin ini sceara langsung
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berinteraksi dengan Falsafah Greek schingga berlaku percampuran sccara ketara antara

kedua-dua disiplin ini dengan ilmu Falsafah Greek, khususnya Mantig. Hal ini telah

dibincangkan secara meluas oleh tokoh-tokoh pemikir Iskam moden seperti- Mustalia

I?ill’N‘l.‘nll.:!'I;I. Dr. Mulammad al

“Abd .I|A|(i-l/.il]. Dr. lbrahim Madkue, Dr. Al

Bahi, Dr. Mubammad AL al-Sattar dan lain-lain lagi

3.5.0. “Um al-Kalam

“lm al-Kalam adalah satu disiplin ilmu Islam yang menfokuskan kajiannya
kepada bidang ketuhanan, kenabian dan perkara ul-.S‘um‘i):\ﬂL' Kemunculan: disiplin
ilmu ini adalah ckoran daripada pertclingkahan pendapat yang berlaku di kalangan umat
Islam berkisar kepada isu kepimpinan (l-hncmah) lanya berlaku di kalangan beberapa
helompok it ki sepenti al Khawarij, al Ouadeaiveals ol Muji'al dan 1l al
Sunnah Wa al-Jama'‘ah dan Shi‘ah.Perbahasan tentang isu ini akhirnya menular ke ..
dalam soal-soal akidah. Perbincangan tentang ilmu ini menjadi semakin hebat apabila
munculnya alivan-alivan baru sclepasnya seperti al-Mu azilah, al-Ashairah dan al-

Maturidiyyah.

Adalah jelas bahawa kemunculan ilmu ini elah dikaitkan dengan keperluan

umat Islam sendiri untuk menangkis dan mematahkan hujjah yang dikemukakan oleh

seleru-seteru mazhab masing-masing dalam membincangkan per lahan yang berkait
dengan akidah Islam. Fenomena ini berlaku di Kalangan pendokong-pendokong alivan

mazhab seperti u/—ﬂuu%r‘ij dan al-Murji'ah yang disusuli kemudiannya olch al-

LAl Sam Sy perkara ghaib yang (elah diceritakan oleh Rasulullah séw. sepenti
kehidupan di alam kubur, hari akhirat, padang Mahsyar, Neraka, Syurga dan scbagainya.
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Mu‘lazilah dan juga al-Ash ariyyah.' Kemunculannya juga telah dikaitkan oleh para
sarjana dengan beberapa fenomena lain seperti berlakunya pertentengan pendapat antara
ajaran Islam dengan pemikiran asing, munculnya kescdaran untuk memperiahankan
dokwin-doktrin Iskun dari - serangan musub-muosule Iskan dan kesedaran untuk
mempertahankan akidah Islam dari scrangan hujjah golongan ‘ut[’i_ljj'll_ll. faitu golongan

yang terlampau mengagungkan akal dalam berhujjah.?

Menurut aI-Nugls_lu-lr, disiplin ini pada asalnya adalah bersih dan tidak
bercampur - aduk - dengan - scbarang likrah - pemikivan  asing  (Khususnya  Mantiq)
schinggalah munculnya kurun kelima Hijrah*Walau pun  “Um al-Kalam wuncul di
bawah naungan Islam, namun akhirmya ia tclah banyak diresapi olch unsur-unsur
pemikiran asing schingga pada suatu Ketika, Mantig Greek telah dijadikan schagai alat
bagi disiplin ini selepas kemunculannya. Ibn _I;'I_Iuldl—l.n secara lerbuka mengakui bahawa
perbahasan Sm al-Kalam 1elah bercampur aduk dengan perbahasan Falsalah pada
peringkal-peringkat akhir proses perkembangannya, schingga kedua-duanya sukar untuk
dibezakan antara satu sama lain.® Kenyataan lbn K_huldﬁn di atas secara tidak langsung
juga merujuk kepada penyerapan pengaral Mantig - (erhadap U al-Kalim pada

peringkat akhir proses perkembangannya.

“Umar Farrukh, $bgariyyah al-$lrab:, h. 30

*Abd al-Rahman Shah Wal, Dr., al-Kindi Wa Ara'uh al-Falsafiyyah, Islamabad, 1974, h. 37-38
JAl-Naghshar, Nash'al, . 31.

AL Fawil, Tawti, Usas ol Falsaf, Kalierah, 1958, 1126

$Ibn Khaldan, Op.cit, h. 516.
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Terdapat ramai dari Kalangan ulama-ulama al-Kalam yang mencgaskan

bahawa  Um  al-Kalam memerlukan Mantig  bagi 2 serta i an

persoalan-persoalan yang dibincangkan di dalamnya. Fenomena ini jelas berlaku di
zaman pemerintahan al-Ma’mun’ aitu setclah berlakunya gerakan: penterjemalian yang
membuka ruang scluas-luasnya kepada umat Islam untuk mengkaji dan memahami

tentang Falsafah Greek bersama-sama dengan metod-metodnya sckaligus.®

Penyerapan pengaruh Mantig terhadap disiplin theologi Islam ini adalah lebih
jelas kelihatan sctelah berlakunya percampuran Mantig dengan disiplin Um al-Kalam
Hal ini terjadi sclepas munculnya beberapa orang tokoh ulama Islam dari Kalangan
mutcakallimin yang mempunyai tanggapan yang positif terhadap disiplin asing ini.
Mercka telah memainkain peranan: yang aktil menghasilkan karya-karya ilmiah dalam

bidang m al-Kalam yang berasaskan kepada metod baru yang dikenali scbagai metod

orang-orang terkemudian {gu/'l_‘quh al-Mutaakhiring). Mctod ini telah meletakkan Mantiy
Greek sebagai sat disiplin ilmu yang perlu difabami oleh sescorang yang ingin
mendalami dalam bidang /m al-Kalam. Ini kerana Mantig telah dianggap scbagai
mukadimah penting bagi  Um  al-Kalam. Penghasilan karya i al-Kalam yang
berasaskan kepada metod baru ini telah dirintis olch al-lmam al- Ghazali dan diikuti olch

al-lmam Fakh al-Din uI»RZAi-(m. 606 1./ 1209 M. )J

"Fenomeno ini berlaku kerana Al-Ma'mun telah bertindak membantu dan menaungi gerakan al-
MuSazilah. Tnilah yang menycebabkan berlakunya final kewiakhlukan al-Qurtan (Khaly al-Qur’an), yang
menyaksikan bagai mana ai dari Kalangan ulama Islam yang diancam, discksa dan dipenjarakan
mana yang berlaku kepada al-lnain Al bin Hambal (164-241 11/780-855 M.) yang coggan

menerima pandangan yang menyatakan bahawa al-Qui'an adalal makhluk (penulis).
‘Al T wll Usus al Falsafah, h. 433,

JIbn Mdldul\, Op.cit, h. 515, Lihat juga, Mustafa “Abd al- I{azlq Dr., Tambhid Li luuAh al-Fulsafah al-
I\lumt)yuh kaherah, 1966, h. 294.
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Metod baru ini adalah amat jauh berbeza dengan metod scbelumnya yang
dikenali scbagai mctod  orang-orang  terdahulu {'./'urﬂluh ul-AIuluq}uldimi—u). Para

pendokong metod ini yang diketuai olch Abu Bakr :ll—lhu|i|larui_(n|. 403 11/ 1013 M)

dan k-l al Fawamayn (m. 478 1L/ 1085 M) tidak melctabkan Mantiq scba
mukadimah penting bagi Ut al-Kalam dan tidak berusahia wengadunkan Mantiy sceara

hakiki dengan disiplin “/im al-Kalam. ni kerana Muntig pada ketika it tidak begitn

tersebar luas dalam mas at Islam. Keadaan ini berlaku kerana Mantiq, dv atas
sifatnya sebagai scbahagian daripada Falsafuh Greek, telah dihukumkan haram dan

ditegah pengajarannya dalam masyarakat Islam pada ketika itu.'

Ibn Taymiyyah, scorang tokoh ulama yang diketahui umum telah menolak dan

menempelak metod orang-orang yang terkemudian yang telah divintis olch al-lmam al-

azali, telah meletakkan al-Bagillani sebagai seorang tokoh mutakallim terbaik dari

Kalangan pendokong al-Asha irah yang tidak boleh ditandingi oleh scsiapa pun yang
muncul sebelum dan sclepas l\'cnm\iunnyu2 Penulis percaya bahawa pujian melangit
yang terbit daripada tokoh mujaddid Islam ini terhadap beliau adalah didorong oleh
faktor  kekaguman  beliau  sendiri — terhadap uI-I)uqillalfi_ yang tidak  berusaha
mengadunkan  Mantig dengan disiplin ‘Um al-Kalam di dalam Karya-karya ilmiah

beliau yang berkaitan dengan Ui al-Kalam

I, 2hid . Mugtati $Abad al-Raviq, i
*lon al-“lmad, Shagdharat al-Dhdhahab:. . 3, 1. 169
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Ulama-ulama yang mendokongi metod terkemudian ini, misalnya al-Gha

tidak terkecuali menolak Falsatah - Greek, Kl Falsatah k ' namun

mereka tidak menolak Mantig yang (clah dianggap oleh mercka schagai satu cabang

Falsaluh yang tidak mempunyai Kaitan langsung dengan urusan: agama schiy

hazali telah memainkan peranan yang besar dalam mengadunkan

juga Geometri.? Al-G

“Uim al-Kalam dengan Mantig.

Peranan inilah menurut pandangan penulis yang mendorong Ibn Tulayl untuk
menyimpulkan bahawa beliau adalah scorang tokoh  mutakallim dari Kalangan ulama

mutakallimin, scorang Wkoh faylasu/ dari Kalangan ahli Falsalah dan scorang (okoh

fiyy dari kalangan ulama 'I'an;‘uwwul'.J Kenyataan Ibn Tufayl ini yang dilihat olch Dr.

‘Abd ul—l(ul}nﬁin Shah Wali schagai bukti - yang  menunjukkan bahawa  beliau
mempunyai pengetahuan yang luas tentang disiplin-disiplin ilmu seperti Um al-Kalam,
LFalsalah dan Tasawwul secara umumnya dan terpengaruh dengan disiplin-disiplin
tersebut,” menunjukkan sccara jelas bahawa  beliau telah terpengaruh dengan Mantiy
Aristotle. Ini kerana beliau telah menolak sebahagian besar doktrin-doktrin asing yang
terkandung dalam cabang-cabang Falsafah lain sclain daripada Mantig, Arinnetik dan
Geometri (al-Handasah).  Pengaruh inilah yang  mendorong  beliau untuk

memperkenalkan Mantio di dakam makadimahy ol Mustasfa

telah menolak banyak J; it yang telah dik oleh ahli-ulli
Falsafah dalam tiga persoalan utama it pendapat mercka yang menyatakan bahawa alam ini gadim
ala), Allah s, hanya hui_ tentang dang-undang  al-Kulliyar  sahaja dan tidak
mengetahui tentang perkara-perkara al-Ji at sertapendapat mercka yang menyatakan balawa hanya
roh manusia sahaja yang dibangkitkan, bukannya jasad. Hujjab-hujjah al-Tmam al-Glazali berhubung
dengan persoalan ini adalah terkandung di dalam kitabnya yang terkenal, Tuhafue al-Falasifah. (penulis).

2Al-Gibazali, al-Mungidh, h. 20, Lihat juga, al-Ghazalt, Tuhafut al-Falasifih, h. 82
"Mubamimad Giballab, Opeit, h. 328
YAbd al-Ralyman Shah Wali, Op.cit, h. 41.



Semenjak dari detik itulab, “Um al-Kaldam secara jelas bercampur aduk dengan
Falsafah (termasuk Mantig) sehingga kedua-duanya sukar untuk dibezakan antara satu

sama lain. Antara karya-karya terkenal yang secara jelas dipengaruhi oleh Mantiy Greek

ialab Kitab AMuhays ! Afkar al-Mutagaddimin We al-Muta'akhivin Karangan l”uk_llul—l)i_n

al-Razi (m. 672 11/ 1274 M.)', Abkar al-Afkar karangan al- Aniidi (m. 631 11/ 1233 M.

2

A

Tawali* al-Amvar Karangan al-lmam il]-“il)’L‘l;\\,T(lll. 691 11/ 1286 M) dan juga al-

Meavvagif Karangan Addu ad-Din al-fi (in 756 117 1355 M.).*

Lazimnya Mantig telah  dijadikan sebagai mukadimah bagi  karya-karya
tersebut. Huraian ringkas tentang kaedah-kaedah Mantiq yang berkisar dalam skop
perbahasan  al-Tasawwurat, ulfl'ug‘(li.qﬁl dan al-Istidlal (elah  dijelaskan  dalam
mukadimah tersebut. Sclain daripada itu, kacdah-kacdah Mantig, khususnya al-Qiyas
telah digunakan sccara meluas bagi mengisbatkan kewujudan Allah dan juga sifat-
sifatNya. Hal ini dapat kita lihat umpamanya dalam kitab ul-lqli..\‘u_zl K u/-l‘liq;nl,
karangan al-Imam al-Ghazali dan juga kitab Asas ul—'li:q:li-\'. karangan Fakhr al-Din al-

Razi.

Keadaan ini berterusan untuk beberapa waktu yang agak lama schinggalah
munculnya Ibn ‘Taymiyyah. Beliau bersama muridnya Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah (m.

751 1/ 1350 M.) menyeru masyarakat Islam supaya kembali menghidupkan alivan

u juga telah membuat ulasan terhadap Kitab Ibn yang terkenal, iaitu ul»l.s_h;r;l_llll_ al-
Tanbihat dan telah menghusilkan scbuah buku yang terkenal dalam bidang Mantiy it al-Tajrid Fi al-
Mantig. (penulis)

*Sulayman Sulayman Khanifs, Nikayah al-Falsafuh al-lslamiyyah Fi al-Mashrig Wa Bidayatuhd 15 al-
Maghrib, Kaherah, 1965, h. 16.

*Ibid. Nihat juga lbn M&lldﬂn, Op.cit, h.516., Mugtafa ‘Abd uI-RzT/iq. Opcit, h.294.
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mazhab al-Sulaf schagaimana yang dipegang oleh para sahabat Rasulullah s a.w dan
para ulama al-Salaf. Beliau ielah menolak Mantig Greek yang telah sckian lama crscbar

at Islam serta mempengaruhi pemikican Islam pada ketika i,

dalam mas

Berdasarkan kepada kenyataan di atas Kita merumuskan bahawa al-lmam al-
gmn/;—nli— telah memainkan peranan yang besar pada kurun kelima Hijrah dalam
menyerapkan  pengaruh Mantig  dalam U al-Kalam. Langkah  perintis  beliau
memperkenalkan metod orang-orang terkemudian yang mengetengahkan  disiplin
Mantiq dalam penghasilan karya-karya ilmiah menyebabkan Mantig tclah bercampur
aduk dengan Um  al-Kalam. Terdapat ramai dari kalangan tokoh-tokoh ulama

- al-Din al-Razi, ul-liuy«.l;T\\T. al i dan lain -lain lagi

terkemudian seperti al-lmam Fa

yang telah mencruskan langkah terscbut. Al-Nagh mencgashan dalam: bukunya
Nash'ah al-Fikr al-Falsafiyy Fi al-Islam, bahawa Um al-Kalam pada hakikatnya adalah
merupakan satu disiplin ilmu Islam yang tlin sehinggalah menjelangnya kurun kelima

Hijrah.? Kenyataan beliau ini adalah Jelas merujuk kepada kurun kemunculan al-lmam

al-Ghazali,

3.5.2. U Usal al-Figh.

Sl (/}T/l al-Figh yang merupakan semulia-mulia ilmu syara® dan yang paling

banyak faedahnya menurut Ibn Khaldun,® adalah merupakan satu disiplin ilmu Islam

raterperinei tentang sikap 1bn Taymiyyah dan 1bn al-Qayyim al-Jawziyyah terhadap
Mantiq akan dikemukakan oleh penulis dalam bab yang scierusnya.

*Al-Naghshar, Nagh'ah:, h. 31.
*Ibn Khaldan, Op i, h. 501.
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Ui (. 204 117 820 M),

pertama yang telah berjaya disusun oleh al-lmam al-S

berasaskan kepada metod ilmiah.' Beliau telah menyusun ilmu ini dalam kitabnya yang

terkenal iaitu al-Risalah.? i ini sclerusnya dikembangkan oleh beberapa orang ulama

Islam dengan membuat beberapa ulasan (sharh) ke atas al-Risalah® Perkembangan yang
.

berlaku kepada “Um al-Kalam juga adalah hampir sama dengan apa yang  berlaku

kepada Um 1 /;sl_l/ al-Figh

Menurut Dr. Taha Jabir al-“Ulwani, perkembangan yang lebih ketara bagi Um
U'sﬁl al-Figh sclepas kemunculannya hanyalah berlaku setelah menjelangnya kurun
kelima  Hijrah.* Adalah jelas kepada Kita bahawa perkembangan  yang  (clah
dimaksudkan oleh beliau di atas adalah merujuk kepada berlakunya percampuran Zm
I/..x'x_ll al-Figh dengan disiplin Mantiq. Langkah perintis ke arah berlakunya percampuran
secara hakiki antara Mantig dan ilmu-ilmu Islam terutamanya “tm ( /._w;/ al-Figh tclah

dilakukan oleh al-Imam al- Gh azali.

Al-Ghazali begitu berminat untuk mengadunkan Muantiy dengan disiplin *lm
l/._sf:[ al-Figh kerana beliau berpendapat bahawa semulia-mulia ilmu jalah yang bersebati
di dalamnya akal dan wahyu dan yang berpadu di dalamnya fikiran dan syara®. “/im Usil

al-Figh adalah tergolong dari jenis ini. lanya mengambil sccara saksama kejermihan akal

'Mu:ml.n Abd al- Rxmq ()/ull h. 232

*Ibid.

"!\mu mkoh-toknh ulama yang telah membuat ulasan terhadap al- Risalah ialah Mubammad 1bn ‘Abd
Alla |rl| (m 330 /932 M), Ilassan Ibn Mubamimad al- Nuy:abuu (. 349 11/960 M.), Mubammad
Ibn ‘A shashi (m. 365 H./ 975 M.) Mubanunad 1bn Abdullah al-Naysabur al- -Shiaybani (m. 388 11/

998-999 M.) dan lain-lain lgi, Lihat, (al-Nashslar, Ml al-Bahgl, h. 86.)

aha Jabis, D., Usil al-Fighi Manbajan Wet Tagbiquh, dakan Istin: Sourch 1l
l Of Knowledge), Vieginia, serics 5, 1988, 1. 257

‘Lihat, al-“Ulwar
Purpose Of Knowly
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dan syara®. lanya bukan semata-mata berdasarkan akal schi gga tidak diterima baik olch
syara® dan tidak juga tcrasas atas semata-mata taklid yang tidak disokong olch akal.'
Beliau kemudiannya clah mengemukakan metodnya yang tersendin dalam penulisan

“lim l/.u;l al-Figh dengan menghubungkannya dengan Mantiy yang clah dianggapnya

sebagai satu bab dari bab-bab metodologi kajian ilmiah.*

Fenomena ini berlaku kerana beliau berpandangan bahawa Mantiy adalah
wajib dipelajari orang-orang Islam. Beliau juga telah menjadikan Mantig scbagai syarat

bagi penghasilan sesuatu ilmu pengetahuan kerana ia mampu berfungsi scbagai neraca

ukuran atau timbangan bagi ilmu-ilmu yang dimiliki oleh manusia. al-lmam al-Ghazali

telah banyak menghasilkan karya-karyanya dalam bidang Mantig semasa hayatnya.
Karya-karya tersebut adalaly seperti kitab A yar al-lm, Mihak al-Nazar, al Ui.\.u'n al

Mustagim dan juga A/qulz_\'h/ ul»l"ul«;\'(/u/:

Usahanya yang terpenting ke arah memasukhan Meantiy ke dalany ila-ilina
Islam bukan diambil Kira dari penghasilan karya-karya Mantiq yang mempunyai uslub
atau gaya bahasa yang mudah difabami- tersebut, tetapi diambil Kira dari usahanya
menghasilkan satu mukadimah Mantiy yang dimasukkan di dalam Kitab ulungnya dalam

bidang “llm l/}}}/ al-VFigh iai 1//1\/1!&1;1‘\/11’. Mukadimah ini menurat al-luam- al-

CALGliazali, al Mustasfe Min U al-Usid, Kaherab, .1, 1904003 Libat juga, Malmood Zaldi 1i
Abdul Majid, Dr., Sumbengan ai-Gljazali Terhadap Pengaian U Hikum, Kaaka Lupar, 1988, 1. 129-

130.

“Husayn Amin, D, al-Glzali; Fagiban Wa Faylasifan W Mutasawwifan, Baghdad, 1963, h. 103,

"Mubammad Faili ¢ Uth

an dun Kitub h.ll).uk g
asilkan oleh para mutakallimin dari aluau Al al- Summh wa ul Janiaah dalam bidang Usitl al-
Figh, libat (Ibn Khaldun, Op.cit, h. 816.)
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Ghazali bukan scbahagian daripada “tim U.}l-;[ al-Figh dan bukan dikhususkan kepada
“lim U._\l_l/ al-Figh sahaja, tetapi juga untuk semua ilmu pengetahuan. Beliau menycbut
sceara jelas bahawa sesiapa yang tidak mengetahui tentang mukadimah ini (mukadimah

Mantiq ), maka ilmunya tidak boleh dipercayai.’ Berasaskan kepada kenyataan inilah,

Pengetahuan tentang Mantiy Avistotle clal dianggap schy b satu daripadasyarat

syarat ijtihad dan hukum mempelajarinya adalah fardu kifayah.” Walau bagaimana pun

beliau tidaklah menckankan sangat kepada syarat ini.*

Ungkapan Kata-kata di atas juga telah mempengarahi ramai dari kalangan
ulama terkemudian yang banyak menghasilkan karya-karya ilmiah dalam bidang Um
U._H-II al-Figh dan lain-lain bidang ilmu pengetahuan. Mercka mula mempelajari Mantiy
bagi melengkapkan diri mercka dengan syarat-syarat untuk melakukan pengkajian dan
berijtihad di samping bertujuan untuk mclayakkan diri mercka untuk mengarang dalam

sesuatu ilmu dan mengeluarkan fatwa.

Ternyata bahawa pengaruh pemikiran al-Ghazali berhubung dengan Mantig ini
adalah amat besar kepada para ulama terkemudian, schingga terdapat kalangan: ulama

yang menjadikan mata pelaj

an Mantiy scbagai fardu Kifayah, malah ada pula yang

menganggapnya scbagai farduain. Ini jelas bertentangan dengan pandangan seselengah

h. 7.1 Ill.lleILd al-Suyugi, Sawn al- Mantig:, h. 1. Ungkapan Kata-kata di atas
rim Mubammad, adalah duu]ukau kepada kumpulan cendekiawan atau pun
.|I|l| llk bukan golongan manus ang munpuuyul firah dan fikeah yang suci bersih scperti para
al-Tabi'in, para imam al-Mujtahidin dan orang: g yang
. Ini kerana mereka melihat sesuatu dengan pancaran cahaya fitah dan dapat mencapai ilm-ilimu
pengetahuan yang tidak mampu dicapai oleh pakar-pukar Manig. Muniq yang dimaksudkan oleh al-lmam
dii sini adalah Mantiy yang bersih, bukan Mantiq kuno yang bercampur aduk dengan unsur-unsur yang
bercangguh dengan agama Islam. Lilat (*Abd « i Mubammad, Op.cit., h. 34 (nota kaki).

2 bicl
*Mahmood Zuhdi, Op.cit, h. 152.
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ulama seperti bn al-Salaly yang berpendapat bahawa mempelajari Mantiq adalah laram

hukumnya malah boleh membawa kepada zindiq.'

Menurut 1bn Taymiyyah, apa yang (clah dilakukan olch ul~lmamal-(ihaz¢-di.th
peringkat pertengahan hidupnya ini tclah menycbabkan schahagian dari pengkaji-
pengkaji Iskam memasukkan Mangiq Greek ke dalam ilmu-ilmu pengetahuan mercka
sehingga mereka menyangka bahawa tidak ada metod lain sclain dari metod ini (metod
mengadunkan disiplin Mantiq dengan ilmu-ilmu Islam). Mereka tidak mengetahui
bahawa ramai dari kalangan ulama dan cendekiawan Islam yang (clah menempelak
metod tersebut. Menurut beliau lagi, ramai dari Kalangan pengkaji-pengkaji Islam yang

telah berjaya menghasilkan banyak karya-karya dalam bidang ilmu pengetahuan

berdasarkan kepada metod yang telah dirintiskan oleh al-mam ul-(_il_m‘l-uﬁ terscbut 2
Semenjak dari i juga, golongan u;uh)u'l;u yang terdiri dari - kalangan
mutakallimin elah terpengaruh dengan Mangiq Greek. Mercka telah mengemukakan
salu ceraian fasal (al-Fayl) yang khusus yang discbut scbagai mukadimah a/-Kalam (al-
Muqaddimat al-Kalamiyyah) atau mukadimah tentang - pengetahuan  asing  (al-

Mugaddimat ul-D:?ﬂy’luh} di dalam karya-karya ( /;H-II al-Figh yang telah dihasilkan olch

mereka. D dalam mukadimal ini erkandung penjelasan secara ringkas mercka terhadap

Mantiq Aristolle atau Mantiy pengulas-pengulas Islam yang mengulas tentang Mantiy

‘Muhammad Kamil bin Haji Abdul Majid, Prof Madya, Pengaruh i al-Ghazali Dalam Falsafah
Dan Tasawwyf, Kuala Lumpur, 1988, h. 462. Sikap golongan ulama yang mengharamkan Aluitiy
termasuk bn a dibincangkan oleh penulis dalam bab yang scterusnya

*1bn Taymiyyah, Al-Radd:, h. 198.
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Aristotle dan juga Mantig aliran Stoik. Perbuhusan tentang lalaz adalah antara

perbahasan yang telah werpengaruh dengan Mantiy Greek!

Percampuran antara Mantiy dengan I l/._\‘ﬁ/ al-Figh ini tidak berlaku pada
zaman al-lmam ul-ihaﬁ'i' yang mengasaskan disiplin ini. Kita tidak mempunyai bukti
yang cukup kuat yang menunjukkan bahawa beliau tclah mencrima dan terpengaruh
dengan disiplin peninggalan Avistotle ini. Penclitian kit tehadap kandungan af Risalah
juga, tidak menunjukkan kepada kita bahawa terdapat di dalamnya satu mukadimah
khusus yang membahaskan tentang kacdah-kacdah Mantiq, scbagaimana yang terdapat

di dalam al-Mustasfa, karangan al- Imam al-Ghazali.

Ringkasnya Kita menyimpulkan bahawa percampuran secara hakiki antara m

Usul al-Figh dengan Mantig adalah secara tepatnya berlaku setelah adanya penglibatan

sccara serius - scbahagian dari Kalangan ulama mutakallimin dalam menghasilkan karya-

karya dalam bidang “Um Ustil al-Figh.

Antara karya-karya yang termasyhur yang telah dihasilkan olch mercka ialah
kitab al-Burhan Karangan Imam al-Haramayn, al-Mustusfa Karangan al-lmam - al-

N Y ‘ - .
Ghazali,” al-Sthd Kavangan ‘Abd al-Jabbar dan juga wlasannya, al-Aluamad, yang telah

! Antara topik utama bah.n,mn ini yang terpengaruh dengan Mantig Greek ialah pembahagian lafaz
berdasarkan kepada umum makna dan khususnya. K ini u.l‘nh b mempengarahi olama-ulana Usul al-
Figh terkemudian untuk mempey an tentang al-, dan al-< T dalam Kitab-kitab Karangan merck.
Contoh yang paling jelas ialah Kitab a/-hkam Fi Usul al- l/Mu/u Karangan al- Amidi dan j juga Mukbtasar
al-Muntaha, Karangan 1bn al- “ﬂjlb lihat (al-Nag .n' /\/uuu/u/ al-Bahih:, h. 37-38.)

*Menurut 1bn Khaldun, Kitab af- Uul/um dan al-Mustasfa merapakan dua kit terbaik ).m‘> telaly
i oleh ulama-ula k in dari Kalangan puulukunl, pendokong mazhab al- 4\/1 “wrf datam
bidang “/m Uml al-Figh, lihat, (1bn Khalddin, Op.cit., h. 816.)
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ditulis olch Abu al-Husayn ul-Bug‘r},' Antara karya-Karya (erscbut, kitab of Mustasfa
adalah lebil terkedepan berbanding dengan Karya-harya lainnya kerana kepopularan

mukadimah Aantiq yang terdapat di dalamnya

Sesungguhnya kita sedia maklum bahawa kecenderungan untuk mendekati
warisan ilmu-ilmu pengetahuan Greek di Dunia Islam adalal pada mulanya dicctuskan
oleh Kalangan para ulama mutakallimin. Jadi tidak hairanlah Kalau mereka yang
mempelopori usaha mengadunkan Mantig, yang dianggap boleh dimanfuatkan untuk
kebaikan agama Islam dan umatNya, dengan disiplin ilmu Islam. Mustala “Abd al-
Ri‘ziq, seorang ulama terkenal dalam bidang Falsafuh, merumuskan bahawa golongan
Mutakallimin semenjak dari kurun keempat Hijrah lagi telah mula mengarang dalam
bidang Um l/g'l—ll al-Figh. Mctod yang telah dipraktikkan olch mercka tclah berjaya
mengatasi metod yang diganakan oleh golongan Fugahda', scbab itulah pengaruh-
pengaruh Falsafuh dan juga Mantig telah berjaya menyerap masuk ke dalam T l/..w-:/

al-Figh?

Berdasarkan kepada keterangan diatas, satu kesimpulan: penting yang bolch
Kita buat ialah penglibatan ulama-ulama «l-Kelim atau para mutakallimin: dalam
penulisan “lm (/yfl/ al-Figh adalah faktor utama yang menycebabkan berlakunya
percampuran Mantiy dengan “lim 1/;\‘1_11 al-Figh. Kenyataan ini juga menunjubkan
kepada Kita bahawa scbelum percampuran tersebut berlaku, ia sememangnya telah

. € .o . s
berjaya mempengaruhi Ui al-Kalam. Percampuran Mantiq dengan *lm al-Kalam dan

fa “Abd al-Razig, Op. cit, h. 249
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Uim l/..\ﬁ/ al-Figh membuktikan kepada kita dengan Iebih jelas lagi bahawa Mantiq telah

berjaya mempengaruhi pemikivan Islam di zaman penulisan ilmu-ilmu terscbut.

3.6. KEDUDUKAN MANTIQ DALAM KARYA-KARYA SILAM ULAMA.

Sesungguhnya nyata sckali bahawa berdasarkan kepada keterangan  dan
huraian-huraian yang (clah dibentangkan olch penulis dalam Gajub tajuk di atas, Mantiy
telah berjaya mempengaruhi pemikiran Islam. Schubungan dengan ini, Kita dapati

bahawa di sana terdapat beberapa Karya terkenal para ulama Islam yang tclah

meletakkan Mantiq pada kedudukan yang isti di dalamnya. Di ping i
terdapat karya yang walau pun mengandungi unsur-unsur Mantig, namun Mantiy

tersebut tidak boleh dianggap schagai Mantiy Greek susunan Aristotle.,

Umumnya Kita mengetahui bahawa perbahasan Muntig adalah berkisar kepada
persoalan ul-'/il,}'uwu'm'(_u. ul-l'u,.\'di-q:-ll dan juga al-Istidlal. Ketiga-tiga persoulan ini
schenarya telah diketengahkan oleh kebanyakan okoh-tokoh ulama Islam dalam Karya-
Karya mercka, Khususnya sclepas berlakunya percampuran Mantiq dengan disiplin-
disiplin ilmu Islam. Untuk mendapat gambaran yang jelas tentang persoalan ini, kajian

ini memilih beberapa Karya terkenal ulama seperti al-lmam al-Shati§, al-lmam Ghazali,

Fakbr al-Din al-Razi dan al-Imam uI-Uuygl;TwT sebagai mewakili kesclurahan para ulama
Islam. Karya-karya mercka adalah berkaitan dengan bidang “lim al-Kalam dan “lim l/g'l—zl

al-Figh.
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Schubungan dengan ini, kajian ini akan merujuk kepada beberapa Karya
terkenal para ulama yang disenaraikan di atas untuk melihat tentang scjauh mana Mantiy
telah mendapat tempat yang sewajurmya dalam karya-kharya mercha. Rarya-karya yung
dimaksudkan ialah Kitab al-Risalah Karangan ul-§l_u-1|i‘T, al-Mustasfa karangan al Jmam
ul-@u/ﬁl?, Muthassal Afkar al-Mutagaddinin W al-Muta'akhirin karangan Fakhr al-

Din al-Razi dan Tawali® al-Anwar, karangan al-lmam uI-ISa)'q:;wT.

3.6.1. Al-Sh (m. 204 H./ 819 M.)

Al-lmam al-Shali‘} merupakan scorang tokoh ulama, mujlahid dan pemikir

Islam terkenal. Beliau telah berjaya yusun dan memperkenalkan < “;H—l/ al-tigh
melalui Kitabnya al-Risclah Mcemandangkan al-Risalah merupakan Karya agung beliau,
Kajian ini akan cuba melibat scjauh mana kandungannya mengandungi unsur-unsur
Mantiq dan adakah Mantig tersebut bolch dianggap sebagai Mantiy  Auistotle

sebagaimana yang didakwa oleh sesetengah pengkaji

Kita sedia maklum bahawa al-Shafi‘T merupakan scorang okoh ulama yang
amat lantang menoluk disiplin Mantig Aristotle melalui ungkapan beliau yang terkenal,
schagaimana yang diviwayatkan oleh al-Suy ﬂ!'i", Taitu:

" Sesungguuya manusia tidak - ahan mengadic jabil - dan berpecah
belah kecuali setelah mereka mula meninggalkan lisan al-“1rab (it
i-ilmu yang berasaskan kepada  bahasa  Arab)  dan - cenderung
kepada lisan Aristotle (iaitu semua ilmu yang telah diperkatakan oleh
Aristotle termasuk Mantignya)". !

wnal-Mantig:, h IS Unghapan Kata-kata ini, menurat al-Sy adalah diisyaratkan
Kkepada beberapa peristiwa penting yang telah berlaku di zaman al-Ma'min seperti litnah hemahhlukan al-
Quran (Ahaly al-Qurtan), penation al-Ruyah seta wnculnya l)d)udp.l perhara bid*al lain yang Impum..l

dari kejhilan umat Ik memaliami tentang baliasa Arab dan juga i al- Imlug;.:h Libat, (al-S

Ibid)
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Kenyataan beliau di atas menggambarkan kepada kita betapa bencinya beliau
terhadap semua ilmu yang berasaskan kepada pemikiran Aristotle. Kita sedia maklum
bahawa Alantiy merupakan hasil pemikiran Arsitotle yang paling popular di kalangan
masyarakat Islam sctelah janya diteriemahkan ke dalam bahawa Arab. Ini kerana ranya

merupakan disiplin ilmu asing pertama yang telah diterjemahkan ke dalam bahasa

tersebut, atas arahan khalifah al-Mansur dan juga al-Ma'mun. Ini bermakna Kenyataan

beliau di atas secara jelas ditjukan juga kepada Mantig Greek susunan Aristotle.
Ungkapan kata-kata al-lmam u|>§|_lll|1‘i-di atas telah diberi ulasan menarik olch
al-Imam al-Suyﬂﬁ di dalam kitabnya Sawn al-Mantiq Wa al-Kaldm “An Fan al-Mantiy
Wa al-Kalam. Beliau menyatakan bahawa sesungguhnya al-Quran dan al-Sunnah adalah
berasaskan istilah-istilah bahasa Arab. Semua mazhab yang dipegang olch orang-orang
Arab dalam soal-soal yang berkait dengan dailog, percakapan, berhujjah dan pendalilan
adalah bukan berasaskan kepada istilah-istilah Greek. Menuarut ul-Suyﬁﬁ lagi, semua
bangsa dan bahasa mempunyai istilah-istilah mercha yang tersendini yang berbeza antara

ol
satu sama lain.

Walau pun, beliau sccara tegas menolak Mantiy Greek, namun kita dapati
karya agungnya al-Risalah juga  menyclitkan  unsur-unsur Muu.lh/.z Apa yang
menimbulkan persoalannya kepada Kita ialah apakan Mantiy ersebut adalah Aaiy

Greek ataupun Mantig yang telah dihasilkan oleh beliau sendiri hasil daripada

'1bid.

“Lihat, Abddullah Alwi bin Haji Hassan, Dr., Prof Madya, A-Shafi’i: Sejarah Hidup Dan Metodologi
Mazhab Fighnya, Islamika 1V, Kuala Lumpur, 1991, h. 81
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kepintaran beliau sendiri dalam penghasilan karya ilmiah yang bermutu tingg seperti al-
Risaluh. Terdapat kalangan sarjana yang berpendapat bahawa unsur-unsur Mantiq yang
terdapat di dalam karya agungnya al-Risalah adalah Mantiq Greek. Pandangan mercka
adalal berasaskan kepada kenyataan bahawa terdapatnya beberapa unsur Mantig dalam
Karya tersebut Khususnya yang berkait dengan susunan al-Risalah dan juga gaya bahasa

[)Ullllllsill mya.

Antara unsur-unsur  yang dimaksudkan oleh mereka ialah wujudnya
kecenderungan al-ﬂlﬂli‘-i untuk meletakkan definisi (al-Had) terlebih dahulu yang
kemudiannya disusuli olch pembahagian-pembahagian tertentu berserta dengan contoh
dan petikan-petikan tertentu bagi setiap bahagian tersebut. Beliau telah membentangkan
beberapa definisi yang berbeza untuk tujuan perbandingan, kemudian beliau memilih
salah satu dari definisi yang dikehendakinya dari definisi-definisi tersebut. Anlaranya
juga dapat dilihat dari sudut gaya bahasa yang digunakannya dalam dailog-dailog
perdebatan (u/-Uin'ﬁr al-Jadaliyy) yang mengandungi banyak lalaz-lafiz, Mantiy serta
maknanya, schingga sesiapa pun menyangka bahawa ianya adalah satu dailog Falsafah
walau pun ianya berasaskan kepada al-Nagl dan mempunyai kaitan langsung dengan

syariat Islam.'

Dalam menangani persoalan ini, penulis berpendapat bahawa unsur-unsur
Mantiq yang terdapat di dalam al-Risalah adalah bukan Mantig Aristotle. Ini kerana

beliau sendiri telah menempelak disiplin Aantig melalui ungkapannya yang masyhur

"Mugtafa “Abd al-Raziq, Op.cit. h. 245. Sulayman Dunya, Op.cit, h. 371. Liat juga, al-“Ulwan,
Opcit, b 257, Fathi CUthman, Op cit, h. 160-161
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sebagaimana yang telah dikemukakan oleh penulis di atas. Bahkan di dalam o/ Risclah
sendiri terdapat beberapa kenyataan beliau yang menckankan betapa perlunya individu
muslim merujuk kepada lisan al-“Arab, bukan lisan Aristoile bagi memahani al-Quran
dan al-Sunnah. Ini kerana al-Quran elah diturunkan dalam babasa Arab, bukan bahasa-
bahasa yang lain. Menurutnya lagi, scsiapa yang jahil tentang keluasan lisan al-“Arab,
kepelbagaian dimensi, keterhimpunan makna dan keeeriannya, maka sudaly entu ia

gagal untuk memahami keterangan-keterangan il yang terdapat di dalam al-Quran.'

Kewujudan  unsur-unsur - Mantiq ~ yang terdapat  di - dalam  al-Risalah,
sebagaimana yang dimaksudkan di atas, adalah bukan diceduk dari Mantig Aristotle,
tetapi ianya adalah hasil dari kemahiran beliau sendiri dalam nmenyusun susunan
penulisan dengan menggunakan gaya bahasa yang kemas dan tersusun rapi sciras
dengan susunan ayat dan gaya bahasa yang berasaskan kepada Mantig Aristotle.
Mungkin inilah yang menyebabkan ramai dari Kalangan tokoh-tokoh sarjuna dan
pemikir Islam yang menyangka bahawa apa yang telah dihasilkan olch al-lmam al-

Shafi“} adalah kerana beliau telah terpengaruh dengan Mantig Greek.

'I"crdupul segelintir dari kalangan pengkaji yang berpegang dengan satu riwayat

alii dapat memahami lentang apa-apa yang

can bahawa al-lmam af

yang menys
telah diperkatakan olch orang-orang Rome yang antaranya ialah Aristotle dan Porphry
bukan melalui buhasa-bahasa yang telah digunakan oleh mercka, scbagai satu alasan

untuk membukiikan bahawa adanya kemungkinan beliau telah terpengaruh dengan
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Mantiq Aristotle.! Riwayat ini menurut Ibn Qayyim al-Jawziyyah adalah merupakan

satu riwayat palsu yang sengaja dircka olch Mubammad 1bn Abd Allah al-Balwi.*

Kalau pun kenyataan ini benar, tidak terdapat bukti yang cukup kuat yang

wmenmjubhan al lnam al Shali'i el mencampukan Ay dengan il sk *

Al-Nashshar, berpendapat bahawa unsur-unsur Mantiq dalam al-Risalah yang

dikatakan terpengarub dengan Mantiq Aristotle scbenarnya adalah amat jauh berbeza

pada hakikatnya dengan kajian-kajian Aantiq Aristotle.*

Scbagai k

lannya, kita negaskan - bahawa  AMantiq - Greek  tidak

mendapat scbarang kedudukan yang istimewa dalam karya ul—§l_|z-1ﬁ‘i—. Beliau telah sccara
terbuka menolak semua hasil-hasil pemikivan yang berasaskan kepada pemikiran
Aristotle, termasuk di dalamnya kacdah-kacdah Mantig susunan beliau. Schiranya
terdapat unsur-unsur: persamaan dari aspek susunan dan: gaya bahasa yang digunakan
oleh beliau dalam penulisan al-Risalah, maka kesemua itu adalah secara kebetulan
sahaja kcrung kemahiran  beliau  sendiri  dalam  menyusun  al-Risalah  dengan
menggunakan gaya buhasa yang kemas dan tersusun rapi sciras dengan susunan ayat dan

gaya bahasa yang berasaskan kepada Aantiy Aristotle.

“uman‘AlL, Op cit. h. 609

*Ion al-Qayyim al-Jawziyyah, Mubammad 1bn AbT Bake, Mifich D al-Sa'Sickih Wat Manshr Wi liyat
al-“Hm Wa al-lIradah, Kaherah, j. 2,'1965, h. 219220

*Uthman 1bn Ali, Op.cit, h. 609.

at, Manahij al-Bahth:, h. 86, Untk keterangan lanjut tentang persoalan ini, sila liat (al-
., Ibid, h. 83-87.)
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3.6.2. Al (m. 505 1L/ 1111 M)

Umum mengetahui bahawa al-Imam  al-Ghazali merupakan salah scorang

tokoh pemikir Islam terkenal yang telah berkecimpung dalam pelbagai bidang disiplin
ilmu yang telah berkembang di zamannya. Beliau clah mengkaji tentang Falsalah Greek

sebelum mengajukan kritikan tajamnya terhadap disiplin ilmu asing tersebut. Walau pun

beliau sccara lantang mengkritik sebahagian besar dari cabang-cabang Falsaluh Greek,
khususnya dalam bidang ketuhanan, namun beliau mengambil sikap terbuka terhadap

disiplin Mantiq yang tidak bercampur aduk dengan unsur-unsur yang bercanggah

dengan ajaran Islam.'

Beliau menganggap Mantiq scbagai neraca ukuran (mi‘yar) atau neraca
timbangan (IIIITZKI-II) bagi semua ilmu pengetahuan. Sikap inilah yang mendorong beliau
untuk menghasilkan beberapa karya Mantiq seperti Miyar al-“lim, Mihak al-Nazar,
Muthx'id u/-l"tl/u—s‘ijilhl dan ul-Qix!tZ\' ul-A/uusluq;m, la juga telah mendorong beliau

untuk mengemukakan satu mukadimal Mangig di dalam karya agungnya dalam bidang

Um “.'\I-I/ al-Figh, it al-Mustasfa dan 2 hkan beberapa Kacdal Mantiy,
Khususnya al-Qiyas dalam kitabnya ul-lqti..yz'ﬂl I"i—ul-l‘liqzll, Ini bermakna Mantiy telah

mendapat kedudukan yang istimewa dalam karya-karya beliau.

'Keterangan
yang selerusnya.

*Kitab Mg

njut tentang sikap beliau terhadap Aantiq Greek, akan dijelaskan oleh penulis dalam bab

Iu[-Fu/xZ\':/uh atau lebih Khususnya bahagian Mantiy yang terdapat di dalamnya adalah
Kesinambungan atau pencrusan bagi pemikiran Aristotle dalam lingkungan pemikiran
Iskam, lihat (Muhammad Abd al-Sattar, al-Madrasah al-Salafiyyah:, h. 175)
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Penghasilan karya dalam bidang keilmuan Islam dengan mengetengahkan
kacdah-kacdah Mantiq di dalamnya seperti Kitab al-Mustasfa dan u/—[q/i..rﬂrl KT al-
1%igad, adalah dianggap scbagai sutu sumbangan besar beliau dalam perkembangan
pemikiran Islam yang berlaku di Dunia Islam sckitar abad kelima hijrah. Langkah
perintis beliau mengadunkan Mantig dengan “lm Usul al-Figh melalui Kitabnya al-
Mustasfa telah diikuti olch beberapa orang tokoh ulama dan pemikir Islam yang muncul
selepasnya seperti al-lmam Fakh al-Din al-Razi, al-lmam ul-liuyt_la]vﬁ‘ ‘A(}d al-Din alTji

(m. 756 1171355 M.) dan lain-lain lagi.

Penclitian penulis terhadap mukadimmal al-Mustasfa, menunjukkan bahawa
kajian Mantiq utama yang terdapat di dalamnya adalah juga berkisar kepada dua
bahagian utamaiaite perbabasan tentang al Had dan al Burhen (al Qiyas). Metod bagi
kedua-dua perbahasan ini telah dibentangkan oleh al-lmam al-Ghazali dalum bentuk
yang lebih ringkas berbanding dengan apa yang terdapat dalam karya-karya beliau
seperti Mihak al-Nazar dan Mi‘yar al-lm." Dalam mukadimah tersebut, terkandung
penjelasan beliau tentang pengertian al-Had, syavat-syarat dan bahagian-bahagiannya di

. . . . . )
samping penjelasan tentang dalil bescrta dengan bahagian-bahagiannya.”

Scbelam usaha ini dilakukan oleh beliau, kita dapati bahawa beliau telah cuba

alahan al-Figh dalam Kitabnya Mi‘yar al-Um dengan

memasukkan beberapa perm

cara mengemukakan beberapa contoh yang diambil dari himpunan permasalahan yang

Ii, al-Mustagfer, h. 10

*Al€Ulwani, Op.cit, h. 253

145




terdapat dalam al-Figh.' Contoh-contoh sebeging juga terdapat di dakun Kitab Ak al
Nugtlr.l Ini bertujuan untuk memudahkan penuntut muslim memahami tentang kaedah-
kacdah Mantiq yang dibincangkan dalam karya-Karya terscbut. Usahia ini boleh dianggap
sebagai percubaan awal beliau untuk mendekatkan Mantig, yang ditentang hebat oleh
schahagian besar ulama-ulama al-Salaf schelumnya, dengan disiplin il Iskun. L juga
merupakan langkah permulaan beliau sebelum mengorak langkah yang lebil jauh

mengadunkan Mantiq dengan disiplin ilmu Islam.

Di Dalam kitab ul-lqll._s'ﬁd i al-1%igad pula, beliau telah mengemukakan tiga
metod pendalilan yang Iebib simple berbanding dengan metod-metod pendalilan yang,
terdapat dalam kitab MiSar al-m dan Mihak ul~Nu;ur.3 lanya bertujuan supaya
persoalan-persoalan yang berkaitan dengan akidah Islam dapat dibentangkan dengan
jelas di samping menjadi asas serta garis panduan untuk scbarang perbincangan tcntang
sesuatu pendapat yang dikeluarkan olch seseorang. Apa yang jelas terserlah kepada Kita
ialah terdapatnya unsur-unsur pengarah Mantig Greek di dalam ketiga-tiga metod
tersebut walaupun terdapat dakwaan yang menyatakan bahawa ianya adalah Mangiy

Islam.

'Muhammad “Abd al

*Contohnya dalam huraian tentang metod  al-Qiyas, beliau telah mengemukakan - contohi-contoh
penyataan yang mempunyai Kaitan langsung dengan perbahasan ‘i al-Kalam dan al-Figh, contohnya
separti "Semua jisim adalah tersusun dari sesuatu benda, atu yang tersusun adalali babaru,
kesimpulannya semua jisim adalah baharu" dan juga "Semug nubicdh adalah memabukkan, semua benda
yang memabukkan adalah haram, kesimpulannya semua nubidh adalah haram. Lihat, (Al-Ghazali, Mihak
al- Nazar:, h.41)

Ly lanjut tentang d I pendalilan tersebut, lihat, (al-
Iqtisad FTal-1%igad, Kaherah, Lt h. 21-24.)

attar, Op.cit, h. 180.

Ghazali, Abu |lamid, al-

146



Scbagai kesimyg ya, kita mencgaskan Mantig tclah mendapat kedudukan

i Hal ini telah discerlabkan oleh

yang istimewa dalam karya-karya ilmiah al-Ghaza

beliau melalui percubaan berani beliau menghasilkan karya ilmiah yang mengadunkan
disiplin ini dengan disiplin-disiplin ilmu Iskam walau pun hita sedia maklum bahawa
disiplin ini telah ditentang hebat olch kebanyakan tokoh-tokoh ulama Islam scbelumunya.
Kitab al-Mustasfa yang meletakkan AMantiy scbagai mukadimahnya menanjukkan

kepada Kita betapa Mantiq telah dianggap scbagai pengantar bagi Um U..u-zl al-Figh.

Pencgasan beliau yang menyatakan bahawa sesiapa yang tidak mengetahui
tentang mukadimah ini, maka ilmunya tidak boleh dipercayai menunjukkan kepada kit
betapa perlunya pemahaman seseorang terhadap kaedah-kaedah Mantig bagi mendalami
bidang l{\‘ﬁ/ al-Figh* menurat pandangan beliau, | angkah al-lmam al Ghazali
mengemukakan mukadimah Mantig dalam Karya ilmiah beliau ini telah diikuti oleh
beberapa orang tokoh ulama Islam sclepasnya seperti Fakhr al-Din al-Razi dan al-lmam

u]-Bungw—i.

3.6.3. Al-lmam Fakhr al-Din al-Razi (m. 606 H./ 1209 M.)

Sebagaimana al-Ghazali, al-lmam Fakbr al-Din al-Razi', juga merupakan
seorang tohoh ulama dan pemikiv sl terkenal dani alivan wazhab al . sha“irah yang

memerangi pemikiran dan Falsafah yang menyeleweng. Beliau juga telah mendapat

‘Bn.]mu mluh Mulmmmud Ibn “Umar Ibn al-Husayn yang telah dilahirkan di al-Rayy pada 25 hb.
Ramadhan, tahun tahun 544 1/ 1150 M. Beliau telah diberi beberapa gelaran seperti Abii “Abd Allah,
Abir al-Ma‘ali, Abu al-Fadl, 1 Kbr al-Din, al-lniam & _:_ D al-Islam. . Libat, (A1QIlL, Op cit,,
h.190. Al- I)lulh.xlmlu Muhammad Husayn, Dr. i, Kaherah, j. 1, 1989, h. 276.
Al-Ammar, ‘Al Mubammad asan, Dr., Al-lmam Fakhr al- LJm al-Razi, Hayauh Wa Atharuh, Kaherah,
1969. h. 11-17.)

147

-
-~
-
3




penghormatan dengan gelaran Shaikh al-lstam." Fakhr al-Din al-Razi tclah dapat
menguasai pelbagai bidang ilmu pengetahuan seperti al-Figh, “Um al-Kalam, al-Tufsir,
Falsalah, Perubatan, Geometri dan Politik.? Penguasaan beliau dalam bidang ilmu

na (hhususnya tm Usul al Figh dan “lim

pengetahuan, samada ma akal, ilmu ag:
(Z_s‘l_/l al-Din) dan ilmu yang dimiliki olch orang-orang dahulu kala tidak dapat ditandingi

olch sesiapa pun di zamannya.*

Beliau telah banyak memberi sumbangan yang besar terhadap perkembangan
pemikiran Islam. Banyak karya-karya ilmiah beliau dalam pelbagai bidang ilmu
pengetahuan telah dibasilkannya. Al-Subki melaporkan di dalam Kitabnya :/'ulm:/:T/ al-
ﬂll?/i‘[){j’xl/l al Kubra, bahawa sctclah beliau sclesai mengarang Karya-karya ilmiah
dalam pelbagai bidang ilmu, manusia terus menatapi karya-Karya tersebut dan menolak

Karya-karya yang ditulis oleh ulama-ulama terdahulu.*

Umum mengetahui bahawa  karya yang  ditulis olch para ulama  yang
mendokongi metod orang-orang terdahulu berbeza dengan Karya yang ditulis olch para
ulama yang mendokongi metod orang-orang terkemudian yang telah dipelopori oleh al-
Ghazali. Al-Raz adalah termasuk dari kalangan ulama yang mendokongi metod orang-
orang terkemudian, Perbezaan antara kedua-dua metod ini adalah jelas iait para ulama

yang mendokongi metod orang-orang terdahulu tidak menggunakan metod Aantiy di

it h.7
*Lihat keterangan lanjut tentang latar belakang beliau yang ditulis oleh Taha *Abd al-Ra'Gf Sa*d dalam
(Al-Razi, Fakhr al-Din, Mubammad Tbn “Umar, Aa$ilim Usal al-Divy, Kaherah, L., b, 4.)

AL-Subki, Op.cit. h. 35.
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Sebagai scorang pendokong metod orang-orang terkemudian (1 yh al-
Muta'akhiring, entu sckali beliau mempunyai pendirian yang hampir sama dengan al-

Imam al-Ghazali berhubung dengan Mantig. Dalam kitabnya "al-Muthassal”, beliau

telah membentangkan satu mukadimah Mantiq yang hampir sama dengan mukadimah

li, u/-/\lmn-;qj/. Karangan al-

Mantig yang terdapat dalam al-A lustasfa, Karangan al-Gha
iji- dan ul—'.lhn';lli‘, karangan al-liuygl:;w—i" Mukadimah ini telah dianggapnya sebagai

L& .7
rukun pertama bagi Un al-Kalam

Di dalam mukadimah tersebut, beliau telah memperkatakan tentang tiga juk
utama perbahasan Mantiq it perbadiasan tentang ilmu-iliu yang pertama (ol *lim
al-Awwaliyyah) yang membincangkan tentang kacdah-kacdah yang berkaitan dengan al-
Tasawwurat dan al-Tagdigat, hukum-hukum al-Nazar serta perbaliasan tentang al-Dalil
beserta dengan bahagian-bahagiannya Persoalan-persoalan ini juga telah dibahaskan
oleh beliau di- dalam bab yang pertama Kitaboya A Salim I/.yﬂl al-Din. Beliau

menamakan bab ini dengan tajuk "perbahasan berkaitan dengan al- Ui dan al-N. A

Sclain daripada i, beliau juga tclah menghasilkan satu Karya dalam bidang
“lim (/:)‘l-l[ al-Figh yang berjudul “Ll[-Af((_II..\‘l—l/ I"i_l/gﬂl al-Figh". Kitab yang menjadi

rajukan terpenting bagi mazhab al-Shali'i Khasnya dan dalam bidang 1 al ll‘rﬁl

'Kitgb ini telaly dir uq,kxnk‘m uI\.h N.n;u al-Din al- Ilm (n. 072 11/ 1274 M.) dengan judul IuIAIm al-
Muhaggal: (penulis)

aklral- I)m Mubammad 1bn “Umar, Muhassal A/h‘/.r al-Muagaddimin W' al-
h, 1948, h. 16.

“Lihat, al-Raz
Mutct'akhirin Min al-Ulanicd Wa al- Ilulu/uu Wa al- Alumkulluum Kal

*Untuk keterangan lanjut tentang ketiga-tiga tjuk ini, libat, (AI-Razi, fbid, b 16-52.)
*Al-Razi, Ma'Silim Usil al-Din, b 19,
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amnya mijuga mengandungi perbabasan tentang  Mantiq - Greek kerana - ianya
merupakan ringkasan kepada cmpat karya rajukan asas dalam 2 1/}17/ al-Figh. i
al-Burhan, Karangan al-lmam al-Llavamayn, al-Mustayfa, harangan al-lmam al &i[lu/;li-.

kitab al-“1hd, karangan “Abd al-Jabbar dan al-Mulamad, karangan Abu al-Husayn al-

Umum mengetahui buhawa Kitab al-Mustasfa, karangan al-Ghazali merupakan

Karya pertamia yang mengadunkan sceara langsung Alantig dengan disiplin ilma Iskam.

Ini bermakna tentu sekali ringkasannya juga 2 an Mantig - Greek  di

dalamnya. Hujjah ini diperkuatkan lagi olch  kenyataan  Ibn [\J]uldrm di dalam

Mugaddimahnya yang yatakan bahawa al-I Fakhr al-Din al-Razi merupakan
antara tokoh ulama Islam  terkemudian yang terpengaruh dengan metod orang-orang

terkemudian yang mengadunkan Mantig di dalam penalisan ilmu-ilmu Islam.*

Sclain daripada it beliau juga telah mengetengahkan beberapa kacdah-kacdah
Mantig di dalam kitabnya "ul—AIabt':hi_lil al-Mashragiyyah". Scbagai contohnya dalam

mendefinisikan tentang beberapa al-Kayfivyat al-Malmisah (keadaan sesuatu yang

boleh di h) seperti key kesejukan, kebasal kekeringan dan scbagainya,

beliau tclah menggunakan kacdah pendefinisian yang berasaskan kepada metod af-Had

dan al-Rasm."

Al-Aniah, Op cit, . 21
*Ibid, h. 43-44.
*Ibn Khaldun, Op.cit, h. 504.

Lihat, al-Razi, Fakhr al-Din, Mubammad 1bn “Unar, Al-Aabahith al-Mashragiyyah, Velwan, j 1, 1966,
h.7
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Kalau  al-lmam ul—(_ﬂ\zu.? banyak  menggunakan  kacdah-kacdah Mantiq
Khususnya al-Qiyas bagi mengisbatkan kewujudan Allah dan sifat-sifatNya, al-Razi Juga
telah menggunakan  metodologi — yang  sama dalun mengisbathan silatsifa

kesempurnaan yang layak bagi Allah s.w.t. Contohnya di dalam mengemukakan dalil

akal bagi mengisbatkan bahawa Allah sw.t. tidak memerlukan ruang - tertentu

yiz), beliau yatakan bahawa sckitanya Allah s.w.t. memerlukan ruang
tertentu, sudah tentu Allah sama dengan makhluk dan hal ini adalah tidak mungkin
berlaku sama sckali. Scbagai konklusinya Allah s.w.. tidak memerlukan ruang tertentu,'
Contolr ini menunjukkan kepada kita bahawa beliau telah menggunakan metod al-Qiyas

di ik mengisbatkan sifat kesempurmaan yang dimiliki oleh Allah s.w.t.

Walau pun, Fakhe al-Din al-Razi tclah memainkan peranan yang besar dalan
mengetengahkan metod Mantig khasnya dan Falsalah amnya dalam penghasilan karya-
karya ilmiah beliau, terdapat kenyataan yang menunjukkan bahawa pada peringhat akhir

kehidupannya beliau menyesali di atas apa yang telah dilukukannya. lbn ul-§ul':ll.|

menyatakan bahawa scorang  ulama  yang bernama al-Quib al-Taw menyatakan
kepadanya bubawa Fakhr al-Din - al-Razi pernah meluahkan penyesalannya kerana
melibatkan diri dalam bidang “fm al-Kalam. Beliau menyesal kerana menyedari bahawa

metod metod af Kalam (al Turngg al Kalamivyah) dan wetodologi Falsafaly tidak boleh

hilangkan kel dan mennyembubkan penyakit (ertinya tidak boleh memenuhi

Keperluan yang diingini oleh sescorang muslim). Beliau berpendapat bahawa metod
yang paling betulnya ialah metod al-Quran.?

VAR, Asas al-Tagdis, b, 48

“1on al-“lmad, Shadharar:, j. 5, h. 21-22




Kenyataan diaas menurat pandangan penulis adalah menunjukkan kepada kita

bahawa al-Razi lebih cenderung untik merendabikan nilai Mantig dan Falsafah pada
peringkat akhie kehidupannya. Apa yang dilalui oleh belia adalal hampir sana dengan

azali. Beliau tidak boleh dianggap menolak secara

apa yang dialami oleh al-lmam al-

total peranan Mantiq scbagai satu alat untuk an antara gan yang benar
dan salah, namun di penghujung usianya mungkin beliau lebih merasakan bahawa
peranan al-Quran scbagai pembeza (al-Furgan) antara fikrah yang benar dan palsu tidak
boleh ditandingi oleh metod-metod yang dihasilkan olch manusia yang sudah pasti

kek

cmpunyai banyak kelemahan da

Berdasarkan kepada huraian di atas, kita merumuskan bahawa Mantig telah
mendapat tempat yang ‘istimewa dalam Karya-karya Fakhe al-Dinal-Razi. i tclah
dibuktikan oleh beliau melalui penghasilan beberapa karya ilmiah yang mengadunkan

Mantiq dengan disiplin ilmu Islam mencrusi Kitabnya "al-Muhassal”, "Ma‘alim Us ul

al-Din" dan Juga "u/-AIu[:.yﬁ/”. ‘Temyata bahawa  kecenderungan  al-Razi untuk
memperkatakan tentang kaedah-kaedah Mantiq scbagai pendahuluan bagi scbahagian
dari Karya-karya beliau, walau pun sccara ringkas, menunjukkan kepada kita betapa

perlunya sctiap individu muslim memahami terlebih dahulu tentang kaedah-kacdah

Mantiq bagi mendalami disiplin-disiplin ilmu Islam menurat pandangan beliau.



3.6.4. Al-Baydawi (m. 685 11/ 1286 M.)

! merupakan scorang tokoh imam yang berketrampilan,

Al-lmam al»Bayz'k;

ahli fikir yang pintar, ahli ibadat, scorang yang bersilat zuhud dan pernah menjawat

Jawatan kadi di Shiraz*. Beliau yang muncul sclepas kematian al-lmam al-Ghazali, clah
banyak terpengaruh dengan aliran pemikiran yang telah dibawa olch tokoh ulama Islam
terkenal tersebut. Ibn Khaldun menycebut di dalam Kitabnya mugaddimah 1bn &ulh/u-u
bahawa beliau adalah antara tokoh ulama terkemudian: yang telaly terpengarah dengan

ihazali dalam

metod orang-orang terkemudian yang (clah diketuai olch al-lmam- al-

penghasilan karya-karya ilmiah. 3

Kita sedia maklum bahawa sctiap pendokong mctod ini, (clah berusaha
mengadunkan Afoti dengan disiplin il Eskun mencrosi penulisan kanya hacya ilmiahy
mercka. Untuk melibat scjauh mana Mantig tclab mendapat tempat yang sewajarnya
dalam Karya beliau, kajian ini memilih karya beliau yang terkenal dalam bidang Um al-
Kalam, iaitu :l'um-lli‘ al-Amvar yang biasanya discbul scbagai ul-"/}nn—lli'. sebagai
rujukan kajian penulis. Kitab ini menurut Ibn al-‘Imad adalah merupakan satu karya

ringkasan terbaik pernal dihasilkan dalam bidang “Um al-Kealam."

'Beliau jalah “Abd
Nagir al-Din al-Bay
Ghayat al-Quswa
Tabagat:, j.1, h. 59.)

*AI-Subki, bid., I, 35.

*lon Khaldun, Op.cit., h. 504.

*1on al-“lmad, Shadharat., j. 5., h. 393.

I 1bn “Umar [bn Muhammad Ibn “Ali yang lebih terkenal dengan gelaran 4
Antara karya beliau yang terkenal ikl af-Teovali $ al-Migbaly 17 Ut ol-Din, al-
T al-Figh dan Mukhbtasar al-Kashshaf. Untuk K lanjut, lihat (Al-Subki,
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Pengamatan penulis terhadap Karyanya ini menunjukkan bahawa al-lmam al-
Baydawi juga telah mengemukakan satu mukadimah Mantig yang hampir sama
sebagaimana yang terdapat dalam Kitab “al-Mustasfa”, havangan al (_ibu/;—lﬁ dan "al

Muhassal” kavangan Fakhr al-Din al-Razi. Mukadimah ini dinamakan olch belian

sebagai Mubt_I[:iI_h tata‘allag bi al-N. zar (perbahasan-perbahasan yang berkaitan dengan

uI-Nu.:.'ar). !

Di dalam mukadimah ini, (erdapat cmpat ceraian fasal utama aitu perbahasan
tentang - al-Tusawwur  dan al-Tu.w[i-q. perbabasan tentang  definisi (al-Agwal —al-
5[:17/‘1’{«:11), perbahasan tentang al-Hujjah yang merangkumi al- Qiyas, al-Istigra’ dan al-

Tamthil dan diakhiri dengan perbahasan tentang hukum-hukum al-Nazar.?

Mukadimah sebegini juga terdapat dalam Kitab al-Mawagif Fi “Um al-Kalam
karangan ‘Aqu al-Din ul--ljiJ dan juga Sharh al-Magasid, karangan al-lmam Sa‘d al-Din

al-Tafiazani (m. 793 1. 1390 M.)". ALTji, uny ya telah mengemukal

e satu

himpunan tajuk-tajuk kecil yang dinamakan al-Marsad bagi menjelaskan tentang

'AL-Baydiwi, Nagit al-Uin, Abd Allah tbn “Uniar, fawale al-dmvar M Maile® ol Anza, Bein,
1991,h.53.

Untuk ke
liat juga (

angan lanjut tentang keempat-empat ceraian fasal i |m lihat (al- l!ayniuwn Ibid,, h. 55-69)
jagli Zadih, Mubammad al-Marashi, Nashr al- mnuh Kaherah, 1924, 1. 7-39.)

“Beiau merupikan seoring tokob ulania g menpunyai pengetabuan yang s dakan bidkang, ¥ ol
A::Iurn dan *Iim I/ml al- I‘u/h Antara Karya-karya beliau yang terkenal ialah Kitab al-Mawaqif, al-* h/u i
al-“Adudiyyah, al-Risalah al- Addudiyyah dan Sharh Mukhtasar lbn al-Hejb. (penulis)

*Beliau merupakan seorang tokoh ulama bahasa dan: mutakallin: yang terkenal._Antaa Karya-harya
bulmu yang terkenal ialah Kitab Iu/nllub al-Mantiy, al-Mutawwal, Aluqmul al- Iuhhm dan Sharls al-
“Uqa'id al-Nasafiyyah (penulis)
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beberapa kaedah Mantiq, scbelum beliau mula menjelaskan tentang topik-topik yang

: ¢ L=
berkaitan dengan o al-Kalam.

Begitu juga dengan al-Tafiazani yang telah mengemukakan dua ceraian fasal
yang mengandungi ulasan beliau terhadap kacdah-kaedah Mantig dalam Kitabnya sharh
ul-l‘laq(?.yid, Kedua-duanya fasal ini telah dibincang oleh beliau selepas dibentangkan
tentang  definisi Um al-Kalam serta perkara-perkara yang berkaitan dengannya seperti

topik-topik kajian, pen lahan-per lahannya  secara umum,  kepentingan  dan

kelebihan yang terdapat padanya. kedua-dua fasal ini diletakkan di bawah tajuk khusus
faitu perbahasan tentang al- lhn dan al- Nazar (mabahith al-Um Wa al- Numl) Di
dalam kedua-dua fasal ini, beliau tclah membincangkan secara terperinei tentang al-
“lim, Khususnya — pembahagian al- Tim kepada U/-'“I'\‘l/l':[ dan al-Tusawwur* serta
menghuraikan tentang definisi- a/-Nuzar, pembahagian, syarat-syarat serta perkara-
perkara yang berkaitan dengan ulJ\’u;u/‘.J

L b
" karangan al-lmam

Kewujudan Mukadimah Mantiq dalam Kitab “al- /uuwl:
ill-”il)’l.h—l\v-i-, sclain dari membuktikan bahawa Mantiy elah mendapat kedudukan yang

wa tidak langsung menunjukkan kepada kita

istimewa dalam karya beliau juga sci
betapa: Mantig telah dianggap sebagai satu disiplin ilmu yang perlu diketahui terlebih

Uuluk kclu.mbuu |.||l]l|l tentang topk-topik tersebut, liat, al-Tji, “Abd al- l(.lluu.m Hbn Alunad, -
Mawagif Fi m al-Katam, Kaberab, L, . 7- 40,

*Al-Tafiazani, Sad al-Din Mas Gd 1bn “Unar Sharh al- Alm/fnul Kaherah, (1, b 177,

*Beliau telah meletakkan al- qulu/ terlebih dabulu dalam pembahagian al-Um  kerana menuratnya
pembahagian tersebut adalah berdasarkan samada sesuatu ungka itu mengandungi hukum (a/- luullql
atau pun tidak mengandungi hukum (al-Tasawwur). Li azani, 1bid, h.218-219.)

azani, bid, h. 207-317

*Untuk kajian lanjut tentang persoalan ini, lihat, al-1
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- ) ¢ S -
dahulu oleh sescorang yang ingin mendalami dalam bidang - al- Kalam. “Fernyata
bahawa al-Baydawi amat terpengaruh dengan pemikiran okoh-tokoh scbelumnya

seperti al-lmam al-Ghazali dan al-Imam Fakhr al-Din al-Razi.

Scbagai  kesimpulannya, kita merumuskan babawa  kesemua  mukadimah

Mantiy yang terdapat di dalam karya yang, butkan di atas buktikan bahawa

Mantiq tclah berjaya mempengaruhi - pemikiran Islam. Topik-topik  Mantiq  yang
dibincangkan dalam mukadimah tersebut adalah pada dasarnya tidak terkeluar dari
manhaj pengajian Mantiy yang telah ditinggalkan oleh Aristotle. la berkisar dalam
perbahasan al 'I}l'smru‘url—ll. 41[-/}/}4/74/174 dan al-Istidlal. Kewujudan mukadimah yang
seolali-olahnya dianggap sebagai pembuka tivai dan kunci kelabaman terhadap ilu-
ilmu tersebut, sclain dari menunjukkan kepada Kita betapa Mantiy (claly berjaya
mempengaruhi - pemikiran Islam, juga menunjukkan betapa kuatya  pergantungan
sebahagian dari kalangan ulama Islam terhadap kaedah-kaedah Mantig bagi tujuan

memantapkan lagi kefahaman masyarakat Islam terhadap disiplin-disiplin ilmu Islam."

3.7. KESAN-KESAN PENGARUH MANTIQ TERHADAP PEMIKIRAN ISLAM.

Penguasaan Mantiq yang ketara dalam lapangan pemikiran Islam kKhususnya
menjelang kuran kelima hijrah, schagainina yang telah dijelaskan oleh penulis
sebelummya, (elah meninggalkan: kesan-kesan positit dan negatit’ kepada umat Islam.

Aplikasi Mantiq Greek dalam usaha memantapkan kefahaman umat Islam terhadap

contohnya al-Tafiazani, dalam bukunya Shark al-Magaid, menjelaskan baliawa kefalaman
tentang persoalan-persoalan yang berkait dengan ketuhanan Khususnya adalah bergantung kepada scjauh
mana kefahaman sescorang terhadap kajian tentang ul-(lgl dan al-Nazar (iaitu kajian utama yang
terkandung dalam mukadimah Mantig beliau), Lihat, (al-Taftazani, /bid., h.177.)
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beberapa disiplin ilmu Islam tclah berjaya menyerlahkan beberapa keistimewaan Mantiq

yang g sepi oleh p 2-p gnya ( scbahagian besarnya terdiri dari

kalangan ulama-ulama al-Sulaf)

Kita juga tidak menolak bahawa penularan pengaruh Mantiq dalam pemikiran
Islam telah meninggalkan kesan negatil” kepada: amat Islam. Ini kerana kita sedia
maklum bahawa sememangnya sesuatu disiplin pemikiran yang tidak bersumberkan
kepada sumbcer-sumber wahyu tent sckali - mempunyai banyak  kelemahan  dan
kekurangannya. Untuk mendapat gambaran yang jelas tentang persoalan ini, kajian ini
akan menjelaskan (entang  beberapa kesan positif dan negatil’ yang terhasil  dari

penyerapan pengaruh AMantiq dalam pemikiran Islam.

3.7.1. Kesan Positif

Dalam memperkatakan tentang kesan: positifiya, kita terpaksa akur bahawa
kehadiran Mantig dan lain-lain cabang Falsafuh Greek ke dunia Islam telah sedikit
sebanyak menyumbang ke arah berkembangnya pemikiran Islam di Dunia Islam.
Perkembangan ini berlaku kerana terdapatnya di kalangan pemikir-pemikir Islam awal
yang menggunakan Mantig untuk tujuan  mempertahankan akidah Islam  serta
menyampaikan visalah - Islam kepada masyarakat manusia. Di sini jelas terserlah
sumbangan  yang telah  diberikan  olch Muantiq  kepada  umat — Islam  dalam
mempertahankan doktrin-dokwin Islam yang menjadi pegangan mereka scjak dari
zaman Rasulullah s.‘a.w. Usaha ini secara tidak langsung menjadi perintis ke arah

berlakunya percampuran Mantiq dengan disiplin-disiplin ilmu Islam, Khususnya “lm al-
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Kalam dan “lim l/;sﬁl al-Figh pada zaman kegemil, ilmu pengetahuan dic Dunia

Islam

Selain daripada itu, satu kesan ketara penyerapan pengaruh Mantiq dalam
pemikiran Islam yang dapat kita perhatikan jalah terpindahnya unsur kehalusan (al-
Digqah) dari aspek bahasa dan makna yang terdapat pada Mantig Aristotle dan lain-lain
ilmu Mathematik (%m al-Riyadah) ke dalam pemikiran Islam. Unsur kehalusan ini
dapat kita perhatikan melalui penelitian secara terperinci terhadap karya-karya yang
dihasilkan oleh sebahagian besar para ulama dan pemikir Islam dalam pelbagai disiplin
ilmu pengetahuan sclepas berlakunya gerakan penterjemahan. Kita sedia maklum
bahawa kewujudan unsur ini dalam Mantig Greek merupakan antara faktor utama yang
merangsang Khalifah Abu Ja‘lar all—l\/lun§ﬂ|‘ untuk menterjemahkan Karya-karya Aantiq

ke dalam bahasa Arab di zaman pemcerintahannya.'

Penterjemahian Karya-karya Mantig yang mempunyai unsur scdemikian telah
meninggalkan kesan yang besar kepada orang-orang Arab dalam penghasilan Karya-
karya ilmiah mercka. Sebelum mercka mengetahui tentang unsur kehalusan yang
terdapat dalam AMantig Greek, mercka hanya berpada dengan penggunaan gaya bahasa
yang sckadar untuk memuaskan hati pembaca melalui penggunaan ayat-ayat yang lebih

menekankan kepada aspek kei an pan yang dimanili dalam bentuk

penggunaan al-Tushbih, al-Majéz, al-Kinayah dan juga pelbagai bentuk syair serta
ayat-ayat yang mempunyai banyak unsur-unsur khayalan.

'Nu‘aym, Op.cit, h. 344.
tbid
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Keceenderungan sebahagian besar pemikir-pemikir Islam untuk memikir dan
mengkaji tentang unsur-unsur kehalusan yang menjadi ciri utama Mantig Greek ini,
walaupun  menurut  Ibn - al-Qayyim  al-Jawziyyah, tidak  bolch  menghasilkan
kesempurnaan pada jiwa manusia,' akhiruya telaly menycebabhan mercka percaya dan
yakin bahawa pemikiran Greek secara umumnya adalah satu pemikiran yang terpelibara
dari kesalahan dan kesilapan. Faktor inilah yang menycbabkan mercka senang untuk

menerima Falsafah ketuhanan yang diterjemahkan pada zaman sclepasnya iaitu zaman

pemerintahanal-Ma'mun, walaupun terdapat banyak pandangan tokoh-tokoh Falsafah

dalam bidang ketuhanan yang bercanggah dengan ajaran Islam.

Kenyataan Dr. Muhammad al-Buhi dalam Kitabya al-Janib al-lihiyy Min al-
'Il[/lli-/' al-Istamiyy, yang menyebutkan bahawa kalau sckiranya orang-orang Islam tidak
berinteraksi dengan Falsafah Greek, sudah tentu tidak terdapatnya unsur kehalusan
dalam mengulas setiap perbahasan yang: bersangkutan dengan pelbagai disiplin il

mercka,? secara tidak langsung adalah juga merujuk kepada Mantig Greek.

Selain daripada itu juga, percampuran Mantiq dengan disiplin ilmu Islam
melalui peranan yang telah dimainkan oleh tokoh-tokoh ulama seperti al-(i!_\zm—nli_, Fakhr
al-Din al-Razi dan juga ul-liuyqﬁw'i telah menyebabkan perbincangan tentang disiplin
ilmu Islam, khususnya “Zm al-Kalam dan Um l/..le al-Figh menjadi Iebih menarik.
Walau pun kemasukan unsur-unsur Mantiq dalam  disiplin-disiplin ilmu  terscbut

menjadikan topik perbincangannya semakin kompleks dan terkadang sulit untuk

. Mulamad b AU Bake, ol Fawa, Beinat, 1983, h. 255.

"o al Qayyim al-Jawziyy:
"Mul.mmmud ul-Buh’i’, al-Janib ul-llleu)gr., h. 139.
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ditahami olch golongan orang awam, namun ianya bolch merangsang  pemikivan
golongan cendekiawan dari Kalangan ummat Islam agar bersikap lebib terbuka terhadap
semua hikmat - sikan - yang boleh dimanfaatkan olch mercka bagi meninghatkan
b I

Kecemerlangan umat Islam: dalam bidang ilmu pengetal dan

Islam yang menggabungkan semua hikmat Klasik yang bermanfaat dengan disiplin ilmu

moden yang baik dan sesuai untuk kebaikan agama Islam dan ummahnya.

3.7.2. Kesan Negatif

Selain dari kesan-kesan positif’ yang telah dinyatakan olch penulis di atas,
Kedatangan Mantiy ke Dunia Islam juga tclah meninggalkan kesan negatil hepada
pemikivan Islam. Antara kesannya yang dapat Kita lihat ialah wujudnya kecenderungan
schahiagian dari halangan ulama Islam meninggalkan gaya bahasa (uslih) penualisan yang
berasuskan kepada bahasa Arab dalam menghasilkan Karya-karya ilmiah mereka.
Mereka lebih suka menggunakan gaya bahasa yang berasaskan kepada Mantig Aristotle
dalam menghasilkan Karya-karya mercka. Kecenderungan inilah menurut Al-Imam al-

Shali‘i yang menycbabkan mereka menjadi jahil dan bercanggahan pendapat antara satu

sama lain.'

Sclain daripada i, mereka juga lebil cenderung untuk menggunakan dalil-
dalil Mantig dalam berhujjah dan berdebat, sedangkan menurat ul-‘Sun‘a;n_i (m. 840 11/
1436 M.), dalil-dalil akal yang terdapat di dalam al-Qur an bukan sahaja memadai untuk

tujuan tersebut, bahkan mampu mengatasi dalil-dalil Mantiq dan al-Kaldi. Tni kerana

'Al-Suyati, Sawn al-Mantig:, h. 15.
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al-Quran adalah satu-satunya kitab yang lengkap, dan mencakupi scgenap bidang ilmu
pengetahuan serta sesuai untuk orang-orang awam dan golongan al Mum_:y( golongan
cendekiawan). T tidak mengandungi gaya baliasa yang dibuat-buat, schagaimana yang

terdapat dalam Mantiy Gireek.!

Sclain daripada itu, beliau juga berpendapat bahawa faktor utama yang
menyebabkan timbulnya perbezaan yang ketara antara uslih al-Quran dengan ushib
yang digunakan oleh ahli-abli Falsafah, termasuk ulama-ulama Mantiy ialah kerana
ushib al-Quian: adalah berasaskan kepada bahasa: Arab yang fasih serta terang nyata

scbagaimana firman Allah s.w.1.:

2
PR
G ont eolldy

terj: "(al-Quran telah ditwrunkan) dengan bahasa Arab
yang fasih serta terang nyata".

Sementara ushib yang berasaskan kepada ciri-ciri bahasa Greek pula adalah
berdasarkan kepada keunggulan bahasa Greek itu sendiri yang tentu sckali tidak bolch
menandingi keunggulan bahasa Arab. Berasaskan kepada hakikat ini, beliau berpendapat

bahawa orang-orang Islam tidak seharusnya mendalami disiplin-disiplin ilmu Falsafah

(Khususnya Mantiq).”

ani, Mubanunad Ton Ibrahim, Tais Asclib al-Qur'an 4l Asclib al-Yini, Kaherah, 1930, 1

'AlS:

7.
*Al-Syu‘ara' : 195.
PAl-San‘ani, Op.cit, . 7



Schagai kesimpulannya, Kita merumuskan bahawa kedatangan Mantig ke dunia
Islam telah meninggalkan beberapa kesan positil dan negatil’ kepada pemikiran Islam.
Kedua-dua kesaninilah yang menycbabkan para ulama Iskan mempunyai sikap dan
pandangan yang berbeza terhadap Muantiy Greek. Scbahagiannya, sccara lapang dada

menerima - Mantig Greek kerana n ik

dan kepentingan kacdah-

kacdahnya, ra schahagian lagi, g keras kehadivan dan penularan

pengaruhnya dalam pemikiran Islam. Penentangan mereka telah dimanifestasikan dalam
bentuk  penolakan mereka terhadap Mantig Greek dan juga melalui fatwa-fatwa
pengharaman yang dikeluarkan oleh  Ibn ul»$u|{ll} (m. 643 H./ 1245 M.), al-Imam al-

Nuwz_wa(m. 676 1171277 M.) , Ibn Taymiyyah dan lain-lain lagi.

IMPULAN

Berdasarkan kepada huraian di atas, dapat disimpulkan bahawa setelah Muntiy
Greek berkembang ke dunia Islam, disiplin peninggalan Aristotle ini telah berjaya
mempengaruhi- pemikivan Iskam. Bermula dari langkah sebabagian besar dari Kalangan
para pemikir awal Islam, Khususnya dari kalangan pendokong aliran al-Mu‘tazilah dan
ul-Aﬁn.;‘iruh yang memantaatkan Mantig untuk tjuan mempertahankan doktrin-doktrin
akidah Islam, pengaruh Mantiq Greek akhimya berjaya menycrap masuk ke dalam

pemikivan Islam secara yang lebih heta dan jelas

Penguasaan pengaruh Mantig ke atas pemikiran Islam tclah terserlah setelah
berlakunya percampuran secara ketara antara disiplin tersebut dengan beberapa disiplin

ilmu Islam seperti “lm al-Kalam dan U Usid al-Figh. Al-lmam al-Ghazali adalah

163



tokoh ulama lIslam yang ber jawab kan Mantig dengan disiplin ilmu

Islam. Kurun kelima Hijrah menyaksikan beliau yang mengetuai metod orang-orang
terkemudian (:[in‘;quh al-Muta'akhirin, 1clah berjuya menghasilkan sata karya ihniah
dalam bidang “lm l/.}ﬂl al-Figh yang mengadunkan Mantig dengan disiplin ilmu
tersebut menerusi kitabnya al-Mustasfa. Walau pun langkah beliau yang tidak sclari
dengan pemikiran al-lmam al-Shali‘T ini telah dikritik hebat olch tokoh mujaddid Islam
terkenal, Ibn Taymiyyah, namun ianya telah diteruskan olch beberapa orang tokoh ulama

terkemudian seperti al-Imam Fakhr al-Din al-Razi, Al-lmam al-Baydawi, ‘AL.M al-Din

Taftazani dan lain-lain lagi.

al-Tji, al
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