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SIKAP ULAMA

LAM TERHADAP MANTIQ

4.1. PENDAHULUAN

hel

Scbﬁgﬂimana yang telah dijelaskan dalam bab

ya, Mantiq pak

sebahagian daripada disiplin ilmu orang-orang dahulu kala (Culim al- Awa’il)' yang

tclah berjaya mempengarahi pemikivan Islam. Setelah ianya diterjemahkan, orang-orang
Arab-Islam mengetahui tentang Mantiy Aristotle beserta dengan ulasan-ulasan yang
telah dibuat oleh para pengulas Mantignya. Di samping itu, mercka juga mengetahui
tentang  kritikan golongan pendokong madrasah  al-Rawagiyyun (The school of

Lpicureanism) dan ul-Shukkak? (The School of Scepticism) terhadap Mantiq Aristotle

yang bertunjangkan kepada Kajian al-Qiyas.”

Apabila dibicarakan tentang pengaruh Mantiy terhadap pemikiran Islam, maka
penulis merasakan bahawa kajian ini tidak lengkap sckivanya persoalan sikap  ulama
terhadap - disiplin - ini tidak disentub dalam kajian ini. Ini kerana kehadiran Mantiy ke

Dunia Islam yang akhimya berjaya mempengarahi pemikiran Islam telah menimbulkan

Ustilahy ulian al--twa il ini adalab satu istilah yang biasa digunakan oleh kebanyakan penulis Islam bagi
merujuk kepada semua disiplin ilmu yang telah menyerap masuk ke dalam persekitaran: keilmuan Islam
(atau pemikiran Islam ) melalui pengaruh Kitab-kitab karangan ulama yang diceduk dari Kitab-Kitab Greek,
atau kitab orang-orang dahulu kala samada sccara langsung ataupun sebaliknya. Lihat, (‘Abd al-Rahman
Badawi, Dr., al-Turath al-Yunaniyy Fi al-Hadarah ul-/\lﬁuu)guh. Kahcrah, 1946, h.123.)

*Kumpulan yang diketuai oleh Byrthon ( 360 - 270 S.M.) ini tclah menyaksikan banyak berlaku
percanggahan pendapat di kalangan para pemikic Greek. Lantaran ita mercka elah bertindak menolak
Kebenaran dan kebaikan (al-tag Wa al-Khay). Mercka juga meragui kemampuan manusia untub
mengetahui tentang hakikat sesuatu.(penulis).

*Lihat mukadimah kitab Naqd al-Mantiy yang telah ditulis olch ‘Abd ul-l{ul.un;n al-Wakil dalam (Ibn
‘Taymiyyah, Ahmad 1bn “Abd al-Halim, Naqgd al-Mantig, Kaherah, 1951, h. 15.)
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kontroversi di kalangan para ulama Islam. Terdapat sebahagian dari kalangan mercka
yang lantang menentang disiplin ini dan mencmpelak okoh-tokoh yang terlibat dalam
penycbaran disiplin ini dalam masyarakat Iskan. Schenamya scbelum tokoh-tokoh
ulama  Islam - mengkritik - Mantiq - Aristotle,  pendokong-pendokong  madrasah — al-

Rawagiyyun dan al-Shukkak, iaitu dua aliran Falsafah yang muncul sclepas kepergian

Aristotle, juga telah gemukakan beberapa terhadap Mantig Aristotle.
Mercka yang sckali-kali tidak mencrima (ikiah al-Kulliyy yang diperkenalkan olch

Atistotle, telah menolak kaedah-kaedah Mantiq yang berasaskan kepada fikrah tersebut.!

Sementara scbahagian lagi, yang kebanyakannya terdiri dari kalangan ahli
Falsafah Islam telah menerima disiplin ini dengan hati yang terbuka kerana mercka amat
mengagumi hehalusan: kacdah-Kacdah Mantig tersebut. Dalam bab ini, penulis akan
cuba menjelaskan tentang sikap beberapa orang tokoh ulama Islam terhadap Mantig.
Antara persoalan yang akan disentub oleh penulis ialah kontraversi ulama berhubung
dengan Mantig, faktor-fuktor yang mempengaruhi sikap mercka, contoh beberapa orang
tokoh ulama yang mencrima dan menolak Mantig beserta dengan hujjah-hujjah mereka.
la kemudiannya akan disusuli oleh ulasan penulis terhadap kedua-dua alivan sikap pro

dan kontra tersebut.

4.2. KONTRAVERSI ULAMA BERHUBUNG DENGAN MANTIQ.

Scbelum penulis mengulas dengan Iebih fanjut tentang persoalan sikap ulama

terhadap Mantig, perlu dijelaskan bahawa sememangnya di sana wujud kontraversi yang

"Lihat, “Abd al-Rabman al- Opecit., h. 14-15.
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hebat di kalangan para ulama Islam dalam menanggapi disiplin Mantig. Hal ini jelas

ketara kelihatan sekiranya kita 2 gkan antara pand bahagian besar para

ulama awal Islam dan tokoh-tokoh ulama terkemudian yang menarat jejak langkah
mereka dengan: pandangan tokoh-tokoh ulama Islam dari Kalangan ahli-abli Falsatah
seperti al-Kindi, al-Farabi, Ibn Sina, Ibn Rushd dan lain-lain lagi terhadap penycrapan

pengaruh Mantig Greek dalam pemikiran Islam.

Perbezaan sikap yang menggambarkan pemikiran yang berbeza ini juga jelas

ketara kelibatan antara mercka dengan tokoh-tokoh ulama Islam yang cuba berusaha

mendekati Mantig Greek, samada untuk twjuan menguatkan akidah Islam  atau
|

an kelahaman umat Islam terhadap disiplin-disiplin

annya untuk
ilmu Islam seperti yang telah ditijukkan oleh tokoh-tokoh ulama seperti b Lz, al-
Tmam ul»gl_m/nlli, Fak al-Din al-Razi, al-lmam kl|'“.l)‘k.|(-l.\\l-{ dan lain-lain lagi. Sceara
umumnya memang terdapat aliran sikap pro dan kontra di Kalangan para ulama Islam

dalam menangani isu kehadiran Afantiy ke Dunia Islam.

Golongan yang mencrima Mantiq berpendapat bahawa ianya adalah satu
kacdah (qt_szn) akal yang tidak akan terbatal, justeru itu ia adalah satu neraca timbangan
yang boleh digunakan untuk menimbang semua ilmu-ilmu pengetahuan yang dimiliki
oleh manusia. Kepatuhan terhadap semua kacdah-kacdah Mantiq diyakini bolch
mengawasi fikiran sescorang dari tersilap dalam  berfikir. Sementara pihak yang
menolaknya pula berpendapat bahawa kajian-kajian Mantig boleh membahayakan

agama Islam kerana ianya adalah satu metod pemikiran yang telah dilahirkan olch satu
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tamaddun  yang mana tasawwur metaliziknya adalah jelas bertentangan - dengan

tasawwur ketuhanan yang terdapat dalam Islam.

4.2.1. Kategori Ukima Yang Berbeza Pandan,

Scbelum perbincangan selanjutnya berhubung dengan persoalan ini diteruskan,
perlu dinyatakan bahawa ungkapan "ulama Islam" yang dimaksudkan dalam kajian ini
ialah tokoh-tokoh ulama Islam yang telah menyatakan pandangan mercka berhubung
dengan Mantiq Greek, samada menerima disiplin ini atau pun scbaliknya. la termasuk
tokoh-tokoh Falsafah Islam, tokoh-tokoh mnlakul!im;n, tokoh-tokoh ulama hadis, tokoh-

tokoh ulama Fekah dan bidang-bidang ilmu yang lain.

Schubungan dengan ini, kajian ini akan mengklasifikasikan mercka ke dalam

dua kategori atau golongan utama sebagaimana berikut:

1) Golongan yang menerima Mantig. lanya terdiri dari kalangan tokoh-tokoh
Falsafah dan pemikir Islam seperti al-Kiud}, al-lf;;rz;h‘i, Ibn STn:;, IMIW;II al-
$ul'a-|', 1bn Rushd, Ibn 1 lazm al-Andalusiyy, ul-(_il‘uu:nﬁ‘ Fakhr al-Din al-Razi

dan lain-lain lagi.

2) Golongan yang menolak Mantiy. Antara tokoh-tokoh ulama yang menolak
Mantiq adalah seperti al-Imam ul-S_h;ﬁ‘i-, Ibn ul-§‘uI;l_| (m. 643 11/ 1245
M.), al-Tmam al-Nawawi (m. 676 H/ 1277 M.), Ibn Taymiyyah, lbn al-

Qayyim al-Jawziyyah, al-lmam ul-Suyl_Al_qun lain-lain lagi.
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Umum: mengetahui bahawa golongan yang mencrina Mantiq adatah erdini
dari kalangan tokoh-tokoh Falsafah Islam yang scbahagian besarnya telah disenaraikan
diatas. Ini kerana mereka secara terbuka menerima sebahagian besar daripada disiplin-
disiplin ilmu yang berasaskan kepada pemikiran Greek. Sclain daripada mercke terdapat
di sana kalangan ulama yang walaupun mereka menolak sebahagian besar dari aspek-
aspek yang terdapat dalam Falsafah Greek  (khususnya bidang ketuhanan), namun
mereka boleh mencrima Mantig scbagai satu alat untuk menimbang semua ilmu
pengetahuan yang dimiliki oleh manusia bagi menentukan samada ianya benar atau pun

palsu.

Sikap mercka adalah jelas berbeza dengan sikap  scbahagian besar dari

ali yang lebih terkenal

kalangan ulama silam scbelum kedatangan al-lmam al-Gi
dengan gelaran ulama al-Salaf dan para pemikic Islan erkemudian yang scaliran dengan

pemikiran mercka. Mereka telah menolak secara kolektil terhadap semua cabang

ah Gregk (ermasuk Mantiy Aristotle.

Sementara golongan yang menolak Mantiq pula adalah terdivi dari Kalangan
ulama yang menolak sccara kolektif terhadap semua hasil-hasil pemikiran asing yang
diimport daripada Tuar, dimana mercka berpendapat bahawa amat Islam sepatutnya
berpada dengan ilmu-ilmu pengetahuan yang berasaskan kepada al-Quran dan al-
Sunnah. Mercka juga berpendapat bahawa para pemerintah Dinasti Abbasiyyah yang
menggerakkan usaha penterjemahan karya-karya Mantiq dari bahasa asing kepada

bahasa Arab adalah golongan bid‘ah dan zindik. Ini kerana tindakan tersebut telah
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dianggap melanggar kacdah-kaedah Islam. Para khalifah Dinasti Umawiyyah adalah
adalah dianggap lebih baik dari mereka kerana tidak melakukan tindakan bid‘ah
scbagaimana yang telah dilakukan oleh pemimpin-pemimpin Dinasti Abbasiyyah.
Mercka tidak berminat untuk mengisi- minda mercka dengan Falsalab dan Mantiy.

Sebab itulah mercka tidak memberi galakan terhadap kegiatan Falsafah.'

Penentangan golongan ini terhadap Manti (clah sampai kepada kemuncaknya
dengan  kemunculan lbn uI-SuIZI) dan al-lmam  al-Nawawi. Ibn ul-$ul'sl.1 telah

luarkan fatwa I kan | jian dan | J Mantig di kalangan

& B! 4 }

masyarakat Islam. Walau bagaimana pun kecemerlangan aliran ini adalah terserlah
dengan kemunculan Ibn 'l‘uylniyyahz, seorang mujaddid dan tokoh pemikir Islam
terkenal yang telah berusaha menghidupkan kembali alivan pemikivan al-Salafiyyah di
Dunia Islam. Kedua-dua aliran sikap yang berbeza ini akan dihuraikan secara terperinei

oleh penulis dalam perbincangan seterusnya.

4.2.2. Faktor-Faktor Munculnya Kontraversi.

Menyentuh tentang faktor-faktor munculnya kontraversi di kalangan para
ulama Islam berhubung dengan disiplin Mantig, kajian ini mendapati bahawa di sana
terdapat beberapa faktor yang menycbabkan berlukunya percanggahan pendapat di

Kalangan ulama dalam menanggapi disiplin asing ini. Antaranya yang ketara ialuh

Scann al-Maantiy, h. 67

2Abd al-Rahman al-Wakil, Op.cit., h. 16.
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berpunca dari wujudnya persepsi yang berbeza antara mereka dalam menanggapi tabi‘at

agama Islam yang telah diturunkan olch Allah s.w.t.

Golongan  yang  memahami - bahawa  Islam adalah - suatu agama yang
mengandungi ajaran-ajaran yang berkaitan dengan persoalan akidah dan syariat, yang

bersumberkan kepada al-Quran dan al-Sunnah sahaja, berpendapat bahawa pengertian

ilmu yang maksudkan olch nas-nas agama (iaitu supaya umat Islam mempelajari dan
memahaminya) ialah ilmu yang berasaskan kepada al-Quran dan al-Sunnah. Sclain
daripada ilmu-ilmu tersebut, ianya tidak dianggap scbagai satu ilmu yang scpatutnya
dipelajari oleh umat Islam. Mcrcka hanya berpada dengan usaha memahami ilmu-ilmu

yang berasaskan kepada ke dua-dua sumber pemikiran Islam tersebut.'

Al-Mawardi (m. 450 11/ 1058 M.), scorang tokoh ulama Islam terkenal, pernah

memberi peringatan kepada umat Islam agar jangan beranggapan bahawa semua sabda

Rasulullah $.“a.w. yang menyeru mereka supaya mempelajari ilmu pengetal juga

i ilmu-ilmu akal (ul-'l/h.;m al-“Agliyyah).

bermaksud menyeru mercka mempelay
Menurutnya seruan itu hanyalah dimaksudkan kepada ilmu-ilmu syara® (al-*Ulum al-

2

Shariyyah) sabaja’  lbn Taymiyyah, umpamanya pemah menyatakan bahawa hanya

ilmu yang diwarisi daripada Rasulullah s.%.w. sahaja yang sclayaknya dinamakan
yang ?

sebagai ilmu. Semua disiplin ilmu yang lain, sclain daripada ilmu-ilmu tersebut, ianya

tidak boleh dinamakan sebagai satu ilmu. Kalau pun ianya dianggap sebagai satu ilmu,

"tk keterangan kanjut, libat, Juiii Zaydan, Opcit, h. 46. Libat juga, Mubammad Yusul Musa, Dr. al-
Qurtan W al Flsafah, Kaherah, 1966, 1. 13, “Abd al Ralwnan Badawi, af Turcth al Yaaniyy, . 125-
127.

*Abd al-Rahman Badawi, Ibid., h. 127
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ianya tidak bolch memberi apa-apa manfaat kepada >usuuruug'. Ini bermakna Mantiq
adalah antara disiplin ilmu asing yang tidak scpatutnya dipclajari oleh orang-orang Islam

nienurut pandangan mercka.

Sementara golongan yang memahami bahawa Islam adalah bukan satu agama
yang tertutup, bahkan di samping ianya schagai satu agama yang menckankan kepada
persoalan akidah, syari at dan akhlak, ia juga satu agama yang bertamaddun dan bolch
menerima unsur-unsur kemajuan dan juga boleh memanfaatkan semua pemikiran
manusia yang tidak bertentangan dengan dasar-dasar dan ajaran Islam yang unggul, pula
berpendapat bahawa pengertian ilmu yang dimaksudkan oleh nas-nas yang terdapat di
dalam al-Quian: dan: al-Sunnah adakah Tuas Gaite meranghumi semua bentub dan jenis
ilmu pengetahuan dan bukan dikhususkan kepada ilmu-ilimu agama dan syariat subaja.’
Ini bererti orang-orang Islam juga boleh mempelajan tentang disiplin-disiplin keilmuan
yang dimilki oleh umat-umat terdahulu, umpamanya Mantiq yang telah diperkenalkan

oleh Aristotle, sctakat mana ianya tidak bercanggah dengan ajaran Islam.

Aliran sikap yang berbeza ini juga dipengaruhi oleh pandangan mercka yang

berbeza terhadap Falsafah Greek secara Kolektilnya dan persepsi mercka terhadap

beberapa aspek Falsafal yang berkait dengan persoalan akidah Istam. Dr. Mubanimad

al-Bahi telah membahagikan enam period masa untuk menjelaskan tentang perbezaan

ymiyyah, Abmad Ibn “Abd al-alim, Afejimit ah al-Rasa'il al-Kubra, Kaherab, j. 1, 1906, h. 238

“Mulanmmiad_‘Abd al S o, al-Madrasah al Salafivyale, b 120, 1ilat juga Romentar al-Shaikly
Mubamimad Ali-Yasin tethadap buku "Nayd al-Fike al-Diniyy " Kavangan Dr. Sadig Jalal al"Azm yang

cuba ilmu yang di ¢
disiplin ilmu agama serta il yang bersanghutan dengannya sahaja. Libat, ( Mubammad Ali-Yasin, al-
Shaikh, Hawamish “Ala Kitab Nagd al-Fikr al-Diniyy, Beirut, 1983, h. 43.)
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sikap di kalangan ulama dan pemikir Islam dalam menangani aspek-aspek Falsafah yang
berkait dengan akidah Islam. Period ini dimulai dengan period penyerasian (ul—'l'uujﬂl)
antara pandangan tokoh-tokoh Falsatah Greek sesama mercka dan juga penycsuaian

antara pandangan tersebut dengan ajaran Islan dalam persoalan- persoalan yang berkait

dengan akidah Islam. Aliran ini telah dipelopori oleh al-Kindi, al

bi, Ikhwan al-Safi

dan Ibn Sina.'

Tokoh-tokoh Falsafah Islam telah menerima hampir kesemua hasil-hasil

pemikiran Greek. Kalau sckiranya terdapat beberapa sudut pandangan yang dirasakan

tidak sccocok dengan aj

0 Islam, mercka akan berusaha membuat penyerasian (al-
Tawfiq) antara Lalsaluh dengan ajaran Iskam.” Sclain daripadaitu, mercka juga
menyerasikan pemikivan ohoh-tokoh Falsalah Greeh yang keliatan bercanggahan

. , T g ‘ " -
antara satu sama lain. Karya al-Farabi "Kitab al-Jam® Bayn Ra'yayn al-Hakimayn"

adalah contoh yang paling jelas tentang percubaan al-Farabi untuk menycrasikan antara

pandangan Plato dengan pandangan Aristotle.®

Ini bererti Falsafah yang mercka mili

adalah mengandungi tiga komponen
utama iaitu, pemikiran yang diimport daripada luar, pemikiran Islam, dan pemikian
yiang telal diserasiban antaga pemikivan Eskan dengan pemikican yang diimport dari luar

tersebut.* Usaha ini menunjukkan bahawa mereka telah menerima Falsafuh Greek se

Kolektimya.

"Mulammad al-Babi, al-Janib al-lahiyy:, h. 23.
“Lihat, NuSaym, Op.cit, . 175.
"Muliamad al-Balii, al Jaib al-Uahiyy, h. 200,

*Nu€aym, Op.cit, b, 175
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Period kritikan ajam terhadap Mantig pula berlaku pada period yang kelima.
Di mana dalam period ini muncul penyangkalan tcrhadap al-Judal yang berasaskan
kepada akal dalam - persoalan yang - berkait dengan akidah Iskan dan scterusnya
mengkritik aliran-alivan mazhab Falsatal dan al-Kalam dalam menguatkan akidah Istam
pula wlah dipelopori oleh Tbn Taymiyyah dan Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah.! Umum
ali. Fakhr al-Din

mengetahui bahawa terdapat koh-tokoh ulama Islam seperti al-Gh

al-Razi, al-lmam ul-liuyt'l':lv\ﬁ dan lain-lain lagi yang cuba menggunakan Mantiy dalam
membicarakan persoalan-persoalan yang berkait dengan akidah Islam. Tindakan mercka
telah dikritik hebat oleh Ibn Taymiyyah yang Iebih cenderung kepada pemikiran al-

Salafiyyah .

Sceara ringkasnya kita menyimpulkan bahawa faktor utama berlakunya
Kontraversi ulama berhubung dengan Mantig ialah berpunca dari persepsi yang berbeza
di kalangan ulama dalam menanggapi tabiat agama Islam dan juga dalam menanggapi
Falsafiah Greek yang (clah berkembang ke Dunia Islam. Untak huraian scterusnya,
Kajian ini akan cuba menjelaskan tentang  pandangan  kedua-dua pihak  yang
berkontraversi tersebut agar kita memperolehi gambaran yang jelas tentang persoalan

ini.

4.3. GOLONGAN YANG MENERIMA AL lN:l'lQ
Umumnya kita mengetahui bahawa terdapat beberapa khalifah Islam di zaman

pemerintahan kerajaan Abbasiyah yang telah mendokongi penycebaran disiplin-disiplin

"Untuk Keterangan lanjut, lihat, (Mubammad al-Balii, al-Janib al-lahiyy:, b 23-24.)
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ilmu asing di Dunia Islam pada period-period pemerintahan mercka. Dorongan, galakan
dan perangsang yang telah diberikan oleh mercka terhadap penycbaran ilmu-iling
tersebut el menyehabkan munculnya wohoh- kol Falsatah dan pennhar Iskun yang
cuba mendekati pemikiran asing termasuk Mantiy. Tokoh-tokoh Falsafah Islam adalah
golongan yang lebih terkedepan dalam mengembangkan idea-idea pemikiran Greek di
Dunia Islam. Mercka amat mengagumi Mantiq Aristolle dan menganggapnya scbagai

sesuatu yang kudus lagi suci.

Untuk melihat dengan lebih dekat sikap tokoh-tokoh ulama yang mencrima
Mantig di Dunia Islam, penulis akan memilih beberapa tokoh Falsafuh dan pemikir
Islam seperti uI-I-'.'-m-xI)T, Ibn Si—m-L ul-(ihu/:ll-i-‘ Ibn Hazm (m. 456 1171063 M.) dan Ibn
Rughd - sehagai mewakili sikap golongan yang mencrini Mantiy di Dunia dslan
Hujjah-hujjah - yang clah dikemukakan oleh golongan ini adalah berkisar Kepada
penjelasan mercka betapa penting dan perlunya Muantiq bagi mengawasi pemikiran

ia dari kesalahan dan kesilapan berfikir.

i (. 339 1./ 950 M.)

Kita sememangnya sedia maklum bahawa Al-Farabi telah memberikan
sumbangan: yang amat besar dalam bidang Fizik, Mataiatik, il politik dan Juga
Mantiq. Beliau telah memberi - perhatian yang serious terhadap bidang Mantiq. Banyak
Karya-karya yang tclah dihasilkannya dalam bidang ini tclah menjadi rajukan utama para
pemikir Islam dan juga Barat dahulu dan kini. Karya-karya beliau adalah berupa ulasan,

ringkasan dan juga komentar beliau terhadap karya-karya Mantiq Avistotle. Tidak
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hairanluh kalau beliau diberi gelaran sebagai pura yang kedua (al-AMu‘allim al-Thani)

selepas Aristotle, guru pertama dalam bidang Mantig.

Untuk mendapat gambaran yang lebih jelas tentang sikap beliau terhadap
Mantig, kajian ini akan merujuk kepada karya terkenal beliau dalam bidang Falsalah,
iaitu ”1[1._\'?:'11[—‘{/[17:;:". Di dalam kitab ini beliau telah menjelaskan pandangan beliau
terhadap Mantig sccara terperinei. Penjelasan beliau berhubung dengan disiplin Mantiy

antara Tain merangkumi huraian entang peranan Mangiy dalam kehidupan manusia dan

juga nisbah kedudukan Aantig dalam lapangan ilmu pengetahuan.

4.3.1.1. Peranan Mantiy.

. — . P )
Menyentub tentang peranan Meantiq, beliau di dakam Kitabnya “tsa’ al- Ul

. s . .
menjclaskan bahawa sina‘ah Mantig mempunya dua peranan utama sebagaimana

berikut:'

1) Mantiq menyediakan peraturan-peraturan yang boleh - memperbetulkan

likivan manusia dan memandu pemikivan mercka ke arah jalan yang benar

dalam semua ang kinkan berlakunya kesil mereka
pang: g Y

dalam memikirkan (entang /Illl‘:[l-l‘/xl-l (perkara-perkara yang mampu

difikirkan oleh akal manusia).

, s, W 13, Lihat juga, Sa‘id Zayid, al-Farabi, Kaberab, 1962, h. 34.
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2) Muntiq adalah alat' untuk menguji lapangan-lapangan pemikiran yang
memungkinkan berlakunya kesilapan. la dapat memperbetulhan pennkiran
orang lain, atau Kita dapat membetulkan pemikiran kita sendiri, atau orang

lain dapat membetulkan pemikiran Kita.

Al-Fanabi - telah - meletakhan Mantig pada kedudukan yang - amat tingi
berbanding dengan ilmu-ilmu pengetahuan yang Tain. Beliau berpendapat baliwa
kaedah-kaedah AMantiq boleh dimanfaatkan untuk semua ilmu pengetahuan. Kacdah-
kaedah tersebut juga adalah sama pada semua umat manusia. Ini kerana Mantig tidak
melihat kepada aspek-aspek khusus yang terdapat pada lidah pertuturan mana-mana
bangsa yang menjudi fokus Kajian ilmu buhasa ( seperti al-Nalv, al-Sarf, uI-IfuIJg.I_/uh

dan lain-lain lagi).* Menurutnya lagi peranan Mantig yang mampu membezakan antara

3

kebenaran dan kebatilan, boleh memberi kekuatan dan k purnaan kepada

Kcjahilan tentang kaedah-kacdah tersebut menurut, boleh menyebabkan Kita
tidak mampu untuk membezakan antara pandangan-pandangan yang betul dan rosak
yang menjadi pegangan Kita ataupun pegangan orang lain. Selain daripada itu, kita juga

i {

tidak berupaya untuk meleraikan I gan yang ber gan antara satu

sama lain kerana Kita tidak mempunyai scharang neraca timbangan untuk menimbang

anggapan atau persepsi (erhadap Mantiy scbagai satu alat bagi ilmu pengetahuan adalah sama dengan
tanggapan 1bn Sina dan lkhwan al terhadapnya. Persepsi ini adalah sclaras dengan alivan peniikivan
Aristotle tetupi berlawanan dengan aliran pemikiran al- Rumn/l)'ruu (Epicurcan) yang anggap Mantiy
sn.Im".n m.balnq,mn dari Falsafah. l ihat, (al Alllsl H.\:.:m al- [)m Dr, lJllmul F M: al- hnl\.ym al-

Al-tarabi, Mubanimad 1bn Varkhan, Kib al-1fi: al-Musta‘malah 17 al-Mantig, Beirut, 1986, 1. 104.
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kesemua pandangan tersebut samada betul atau scbuliknyu.' Beliau menolak pandangan

i olch mercka yang

kalangan yang menyatakan bahawa kaedah ini tidak perlu dipelaj
sudah mahir mengganakan pernyataan-peryataan dan pidato-pidato yang berbentuk

perdebatan (al-Jadal) :

Menurut beliau, mercka yang berpand. lemikian adalah

mercka yang menyatakan bahawa sescorang yang biasa menghatal sya ir-sya iv Arab,
pidato-pidato dan banyak meriwayatkan tentangnya adalah tidak perlu mempelajari
kaedah-kaedah Nahu sedangkan kacdah-kaedah (ersebut adalah amat diperlukan bagi
memperbetulkan percakapan seseorang. Menurutnya lagi, kaedah Mantiq yang

merupakan himpunan kaedah-kacdah wmum yang disusun untuk semuoa manusia adalah

saimana hacdah Kaedah Naha

berperanan untuk memperbetulkan pemikivan mercka scb

yang amat diperlukan bagi maksud memperbetulkan percakapan sese

4.2.1.2. Nisbah Kedudukan Mantig.

Dalam memperkatakan tentang nisbah kedudukan Mantig kepada akal manusia
dan mu‘qulul Beliau antara lain menjelaskan bahawa nisbah kedudukan Mantiy dalam

lapangan ilmu pengetal adalah scbagai nisbah kedudukan Nahu kepada lidah

pertuturan manusia dan lalaz-lalaz yang tebit daripadanya. Kalau: sckivanya Nahu
menyediakan kacdah-kacdah berkaitan dengan lafaz-laluz, Mantig pula menycediakan
kaedah-kacdah berkaitan dengan ma ‘qulat.

'ALEaabi, hyat, b 15

“Ihid, . 16

il lihat juga , Sa‘id Zayid, Op.cit., h. 13.
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Apa yang membezakan antara kedua-dua-duanya ialah, kacdah-kacdah Muaniiy
bersifat iniversal kerana ianya adalah berkaitan dengan akal manusia yang tidak terikat
dengan masa, tempat dan bahasa pertuturan yang tertentu, sementara kacdah Nahu pula
adalah bersilat konvensional yang dikhususkan untuk bahasa tertentu yang terdapat pada

sesuatu bangsa.'

Kenyataan di atas seolahnya ditujukan oleh al-Farabi kepada mereka yang

menolak dan menentang Mantiq dengan mengemukakan alasan-alasan yang dikaitkan

dengan bahasa Greek, Penentangan yang (elah dicctuskan oleh al-lmam al-Shafi‘f dan

diikuti oleh beberapa orang ulama selepasnya seperti Ibn Shar: ___l-il" Ibn Qutaybah, Ibn al-
Al_hTr, Abu Sa‘id nl-Suyrz—lﬁ- dan beberapa tokoh pemikir Islara yang lain, adalah
berasaskan kepada kepercayaan bahawa bahasa Arab, dengan pelbagai disiplin ilmu
yang terdapat di- dalumnya (ilmo-ilmu Islam) Gdak memerlukan bahasa Greek amnya
dan Mantiq Auistotle khasnya bagi membincangkan topik-topik perbahasan yang

terdapat di dalamnya.®

4.2.2. Ibn Sina (m. 428 11/ 1036 M.)
Ibn Sina merupakan scorang tokoh pemikir Falsafuh yang paling menonjol
terpengaruh dengan pemikiran Greek berbanding engan tokoh-tokoh pemikir yang lain.*

Beliau telah memainkan peranan yang penting  dalam  mengembangkan  disiplin

pemikiran Mantiq di Dunia Islam selepas kematian al-Farabi. Amatlah wajar beliau

"Ibid,
*Muhammad “Abd al-Sattar, Op.ci, h. 149
*Subil Ahmad Kamali, Types Of Islamic Thought, Aligarh, UL, h. 60
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mendapat penghormatan dengan gelaran al-Shaikh al-Ra'is. Antara sumbangan beliau
yang terpenting dalam bidang Aantig ialah penghasilan karya-karya Muantiq scperti al-

Shifa', al-lsharat W al-Tanbihat dan al-Naja

Untuk melihat dengan lebil dekat ientang sikap beliau terhadap Mantig Kajian
ini akan cuba membentangkan pandangan beliau tethadap Mantiq scbagaimana yang
diungkapkannya dalam Karya-karya terkenal beliau dalam bidang Mantiy scperti al-
L’hifa_’, [l/-lﬂl(.l‘!'t;l Wa al-Tanbihat dan al-Najat. Dalam karya-karya terscbut. beliau

juga telah I rbicaraan tentang p Mantiq dan nisbah

y P

kedudu dalam I ilmu p ! bagaimana al-Farabi.

4.2.2.1. Peranan Mantiy

Dalam memperkatakan tentang peranan Mantig, 1bn Sina berpendapat bahawa

antaraperanan utamanya iakah untuk dijadikan schagai satu alat yang berupa peraturan

atau kaedah-kaedah bagi 2 i pemikiran ia agar mercka tidak tersilap
dalam berfikir." Persepsi beliau terhadap Mantiq scbagai satu alat yang dapat mengawasi
fikiran manusia dari Kesilapan inilah yang menycbabkan beliau lebih cenderung untuk
menggunakan gaya bahasa ilmiah yang halus (iaitu yang berasaskan kepada kacdah-
kaedah Mangiy) dalam Karya-karya  yang dihasilkannya. Hal ini lebih terserlah dalam
pendelinisian beliau terhadap - al-Hikmah (Falsafah) dan pembahagiannya kepada
bahagian-bahagian tertentu yang meletakkan Muntig sebagai alat bagi al-Hikmah 2

o Ishandt:, b 167.

*Qadri Waliz, Op.cit, 1. 74.
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Alatini adalah sesuai untuk digunakan bagi semua ilmu yang berbentuk eori
(al-*Ulim al-Nazariyyah) kerana ia mengandungi prinsip-prinsip yang diperlukan olch
sescorang yang ingin mengetahui tentang maklumat sesuatu yang belum diketahuinya

melalui perantaraan maklumat sesuatu yang sudah pun diketahuinya.'

Scbahagian pengkaji- berpendapat bahawa Ibn Sina tidak konsisten dalaim
menanggapi Aantiy, adakah ianya alat bagi ilmu atau pengantar bagi Falsalah, ataa
ianya adalah sebahagian dari Falsafah. Walau bagaimana pun, dalam hal ini, Dr. Jo*far
Alfl Yasin menjelaskan bahawa pendirian Ibn Sina dalam perkara ini adalah jelas iaitu
Mantiq adalah bukan scbahagian dari Falsafah bagi mereka yang mampu memahami
Falsafah schingga membolehkannya membahaskan (entang sesuatu sehagaimana ianya
wujud yang terbahagi kepada U/»"II[/'I‘I(/ al-dhilmiyy (kewuajudan yang hanya terdapat

dalam fikivan manusia) dan al-Wujid al-kharijiyy (kewujudan luaran yang dapat dicapai

oleh | indera ia). Walau bagai pun, dari sudut peranan Mantiq yang

banyak memberi manfaat kepadanya, ia (ctap menjadi alat bagi Falsafah di sisinya juga.
Sementara bagi mercka yang memahami tentang Falsafah sehingga membolehkannya
membahaskan tentang semua ilmu teori dari pelbagai aspeknya, maka Muntig baginya
adalah scbahagian dari Falsafah dan dalam masa yang sama menjadi alat bagi scmua

2

buhagian-bahagian atau cabang-cabang Falsalal yang lait

Menurat Ibn Sina, kepentingan wtama Mantiy adalah terletak pada

kedudukannya sebagai satu sina uh yang berbentuk teori yang membolehkan sescorang
8 3 g g g

“Lihat, Ja'tar Ali-Yasin, Op.cit. h. 15-16.
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mengetabui - tentang al-Suwar dan al-Mawad (lafaz-lafaz dan makna-makna) yang
membentuk al-Llad (delinisi) yang betul, al-Qiyas yang betal, al-Lad al-lyna‘iyy (al-
Rasm) dan juga ul—(_)l)'x:\' tl/—lt[lll—l"i)u'l Di samping itu, ia juga membolehkan sescorang
mengetahui tentang al-Suwar dan al-Mawad yang membentuk al-tlad dan al-Qivay
yang rosak? dan al-Qiyas n/—_hlli‘r[v ? Beliau juga telah menyatakan  bahawa

pembelajaran - Mantiq merupakan asas untuk mencapai kesempurnaan jiwa bagi

4

manusi

4.2.1. 2. Nisbah kedudukan Mantig.

Tbn Sina’ mempunyai pandangan hampir serupa dengan al-Farabi dalam
menentukan nisbah kedudukan: AMantig berbanding dengan disiplin-disiplin il yang,
lain. Menurutnya Nisbah perbandingan ‘siuu';:h Mantiy bagi likiran manusia, scumpama
nisbah kedudukan Nahu bagi pernyataan-pernyataan (al-“Ibarar) zahir atau seumpama

nisbah kedudukan ul-‘.vlru_:_l bagi sya ir-sya ir Arab.”
Beliau yang menganggap Mantiq scbagai satu alat dan satu bahagian dari
Falsalah dakamn masa yang sama telah meletakkan Mantig pada kedudukan yang amat

tinggi. Untuk menjelaskan tentang betapa pentingnya Mantig kepada manusia, beliau

'lbn Sina, al-Naja, h. 4-5.

2, lI-(_)/_w?s‘ yang rosak yang dinamakan oleh 1bn Sina scbagai mu_gilu_h.u);mu mjm{x;‘u;mu, adalaly gias
yang kelihatan semacam satu dalil, tetapi pada hakikatya ia adalah bukan satu dalil. (penulis)

*Ibn Sina, al-Najat, b. 5. Al-Qiyas al-Shi‘riyy pula, adalah gias tidak berasaskan kepada kebenaran, T
adalah khayalan semata-mata yang cuba untuk menarik perhatian sescorang na sesuatu perkara
atau cuba i agar i dan menolak sesuatu perkara. (penulis).
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menyatakan bahawa kemungkinan mereka yang mempunyai fitrah yang bersih dan
dayarasa yang sejahtera (al-Dhawg al-Salim) tidak perlu mempelajari al-Nahw dan al-
‘Aru-gl. namun Maniy etap diperlukan oleh sesiapa pun kecuali individu-individu yang

diperkuatkan (iaita dengan wahyu dan maSjizat) oleh Allah s.w.c.)!

Menurut beliau lagi, fitrah manusia semata-mata tidak mampu atau memadai
untuk membezakan antara kebenaran dan kesalahan yang terdapat dalam persoalan-
persoalan ul-Ta}mmwm_’l dan ul-Tu;w/qu(—/l Ini kerana manusia secara logiknya sentiasa
bereanggahan - pendapat dalam  pelbagai  perkara.  Setiap individu juga  sentiasa

berkontradik dalam dirinya sendiri dalam banyak keadaan. Justeru itu sej ya wujud

satu undang-undang atau peraturan berfikic yang dicipta khusus bagi mempastikan
maklumat-maklumat al-Tasawwar dan al-Tagdig yang masih belum diketahui, dapat

diketahui melalui perantaraan maklumat yang sudahpun diketahui 2 Mantig adalah

diperlukan bagi- melenghapkan ilmu pengetahuan: yang (erdapat pada sescorang yang

tidak dic

srahi dengan keistimewaan-keisti peribadi tertentu dalam mencapai

ilmu pengetahuan (contohnya para rasul-rasul ‘as.).

shazali (m. 505 H/ 1111 M.)

Kalau sckiranya tokoh-tokoh Falafah Islam seperti dan Ibn Sina sceara terbuka
menerima Mantig dengan anggapan bahawa ianya adalah alat bagi semua ilmu
pengetahuan, al-lmam al-Ghazali yang mengakui bahawa Mantiy adalah sebahagian dari

'Ibid
“thid W19 Kenyataan i adalad merujuk hepada peranan of Qivas yang dapat mengehiarkan

kesimpulan-hesimpulan: yang tidak diketahui oleh manusia melalui perantaraan: mubadimah-mukadinah
yang terkandung di dalamnya maklumat yang sudah diketahui
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ilmu-ilmu Falsafah, disamping Geometri dan Aritmetik, ilmu ketuhanan (al-Hahiyyat)
dan ilmu tabi'i (ul-"l't/bf‘l:y)/t—lt). juga telah menunjukkan sikap positif terhadap disiplin
Mantiq (Khususnya yang tidak bercampur aduk  dengan unsur-unsur yang  tidak
bercanggah dengan ajaran Islkun) walau pun beliau telah menolak schahagian besar dari
cabang-cabang Falsafuh Greek lainnya. Beliau telah banyak memberi sumbangan
kepada perkembangan disiplin Mantig di Dunia Islam Khususnya pada peringkat-

peringkat awal kehidupannya.

Untuk huraian lanjut tentang sikap beliau werhadap Mantiy, Kajian ini akan
merujuk kepada beberapa karya beliaa yang terkenal sepeiti Aluz/figid ul~l'illu_\'(/u/l,
721[11-_1/114 ul»l"u[zT\[/uh. MiYyar al-m dan al-Mungidh Min ul-l)ulzTI sebagai landasan
utama untuk meninjau sikap beliau tedhadap disipline Mantig. Di dalam Karya-karya
tersebut, beliau telah menjelaskan tentang persepsi beliau terhadap Mantig secara umum
dan juga menghuraikan peranan Mantig serta nisbah kedudukannya dalam bidang ilmu

pengetahuan.

4.3.3.1. Pandangan Secara Umum.

Sceara umumnya, ul{jlm/x-ll.i- menerusi Kitabnya "ul-A/uq(-L.\'id”.' menjelaskan
buhawa Kebanyakan ilmu (hacdah-kacdal) Mantig - adalaly berasaskan kepada mictod
yang betul, dan jarang  berlaku kesilapan  padanya. Abli-abhli  Mantiq hanya

gahan pendapat dengan ulama-ulama yang membawa panji-panji kebenaran dari

Dalam Kitab ini,
askan juga bahawa ilmu pengetahuan ahli-ahli Falsafuh crbabagi kepada cmy
faitu Geometri (ilmu pasti), Aluulu/(lnknk) Kosmologi (i bi'i) dan theologi (ilmu hetuha
Ghuzali, Magayid, h. 6. Lihat juga, “Adil Zabwb, Al-lnn al-Ghazali Dan Metodologi Kegiannya, Kuala
Lumpur, 1993, h 7‘)
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segi istlah dan scbutan sahaja, bukan dari segi pengertian dan maksudnya. Ini kerana
tujuan imu tersebut adalah untuk memperbaiki dan memperbetulkan: bentak-bentuk
pendalilan dan dari sudut ini ianya adalah sama dengan apa yang telah dibincangkan

!

oleh semua ahli fikir (@/-Na

Bagi menyokong alasan di atas, beliau menyatakan di dalam al-Mungidh,
bahawa Aantiy adalah ilmu yang diper gunakan oleh golongan mutakallimin dan ahli-
ahli fikir dalam mencgakkan dalil-dalil mercka. Hanya nama sahaja yang berbeza

menurut istilah musing-masing.2

Dalam Kitab a/-7ahafut, beliau mencgaskan bahawa Mantig adalah scbahagian
dari ilmu yang dimiliki oleh semua umat manusia, bukan dimonopoli oleh ahli-ahli
Falsaluh  sabaja. Mercka hanya memonopoliistilab-istiluhnya suhuju.J Unghapan
"Mantiq" yang diperkenalkan oleh mercka adalah sama dengan ungkapan-ungkapan

seperti (al-Nazar), (al-Jadal) atan (maderrik al-‘uqul) yang telah diperkatakan oleh
1 8

golongan  mutakallimin. - Ahli-ahli Falsafah sengaja mengubah ungkapan terscbut
bertujuan untuk memesongkan kafahaman orang ramai schingga apabila sescorang yang
lemah kefubamannya akan mudah menyangka bahawa Mantigq adalah satu ilmu asing

yang tidak diketahui oleh golongan mutakallimin dan hanya diketahui olch ahli-ahli

Falsatah sahaja.’

'ALGly
21 ihat, al-Ghazali, al-Mungidh:, h. 18.
CAl-Glwaali, Tahafur', h. 82

*Ibid.



Al-Imam al-_(_i_hazgli- tidak menolak sesuatu disiplin ilmu atas alasan ianya
bukan dihasilkan olch umat Islam. Beliau telah menempelak golongan yang menolak

Mantig semata-mata kerana: pengasasnya bukan terdini dan kalangan yang beragama

Islam. Beliau me pamiakan hal ini schag: mercha yang menganggap bahawa

madu yang dilctakkan dalam mikjamah (iait bekas yang biasanya dikhususkan untuk
mengisi- darah Kotor yang dikeluarkan dari sescorang yang berbekam) adalah kotor
sedangkan ianya tidak sedikit pun mengubah keadaan madu tersebut( kalau pun tabi at

manusia memandang jijik terhadapnya, namun ianya tetap bersih kerana bekas tersebut

hanya akan menjadi kotor sckiranya ia diisi dengan darah, sckiranya ia diisi dengan

sesuatu yang bersih, ia tetap bersih walaupun mungkin sescorang akan memandang ji
terhadapnya). Mercka senang menerima pendapat yang dikeluarkan oleh sescorang yang
betal akidahnya walaupan: pendapat tersebut adalalh tidak betal dan scbaliknya mercha
Juga senang menolak pendapat yang dikeluahan oleh sescorang yang 1osak akidalinya
walaupun pendapat terscbut adalah betul. Mercka mengenali kebenaran melalui
sescorang yang menyuarakannya, bukan mengenali sescorang melalui kebenaran yang

diperkatakannya. Inilah kesilapan yang paling nyata."

Di dalam kitab ini juga beliau telah mengkritik golongan yang telah mclencung
dari unas-lunas kebenaran kerana gagal mematuhi kacdah-kacdah Mantiq yang (clah
ditetapkan oleh ulama Mantig. Kritikan ini menurut Ibn ‘Taymiyyah menunjukkan
bahawa al-Ql_mz;nI? telah mengubah sikapnya terhadap disiplin Mantiq yang amat
dikaguminya pada peringkat awal l\'a.'hidnpzumyu.z

cali, al-Mungidi:, h. 114,
*Lihat, “Abd al-Rahman al-Wakil, Op.cit, h. 15.
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Dalam hal mi penulis berpendapat bahawa memang tdak dinalikan baliawa
beliau sedikit scbanyak  tclah menunjukkan perabahan sikapnya terhadap Mantiq.
Namun beliau tetap tidak  menolak kacdah-Kacdah Mantiq i sendini di atas sifatnya
sebagai suatu kacdah. Kritikannya hanya ditujukan kepada aspek pengaplikasian atau
pemakaian kacdah-kacdah Mantiq ('Ilqhﬂl ul-g)uw(—mf;z) yang tidak mencpati syarat-
syarat yang telah digariskan oleh ulama-ulama Mantig itu sendiri. Hal ini scbenarnya

telah terbukti berlaku kepada ahli-ahli Falsafah Islam yang menyebabkan timbulnya

pelbagai k hasil dari k lan mercka hi kacdah-kacdah tersebut ketika
bicarak lah ketuhanan (al-lahiyyar).

Dari aspek yang lain pula, penulis berpendapat bahawa sekiranya diperiy
akhir kehidupannya beliau menolak Mantig sebagai salah satu: cara untuk mencapai

ma'rifah Allah, namun ini tidak bererti beliau menatikan keperluan Mangiy untuk

diaplikasikan dalam % gan ma ‘rifah manusia yang lain. Metod al-Kash/
yang ditemuinya adalah metod terbaik untuk mencapai marifuh Allah, vanun metod
ini mungkin tidak sesuai untuk diaplikasikan dalam cawangan-cawangan ma'rifah

manusia yang lain.

an kepada kenyataan-kenyataan beliau yang terdapat dalam beberapa

karya Mantig beliau seperti Mi ':w_u‘ al-“llm, Mihak al-Nazar, al-Qistas u/-/lllm’llu[l:l‘)l dan

juga al-Mustasfu, ternyata bahawa beliau telah menerima Mantiy scbagai satu disiplin

ilmu yang berfungsi membezakan antara dalil-dalil yang benar dan rosak. Kenyataan

beliau di dalam al-Mungidh, menunjukkan bahawa beliau bersikap lebih berhati-hati
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terhadap penggunaan kacdah Adanti yang boleh menyesatkan umat Islam, schagaimana

yang berlaku kepada ahli-ahli Falsafah Islam.

Ini kerana Mantig di atas sifatnya scbagai satu disiplin penimbang yang bersifat
praktikal atau gunaan mungkin akan mendatangkan bahaya kepada masyarakat Islam
apabila ianya tidak digunakan dengan baik berdasarkan kepada syarat-syarat yang tclah
digariskan olch ulama-ulama Mantiy. Bahaya scperti ini schenarya telah menimpa

umat Iskam apabila tokoh-tokoh Falsafah Islam tidak mematubi syacat-syarat of-Burhan

dalam membicarakan lah ketul Mereka sengaja tidak mempedulikan syarat-

syarat tersebut. Faktor inilah yang menycebabkan mercka banyak melakukan kesalahan
sehingga menjauhkan mereka dari roh ajaran Islam.' Walau bagaimana pun sckiranya

mereka mamatuhi syarat-syarat yang  telah ditetapkan oleh ulama-ulama Alantiy, al-

Ghazali menyeru orang ramai agar menerima dalil-dalil Mantig yang dikemuhakan olch

mereka.?

Di samping itu ada juga kemungkinan bahawa mercka yang mengagumi
kehalusan kaedah-kacdah Mantiy akan menyangka bahawa semua kekufuran yang
dibawa oleh ahli-ahli Falsafah berkait dengan bidang ketuhanan, diperkuatkan oleh
dalil-dalil Mantiq tersebut. Sckiranya fenomena ini berlaku, tentu sekali ianya akan
menjerumuskan mereka ke lembah kekufuran scbelum mercka membuat apa-apa kajian
tentang. persoalan-persoalan: ketuhanan terscbut. Faktor inilah yang mendorong beliau

104105, Libat Juga, 1bn al-“lmad, Shadharat al-Didhahab:, j. 2, h. 353,
Malwid Qasin, D, Dircast 15 al-Flsafah al-Iskaniyyah, Kahera, 1967, b. 152

*Mabmad Qasim, lbid.
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untuk menjadikan Mantiq sebagai senjata utama’ bagi menycrang ahli-ahli Falsalah
yang menurut pandangannya amat membahayakan agama Islan kerana karya-karya
mercha amat digemari oleh masyarakat Iskam pada suatu ketika. Mercka sentiasa
bersanghan baik(erhadap ilmu-ilima mercka walau punterdapat antwanya yang

2
bercanggah dengan ajaran Islam.”

Dr. Muhammad ‘Abd al-Sattar ketika mengulas tentang  persoalan  ini

menyatakan - buhawa  kritikan  tersebut menunjukkan kcccmluumguu al-G
merendahkan nilai Mantiq dari sudut praktikal atau gunaannya kerana telah terbukti
wujudnya buhaya Mantiy dari sudut penggunaan ini. Beliau tctap mengakui tentang
kesahihan Mantig dari segi zamya, namun beliau mencgaskan bahawa kesesatan akan
timbul sckiranya penggunaan kacdah-kacdah Mantiy tidak menepati syarat-syarat yang

telah ditetapkan olch para ulania Adanrig.

Pandangan beliau di atas adalah sccocok dengan pandangan ‘Abbas al-‘Aqqad,
scorang tokoh pemikir Islam terkenal di zaman moden. Beliau berpendapat buhawa
kritikan al-Ghazali, bahkan Ibn Taymiyyah sendiri terhadap Mantiq Greek bukan
bertujuan untuk meruntuhkan asas-asas binaan Mantiq Greek, tetapi untuk memperbetul
dan memperbaiki kesilapan yang telah dilakukan olch individu-individu yang tidak

pandai menggunakan kacdah-kacdah al-Qiyas dan al-Burhan dengan betul. Kedua-dua

'Walaupun beliau menggunakan Mantig scbagai senjata utama untuk menyerang abli-ahli 1
bl tetapy anengambil baban-bikiunya @l Mol dasipada ahidh Leinanan, 1 ibat, (1]
Awmin, Op.cit, h. 69.)

*Hbid, h. 65,
)Mu].mmmud “Abd al-Sattar, al-Madrasah al-Salufiyyah:, h. 207.
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mereka bukan bermaksud untuk membuang kacdah-kaedah tersebut yang terdapat dalam

semua disiplin ilmu agama dan keduniaan.'

Pandangan kedua-dua tokoh pemikir Iskam di atas menurat kacamata: penulis
adalah satu pandangan yang tepat kerana kesesatan yang berlaku hasil dari kegagalan
sescorang mematuhi Kaedah-kacdah Mantig dalam berhujjah bukan satu alasan: yang
konkrit untuk kita menolak Mantig sccara kolektifnya. Ini kerana kesilapan terscbut
mungkin discbabkan oleh keeenderungan dan keghaivahan mercka untuk mencgakkan
fikrah ketuhanan Greek yang dianggap betul olch mercka walau pun dalam rangka
menegukkan fikrah tersebut, mercka terpaksa mengorbankan kacdah-kacdah Mantiy it

sendiri tanpa disedari oleh mereka.

Lal ini menunjukkan kepada Kt bahawa Mantig- yang merupakan satu alat
berupa satu metod adalah tidak begitu sesuai untuk digunakan dalam membahaskan
persoalan-persoalan yang berkait dengan ketuhanan atau persoalan-persoalan ghaib.
Apatah lagi sescorang yang menggunakannya sudah terpengaruh dengan  fikrab-fikrah

pemikiran yang tertentu. Ibn Khaldun kan di dalam qaddimahnya bahawa

pengetahuan tentang hal-hal ketuhanan dan Metafizik sclamanya tidak akan dapat
dicapai melalui penggunaan kacdah dan dalil-dalil Mun'tiq.! Walau bagaimana pun
sekiranya sescorang mempunyai kepakaran yang tinggi tentang kaedah-kaedah Mantig,

tidak mudah terpengaruh dengan  fikrah-fikrah  yang tertentu dan ikhlas - dalam

'ALAqqad, “Abbas Mabniud, Mawsic%h $16bas al-4lqqad ; Buhugh Istamiyyah, Beirut, 1971, h. 859.

2Untuk k lanjut tentang hujjah-hujjah beliau, lihat, lbnh’huldﬂn, Op.cit, h.571.
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menegakkan kebenaran, beliau sepatutnya digalakkan menggunakan kepakaran terscbut

an hujjah-hujjah k

untuk tujuan mencgakkan kebenaran dan

4.3.3.2. Perunan Mantiq

kajian ini ghuraikan dengan lebih terperinei tentang peranan

wzali s

Meantiq menurat al-Ghazali, perlu dinyatakan bahawa al <€ - umumnya,

mengiktiral peranan utama Mantiq dalam mengawasi pemikivan manusia agar mercha
dapat menghindarkan diri  dari melakukan Kesilapan dalam  berfikir. Ketika
memperkatakan tentang facdah atau kepentingan Mantig, beliau antara lain menyatakan
di dalam Kitabnya "M yar" bahawa “fuedahnya adalah untuk mengelakkan daripada

penguasaan rasa dan hawa nafsu dan berpandu kepada penguasaan akal fikivan™"

Menyentuh tentang peranan Mantig, beliau menyatakan bahawa peraturan-
peraturan Mantig adalah bertujuan untuk membezakan antara al-Had dan al-Qiyas yang
betul dari yang rosak agar terbeza antara ilmu yakin (%Um al-Yagin) dan kejahilan. la
seolah-olahnya  berfungsi sebagai neraca ukuran bagi semua ilmu pengetahuan.

ian abadi di

Repentingan: ilmu pula menurat beliau, adalah untuk mencapai kebali

akhirat kelak 2

Al-Ghazali lebih cenderung melihat kacdah-kacdah Muantig scbagai suatu

6=
neraca ukuran “Aiyar" yang berperanan untuk mengukur antara pandangan-pandangan

'Al-Gliazali, Mi S b 20
*Al-Ghazali, Magagid:, h. 6.
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yang benar dengan pandangan-pandangan yang mclencung dant lunas-lunas kebenaran
penghasilan karyanya yang terkenal iaitu "Mi ‘yz?r al-“lim" adalah sebenarnya merupakan

antara usaha untuk mencapai matlamat terscbut.

Menarat beliau nisbah kedudukan Mantig, scbagan saw ilmu timbangan (Um
Mivariyy) terhadap dalil-dalil akal adalah sama dengan nisbab kedudukan /m ul-".h'l?t_/
terhadap sya ir-sya ir Arab dan scbagaimana nisbah kedudukan tim al-Nahw terhadap

al- 1ab. Dalil-dalil yang betul dan palsu hanya akan dapat diketahui melalui neraca

i Mantig, sebagai sya ir-sya ir yang baik dan yang telah terpelencong dari

neraca ukurannya hanya akan dapat diketahui dengan neraca timbangan ul-‘,ll'm/. dan

sebagai kesahihan dan kesilag al-1'%ab yang hanya dapat dikesan melaui U al-

Nalvy !

Pandangan al-Ghazali berhubung dengan nisbah kedudukan Aangiq - dalam

arabi, Ibn Sina

lapangan ilmu pengetahuan ini schenamya (clah diperkatakan oleh al
dan juga ul-liq&hda—nl—i.. Al<l§ug!3d5d? menyatakan di dalam Kitabnya al-MuSabar bahawa
Mantiq adalah merupakan undang-undang untuk pengkajian dan juga merupakan

timbangan (al-$tried) untuk fikiran manusia.®

Matlamat  beliau untuk  menjadikan  Mantiq scbagai neraca ukuran  dan
timbangan bagi ilmu pengetahuan telah ditegaskan oleh beliau melalui ungkapan

berikut:

P
AL Glazali, MiSar, b2

2Al-Baghdadi, Op cit., h. 4.
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"kami susun kitab ini untuk menjadi neraca ukuran (Ali‘l't_ll') bagi
semua pemerhatian dan pengambilan: pengayaran, menjad neraca
tmbangan (mizan) bage semua kajian dane pemikiran mansia,
menadi penggilup mimda dan penggembeling kekuaan fikian: dan
akal manusia™

Sclain daripada itu, al-Ghazali, juga melilat babawa Mantig boleh memainkan

peranan sebagai neraca timbangan “Mizan" bagi ilmu pengetal Neraca

ini telah disifatkannya sebagai neraca timbangan hebenaran (mawazin al Huag) atau
neraca timbangan bagi mavifah yang sebenar. Dalam kajian beliau, beliau telah berjaya
mengeluarkan terus neraca tersebut dari al-Quran. Neraca timbangan yang terdini dari
mizan al-Taadul, mizan al-Tuldzum atau gias syaral yang bersambung (ul-Ql)ﬂs‘ al-
Shartiyy al-Muttayil) dan mizan al-Ta G atau gias syarat yang bereeraian (al Oiyas

wat-syaral  yang  (elah

al She

tiyy ol Munfasil) - ini, adalah - berepatan dengan

ditetapkan oleh ulama-ulama Muu'liq,Z

Kesemua neraca timbangan kebenaran yang tidak bercanggah dengan akal
manusia ini bolch digunakan untuk menimbang semua penyataan yang berkait dengan
urusan keagamaan (iaitu untuk menentukan samada sesuatu penyataan tersebut sclari
dengan ajaran Islam atau pun sebaliknya).Selain daripada itu, ia juga bolch digunakan

untuk menimbang sesuatu penyataan yang berkait dengan disiplin-disiplin ilmu seperti

*Mabmud Qasim, Dirasat:, h. 156.
*Ibid, h. 152.
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Aritmetik, Geomeri, Fizik dan sebagainya’. Beliau telah menghuraikan secara terperinci
tentang neraca timbangan kebenaran terscbut di dalam kitabnya uI-Qu‘lJ,\' al-Mustagim*
Al-lmam - al-¢ ihu.;]l? berhugjah bahawa neraca tmbangan kebenaran yang
dianggapnya sebagai ul-Qis‘}z;s' al-Mustagim *ini, adalah rakan akrab kepada al-Quran al-
Karim scbagaimana yang telah dinyatakan oleh Allah s.w.t. di dalam firmanNya:
T T U PR v F ezt
A 2 AU e sl es Gt G
2 A

e
LIl FOND 0T

terj: Demi sesungguhnya! Kami telah mengutus Rasul-rasul Kami
dengan membawa bukti-bukii dan mu'jizat yang jelas nyata, dan
Kami telah menuwrunkan  bersama-sama mercka kitub  suci dan
keterangan: yang menjadi neraca keadilan, supaya manusia dapat
menjalankan keadilan.

Apa yang jelas kepada Kita bahawa neraca timbangan kebenaran tersebut,
walau pun ianya dikeluarkan daripada al-Quran, namun pada hakikatnya ia adalah gias-
qias Mantiq yang mampu menghasilkan kesimpulan-kesimpulan yang boleh diyakini
Kesahihannya. Kita tidak menolak kemungkinan bahawa pengeluaran neraca tersebut
adalah hasil dari pengetahuan dan: pemahaman beliau terhadap metod ul—(_’bx}v yang

telah dibincangkan dalam Mantig Greek. Ini kerana usaha ini tidak dilakukan olch beliau

‘hid.

*Untuk Keterangan lanjut tentang neraca timbangan_ini, lilat, al- (.h.wh Abu ll.mml ul()m.n al
Mustagim, dalam Majmi‘ah Rasa il al-Imam al-Ghazali, Beirut, 1986, h. 12-42.

*Al-Ghazali, al-Qistas al-Mustagim, b. 8.
Al Jadid: 25.
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kecuali pada akhir kurun kelima Hijrah iaite sclepas orang-orang  Islam  mula

mempelajari dan mengkaji tentang AMantig Greel.'

Bertitik wlak daripada fikrah inilah beliau clah mengeluarkan kenyataan yang
Iebih tegas dalam mukadimah Mantiq yang tevdapat di dalam kitabnya “al-Mustasfa”
iaitu sesiapa yang tidak mengetahui tentangnya (mukadimale Mantig), maka ilmunya
tiduk bolch nlipcrcuyui.llni adalah berasaskan kepada kedudukan Mantig scbagai salah
satu dari metod-metod kajian yang bolch menghasilkan keyakinan dalam semua cabang
ilmu pengetabuan manusia. Walau  bagaimanapun di - peringkat akhir  perjulanan
hidupnya beliau menyedari bahawa dalam hal untuk mencapai ma ifah dalaman atau
batin, sescorang itu harus menggunakan cara ma rifah yang telah dilalui olch orang-

)
orang suli

4.3.4. 1bn I_l;um (m. 456 H/ 1063 M.)

1bn I‘Iu‘/ml adalah merupakan: scorang ohoh ulama yang aniat terkenal i
Andalus khasnya dan di Dunia Islam amnya. Beliau merupakan scorang tokoh ulama

yang mempunyai pengetahuan yang amat luas tentang pelbagai disiplin ilmu agama dan

M.llnmld Q.I:Illl Dirasat:, h. IS’
‘/\I»uhumll, al-Mustasfa:, h. 7.
T tusayn Amiin, Op.cit, . 64.

il Abu Mubammad *Ali 1o Abmad i Sa‘id i Lz al Anda |l|—|\|)) yang (elah
Kan di bandar Lmduvd pada tahun 384 ll/‘)‘H M. Ayahnya mictupakan scorang wienteri bugi al
r Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn Abi “Amir dan j Jjuga anaknya al-MuzalTar. Antara karya-karya
u yang terkenal ialah al- Il:lum Li U.}ul al-cAlhem, al-F asl i al-Milal Wa - Wa l- Nibal, al
Tagrib Li Had al-Mantiq Wa al-Madkbal llayhi Bi al-. 1faz al-“Tuniyyah Wa l- Amithilah al-Fighiyyah
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juga Falsafah'. Walau pun beliau scorang pendokong aliran mazhab ul—;[ﬂhin)'yl, iaitu
alitan mazhab yang lebih meletakkan keutamaan kepada nas-nas syara’ dalam soal
pendalilan, namun beliau menunjukkan sikap yang tetbukar dan posit terhadap disiplin
disiplin ilmu asing yang dipindahkan he Andalus (Spanyol) pada zamannya. tcrmasuk

disiplin Mantiy.

Beliau telah mempelajari Mantiq daripada Mubammad bin al-1fasan al-
Muzbuji-yung lebih terkenal dengan gelaran Ibn al-Kannani.* Setelah beliau mempelajari
Mantig daripada al-Kannani, beliau kemudiaannya berusaha sendiri menekuni disiplin
tersebut dengan membaca dan mendalaminya sccara bcrsungguh—mngguh.’ Adalah
tidak terlalu sukar baginya untuk mendalami disiplin ini di Andalus kerana di zamannya
terdapat beberapa institusi pengajian yang, menawarhan pengajian ilmu-ilmu akal seperti
Falsafah dan juga Mantiq. Institusi yang terdapat di Cordova ini juga banyak dikunjungi

yang berag; Yahudi dan Kristian.

oleh

Sikap beliau terhadap  disiplin-disiplin-ilmu - yang bersumberkan kepada
Jalsatah adalah amat positif kerana beliau tidak melibat adanya percanggahan antara

objektil Falsafuh dan syariat. Ini kerana objektil Falsaluh untuk mengislahikan jiwa

'Untuk k ngan lanjut tentang disiplin-disiplin ilmu yang dipelajari oleh beliau sec:
(Mubammad Abu ubwal, oo Lazim; Hayauh, Wa Stsruh, Ava'uh W fighuh, Kaherah, 1954,

*Mazhab al .zﬂlm'uu' adalah satu aliran mazhab yang mencrima bulat-bulat semua perkara yang tclah
dinyatakan oleh ayat-ayat al-Quran dan Hadith-hadith yang bolch dipercayai kebenarannya. Mercha yang
mendokongi aliran mazhab ini tidak menta'wilkan sedikit pun ayai-ayat al-Quran dan Hadith-hadith
tersebut. (penulis).

*Al-Su‘aydi, “Abd al-Muta'al, Dr., al-Mujaddidion Fi. al-Islam, Kaherah, i, h. 195, Likat juga,
Mubammad Abu Zuhvah, Op.cit, h. 87

'Mul.\ununud Abu Zuhrah, Ibid
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sia dengan cara Ikan akhlak-akhlak yang terpuji, tingkah laku yang baik,

pengurusan rumahtangga dan rakyat yang baik, adalah juga merupakan objektil yang
ingin dicapai oleh syariat Islam.! Kenyataan ini secara jelas menggambarkan sikap
positil” beliau terhadap disiplin-disiplin ilmu Falsalah sccara kolektifnya termasuk

Mantiy.

4.3.4.1. Pandungan Secara Umum.

Sceara 1 ya 1bn Flazm berpendapat bahawa disiplin Mantiy scbenarya

telah wujud dalam jiwa sctiap individu yang mempunyai akal fikiran. Kalangan manusia
yang cerdik akan mengerti tentang kepentingan ilmu ini kerana ia telah dikurniakan olch
Allah s.w.L. dengan keluhaman yang luas terhadap sesuatu. Sementara kalangan yang
jahil pula, akan terus sentiasa teraba-raba (iaitu dalam mencari kefahaman tentang
kepentingan Mantig), scbagaimana orang yang buta yang perlu ditunjukkan kepadanya
arah yang scpatutnya ia tujui Kenyataan yang dikeluarkan olch beliau ini adalah
bertujuan untuk - menghilangkan  keraguan orang ramai yang  teragak-agak  untuk
mendekati Mantig kerana: para ulaimac al Sala/ Gdak pemal memperkatakan (cntang

disiplin tersebut.

Ibn Hazm telah mengarang satu risalah terkenal dalam bidang Mantig berjudul

“al-Taqrib Li Had al-Mantiq Wa al-Madkhal llayhi Bi ul—A[/z;.z al-“Amiyyah Wa al-

'lbn Hazm, Abu Muhammad, “Alf 1bn Ahmad, al-Fasl Fi al-Milal Wa al-Ahwa' Wa al-Nifial, Kaherah,
j.1,1903,h.94,

*Lihat, 1bn Hazm, Abu Mubammad, “Ali 1bn Abmad, al-Tagrib Li Had al-Mantig, dalan, Rasil 1bn
Hazm al-Andalusiyy, Beirat, j. 4, 1983, h. 94.
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Amthilah al-Fighiypah"." T'ujuan beliau mengarang risalah ini menurut ul-l_l;midr (m.

488 H./ 1095 M.), adalah untuk menjelaskan tentang Muntig dan menghilangkan

sungkaan-sangkaan buruk  terhadapnya. langkah ini tidak  pernah dilakukan olch

belumnya sepanjang pengetal beliau?

sesiapapun

dal-Andalusiyy. scorang, sciarawan yang  sczaman.

Menarat al-Qadi
dengan Ibn Lazm, berpendapat bahawa Ibn [lazm, melalui Kitab ini cuba menjclaskan
metod-metod ilmu - pengetahuan  dengan  menggunakan  contoh-contoh  Fekah  dan
hi 1l 1t

per er syara’? Menuratnya lagi, beliau telah membuat

P F P

sanggahan terhadap scbahagian dari asas-asas Mantig Aristotle. Tujuan beliau berbuat

demikian adalah tidak diketahui olch iapay Sanggah: ggal tersebut

menycbabkan karya tersebut lungi banyak kesilapan.*

Melalui risalah ini, Tbn Hazm tclah mengupas secara panjang lebar tentang

Mantig Aristotle dan telah berusaha mengadunkan Mantig dengan Fekah Islam. Dalam

hal ini beliau sentiasa memperingatkan betapa pentingnya Muntiy bagi sescorang yang
ingin memahami bidang al-Figh® Beliau telah menggunakan beberapa Kaedah Mantiy

dalam bidang kajian beliau bertujuan untuk menguatkan pandangan dan hujjah-hujjah

‘Sa idal- Anddluslyy. ()ﬂul h IBZ Lihat juga, “Abd al-Karim Khalifah, Dr., fbn Hazm al-; lm/u/mu V.
lluyuluh Wa Adabuh, Beirut, L, . 130.

?Al-L1amidi, Abu “Abd Allah Mubammad 1bn F.xlﬁl}../uilnruhuI—AIm/lulun, Kaherah, 1953, h. 291

id al-Andalusiyy, Op.cit, h. 182.

’s
“Ibicl Lihat juga, ul-()ill.i Op.cit., h. 156.
*Hamid Tahir, Op.cit, h. 165.
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beliau dalam mengulas tentang  persoalan-persoalan yang  berkait dengan  urusan

keagamaan.'

Ferdapat juga para saana sl yang menyatakan bahawa ansor unsar Aantig
Aristotle yang terdapat dalam Kajian-kajian lbn Hazm samada yang berkait dengan

bidang akidah atau pun syari at Islam adalah sama scbagaimana yang terdapat dalam al-

Risalah karya al-lmam ul-._:xli"i'.2 Pendapat ini menurut pundungun‘pcnulis adalah
kurang tepat kerana unsur-unsur Mantiy yang terdapat di dalan al-Risalah adalah
scbenarnya bukan diceduk daripada Mantig Greek, tetapi Mantig yang dihasilkan olch
beliau sendiri kerana beliau pintar menyusun kronologi penulisan dan menggunakan
gaya bahasa yang baik schingga unsur-unsur tersebut dianggap oleh sesetengah sarjana
scbagai Mantig Aristotle kerana terdapatnya unsur-unsur persamaan antara. kedua-dua

Mantiq tersebut.

Al-Nashshar juga sccara tegas menolak pandangan sesctengah sarjana yang
menyatakan bahawa unsur-unsur Aantiy yang erdapat dalany al-Risalah adalaly Aantiy

Aristotle.’ Adalah tidak logik dainya karya kedua-dua mercka mempunyai unsur-

unsur yang sama sedangkan Kita sedia maklum bahawa kedua-dua tokoh ulama tersebut

mempunyai langgapan yang berbeza terhadap Mantig Greek. Al-Imam uliﬁb?ni'i jelas

*Mubammiad Fathi €Utlyian, Opcit. b 161

mukakan oleh beliau bagi menatikan a/-
Manahij al-Balh:, 1 84-86, “Uthman

‘untuk | lanjut tentang hujjah-hujjah yang telah di
Risalah terpengaruh dengan Mantig: Greek, lihat, al-Naghy
Amin, Op.cit., h. 608-609.
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menolak Mantig - Aristotle sedangkan al-lmam 1bn Hazm temyata mengalu-alukan
kehadiran warisan pemikiran Greek tersebut ke Dunia Islam.
fidal

Beliau agak lampau apabila geluarkan Keny berani

karyanya "al-Tagrib” bahawa kcjahilan sescorang tentang Alantig akan menycbabkan

sescorang itu gagal memahami susunan kalam Allah dan juga perkataan RasulNya.

K I hami kedua-duanya akan  menyel nindividu tersebut  gagal

bezak antara kejal dan kebenaran, di samping menyulitkannya untuk
memahami agamanya kecuali melalui cara taklid yang tentu sckali merupakan satu
amalan yang tercela.” Kenyataan ini adalah agak Keterlaluan kerana agama selamanya
tidak pernah tertakluk kepada kaedah-kacdah Mantig. Tambahan pula di sana terdapat
banyak perkara yang terdapat dalam ajaran Islam yang tidak bolch dijustifikasikan olch

akal manusia walau pun ianya tetap merupakan satu kebenaran yang mutlak.

Adalali dipercayai bahiawa antara Laktor yang mendorong belian mengeluarkan
kenyataan sedemikian ialah untuk melahirkan perasaan tidak puas hati beliau erhadap

penolakan sccara mutlak golongan fugaha’ terhadap semua disiplin ilmu orang-orang

terdabulu (Ul al-Awa'il) yang tersebar ke Dunia Islam, tanpa berlandaskan kepada

suatu asas atau hujjah yang kuat menurat pandangannya, iaitu hujjah yang mampu

mendedahkan kepada yarakat umum Kesilapan dan kel yang terdapat  di
dalam Mantiy scrta menjelaskan kepada mercka tentang buhaya Afantiy ke atas agama

sekiranya bahaya tersebut memang terdapat di dalamnya. Memang diakui bahawa pada

"Ibn Hazm, al-Tug
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hakikatnya penolakan dan kritikan ulama Islam terhadap AMantig secara ilmiah dan

bermetod hanya dilakukan oleh Ibn Taymiyyah yang muncul pada kurun kelapan hijrah.

I Llazm telah membahagikan kalangan: yang membuat tanggapan terhadap

Muntig Greek kepada empat golongan seperti berikut:'

1) Golongan yang berpendapat bahawa  Kitab-kitab  AMantiq - mengandungi
unsur-unsur  kekufuran  dan  unsur-unsur yang boleh menjerumuskan
manusia ke lembah atheisme (ul-ll[ull). Golongan ini sebenarnya tidak
memahami tentang maksud dan pengertian Mantig yang scbenar. Amalan
golongan ini adalah sebagaimana yang dinyatakan olch Allah s.w.t. melalui

firmanNya: '

% Koo as // K\ AGe
¥ ST T LG Sy BN SN
» T
@‘J, .\,pubuLl,\
terj: " Dan /ungunluh en;_,/um mengikul apa yang engkau tiduk
punyai peng inya; sesungguhnya pendengaran

dun penglihatan serta hati, semua anggota-unggota itu tetap akan
ditanya tentang apa yang dilakukannya."

2) Golongan yang menganggap bahawa Kitab-Kitab Aantiq mengandungi Kata-
kata karut, sedangkan mercka tidak mengkaji tentang kitab-kitab terscbut

dan menyelami hakikatnya yang scbenar.

'hid., . 98-100.
*Al-Isra: 36.
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3) Golongan yang membaca kitab-kitab tersebut dalam keadaan [ikirannya
telah dipengaruhi oleh sesuatu, hawa nafsunya sakit dan mata hatinya tidak
berada dalam keadaan scjahtera. Kondisi-kondisi terscbut menycebabkan

mercka teraba-raba dalam memahami maksudnya yang scbenar

4) Golongan yang meneliti isi kandungan kitab-Kitab tersebut dengan hati yang
bersih, (ikiran yang tdak dipengaruhi olch apa-apa keeenderungan serta
akal yang scjahtera. Keadaan ini membolehkan mercka mengeluarkan

facdah-faedah yang terdapat di dalamnya serta i tj ya yang

sebenar. Golongan inilah yang akan mendapat pedoman daripada kitab-

Kitab terscbut.

Beliau berharap  agar risalah ”u/-'Ilulr—l.'b” karangannya  bolch  membantu
golongan yang terakhir dan menjadi pertunjuk kepada golongan-golongan yang lain."

ya bukan sahaja penting untuk satu il yang

Beliau juga P bahawa ri
tertentu sahaja, - tetapi juga - penting untk semua apangan il pengetahuan

Kepentingannya yang paling utama ialah untuk rang hami tentang

al-Quran dan al-hadith. la juga bolch dimanfaatkan untuk tujuan pengeluaran fatwa
tentang hukum: hakam, iaitu samada sesuatu perkara it halal, haram, wajib ataupun

)
makruh.”

'lbn Hazm, :1/»71::/17)1 2 h. 100,

*bid, h. 102,
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4.3.4.2. Peranan Mantiq.

Penclitian terhadap  beberapa karya beliau membuktikan bahawa  beliau
sebenarmya amat kagum dengan kacdah-hacdah Mantig yang clah diperkenathan olch
Aristotle. Ini kerana  kacdah-kacdah terscbut mempunyai banyak  kegunaan  dan
memainkan peranan yang penting dalam bidang ilmu pengetahuan. 1antaran nalah Kita
dapati bahawa beliau banyak memuji karya-karya Mantig Aristotle. Beliau antara lain
mencgaskan bahawa Karya-karya yang ditlis olch Aristotle berkenaan dengan delinisi-

definisi pertuturan (I'uu/lrtl al-Kalam) adalah betul, bermanfaat scrta menjuruskan ke

arah pengakuan tentang keesaan Allah s.w.t. kekuasaanNya. Ia juga mempunyai banyak
facdah kerana ia membolehkan sescorang mengkritik terhadap semua lapangan ilmu

pengetahuan.'

Untuk kepentingan hukum-hukum syara® pula, beliau antara lain menjelaskan

bahawa ia juga bolch memt jelaskan bagai untuk kan sesuatu

hil

kesi lan, bagai untuk sesuatu lafaz - berda:

an pengertiannya

yang sebenar, bagaimana untuk mengenali al-Khas daripada al-*Am, bagaimana untuk

mengenali al-Mujmal daripada al-Mufassir, bagai untuk li lafuz-

14 P L

lafaz, dan scterusnya b untuk kakan mukadimah-mukadimah dan
eluarkan Kesimpulan-kesimpulan. Ta juga jclaskan tentang beberapa perkara

yang perlu diketahui oleh seseorang mujtahid 2

"Ibn Lazm, al-Fasl:, h. 95.

*Ibid.
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I (m. 595 117 1198 M.)

Ibn Rushd merupakan salah seorang tkoh Falsafah Islam yang tclah memberi
sumbangan yang besar kepada perkembangan pemikivan Islam dan penycbaran Falsatah

Greek di Andalus, selain daripada Ibn Hazm, 1bn Bajah dan juga Ibn Tulayl. Beliau juga

merupakan seorang tokoh pemikir Falsalah Islam Andalus yang paling popular di Barat

dan juga Timur' serta paling banyak mempengaruhi pemikiran masyarakat limpull.Z I1bn
Rushd amat menyanjungi Aristotle dan meminati Falsafahnya. Beliau juga dikatakan

telah bertaglid kepadanya secara membabibuta.

Mcenurat Dr. Muhammad ll:ly..s;r, Ibn Rughd tidak menghormati scorang pun
tokoh Falsafah Greek selain dari Aristotle, samada tokoh-tokoh Falsatah sebelumnya

ataupun  scl . Walau bagai m, beliau juga telah erpengaruh dengan
pasny | B L 2

pemikiran tokoh-tokoh Falsafah yang lain selain daripada Aristotle. Kekaguman beliau
terhadap Aristotle adalah agak keterlaluan. Ini terbukti melalui ungkapan kata-katanya
yang terdapat dalam mukadimah Kitab "ul-.'l‘u/:;‘l)jw-u” dan beberapa tempat dalam

"Tuhafit al-Tahafin"*

4.3.5.1. Pandangan Secara Umum

Umum mengetahui- babawa 1bn: Rushd merupakan: scorang tokoh Falsalah

Islam yang amat kagum terhadap pemikiran Aristotle, termasuk Mantig beliau. Walau

Dl Mgl at al-stcimivyah 17 al- ikl W al-Fikr, Kalicrah, 1983, b, 289
- Tarikhy al-Fikr al-“Arabiyy a Ayyam lbn Khaldin, Beira, 1981, 1. 648.

A Ralman Baduwd, Dr., Mugackdimeh b Sab 5, Kaberah, 1965, . 13,

*Muhanad Baysar, Dr. 7 Falsafah 1bn Rushd; al-Wajid Wa al-Khuli, Kaherah, 4., b 46.
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bagaimana pun, dalam bidang Mantig, beliau tidak meninggalkan kepada Kita satu karya
Khusus beliau berhubung dengan disiplin Mantig. melainkan ulasan beliau terhadap
Organon. karya rujukan utama Mantig Avistotle yang amat popular di kalangan umat
Islam seielah disiplin: ini berkembang ke Dunia Iskun. Karya Aristotle terscbut

sebenarnya telah diulas olch beberapa orang wkoh Falsafah Islam sebelumnya seperti al-

bi dan juga Ibn Sina.

Untuk memahami sikap beliau terhadap Aantiq secara umumnya, penulis (clah

awan dan (okoh-

membuat penelitian terhadap karya-karya yang ditulis oleh para s
tokoh Falsafah Islam yang membincangkan tentang sikap beliau terhadap disiplin ini
secara khususnya. Sclain daripada itu, penclitian juga dibuat terhadap karya beliau

sendici yang ada menyentub tentang disiplin Aantiq seperti Kitabnya “"Fasl al-Magal”.

Ibn Rughd telah menunjukkan sikap terbuka dan positif terhadap semua cabang
disiplin Falsafah Greek secara kolektifinya. Beliau berpendapat bahawa tujuan syara’
faitu memperjelaskan tentang ilmu yang benar (al-“lm al-Hay) seperti mengenali Allah

w.L.., mengetahui mawjudat (benda-benda yang wujud) sebagaimana ianya wujud, juga

mengetahui tentang kebahagian dan kekecewaan abadi di akhirat kelak serta menyatakan

&

amalan yang benar (@l Amal al Hay seperti melaksanakan amalan-amalan: yang bolch
membahagiakan sescorang  dan - menghindari amalan yang bolch  menjerumuskan
sescorang ke lembah kekeeewaan adalah sama dan bertepatan dengan wjuan Falsafah.'
Walaupun persamaan yang dimaksudkan olch beliau adalah tidak scbagaimana yang

"Ibn Rushd, Abu al-Walid, Mubammad I1bn Ahmad, Iml al- quul Bayn al-, Shuu “al W al Hikmaly
Min al- Ilmul Kaherah, 1935, h. 28. Lihat juga, Mustafa Abd iq, Op.cit, h. 77-78.

205



dimaksudkan oleh Ibn [lazm, namun kedua-duanya mengharapkan agar kebahagian

abudi dapat dicapai melalui ilmu yang benar dan amalan yang benar.'

Ketika mengulas tentang kitab "u/-:l'ul»f'i)',\'t_/l’f karangan  Aristotle, beliau
antara lain menyatakan bahawa pengarang Kitab tersebut ialah Aristotle bin Nicomacus,
rakyat Greek yang paling cerdik, mempunyai kebijuksanaan yang tinggi, pengarang bagi
disiplin-disiplin Mantiy, Vizik dan Mctalizik serta beranggung jawab menycpuria dan
melengkapkan ilmu-ilmu tersebut. la dianggap sebagai "pengarang” bagi ilmu-ilmu
tersebut kerana karya-karya lain yang ditulis berkaitan dengan disiplin-disiplin ilmu

tersebut tidak setanding dengan Kitab-Kitab Karangan beliau. la dianggap "penyempurna”

Kerana ahli-abli Falsalah yang muncul sclepasnya, bermula dari zaman terscbut schingga
kini (zaman Ibn Rushd), tidak berupaya untuk menokoktambah terhadap apa yang telah

ditulisnya dan tidak mendapati wujudnya sebarang kesilapan di dalam karya-karya yang

telah dihasilkannya.®

Beliau: sckurang-kurangnya, telah meletakkan kedudukan AMantiy sctanding
dengan kedudukan disiplin-disiplin ilmu yang lain, kalau pun tidak lebih dari tahap
tersebut. Ini kerana Mantiq, menurutnya adalah manhaj bagi ilmu-ilmu tersebut dan

wasilah yang betul bagi mencapai huan tentang maklumat-maklumat boleh

pal peng

diyakini  kesahihannya yang terdapat di dalam  disiplin-disiplin ilmu  tersebut.

Ketaksuban beliau terhadap Mantiq Aristotle terserlah apabila ia secara terbuka

mencgaskan bahawa scsuatu kebahagian tidak akan dapat dikecapi oleh scscorang
"Mugtala Abd al-Raziq, tbid, h. 78.

*Muhammad “Abd al-Satar, al-Madrasah al-Salafiyyah:, . 248
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sekiranya ia tidak mengetahui tentang Mantiq. Menurutnya lagi, amatlah malang bagi

Plato dan Socrates kerana kedua-duanya tidak mengetahui tentang Alun.uq.l

Penulis berpendapat babawa kenyataan di- atas adalah agak keterlaluan dan
menggambarkan Ketaksuban beliau yang begitu kuat terhadap Aristotle. Ini kerana
walaupun Plato dan Socrates tidak mengarang Mantiy scbagaimana yang (clah
dilakukan olch Aristotle, namun kedua-duanya telah memperkatakan tentang beberapa
asas-asas Mantig seperti al-flad dan al-Qiyas, ketika mercka membincangkan (cori

Epistimologi (Nazariyyah al-Ma rifuh) dan juga teori ldealisme (Nuzariyyah al-Fuayd).

Terdapat bukti-bukti yang kukuh yang menunjukkan bahawa Aristotle
sebenarnya telah terpengaruh dengan beberapa asas Mantiy yang telahpun diperkatakan
oleh tokoh-tokoh Falsafuh sebelumnya, termasuk tokoh-tokoh Falsafah dari aliran Sofist
Socrates dan juga Plato. Dr. Mul_\mﬁd Qasim berpendapat bahawa adalah agak
melampaui scandainya kita menganggap bahawa disiplin Muntiy sccara Kolektitya
dihasilkan olch Aristotle kerana usaha yang telah dilakukan oleh Aristotle dalam bidang
Mantiq hanyalah penamat bagi kesinambungan usaha yang telah dirintis olch tokoh-
tokoh Falsafah scbelumnya dan permulaan bagi usaha pengkajian Mantiy sccara

shakliyy di zaman Kini.*

Ibn Rughd seterusnya berpendapat bahawa tahap kebahagian sescorang adalah

tertakluk kepada sejauh mana sescorang itu mengetahui tentang Mantig. Ini kerana

"D Boer, VA, Tarikh al-Falsofah Fial Islam, Kaberah, 1918, 257

*Mahmad Qasim, al-Mantiq al-Hadih:, h. 13
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Mantg merintis jalan ke arah peningkatan pengetahuan kita dari tahap hanya

i tentang maklumat-maklumat juz'iyy yang mampu dicapai oleh pancaindera
manusia kepada tahap mengetahui tentang hakikat mutlak yang wujud dalam akal
manusia. Orang-orang awam yang tidak mengetahui tentang Mantig, sclamanya akan
bergantung kepada maklumat-maklumat yang dicapai oleh pancaindera semata-mata dan

selamanya mercka akan berada dalam kesesatan.'

Walaupun Ibn Rushd, secara tcrbuka menerima Aantig, namun beliau (clah
menggariskan dua syaral utama yang perlu ada pada diri seseorang yang ingin
mempelajar Mantiy, faitu’:

1) memiliki fitrah semulajadi yang suci.

2) mempunyai sifat al-“addlah dari segi syarak dan berakhlak dengan akhlak

yang mulia.

Kedua-dua syarat di atas scbenarnya (clah dinyatakan sceara oleh pengarang

kitab "al-Sullam" melalui dua rangk a puisinya yang popular seperti berikut:

Y P CN TP PR NS (-1
Dyl g sagd * ooy e e

terf: Pendapat yang masyhur lagi sahibmya ialah harus mempelajari
Muantiq bagi mercka yang memiliki fitrah yang  sempurna dan
melaksanakan ajaran al-Sunnah dan al-Quran agar ia memperolehi
hidayat bagi menuju ke jalan kebenaran’

'De Boer, Op.cit,, h. 257.
“1on Rughd, Fal al-Magal:, h. 4

*Al-Bajuri, Ibahim 1bn Mubanunad, Heshiah al-Bajuri Ui Matni al-Sullam, Kaherah, 1976, b 16
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4.3.5.2. Peranan  Mantiq

Menurat Ton Rushd, Mantiq memainkan peranan penting dalam kehidupan
manusia. Dalam menghuraikan tentang peranan tersebut, beliau berhujjali menyatakan
bahawa terdapat dalil-dalil syarak yang mewajibkan manusia supaya melihat dan
memikirkan tentang mawjucdat di atas muka bumi ini," faitu dengan cara menggunakan
akal yang tclah dikurniakan olch Allah s.w.t. agar mercka dapat mengambil pelajaran
davipadanya. Maksud "mengambil pelajaran® (al-1ibar) yang terdapat di- dalan nas al-
Quran, ialah - mengeluarkan  kesimpulan-kesimpulan - yang belum diketahui oleh
seseorang melalui perantaraan maklumat (iaitu yang terdapat di dalam mukadimah-
mukadimah) yang (clah pun diketabui olch mercka. Hakikat inilah yang dimaksudkan
dengan al-Qiyas. Justeru itu, kita sepatutnya memerhatikan tentang mawjicdat dengan

an - qias akal, sc i yang dituntut oleh syarale agar Kita dapan

mengambil pelajaran daripadanya.?

Pemerhatian (al-Nazar) yang paling lengkap pula ialuh dengan menggunakan

jenis qias yang paling sempurna yang dinamakan «l-Burhan. Sckiranya syar
menggalakkan  sescorang  agar mengenal  Allah s.w.t dan memikirkan (entang
mawjudamya dengan menggunakan a/-Burhan, maka seseorang itu perlu mengetahui

terlebily dahulu tentang jenis-jenis, syarat-syarat, dan perbezaan al-Burhan dengan al-

Ql'y{-l..Y al-Jadaliyy, al-(_)iy(;s al-_K_hi.Iz;bt)ul dan juga al-Qiyas al-A hyg!u-:h;l:)g'.’ . Begitulah

'Antaranya ialah firman Allah s.w.L. yang bermaksud “Maka ambillah pelajaran wahai orang-orang
yang berakal fikiran serta celik mata hatinya” (al-Hasyr : 2') dan fimanNya yang bermaksud “Patutkal
mereka (membutakan mata) tidak mahu memperhatikan alam langi dan bumi dan segala yang dic iptakan

oleh Allah. " (al-A‘raf: 185 ).
*Ibn Rushd, Fas! al-Magal:, h. 3
*Ibid
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seterusnya dengan perkara-perkara lain yang ada kaitan dengannya. Kenyataan beliau mi
menggambarkan kepada Kita betapa pentingnya peranan Mantig dalam kehidupan

sescorang muslim menurut pandangan beliau.

Memandangkan qias akal (al-Qiyas ul-“Iqliyy) adalah sesuatu yang diwajibkan
menurut pandangan Ibn Rughd, maka sudah tentu usaha mempelajari Mantiy juga
adalah  diwajibkan.  Beliau menolak  pandangan yang  menyatakan  bahawa  usaha
mempelajari Mantig adalah satu bid‘ah Kerana tidak terdapat bukti yang konkrit

menunjukkan bahawa para sahabat r.‘a. memperkatakan tentang Mantiq di zaman

mercka. Untuk menyanggah pandangan tersebut, beliau yatakan bahawa walauy

para sahabat r.‘a. tidak pernah memperkatakan tentang disiplin Mantig, ianya tidak
bererti penghujahan gias akal (iaitu yang berasashan kepada Mantiy Greeh) harus
ditolak kerana alasan tersebut. Ini kerana para ulama telah bersepakat tentang kesahilian
penghujahan qias feqah (al-Qiyas al-Fighiyy) walaupun ianya hanya baru dikeluarkan
oleh para ulama sclepas zaman para sahabat r.“a. Justeru itu penggunaan gias akal adalah

sah berdasarkan kepada sahnya penggunaan gias [ekah dalam pemikiran Islam."

4.3.6. Ulasan Terhadap Sikap Golongan Yang Mencrima Mantig.

Sctelah kita meneliti entang hujjah-hujjah yang tclah dinyatakan oleh beberapa
orang tokoh ulama Islam yang menerima Mantig di atas, maka Kita bolch merumuskan
bahawa sccara umumnya mercka tidak keberatan, bahkan amat berbangga mencrima

Muntig scbagai satu disiplin ilmu yang bolch digunakan untuk mengawasi pemikivan

'1bid.
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manusia dari melakukan kesilapan dan kesalat :mbezakan antara | 2
pandangan yang benar dan batil, dan membantu individu muslim memahami tentang al-
Quran dan al-Sunnah. Mereka juga menganggap bahawa disiplin ini adalah tidak
sedikitpun: bereanggah dengan ajaran Islam kerana dalam aspek-aspek yang tertentu,

terdapat beberapa titik persamaan antara kedua-duanya.

Walau bagaimana pun, Kita dapati terdapat scdikit perbezaan sikap di kalangan
mereka dalam menanggapi disiplin ini. al-Farabi, umpamanya telah menanggapi Mantiq
sebagai satu sina ‘ah yang boleh digunakan untuk memperbetulkan pemikiran manusia,

di mana penggunaan kaedah-kaedah Mantig dalam bidang pemikiran menurutnya, bolch

melahirkan kekuatan dan kesempurnaan pada jiwa

Menurut al-Farabi, Peranan Mantig dalam memperbetulkan pemikiran manusia
adalah sama dengan peranan Um al-Nahw dan al- ‘,111'17:/ dalam memperbetulkan
pertuturan manusiadan juga sya ir sya ir Arab agar ianya selari dengan kaedah-kacdah
tatabahasa dan kesusascraan Arab yang diperakui. Peranan inilah yang mendorong
beliau untuk meletakkan Mantig setaraf dengan “lm al-Nahw dan “Um al- ‘Arﬂa.l dalam
lapangan ilmu- pengetabuan. Pandangan beliau dari sudut ini adalah jelas secocok

dengan pandangan Ibn Sina dan juga ul-(i_huz:\ﬁyang muncul selepas kepergiannya.

Ibn Sina pula, walau pun scpendapat dengan al-Farabi berhubung dengan
fungsi Mantig dalam mengawasi pemikiran manusia dan nisbah kedudukannya dengan

disiplin-disiplin ilmu yang lain, namun beliau lebih cenderung melihat Mantiq scbagai



satu alat berupa kacdah-kaedah berfikir yang sekiranya dipatuhi, selamanya manusia
tidak akan tersilap dalam membezakan antara kebenaran dan kesalahan yang terdapat
dalam persoalan-persoalan al-Tasawwurat dan al-Tasdigat. Pandangan beliau ini adaluh
amat secocok dengan pandangan Aristotle sendiri yang menganggap Mantiq scbagai alat

bagi ilmu-ilmu berbentuk teori.

Sementara al-lmam al-Ghazali pula, ia lebih cenderung untuk menanggapi

Mantiy scbagai satu neraca ukuran (Miyar) atau neraca timbangan (Mizan) bagi
mengukur scjauh mana sesuatu pendapat yang  dikemukakan olch sescorang it
bertepatan  dengan  prinsip-prinsip kebenaran atau pun  sebaliknya. la berfungsi
menentukan pemikiran yang betul ataupun yang rosak. Dalam pada itu beliau Jjuga

mengingatkan umat Islam agar berwaspada dengan penggunaan atau pemakaian kacdah-

Kacdah Mantiq yang tidak berlandaskan kepada syarat-syarat yang telah ditctapkan olch

para ulama Mantiq. K I eseorang hi kacdah-kaedah terscbut bolch
menjerumushanya ke lembah kesesatan dan kehufuran, scbagaimana yang terjadi

kepada ahli-ahli Falsafah Islam.

Walau bagaimanapun, beliau yang pada  peringkat akhir - kehidupannya
kelihatan Iebil cenderung untuk menggunakan jalan yang telah dirintis oleh abli-ahli
sufi bagi mencari um‘/'g’/uh yang sebenar, telah merendahkan nilai Mantiy dari sudut
praktikal atau gunaannya. Ini kerana Mantiq, di atas sifatnya schagai satu alat yang
berupa metod gunaan, mungkin akan membahayakan umat Islam scandainya kacdah-

kacdahnya tidak digunakan dengan cara yang betul dan tepat.

o
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Ibn Hazm, pula yang berpendapat bahawa tujuan syari at dan Falsaluh tidak
bercanggahan antara satu sama lain, Iebih cenderung antuk menjadikan Aleantiy scbagai
satu disiplin ilmu yang boleh dimantaatkan olch umat Islam bagi maksud memahami
(entang al-Quran dan ul-l'ludi-uy, mengeluarkan hukum-hukum ;lnaraduripudu nas kedua-
duanya serta untuk tujuan mengeluarkan fatwa berhubung dengan sesuatu perkara. Sikap
beliau ini adalah jelas berbeza dengan sikap yang telah diambil olch sebahagian besar
para ulama Islam khususnya golongan /m/uluT’ di zaman tersebul yang secara terbuka

menentang semua disiplin ilmu- asing, termasuk Meantig.

Sikap Ibn Hazm ini adalah hampir sclari dengan sikap Ibn Rughd yang
berpendapat bahawa tujuan Falsafah dan syari at adalah sama. Beliau berpendapat
bahawa Aantig bolch membantu sescorang individu moslim untuk - mengeluarkan
mutiara-mutiara berguna yang tersimpan atau terselindung di sebalik benda-benda yang
telah diciptakan oleh Allah s.w.t. Walaupun Ibn Rushd amat mengagumi disiplin ilmu
susunan Aristotle ini, namun beliau juga menctapkan bahawa bukan setiap orang layak
untuk mendekatinya. Hanya kalangan individu yang memiliki litah yang suci serta

keperibadian yang luhur sahaja layak untuk mempelajari disiplin terscbut.

44. GOLONGAN YANG MENOLAK MANTIQ.

Setelah dibentangkan tentang  sikap beberapa orang tokoh  ulama  yang
menerima Mantig beserta dengan hujjah-hujjah mereka, perbincangan seterusnya akan
difokuskan kepada sikap beberapa orang tokoh ulama yang menolak dan menentang

penyerapan pengaruh Mantig dalam pemikiran Islam. Umum mengetahuai bahawa



kemasukan Mantiq ke Dunia Islam telah mendapat tentangan hebat dari - scbahagian

besar para ulama yang masih berpegang kuat dengan ajaran al-Quran dan al-Sunnah

sebagaimana yang dipegang oleh para sahabat r.‘a. Mercka tidak bersedia menerima
disiplin-disiplin ilmu  Falsafah  yang  dipindalkan ke Dunia  Islam, Usaha
menterjemahkan disiplin-disiplin ilmu asing tersebut ke dalam bahasa Arab dilihat olch

mereka schagai satu perkara bidah yang boleh merosakkan agama dan pemikiran umat

Islam.

Penyebaran Mantiq dalam masyarakat Islam telah ditentang hebat olch
kebanyakan ulama al-Sulaf dan Kalangan ulama Islam terkemudian yang scaliran dengan
pemikiran  mercka. penentangan  yang pada awalnya dilahirkan dalam  bentuk
pengeluaran fatwa-fatwa yang mengharamkan umat Islam mendekati Mantig Avistotle
ini, tclah sampai kepada kemuncaknya apabila munculnya Ibn Taymiyyah. Beliau yang
memperjuangkan aliran pemikiran al-Salafiyyah amat lantang - mengkritik Mantiy
Aristotle. Sclain dari- berjaya mengkritik Mantiq Greek sceara ilmiah dan bermetod,
beliau juga berjaya menawarkan alternatif Mantig Islam bagi menggantikan Mantiq

usang Aristotle kepada umat Islam.

Untuk mclihat dengan lebih dekat tentang sikap golongan yang menolak

Mantiy di Dunia Islam, kajian ini akan memilih beberapa orang tokoh ulama Islam yang

lantang menentang kehadiran Mantig ke Dunia Islam. Mereka ialah al-Imam al Shali'i,

Ibn al-Salah, al-lmam al-Nawawi, Ibn Taymiyyah, Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah dan al-

Imam al-Suyuti. Kesemua mereka tclah mengharamkan disiplin Muu.liq.' Pandangan
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tokoh-tokoh ulama ini adalah menggambarkan pandangan kescluruhan golongan yang
menolak disiplin ini sccara umumnya dan mengkritik penyerapan pengaruhnya dalam
pemikiran Islam. Huraian tentang sikap tokoh-tokoh yang dipilih di atas kemudiannya

akan disusuli olch ulasan penulis terhadap pemikiran mercka

Sebelum daripada it, perlu dinyatakan juga di sini bahawa selain daripada
tokoh-tokoh ulama di atas, terdapat juga kalangan ulama bahasa yang menolak disiplin
Mantig. Antara mereka ialah Ibn Qutaybah (m. 276 H./ 889 M.) melaui mukadimah
kitabnya "adab al-Katib",' Ibn al-Atic melalui Kitabnya “al-Mathal al-Saie"? al-
Bul_llur? (m. 284 11./ 897 M.) melalui karyanya "Divwan U/-Ull!lllll';"" dan Abu Sa‘id al-
Sayrafi ul—Nu{nw—i melalui ucapannya ketika berdebat dengan Abu Bishr Matta Ibn

Yunus, scorung okoh Adantiy beragama Kristian yang terkenal.

44,1 Al-lmam al-Shafi‘] (m. 204./ 820 M.)

hui bahawa scbahagian besar dari kalangan tokoh-tokoh ulama

g

Umum

al-Salaf yang masih berpegang kuat dengan al-Quran dan al-Sunnah scebagai sumber

angan lanjut, lihat, Ibn Qutaybah, Abu Muhammad Abd Alfah 1bn Muslim 1bn Qutaybah,
Adab al-Katib, 1eiden, 1900, h. 5-7.

“Liliat, 1bn al-A, Dhiya® al-1in bn al-Adfie, al-Mathal al-Siir 17 Adab al-Kiib W ol S,
Riyad, j. 2, 1983, b 7-10.,

*Lihat, Al-Bubtri, Abu Ubadab, al-Walid 1bn “Ubayd, Diwan al-Buhturi, Bein, j. 1. 1962, h. 233-
234,

*Perdebatan ini telah diadakan dalam suatu majlis yang telah dihadiri oleh menteri Abu al-Fath al-Fadl
Ton Ja far 1bn al-Furdt dan juga pura ulama Islam dan tokoh-tokoh Falsafuh terkenal pada zaman (erscbut
Abu Sg'rd menolak pendapat Maua Ibn Yanus yang menyatakan_bahawa Mantiy adalah neraca ukuran
(mi“yar) bagi semua ilmu pengetahuan atau neraca timbay (mizan) bagi hakikat sesuatu. Beliau telah
berjaya mengemukakan hujjah-hujjah yang konkrit beserta dengan dalil-dalil yang kuat bagi menolak
pendapat tersebut schingga para hadirin merasa terpegun dengan hujjuh-hujjah tersebut. Abu S id telah
mendapat pujian yang bertalu-talu daripada 1bn al-F Untuk Keterangan lanjut, libat, (al-Su'aydi, “Abd
al-Mutadl, Tajdid U al-Mangiq Fi Sharh al-Khubayyi “Ala al-Tuhgdhib, Kaherab, Ui b 6. 1 ihat juga (Al-
Suylh, Sawn al-Mangiy:, h. 199, R. Amaldez dakim Encyclopacdia Of Iskam, Op.cit, h. 443.)

215



rujukan pemikiran mercka menolak semua sumber lan unik dijadikan scbagai sumber
rujukan pemikiran dan kajian mercka. Mercka berpendapat bahawa semua ilmu yaug
tidak diajar di zaman Rasulullah s.‘a.w. dan para suhabatNya adalah tidak sepatutnya
dipclajari olch umat Islam kerana usaha terscbut adalah dianggap scbagai bid'ah dan
terkeluar dari landasan al-Sunnah. Al-lmam  al-Shafi‘i' adalah merupakan  salah
scorang tokoh ulama al-Salaf terkenal yang sccara lantang telah menolak semua

pemikiran asing yang dianggapnya tidak secocok dengan ajaran Islam.

Beliau telah menolak Mantig melalui ungkapannya yang terkenal iaitu "orang-
orang Arab tidak akan menjadi jahil dan bercanggahan pendapat, kecuali setelah
mereka mula cenderung wntuk meninggalkan lisan al-“Arab (it ilmu-ilmu yang

berasaskan kepada bahasa Arab) dan cenderung kepada lisan . Iristotle®.

Ungkapan “lisan Aristotle” yang dimaksudkan olch al-lmam al-Shafii di atas

adalah merangkumi semua hasil-hasil pemikiran yang terbit daripada tokoh Falsalah

Greek tersebut, termasuk Aantig beliau yang telah berkembang ke Dunia Islam. Dalam

menghuraikan ungkapan ini, al-Suy(ti mencrangkan bahawa k tentang bahasa
Arab dan retoriknya (ul—BuI:T&_I_mh) menycebabkan berlakunya fitnah kemakhlukan al-

Quran (khaly &l/-(_?lll‘;;;l), penafian terhadap al-Ru'yah (- melihat Allah s.w.t) dan

"B ialah Abit CAbd Alfah Mubammad 1on 1diis al-S5ati‘T yang telah diperanakkan pada tahun 150
17767 M. Beliau yang mengetuai maziab al-Shafi'i; merapakan scorang tohoh ulama Iskun terkes
yang mempunyai pengetabuan yang luas dalam bidang al-Figh dan Usil l-Figh Beliau scipat b
dengan al-lmam Malik di Madinah sebelum beliau meninggal dunia pudd tahun 179 1/ 795 M. Antara
Karya beliau yang terkenal ialah Kitab al-Usmm dan juga al-Risalah

*Al-Suyuti, Sawn al-Mantig:, h. 15.



perkara-perkara bid“ah yang lain lagi.' Berasaskan kepada alasan tersebut, beliau telah

mencela dan mengharamkan Mantiy

Menurut AI-Suyﬁgf lagi, kecenderungan meninggalkan “lisan al-$lrab” inilah
yang menycebabkan ahli-ahli AMduntiy sentiasa melakukan kesilapan apabila mercka

bincangkan per lahan-per lahan fckah dan cuba mentakhrifkan (mentafsie

dan luarkan  kesimpulan-kesimpulan) lal lah terscbut  berdasarkan

B I [

kepada kaedah-kaedah Mantiq. Mereka langsung tidak mempedulikan kaedah-kacdah

yang telah ditetapkan olch para fuqaha' Islam.?

Ungkapan ul-il}‘ di atas juga telah dirujuk kepada peristiwa berlakunya
percanggahan fatwa berkaitan dengan masalah-masakah ([chal antara guranya al-Shaikh
al-Kal jl‘ (m. 879 11/ 1474 M.y} dengan kalangan ulama fckah dari mazhab Hanali yang
menurut uI-Suy\_lgi- adalah discbabkan beliau telah menrakhrifkan masalah-masalah
tersebut berdasarkan kepada kacdah-kaedah pendalilan Mantig, bukan berdasarkan

1i 1 m

kepada kaedah-kaedah syariah yang sepatutnya ) pentakhrijannya. Al-

Suy\—xgi kemudiannya merumuskan bahawa sesiapa yang berusaha mentakhrijkan al-
Quran, al-Sunnah dan syariat berdasarkan kepada Kacdah-Kacdaly Mantig, ia pasti akan

gagal mencapai tajuan wjuan yang dikchendaki- oleh syara® Kalau: kegagalan: tersebut

'Ibid.

*Ibid. h. 16.
"Beliau jalah Malyy al-Din Abu “Abd Alla afiji al-Janatiyy; Mubanumad 1bn Sulayman 1o Sa‘ad

ud al- Runuyy al-Barghamiyy. Al-Kafij n guru kepada al-lmam al-Suyuti. Beliau yang
(elah dilahirkan pada tahun 788 11/ 1386 M. da dunia padia 4 b, Rabiul Awwal, tahon 879 11/
1474 M, merupakan seorang tokoh ulama terkenal d.:lum bidang disiplin-disiplin ilmu akal scperti */lm al-
Kalam, al-Jadel, Mantiq, Valsafaly dan al-Hey'ah (Astronomi).
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berkait dengan permasalahan-permasalahan cabang (furu), ia dianggap schagai s
gan f 1] BEAL 5

kesilapan,  schaliknya  kalau  kegagalan tersebut berkait - dengan permasalahan-

permasalahan pokok (Usul), i dianggap scbagai satu “bid“ah”. Berdasarkan kepada

alasan inilah Mantiq dibaramkan.'

NI
Ada pundangan yang menyatakan bahawa ungkapan al-Shali’i di - atas
menunjukkan bahawa beliaulal orang pertama yang menolak Mantiq berasaskan kepada
landasan bahasa. Ini kerana semua ilmu pengetahuan yang berasaskan kepada: "lisan

Aristotle” adalah mempunyai kaitan yang rapat dengan ciri-ciri bahasa Greek. Mantiq

beliau umpamanya adalah jelas berasaskan kepada ciri-ciri bahasa Greek yang jclas

Arab kerana bahasa Arab

berbeza dengan ciri-ciri bahasa lain. la berbeza dengan bah
mempunyai ciri-cirinya yang tersendini yang sudah tentu berbeza dengan ciri-ciri bahasa
Greek.!

Sclain alasan di atas, adalah diyakini bahawa sckiranya al-Shali‘i menolak “llm
al-Kalam dengan alasan al-Quran dan al-Sunnah tidak pernah memerintahkan umat

i disiplin ilmu tersebut dan juga dengan alasan tidak adanya

Islam agar memp
sebarang bukti yang menunjukkan bahawa ulama al-Salaf pernah memperkatukan

tentangnya, beliau juga sceara tidak langsung menolak Mantiy kerana semua alasan

tersebut juga terdapat pada l‘/r.m.uq.J

'Al-Suyuti, Sawn al-Mantig:, h. 16
*bid, h. 15
*Ibidd h. 30

218

Z
-
n
=)
N
x
=)
a



Beliaw pemah menyatakan bahawa  abli-ahli - o/ Kalcam  (mercka yang
memperhatahan entang Ui al Kalam) hiendaklah dibukum olch pemermtal Iskam
Bentuk  hukumannya ialah mereka hendaklah  dipukul dengan  pelepah  tamar,
kemudiannya diletukkan diatas belakang unta agar ia dibawa mengelilingi orang ramai.
Serentak dengan itu, orang ramai hendaklah dimaklumkan bahawa inilah balasan orang
yang meninggalkan al-Kitab dan al-Sunnah serta: memperkatakan entang U al-
Kalam."" Ini bermakna bahawa seseorang yang memperkatakan tentang Mantiq juga
hendaklah dijatuhkan hukuman yang sama dengan hukuman di atas kerana alasan

penolakan beliau terhadap Um al-Kalam juga terdapat pada Mantiy.

Al-lmam  al-Shafi‘T telah menempelak tindakan para ulama  al-Kalam,
Khususnya golongan al-Mu‘tazilah yang menggunakan dalil-dalil yang berasaskan
kepada akal dan Mantiy dalam menolak pendapat golongan zindik yang menyesatkan.
Tindakan (ersebut menurut beliau boleh membantu menyebarkan ajaran sesat mercka.
Beliau juga tidak berpendapak bahawa orang-orang Islam harus menggunakan Aantiy
atau metod-metod lain yang diambil daripada orang bukan Islam bagi mempertahankan
agama Islam. Sikap beliau ini menuruat al-§u‘uydi, sedikit scbanyak telah menyebabkan
orang-orang Islam menjadi jumud dan menyebabkan mereka teragak-agak untuk

mendekati disiplin-disiplin ilmu asing yang diterjemahkan ke bahasa Arab?

. - e <
Scbenarya pandangan al-lmam al-Shali'i berhubung dengan: persoalan “tm

al-Kalam dan juga Mantiq adalah secocok dengan pandangan al-Imam Abu Hanifah (m.

"1bid. h.31.
2AL-Su‘aydi, al-Mujaddican:, b, 93.
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150 1/ 767 M.), al-lmam Malik (m. 179 H. 790 M.) dan juga al-lmam Ahmad 1bn

Hambal (m. 241 11/ 855 M.). Al-Suyy io(m. 911 1/ 1505 My telah banyak

mengumpulkan nas-nas yang jelas menunjukhan bahiawa ketiga-tiga: pemimpin alivan
mazhab al-Figh dalam Islam tersebut menolak “lim al-Kalam yang juga boleh difahami
bahawa mercka juga menolak disiplin Mantig. Beliau telah menghimpunkan nas-nas
tersebut di dalam kitabnya “Sawn al-Mantiq Wa al-Kalam *An Fan al-Mantiq Wa al

Kalam"

Berdasarkan kepada huraian di atas, Kita meramuskan bahawa ul-§h5ﬁ"i‘ bukan
sahaja menolak Aantig tapi juga mengharamban umat Islam mendekatinya. Belau telah
mengemukakan alasan-alasan yang menyerlahkan kepada Kita betapa bencinya beliau
terhadap semua disiplin’ilmu Greek yang tidak pernaly dibincanghan olch para Rasul

“a.s, para sahabat r.‘a. dan para ulama terdahulu.

4.4.2. 1bn al-Salah (. 643 11/ 1245 M.)

Pendirian tegas para ulama al-Salaf dalam menolak “Um al-Kalam dan Mantiy,
telah mempengarabi vamai dan Kalangan ulama terthemudian yang muncul sclepis
kepergian mercka. 1bn nl-_Sulnlf. seorang tokoh ulama hadis terkenal adalab antara tokoh

ulamia Bl yang paling kintang menentang hehadivan Aantig be Dunia Il Belian

"Wntuk keterangan Tanjut, lihat, (Al-Suyuti, Sawn al- Almmq 1.32:33)

» Ab “Ame “Uthiian 1on Salaly al-Din 1bn “Abd al Ralymiin 1bn “Uglyan 1bn
uri al-Mawsiliyy al- S[mh iyy. Ibn al-Sal ah merupakan scorang tokoh ulamia hadis
hirkan pada tahun 577 H/ 1181 di di 8 arkhan, iaitu scbuah perkampungan
berhampiran dengan ﬂuhruz dalam jajahan 1rbil. Beliau telah meninggal dunia pada tahun 643 1171245
M. Antara karya-karya beliau yang terkenal, k ab “Fadl al- I\Ium.lmu;uh Wa 'hquluu "Adab al-
Muftiyy Waal-Mustafiiyy", "A_Lu/h al-War m/ul Fial- l/ml" ”Sl):muh Scahil Muslim" dan Faawa lbn al-
.Sulafx Tal-Tafsir Wa al-hadith Wa al- Usiil Wa al-Figh'".

'llLImu falah ‘Taqiyy
Musa al-Kurdi al-Sh
terkenal yang telah d
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telah luarkan latwa | |

B! B! pengs

Manty dan: pengajarannya dalam

ana Islam

masyarakat Islam. Kemunculan Fatwa yang amat popular di Kalangan par
dan Barat ini menggambarkan kepada kita betapa hebatnya tentangan tokoh-tokoh

ulama Islam terhadap disiplin Mantiq pada kurun ketujuh hijrah. '

4.4.2.1. Pandangan Secara Umum.

Adalah diketahui umum bahawa Ibn al-Salah adalah scorang tokoh ulama yang
amat benci terhadap semua disiplin-disiplin ilmu Falsafah. Buktinya beliau pernah
menempelak Falsafah Greek dengan ungkapan seperti berikut;

"Sesungguhnya  Falsafah  adaluh  asas — bugi  kebodohan — dun
kelemahan,  bahan  ketercengangan dan - kes serta faktor
pendorong berlakunya penyelewengan dan Atheisme. Sesiapa yang
mempraktikkan Falsafah, maka butalah mata hatinya untuk melihat
keelokan syari at yang diperkuatkan oleh hujjah-hujjah yang terang
dan jelas serta dalil-dalil yang kuat. Sesiapa yang berkecimpung
dalam bidang Falsafah, samada dalam bentuk memberi pengajaran
tentangnya atau berusaha mempelajarinya, maka ia akan ditimpa
Imluuu'uun, akan kehilangan sesuatu serta akan dapat dikuasai oleh
syaitan™

Berhubung dengan disiplin - Mantig pula, beliau secara tegas telah
mengharamkan disiplin ini untuk dipelajari atau disebarkan oleh umat Islam. Di dalam
.{l[r,x'hluh ul-BtszTr; Ula Matn  al-Sullam, tertera ungkapan puisi yang antaranya
menjelaskan tentang sikap Ibn al-Salah dan al-lmam al-Nawawi’ tethadap Mantiy.

Ungkapan tersebut berbunyi:

'AVTawil, FT Turaghin:, b. 72.
*Ibn gl-$al§|_), Tagiyy al-Din, A_bﬂ “Amr *Uthman Ibn Salal al-Din, Futawa Wa Masa'il 1bn al-Salih Fi
al-Tafsir Wa al-Hadith Wa al-Usul Wa al-Figh, Beirut, j. 1, 1986, h. 209 - 210.

*Beliau ialah Mubyy al- Dm, Abu Zakariyya, Yahya Ibn Sharaf yang telah dilahirkan pada tahun 631 H./
1233 M di "Nawa", iaitu sebuah kampung di Damghiq, Syria. Beliau yang merupakan scorang tokoh ulama
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tery: Pandangan ulama  al-Khalaf (ulama  yang  terkemudian)
berhubung dengan keharusan berkecingpung dengan bidang Alunlu/
terbahagt kepada Au,u pendapat. lbn ul-hu/uh dan al-lmam al
Nawawi’ g h Sebahagi ulumu berpendapat ianya
adalah dibaruskan. Sementara pendapat yang - paling  masyhur - di
kalangan  mereka ialah, ianya diharuskan bagi individu-individu
yang - mempunyai - tahapkecerdikan - akal - yang - sempurna dan
melaksanakan  ajaran  al-Quran  dan  al-Sunnah  (iait dalam
kehidupannya) agar ianya dapat dijadikan sebagai pedoman dalam
menuju ke arah julan yang benar.”

Pendirian Ibn ;\I-Suk-ll.\ dan al-lmam al-Nawawi di atas clah disokong olch
ramai kalangan ulama Isium, Dalam menjustifikasikan pendirian tegas kedua-dua tokoh
ulama Islam ini terhadap Mantig, terdapat kalangan ulama yang berpendapat bahawa
ianya diharamkan kerana penglibatan dalam bidang Mantig adalah merupakan kerjaya

orang-orang Yahudi dan Kristian.?

Alasan tersebut adalah tidak begitu tepat kerana disana terdapat beberapa
kerjaya yang diceburi olch orang Yahudi dan Kristian seperti bidang perubatan dan tata
bahasa yang tidak dibaramkan oleh Islam walaupun ianya diceburi olch mercka. Alasan

yang lebih tepatnya ialah kerana Mantig bercampur aduk dengan unsur-unsur kesesatan

Fekah dan Hadis yang terkenal, telah meninggal dunia pada tahun tahun 676 1./ 1277 M. Antara karya-
karyanya_ y.m@, terkenal i ki Riyad ul- Suh n, al- 'l.lhluu ul- M«gum Sharh al-Muhadhdhab, al-
Irshad Fi ‘lim al- HLIL/IM dan lain-lain I.Au

'AI-BnJurl, Op.cit, h. 16,
*lbid, h. 19.
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yang dibawa olch ahli-ahli Falsafah. Unsur-unsur ini dikhuatiri akan meresap masuk ke
dalam sanubari individu-individu yang berjinak-jinak dengan Mantig, scbagaimana yang

berlaku kepada kumpulan al-Mu‘tazilah

Adalah diyakini bahawa faktor utama yang mendorong Ibn ul-§u|5[1 menolak
Mantiq ialah kerana disiplin ini termasuk dalam ketegori ilmu-ilmu akal yang dianggap
boleh membawa kepada kesesatan dan penyelewengan akidah umat Islam. Sclain
daripada i, ia juga dikhuatiri akan menycbabkan seseorang itu bergantung kepada
sumber-sumber yang lain sclain daripada sumber-sumber syara® seperti al-Quran dan al-

Sunnah dalam menentukan sesuatu perkara

4.4.2.2. Fatwa Pengharaman Mantiy

Kelantangan Ibn ul~$ulz-1lll dalam menolak Mantig telah dimanilestasikannya

dalam bentuk n luarkan fatwa tegas haramkan penglibatan umat Islam dengan

disiplin asing tersebut. Ketika ditanya tentang beberapa soalan yang berkaitan dengan

hukum mempelajari dan memberi pengajaran tentang Mantiq dan beberapa per
yang berkaitan dengannya, Beliau antara lain menjelaskan babawa:

"Mantiq  merupakan pengantar bagi  Falsafuh dan sudah  tentu
sesuatu yang menjadi pengantar kepada kejahatan juga merupakan
kejalatan. Sesungguhnya  penglibatan sescorang dalam bidang
Muntig, sumada berusaha mempelajarinya atau memberi pengajaran
tentangnya, adalah tidak diharuskan uluh syara® dan scor ang pun
dari kalangan para sahabat. Rasulullah 5. ‘a.w., para al-Tabi‘in, para
imam-imam mujtahidin, oran, s-orang soleh terdahulu dan kalangan
individu-individu yang menuruti jejuk langkah mercka dari kalangan
para pemimpin dan pembesar wmat ini!

"Ibn al-Salah, Op.cit, . 210211,

)
[
©



Beliau uga menyebut bahawa pengpunaanistilab-istila - Manti dalam
perbahasan hukum-hukum  syara® adalah merupakan satu  perbuatan bid‘ah dan
kemungkaran yang amat keji. Menurut beliau fagi, perbahasan hukum-hukum syara®
tidak memerlukan kepada Mantiq kerana persoalan al-Had dan al-Burhan yang telah
diperkatakan olch ahli-ahli Mantig, hanyalah sckadar omong-omong kosong. Ini kerana
Allah s.w.t. telah menyediakan jalan yang betul dan selamat untuk dilalui oleh umat

. 1
Islam agar mercka dapat menemui kebenaran.,

Tindakan Ibn al-§ul5|} mengeluarkan: fatwa ini, menurut Mustala ‘Abd al-
I{:T/.iq adalah menunjukkan kepada Kita betapa hebatya  tentangan para ulama
terkemudian terhadap disiplin-disiplin ilmu Falsafah Greek.” Kenyataan yang (clah
dikeluarkan olch tokoh pemikir Falsalah Iskam terkenal di zaman moden ini adalah
bertujuan  untuk - menjelaskan  pandangan - Al-Shaikh - Muhammad  “Abduh yang
menyatakan bahawa terdapat di kalangan ulama terkemudian yang hampir melewali

batas-batas kesederhanaan dalam mengkritik Falsafah Greek.*

iikh al-

Sclain daripada ita, b al-S; I;_xlx juga menyatakan bahawa melalui al-S|

‘Ammad Ibn Yunus, beliau mengetahui bahawa Yusul al-Damghiqiyy ( salah scorang

guru di Institut Pengajian Tinggi u/-Nl;{TluUwh. Baghadad) juga menolak pendapat
yang menyatakan wajib mempelajari Mantiy agar ilmu yang dimiliki oleh sescorang itu
bolch xlipcrcuyui.4 Kenyataan beliau ini adalah bertujuan untuk menolak pendapat yang

Ui h. 211
*Mustafa Abd al-Razig, Op.cit, h. 84.

*Mubammad *Abduh, al-Shaikh, Risalah al-Tawhid, Kaherah, 1965. b 16.

"Husayn Amin, Opcit., h. 148
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telah dikemukakan oleh al-Ghaz I yang menyatakan bahawa sescorang yang tidal

mengetahur apa-apa tentang Mantiq, maka ihmanya tidak boleh dipercayai

Pendapat al-Ghazali ini menurut Ibn ul»$ulz-|h. adalah mesti ditolak kerana
setiap individu yang berfikiran waras sccara tabi'inya juga adalah seorang ahli Mantiy
(mantiqiyyun). Menurutya lagi, ramai dari kalangan para imam-imam - yang tidak

sedikitpun mempedulikan tentang Aluu'liq.' Menurat 1bn ul-b.'ulal_\ lagi, Yusul al-

1 Abu Bakr, ‘Umar dan lain-lain

Damghiqiyy juga jelaskan bahawa
pemimpin Islam yang lain tidak mengetahui sedikit pun tentang Mantig, namun ilmu
pengetahuan  yang mereka miliki tetap dipercayai dan diyakini kebenarannya oleh

scluruh umat Islam di sepanjang zaman.*

Berdasarkan kepada huraian di atas, kita menyimpulkan bahawa 1bn ul-?’ulilg

telah - menolak  Mantig - dengan geluarkan  fatwa | an umat Islam

mempelajari - Mantiq atau pun mengajarkannya kepada orang lain. Pandangan beliau
adalah sccocok dengan pandangan al-lmam al-Nawawi. Sclain daripada scbaris puisi
ungkapan al-Shaikh ul-lii;jt_lrf yang menjelaskan tentang pendirian Ibn ul-$ul.:il_| dan al-
Nawawi berhubung dengan Mantiq, al-Nawawi mencrusi Kitabnya ul-Alqj:m-J‘;_S'_I_uu'l': al-
Muhadhdhab juga secara jelas menyatukan bahawa antara disiplin-disiplin ilmu yang

dibatamkan adalah seperti Falsalah (teomasuk di- dalamnya Mantiq), al-Sha“badhah

'bid
*lbn al-Salah, Op.cit., b, 209.
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(Silap Mata), Sihiv dan juga al-Keahanah (ilmu Ranialan Nuyum). Menurut behiau, taral

keharaman disiplin-disiplin ilmu tersebut adalah berbeza antara satu sama lain.'

Mcnurat Ibn Taymiyyah, alivan mazhab yang mengharamkan Mantiq adalah
mazhab yang betul dan disokong oleh jumbur ulama al-Salaf yang terdin dari kalangan
para imam-imam, ulama-ulama al-fladith dan’ semua abli Gikic Islam erdahulu dari
semua golongan. Beliau seterusnya menjelaskan bahawa:

"Para ulama dan: pemimpin agama ini, dari semua kelompok, tetap
mencela Muntiq dan para ulamanya. Mereka juga melarang wnat
Istam dari mendekati Mantiq dan para ulamanya, schingga aku lihat
bahawa fatwa: golongan ulama terkemudian yang badik
tulisan parda iman di zaman mercka darialivan mazhab al S '1/1 i,
al-Lanafi dan lain-lain lagi - banyak — mengandungt  unghapan
ungkapan menarik yang menjeluskan tentang penghar wnan Mantig
dan risiko yang bakal diterima oleh para pendokongnya®

4.4.3. Ibn Taymiyyah (m. 728 H./ 1328 M.)

Sebagaimana yang diketahui umum, Ibn Taymiyyah merupakan scorang tokoh
mujaddid Islam terkenal yang cuba mengajak umat Islam kembali menghayati aliran
pemikiran al-Salafiyyah. Kita sedia maklum bahawa golongan ulama al-Sulaf tclah
menolak scmua displin il yang tidak bersumberhan kepada al-Quran dan al-Sunnah,

Iebih-lebih Tagi yang diimport dari suatu tamaddun yang tidak berasaskan kepada ajaran

Ik Pendivian tegas merchas dakn menentang penycrapan penganal pemikian

Helinik, termasuk Mantig ke dalam pemikiran Islam telah banyak mempengarubi jiwa

'Al-Nawawi, M.|hyu al- l)m /\bu Zakariyya Yahya Ibn Sharaf, al-Majmu® Sharly al-Muhagdh b,
Kaherah, j. 1, 1971, h. 52

*Ibn Taymiyyah, Nagd al-Mantig, h. 156.



dan pemikiran Ibn Taymiyyah untuk meneruskan perjuangan menolak Falsafah dan

Mantig Anistotle

. Pandangan Secara Umum

Sebagai seorang pendokong aliran mazhab al-Salafiyyah, 1bn Taymiyyah tclah
menolak semua disiplin ilmu - yang  berasaskan kepada Falsafuh Greek. Scorang
muridnya yang bernama §_I_\ihZ|b al-Din menyatakan bahawa 1bn Taymiyyah (clah
mengarang schuah Kitab yang berjudul “al-Radd la Aga'id al-Falasifah” bagi
menolak pandangan tokoh-tokoh Falsafah yang bercanggah dengan akidah Islam.'
Beliau telah menempelak tindakan Khalifah al-Ma/man memasukkan ilmu Falsafah ke

Dunia Islam, iaitu menerusi kegiatan  penterjemal Beliau gaskan  bahawa

tindakan tersebut tetap tidak akan dilupai oleh Allah sawv .t dan belian akan mencrima
balasan siksa yang sctimpal daripada Allah s.w.t. pada hari akhirat kelak di atas

pcrbu:mmnyw2

Menurutnya semua disiplin ilmu yang lain (tenmasuk ihnu-ilmu: Falsalah),

<

selain daripada ilmu yang diwarisi oleh umat Islam dari Rasulullah s.%.w. tidak layak

untuk dianggap scbagai satu ilmu. Kalau pun ilmo-ilmu tersebut dianggap oleh

sesctengah orang sebagai ilmu, ianya tidak boleh memberi apa-apa manfaat kepada

mercka.® Ini kerana hanya Rasulullah s.“a.w. sahaja yang membawa pertunjuk kepada

manusia. Sesiapa yang berpaling  daripada pertunjuk  tersebut, ia akan gagal
Abd ;I-‘I{.Il.uu'.—m Badawi, u‘/'-'/'m@ al-Yunaniyy:. h. 164

3AL-Su‘ayd, al-Mujaddiclio:, h. 265.
*lbn Taymiyyah, Mcjmii ‘ah al-Rasa‘il:, h. 238.
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memperolehinya, apatah lagi mercka yang berusaha untuk  membatalkan pertunjuk

tersebut dengan mengemukakan perkara-perkara yang bercanggah dengannya.'

Mantig Greek: yang merupakan scbahagian daripada disiplin ilmu asing tclah

ditolak olch beliau. Walau pun beliau berpendirian sama dengan al-Ghaz:
menolak Falsalah ketuhanan Greek, namun beliau mempunyai pandangan yang berbeza
dengan al-Ghazali dalam menanggapi disiplin Mantig. Ini kerana belian telah - menolak
kacdah-kacdal  Mantiy - yang  bertunjangkan kepada Kajian al-ad dan: al-Qiyas,
berbeza dengan al-Ghazali yang menunjukkan sikap yang lebih terbuka terhadap disiplin
tersebut. Dr. “Ali Sami ul-Nuihs_'_h;lr, scorang tokoh sarjana Islam semasa banyak
membincangkan tentang sikap Ibn Taymiyyah tcrhadap Mantiq mencrusi bukunya

A Ium}h(/ al Bahth *Inda Mufahkiri Islam”.

Sccara umumnya penolakan tokoh mujaddid Islam terkenal — ini terhadap
Mantig adalah terkandung dalam ungkapannya yang amat popular iaitu:
" sesungguhnya ia (Mantiq) tidak boleh memberi apa-apa faedah
kepada orang-orang yang cerdik dan tidak [)U[Lll diambil apa-apa
manfaat darinya oleh orang-orang yang bodoh "
Beliau menolak fungsi Mantiq yang dianggap scbagai neraca timbangan bagi
. . € - L . .
semua ilmu akal, schagaimana lim ul-‘,lnnj yang menjadi neraca timbangan bagi

sya‘ir-sya ir Arab dan scbagaimana “llm al-Nahw dan “lim al-Sarf yang menjadi neraca

Ibll ln)lm)y.nh Almad Ibn “Abd ul- lldlun Almuym,.:h \u/uh al- Aluuqul Li Sari /h al-Ma (/ul Beirut,
1985, h. 133.

Caymiyyah, al-Raddd;, h. 3. Lihat juga, al-‘Aginii, ‘Abd al-Rahman 1on Mubamniad, i
iikh al-Islain ; Ahmad lbn Taymiyyah, M.xLL.nh 1-9, 1971 h 82

il bn_
Fatawa
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timbangan bagi lafaz-lafaz Arab yang tersusun ataupun tunggal. Menurutnya, ilmu
tersebut akan: dapat diketahui oleh manusia kerana secara lirahnya Allah s.aw.(. telah
melengkaphan kepada setiap anak cucu Adam “as. scbab-schab yang membolchhannya
mengetahui tentang hakikat sesuatu. Rata-rata golongan cendekiawan dari kalangan
umat manusia mampu mengetahui tentang hakikat-hakikat yang terdapat pada sesuatu
benda tanpa mempelajari Mantig." Dalam rangka menolak Mantiq Greek, beliau elah
menghasilkan dua buah kitab terkenal iaitu al-Redd “1la (l[-A/(m!il[iljj’El dan Nagd al-

Mantiq.

Kritikan 1bn Taymiyyah terhadap Mantiy telah dilakukannya secara ilmial dan

bermetod.  Kritikan beliau adalab  ditujukan kepada  dasar-dasar, kacdah-kaedah,

penyataan-penyataan dan: permasalabian Mantiy it sendiri sceiclah kajian elit terhadap
semua perkara tersebut dibuat oleh beliau. Kritikan beliau terhadap Mantiq clah
dianggap oleh sesetengah sarjana sebagai kritikan pertama yang pernah dilakukan olch

ulama Islam secara ilmiah, bermetod dan berlandaskan kepada hujjah-hujjah - akal

(iaitu berasaskan kepada asas-asas I\luu.u'q),Z

Ini jelas berbeza dengan tend kritikan tokoh-tokoh ulama sebelumnya yang
Iebih ditujukan kepada aspek-aspek Tuaran Mantiq dan tidak scdikitpun menyentuh

tentang aspek-aspek dalaman disiplin itu sendiri. Kritikan sebegini kurang berupaya

"Abd al-Fa ah Almad Futad, 1bn Taymiyyah Wa Mawgifuh - Min al-Fikr al Falsafiyy, Iskandariyyah,

1986, h. 155
“Abd al-l .xlll Dirasat /lu/ Falsafah:, h. 43. hhuljubu , Mubammad al-$;
l.\hmuyy AI(ImeA “uh, Manahijuh Qiyamuh Wa Akhlagiyy , Kaherah, 1976, h. 162.

g, Dr., al-Fikr al-
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untuk mendedahkan unsur-unsur kelemahan. kesilapan dan kesalahan yang terdapat di

dalanmya.

Sclain daripadaitu, perlu juga dinyatakan di sini babawa Ibn Taymiyyah, sclain

dari benjaya menghaitih- Mangig - Anistotle, juga beaya mengemubahan kepada

masyarakat Islam satu alternatit” Meantiq Islam bagi ikan Mantiq

Aristotle yang dianggapnya bukan sahaja bertentangan dengan ajaran Islam, tetapi juga
bertentangan dengan kewarasan akal manusia.' Mantig baru inilah yang telah diceduk
olch para pemikiv Barat untak memperkenalkan metod - percubaan (al-Aahaj al-
'Ily'rfbl:VJ') kepada dunia Eropah sebagai alteratil kepada Mantig Formal yang (clah
sekian lama menguasai - pemikian masyarakat mercka (Khususnya  pada kurun

pertengahian) *

Dalam Kitab Nagd al-Mantiy, beliau cuba menolak dakwaan mercka yang
menyatakan buhawa mempelajari Meantiy adalah fardu Kifayah dan sesiapa yang tidak
mengetahui - tentangnya, nescaya ilmunya tidak bolch  dipercayai. Pandangan ini,
menurutnya langsung tidak boleh diterima kerana ianya mengandungi banyak unsur-
unsur yang tidak bolch diterima pakai dan beberapa dakwaan  palsu. Beliau berhujjah
bahawa realiti yang berlaku, dahulu dan Kini menunjukkan bahawa mercka yang
berkecimpung - dalumy bidang - Mantiq adalah terdivi dari Kalangan  individu yang

mempunyai pandangan yang jelas tidak bolch diterima pakai. Mereka juga kurang

hi ‘t Ihman, Opcit., h. 162

"Mubanunad I

*Uhman “Ali, Op.cit, h. 621.
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berupaya untuk mencapai pengetahuan tentang sesuatu ilmu dan memperyelaskan ilmu

tersehut kepada orang lain.!

Beliau juga mendedabkan bahawa Kalangan individu yang mahir dengan
disiplin ini juga tndak mematuhi kacdah-kacdah Mantig yang  dikctahumya dala
membincangkan tentang sesuatu ilmu. Mcreka langsung tidak mempedulikan kacdah-
Kacdah werscbut kerana janya terlalu panjang dan melerct-leret, tidak berfacdah, tidak
boleh diterima pakai dan sukar untuk dibezakan antara satu sama lain kerana kacdah-
kaedah terscbut merupakan: prinsip-prinsip umum yang mengandungi banyak unsur-

unsur kcscrupuun.‘

Sementara di dalam Kitab al-Racd 107l A/m(/iqin;rfu pula, beliau clah

menjelaskan di dalam mukadi yat bahawa wjuan penulisan karya ini adalah untuk

menyangkal - kesilapan - sebahagian  besar - dari penyataan-penyataan Mamig  yang
dianggapnya benar pada peringkat awal pengamatannya.  Scbelum  menyangkal
penyataan-penyataan tersebut, beliau (elah mengemukakan pencrangan ringkas (entang
kacdah-kacdah Mantiq bagi mengenalpasti aspek-aspek kesilapan yang terdapat. di

3
dalinmya.

4.4.3.2. Kritikan Terhadap al-Had Dan ut~Qlfw7s'.

Adalah jelas bahawa berd: can Kepada  perbincangan sebelum ini, i

Taymiyyah telah menolak Falsafah Greek secara kolektifnya dan Mantiy Avistotle secara
"lon Taymiyyal, Nogg al-Mantig, h. 155,

R
*Sabih Ahmad Kamali, bid, . 57.
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Khususnya yang wlah berkembang ke Dunia Islam. Kiitikan beliau wrhadap Aantiy
adalah berkisar kepada dua persoalan utama Alantiy it metod al-Had dan al-Qiyas

yang menjadi fokus utama kajian Mantiq Greek.'

Di dalam mengkritik kedua-dua metod tersebut, beliau telah membahagikan

kajiannya kepada empat bahagian utama, schagaimana berikut:?

1) Bahagian pertama @ menolak pendapat ulama Mantiy yang menyatakan
bahawa pengetahuan tentang 1//-7}1}'tlll’ll’lll't71 hanya bolch diketahui melalui al-
Had Antara hujjah utama: beliau bagi menolak pendapat ini, ialah beliau
menyatakan bahawa terdapat ramai pakar-pakar ilmu tcori dan amali mampu
mentasawwirkan sesuatu ilmu dan pekerjaan yang diperlukan oleh mercka
walaupun mercka tidak mengetahui tentang had-had Mantiy (ul-l.Iqu:l al-
Mantigiyyah).  Ini - membukiikan  bahawa sesuatu  al-Tasawwur — tidak

memerlukan hepada al {/url al-Meantigiyy. !

2) Bahagian kedua @ menolak pendapat ulama AMantiq yang menyatakan

bahawa al-Had boleh menjelaskan pengetahuan tentang al-Tasawwurat.”

"Ibid, h. 57-58
*lon Taymiyyah, al-Radd:, h. 7.

*Ibid,, h. 8., Lihat juga, (Mahmud Qasim, al-AMantiq al-Hadigy, h. 5-6.) Untuk keterangan lanjut tentang
hujjah-hujjah beliau scterusnya, lihat (Ibn Taymiyyah, al-Radd:, h. 7-14.)

‘Untuk  keterangan lanjut tentang hujjah-hujjah beliau dalam menolak pendapat ini, lihat, (lbn
Taymiyyah, lbid, h. 32-87.)
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3) Bahagian ketiga : menolak pendapat uluma Alantiy yang menyatakan
bahawa pengetahuan tentang uL/'u_n[}'./J/ hanya boleh dicapai al-Qiyas. Antara
hujjah-hujjah beliau ialah, beliau menyatakan bahawa al-Burhan (al-Qiyas)
menurat ulama Mantiy hanya boleh menjelaskan pengetahuan wentang al-
A'u[li_yz-u, sedangkan umum mengetahui bahawa al-Kulliyat hanya wujud dalam
likiran manusia (uI-JA_[L:IuTm semata-mata. la sclamanya tidak akan wujud di
luar kotak fikiran manusia. Apa yang wujud hanyalah objek-objeknya (afiad-
afrad) suhuju.' Ini bermakna al-Burhan atau u/-Qi)ﬂ\' yang diperkatakan olch
mercka tidak boleh menjelaskan pengetahuan tentang perkara-perkara yang
wujud dialam realiti, tapi hanya mampu menjelashan: pengetahuan tentang,
perhara-perkara yang berlegar dalam benak likivan manusia scnata mata

snhuja.z

4) Bahagian keempat : menolak pendapat ulama-ulama  Mantiq  yang
menyatakan  bahawa L:I-QU'J.& boleh  menjelaskan pengetahuan— (entang

persoalan-persoalan al-Tasdigat ’

Sctelah menolak pendapat-pendapat tersebut, beliau telah mengemukakan pula

aliematit” metod al-Had - dan al-Qivas yang berasaskan kepada ajaran Islam - bagi

nanusia” (al-lnsan), "k " (al-Insar |, "binatang" (al- llul'lm/l) dan
" (al-Hey uum)yuh} ||d.|k pernah wujud dllu.xr Kotak Imuu manusia. Apa yang wujud
hanyalah objek-objek seperti Muhammad, Yazid, Fatimah, kuda, lembu, unta .dan scbagainya.

“lon Faymiyyab, o Rackd, b 124-125. Untah heterangan lanjut tentang hujal-hagiah belian yang ain,
lihat, (Ibn Taymiyyah, /bid, h. 88-89.)

*Untuk K lanjut tentang hujjah-hujjah utama beliau bagi menolak pendapat ini, lihat, (1bn
Taymiyyah, [bid, h. 248, 249, 344.)
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menggantikan metod al-fHad dan al- Qiyas yang tclah diperkenalkan oleh Aristotle dan

diperjuangkan olch tokoh-tokoh Falsafah Islam terkenal.

Berhubung dengan al-Had, beliau, antara lain menyatakan bahawa kesemua
definisi (u[~l_‘lm/1ﬂl) adalah mempunyai fungsi yang sama dengan nama-nama (al- Lsma’),
iaitu untuk membezakan antara sesuatu yang dibataskan pengertiannya (ul~/llu{u/17«ll

dengan  sesuatu benda yang lain dengan cara menyebut sifat-sifat yang  bolch

membezakannya dengan benda yang lain. Ta bukan bertujuan untuk menjelaskan tentang

P, 1

hakikat sesuatu. Peng tentang sifat-sifat tersebut akan dapat dicapai oleh

manusia melalui kaedah al-Tard Wa al-$1ks ity mengisbatkan kewujudan sifat-sifat
tertentu kepada ul-/‘lu[n/u—d yang secara tidak langsung dapat difahami bahawa sesuatu
al Alu{n/l?x/ ahan temali kewajudannya scandainya sifat sifal tersebut tidak ada

padanya.'

Berhubung dengan uI-Qiy(;.s' pula, beliau antara lain menyatakan bahawa Allah
s.w.t. telah menurunkan al-Kitab iaitu al-Quran dan al-Mizan iaitu qias-qias akal dan
perumpamaan-perumpamaan yang telah dijadikan sebagai contoh di dalam al-Quran.
Qias-gias akal adalah gias yang boleh menjelaskan tentang persamaan yang wujud pada
perkara-perkara yang sama (1211:1171_/11// uI~AIulum:-t_/_hilu_1) dan perbezaan yang wujud pada

perkara-perkara yang berbeza (Ikhtilaf ul-AIuﬂuulg’/u—tl Antara sifat utama yang terdapat

Ubid, . 79, lihat juga, (al-Naghshar, Mandhij al-Balh:, . 90. “Uhman “Ali, Op.cit, h. 624-625.)
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pada akal manusia jalah kemampuannya memahami  persamaan-persamaan  dan

perbezaan-perbezaan yang terdapat pada sesuatu benda.'

Dalam  bahagian  permulaan Kitab  al-Radd  “Ala ul-A/‘uyi‘/i);yﬁl. beliau

menjelaskan bahawa Kesilapan yang terdapat pada Mantiy Greek adalal trbit davipada

ahli-ahli Falsafah ketika mereka membahaskan tentang soal-soal  ketuhanan  (al-
Hahiyyar).* Dalam menolak pandangan silap ahli-ahli Falsalah berkenaan dengan aspek-

zali, berpendapat bahawa

aspek ketuhanan, Ibn Taymiyyah dan juga al-lmam al-G

golongan ahli Falsafah adalah tidak mengerti tentang perkara-perkara yang bersangkutan
dengan bidang ketuhanan. Kata-kata yang diucapkan olch mercka adalah karut dan
mengandungi banyak unsur-unsur kemeracauan. Ini kerana mercka tidak mendapat

. i
it Lslam

Didayal davipada sinaran caliaya kenabian dan tidal. berpegang: denpan

Schubungan dengan ini, beliau juga telab menyatakan di dalam Kitabnya Nagd
al-Mantig bahawa mercka yang berkecimpung dengan bidang Mantiy adalah merupakan
golongan yang paling banyak berkontroversi, mempunyai perasaan ragu-ragu dan
sentiasa berada  dalam  kebingungan. Golongan ini juga tidak mempunyai ilmu
pengetahuan yang tinggi dan kurang mampu untuk mencapai pengetahuan tentang

hakikat sesuatu. Kalau sckiranya Mantiq adalah satu alat yang boleh digunakan untuk

Uhi, W 371, Untub keterngan knjul tentang, perkara perkar asis. yang membezahan antaa gias
Avistotle dan gias yang berasaskan Kep: awan Iskun menarat 1bn Taymiyyah, liliat, (1o Taymiyyah,
Ihid, 1. 150, 155, 163, 165, dan 350). Lihat juga, (‘Uthman “Ali, Op.cit.. 628 - 629.)

“Ibid, h. 4

*Mubammad Klyalil Harras, 1bn Taymiyyah al-Salafiyy; Nagduh Li Masalik al-Mutakallimin W al-
Falasifah Fi al-lahiyyat, Beirut, 1984, h.37.
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mendedabkan tentang hakikat sesuatu dan mengawasi pemikiran mereka, sudah tentu

. 1
Kesemua perkara sebegini tidak akan berlaku kepada mercka,

Allmoya belian merumushan babawa bahawa neraca keadilan (ul Miza
yang telah diwahyukan oleh Allah s.w.t. merupakan gias yang sahih. Sementara neraca
ukuran akal pula, fanya tidak lain dan tidak bukan melainkan pengetahuan semulajadi
manusia tentang persamaan-persamaan (al- quut-r_lgul) yang terdapat pada benda-benda
yang sama dan perbezaan-perbezaan (ul-lkhtilaf) yang terdapat pada benda-benda yang

berbeza.” Rumusan beliau ini memperkuatkan lagi pandangan beliau dalam Kitab Mgy

al-Mantig yang menyatakan bahawa sescorang itu tidak perlu mempelajari gias At

herana secara semulajadinga ia mampu mempraktikhan gias - terscbut tanpa perlu

mempelajarinya terlebil dahulu, scbagaimana orang-orang Arab yang mampu bertutue
dengan bahasa Arab, tanpa mempelajari kaedah-kacdah tatabaliasa - Arab  terlebih

dahulu.!

Kenyataan beliau di atas menurut pandangan penulis buktikan kepada kit

bahawa beliau bukan menolak peranan akal dalam mencari kebenaran walau pun beliau
telah menolak Falsafuh secara kolektifya termasuk Mantig. Pandangan beliau bahawa
akal mampu untak mematami wentang al-Tamathul dan al-tkhilaf yang terdapat pada

sesuatu benda sceara semulajadi bukan sahaja telah merendahkan metod of Oiyas, yang

"lon Taymiyyah, Nagd al-Mentiq, h. 169.

am al-Qur an yang bermaksud * Kami telah
uci dan keterangan yang menjadi neraca

*Berhubung dengan kenyataan ini, firman Allah s.w.t. di da
menurnkan bersama-sama mercka (Rasul-rasul Kami) Kitab
headilan, supaya manusia dapat menjalankan keaditan. " (al-ladid : 25.)

amid Tahir, Op.ci, b 167.

Ibn Taymiyyah, Neagd al-Mantig, h. 157

236



diagung-agungkan olch tokoh-tokoh Mantiy Islam, tetapi juga merendahkan metod al-

Had yang mengambil Kira kedua-kedua perkara terscbut dalam mendefi sesuatu
benda

44 Ihn al-Qayyim al-Jawziyyah (m. 751 1L/ 1350 M.)

Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah' merupakan scorang tokoh ulama Islam terkenal
yang twrut mendokongi aliran mazhab al-Salafiyyah yang (clah diperjuangkan olch
gurunya Ibn Taymiyyah. Beliau telah memerangi semua golongan atau individu yang
telah menycleweng daripada landasan akidah al-Salafiyyah termasuk  okoh-tokoh
Tasawwul dan juga ahli Falsafah.2 Menurut beliau, golongan al-Sulaf adalah golongan
yang membawa aliran pemikiran yang terbaik, mazhab yang paling sclamat dan metod
yang Iebih - berpertunjuk. Mercka juga merupakan semulia-mulia umat Mahammad

s.“a.w. yang memiliki keimanan yang sempurna dan keilmuan yang nmnlup,‘

Umum mengetahui bahawa penolakan tokoh ulama Islam  terkenal, Ibn
Taymiyyah Mantig Greek telah berjaya mempengaruhi aliran pemikiran beberapa orang
tokoh ulama yang muncul selepas kepergiannya. Pengaruh beliau adalah amat jelas
terserlah dalam pemikivan murid sctianyanya, 1bn al-Qayyim al-Jawziyyah. Kita scdia

maklum bahawa semua pendokong alivan pemikivan al-Sulafiyyah (clah menolak semua

"Beliau ialah Muly nm.nd Ibn AbT Bakr Ibn Sad Ibn lariz al-Zariyy al-Damsbiqiyy. Beliau yang
terkenal dengan gelaran 1bn al-Qayyim al-Jawziyyah tclah dnpudlukk.m pada 7hb. Safar, tahun 691 11/
1292 M. din meninggal dunia pada 130, Rejab, 751 11/1350 M. Beliau d ukan di_Damghiq
Ant; arya beliau yang terkenal ialah Kitab / Y al ,lluuu././: in ln Rabb al-Tlanin, Al:/mh D al
St clah We Menshun: Witeyeh al- U We al-lricleh, al-Fawa'id, dan lain-lain lagi.

=

“Abd al- ‘Anm 1bn “Abd al-Salam, Dr., tbn al-Qayyim al-Jawziyyah, *Lsruh Wa Mahajuh Wa Trauh
Fial-Figh Wa al-S1qa'id Wa al-Tagawwiyf, Kaherah, 1967, h. 73

SHijazi, “lwad Aliah, Jad, Dr., 1bn al-Qayyim al-Jawziyyah Wa Mawgifuh Min al-Tafkir al-Iskiniyy,
Kaherah, 1989, h. 75.
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disiplin ilmu yang bersumberkan kepada Falsatuh Greek. 1bn al-Qayyim al-Jawziyyah
yang tergolong dalam tersebut, tentu sekali menolak Mantiq yang berasal dari Greek

Yunani.

Walaupun beliau tidak meninggalkan kepada kita satu karya khusus bagi
menolak  Mantiq, scbagaimana yang telah dilakukan olch 1bn Taymiyyah, namun
pandangan beliau terhadap Falsafah secara umum dan Mangig secara khususnya tclah

diabadikannya dalam karya-karyanya seperti :\'Iiﬂ:-/‘h Dar al-Saadah Wa Aluui_'hrlr

Wilayah al- “lm Wa al-lradah dan [Hluﬂhuh al-Lahfin Min /‘lu.\’[ id u/-ﬂluy’hvl‘n".

Beliau yang telah menolak semua disiplin ilimu Falsafah, lah menghukumkan okoh-
tokoh ulama yang terlibat dalam penyebaran ilmu asing tersebut sebagai termasuk dalam

golongan orang: orang halir yang telah terkeluar dani agama Ishm.

Nasir al-Din al-Tusi (m. 672 11/ 1273 M.)" adalah merupakan salah scorang
tokoh ulama Islam yang telah dianggapnya Kalir kerana bertindak menyebarkan disiplin
ilmu Falsafah pada zaman pemerintahan al-Tatar.? AIJ.l'uﬁ dilaporkan telah mendirikan
sebuah institusi yang dinamakan scbagai Dar al-Hikmah bagi menycebarkan il
Falsafah kepada masyarakat Islam  pada zaman  tersebut.  Dar al-Hikmah  yang

memainkan: peranan: penting dalam penyebaran Falsafah Greek pada ketika i, clah

rkan biasi banyak tiga dirham schari kepada individu-individu yang

ammad Ibn Muhaminad 1bn @ an yang lebih terkenal dengan gelaran

g adalah muup.nkan scorang ahli dan Aangiq yang mLu-.nl pada
zaman terkemudian. Antara Karya beliau yang terkenal falaby Zeduir U;ul Iylickas, Tahrir al-* h/u i dan
juga Talkhis al-Muhassal

yyim al-Jawziyyah, Muliammad 1bn Abi Bakr, I_gml_l]uh al- Iuljun Min Almuyul ul_\_l/mmu
,32, 1961, 1.263
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berminat untuk mendalami pengajian dalam bidang tersebut. Langkah beliau ini telah
menyebabkan disiplin-disiplin ilmu Greek termasuk Mantig yang sebelumnya hanya
dipelajari oleh individu-individu tertentu sceara rabsia, telah tersebar sceara meluas
dalam masyarakat Islam." 1bn al-Qayyim al-Jawziyyah menganggap langkah al-1 usi ini

. . L
schagai satu amalan yang keji dan sia-sia.

Pandangan Ibn al-Qayyim dalam pelbagai aspek yang berkaitan dengan Mantiy
adalah pada asasnya sclari dengan pandangan gurunya Ibn Taymiyyah. Banyak karyanya
yang memuatkan pendapat Ibn Taymiyyah, walau pun dalam bentuk  ungkapan
perkataan dan gaya bahasa penulisan yang berbeza dengan ungRapan perkataan dan gaya
bahasa yang biasa digunakan oleh gurunya, Ibn 'I'uymiyyah.J Sikap beliau terhadap
semua cabang disiplin ilmu Falsatal dan beberapa aspek yang berkaitan dengan e al
Kalam adalaly sama dengan sikap yang tclah ditunjubkan oleh 1bn Taymiyyah. (i al
Qayyim menganggap semua disiplin ilmu Falsafah sccara kescluruhannya yang diambil
daripada ul~'.l‘|—|-si, 1bn Sina, al-Farabi dan juga Aristotle tidak boleh memberi apa-apa

facdah kepada umat Islam.*

Beliau juga menjelaskan bahawa  Mantiq  mengandungi - banyak  unsur
kekacauvan (ul»'li:/u-gﬂll) dan tidak banyak memberi facdah kepada sescorang. Menurut

Ibn al-Qayyim lagi, Mantig juga mengandungi banyak unsur-unsur  kepalsuan,

CAL-Suyui, Scawn al-Mangiy, 13- Libia juga, 1bw Katbi, Isna§i 1bn *Uniar 1bn Kby i, al-idayah Wa
al-Nihayah, Beint, j. 13, 1966, h. 242

“Abd al- At al-A*sam, Dr., al-Faylastf Nosyi al-Din al-1
al-Kalam al-lslamiyy, Beirat, 1975, h. 102,

SAl-Su‘aydi, al-Mujaddidio:, h. 303.

“tm

i Mulassis al-Manhaj al-Falsafiyy

Ibid.
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kerosakan, dan percanggahan yang nyata antara dasar-dasar dan susunannya. Banyak
dasar-dasar Mantiq yang tidak bolch diterima pakai dan bercanggah dengan akal
manusia. Sclain daripada i, ia juga mengandungt dakwaan-dakwaan yang tidak peruah
dibuktikan kesahihannya dan juga anasir-anasic membezakan antara dua perkara yang
sama dan menyamakan antara dua perkara yang berbeza. 1Hal ini menyebabkan tokoh-
tokoh Mantiq cenderung menjatuhkan hukuman yang berlainan ke atas dua perkara yang

sama dan menjatuhkan hukuman yang sama ke atas dua perkara yang berbeza.'

Beliau juga berpendapat bahawa kejahilan entang Mantiy adalah 1cbib baik
dari memiliki pengetahuan tentangnya. Pendapat mercka yang menyatakan bahawa

usaha mempelajari Mantig adalah satu fardu Kilayah ataupun fardu “ain telab ditolak

oleh belian. Ini kerana para imam-imam  seperti al i, Ahmad Tbn Hambal dan
seluruh ulama Talsiv, pakar-pakar bahasa Arab dan imam-imam: yang lain yang tidak
sedikitpun mempedulikan tentang kaedah-kacdah AMantiy dalam penulisan Karya-Karya
imiah mereka, tetap dihormati dan disanjung olch masyarakat. Walau pun mercka tidak
mengelahui tentang Mantig, namun mereka adalah sebenarnya lebih mulia dan lebih

mantap ilmunya berbanding dengan individu-individu yang berkecimpung  dengan

omongan kosong Mantiq.*

4.4.5. Al-lmam al-Suyuti (m. 911 M./ 1505 M.)

Al-Imam ul-Suyﬁﬁ adalah merupakan antara tokoh ulama yang juga lantang

menentang kehadiran Mantig ke Dunia Islam. Beliau clah mempertahankan hujjah-

'Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Ahjn;[n ul-&:‘(;lulr,j. I, h. 157-158
*lbid
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hujjah yang telah dikemukakan oleh okoh-tokoh ulama sebelumnya seperti 1bn ul-:\‘ulfnl_l
dan juga 1bn Taymiyyah. Menurut Ll|>Sllyl_I!T, beliau pada mulanya cuba membaca
tentang kavya-karya Adangi, wamun kemuadiannya Allal s.wetelah mencampakkan ke
dalam hatinya perasaan benei terhadap disiplin ilmu tersebut. Scielah beliau mengetahui
buahawa Ibn al-Salah clah mengharamkan Mantig, beliau terus meninggalkan disiplin

tersebut untuk mendalami bidang ul-(lmlﬁ_h !

Dalam rangka menolak Mantiy Greek, beliau telah mengarang karyanya yang
terkenal iaitu Kitab "Sawn al-Mantiq Wa al-Kalam “An Fun al-Mantiq Wa al-Kalam".
Penghasilan karyanya ini menurut l)r‘l'lﬁmid il ahir, adalah bertujuan untuk menjauhkan
umat Islam dari mendekati Mantig dan “Um al-Kalam?* Dalam mukadimah kitb
tersebut, belian menceritakan: bahawa pada sckitar hun 867 atan 868 11/ 1162 atau
1463 M, beliau telah menghasilkan scbuah Karya yang berjudul “al-Qawl al-Mushriy"
yang memuatkan perbicaraan tentang keharaman melibatkan diri dengan kescnian
Mantiq. Mclalui Kitab ini, ul-Sungﬂuluh mengumpul kesemua pendapat iman-imam

Islam yang mengharamkan umat Islam melibatkan diri dengan kesenian Alunlliq.“

Sclain daripada itu, AI-Suy\_lg-i' Juga telah meringkashan kitab "/\’u.s‘i-[mﬁ.l/l/ al-

Toan 17 al Racdd 1l Mantiy al Yiman™, Karangan Ibn “Taymiyyah yang banyak

'Al-Suyati, Jalal al-Din, Abd al-Ralwnan 1bn Abi Bakr, Tubagat al-Mufassirin, Kaherab, 1976, 1. 12.

*amid Vi, Op.cit, h. 168

o al-Manti, b. 1.

| \ menycbut Kitab ini dengan nama l/luh Dhawi al-Tin ri T al-Racd “11a Muuu./ al-
Yinan". Lihat, ( Khalifuh, Kushf al- Zumm St Asami al-Kutub Wet al-F wnun, Kaherah, LG . 2, 1987,
h. 1957.)
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memperkatakan entang kelemahan-kelemahan kacdah AMantiy susunan Aristotle. Kitab

ringkasannya ini telah diberi judul ".Iuhzl(ll-()ur?]zul: Fi Tajrid uI-Nu.\'i_/mh !

Beliau juga secara terus terang telah menolak pandangan al-al-Gha i dalam
mukadimah kitab "al-Mustasfa” yang menyatakan bahawa antara syarat-syarat yang
diperlukan oleh seseorang yang ingin berijtihad ialah mengetahui tentang kesenian
A'I(lllll'(/,l /\|>Sllyl-l.lT yang (clah mencapai tahap ulama mujtahid. menyatakan bahawa,
walaupun beliau tidak memenuhi syarat yang diperlukan olch ul~(_ﬂ}uzal-i., namun beliau
mengetahui tentang asas-asas kaedah Mantig dan kesimpulan-kesimpulan yang dapat
dikeluarkan daripada  kaedah-kaedah tersebut, scbagaimana yang diketahui oleh ahli-

ahli Mantiq di zamannya kecuali Muhyy al-Din uI-K:—fﬁ-ii-(n\. 879 H./ 1474 M)}

Kenyataan ini menunjukkan bahawa beliau tclah menolak salah satu syarat ijtihad yang

telah digariskan oleh al-lmam al-Ghazali dalam Kitabnya “al-Alusi isfa”.

4.4.6. Ulasan T'erhadap Sikap Golongan Yang Menolak Muntiq.

Setelah dikemukakan perbincangan tentang sikap beberapa orang tokoh ulama
Islam yang menolak AMantig, kajian ini mendapati babawa di sana terdapat dua trend

kritikan terhadap Mantiq. Kalangan ulama scbelum kemunculan 1bn Taymiyyah scperti

al-Shali‘T dan 1bn al-Sa :Il.l menolak Mantig dengan mengemukakan alasan-alasan yang

lebih merujuk kepada aspek-aspek luaran Mantiq. Hujjah-hujjah mercka adalah Iebih

difokuskan  kepada asal usul dan  latarbelukang  disiplin  terscbut yang  tidak

hah:, h. 201. lihat juga, Haji Khalifab, tbid
 al-Mustagfa:, h. 7.

i, Scown al-Mantig, h. 1 -2,

¥
£
s}



bersumberkan kepada sumber-sumber pemikiran Islam, tidak pernah diperkatakan oleh

para ulama terdahulu, boleh menyebabkan timbulnya pelbagai perkara bid‘ah, kesesatan,

kejahilan dan perkara-perkara lain yang bolch membahayakan umat Islam menurut

pandangan mercha

Alasan-alasan tersebut adalah kurang mampu untik  mendedahkan: aspek-
aspek helemahian, kesilapan dan kesalaban: yang crdapat dakany Mantiq Greeh. Hal ini
terjadi kerana kebanyakan mercka tidak membuat penclitian yang terperinei dan Kajian
secara ilmiah terhadap kacdah-kaedah Mantiq Greek itu sendiri sebagaimana yang telah
dilakukan oleh Ibn Taymiyyah. Walaupun kita menghormati pandangan mereka, namun
berdasarkan kepada kenyataan ini, kit tidak bolch menghukumban balawa Aantiy
adalah sata disiplin ilmu yang diharamkan sccara mutlak kerana sesuatu kemudaratan
yang mungkin wribit daripada kesilapan menggunakan kacdah-Kacdah Aantiy dalam

bidang ilmu pengetahuan akan dapat diclakkan seandainya sescorang it telah

melengkapkan dirinya dengan syarat-syarat pengkajian Mantiq yang tclah digariskan

oleh jumhur ulama.

Memang tidak dapat dinafikan bahawa umat Islam perlu berhati-hati dengan
disiplin ini hevana hesilapan sescorang dalam menggunakan Kacdah-kacdaly AMantiq akan
menjerumuskannya ke lembah kesesatan, scbagaimana yang berlaku kepada ahli-ahli
Falsafah Islam. Hal inilah scbenarya yang dibimbangi oleh al-hmam al-Ghazali. Walau
bagaimana pun sckiranya seseorang yang pintar, mempunyai akal fikiran yang cerdas

dan mahir menggunakan kaedah-kaedah al-fad, al-Qiyas, al-Istigra’ dan al-Tamhil
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untuk  tjuan mengawasi pemikiran manusta dan melakukan kesilapan dalam berlikiv
atau untuk tujuan membezakan antara pandangan yang benar dan palsu, ia sama sckali
tidak  ditcgah mempelajari disipline Alantiy. Pandangan nilah yang - teomasyhue di

Kalangan para ulama.

Walau bagaimana pun, kemunculan Ibn Taymiyyah tclah mengubah wend
kritikan terhadap  Aluntig. Selain dari mempertahankan hujjab-hujjah - yang - clah
dikemukakan olch beberapa orang tokoh ulama sebelumnya, Beliau telah berjaya

mendedahkan aspek-aspek-aspek kelemal Kesilapan dan kesalahan yang terdapat

pada kacdah-kacdah Aluntiq berdasarkan kepada kajian ilmiah dan bermetod. Hujjah-
hujjah beliau dalam menolak metod al-Llad - dan al-Qiyas yang berasaskan kepada
pemikiran Greek adalah cukup kuat, konkrit fagi meyakinkan. Sctelah belian menolak
Mantiy Gieek, beliau telah menawarkan alternatil terbaik kepada umat Iskam bagi metod

al-Had dan al-Qiyas yang lebih secocok dengan ajaran Islam.

Kritikan beliau secara ilmiah Khususnya, dan beberapa kalangan ulama lain

-Shakliyy (Formal ) scbenarya

terhadap Mantig Greek yang bersifat ul-,}'u_/'[uv atau al
telah memberi sumbangan yang amat besar hepada kemunculan alivan Mantig NModen di
Barat yang telah dipclopori oleh Francis Bacon, Rent Descartes, John Stewart Mill dan
lain-lain lagi. Dua setengah abad selepas Ibn Taymiyyah, telah muncul di Eropah satu
gelombang kritikan terhadap Mantig Aristotle dan Falsafah yang ada pada ahli-ahli
theologi Kristian yang (erpengaruh dengan Falsafah Greek.!

'Wan Salim Hj. Mohd Nor, Sumbangan lbn Taimiyah Terhadap Kebangkitan Pemikivan Islam,
Islamika [1, Kuala Lumpur, 1982, h. 90.
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Mcemang diakui bahawa para pemikir Barat di zaman moden (clah banyak
menghaji- dan mengambil pengajaran daripada kntikan tokoh-tokoh pemikir Iskam

terhadap Aantiy Formal. Penclitian mercka terbadap Karya-Karya kritikan tokoh-tokoh

pemikir agung Istam terhadap Aantig Greek telah melabirkan satu inspirasi- kepada
mercka untuk menentang penguasaan Mantig - Aristotle dalam pemikiran masyarakat
Barat, khususnya pada kurun pertengahan dan di awal zaman renesansi (renaissance)
atau zaman perkembangan ilmu di Eropah. Kemunculan Francis Bacon (m. 1626 M.)
yang memperjuangkan aliran Mantiq Moden yang bersendikan kepada kajian al-Istigra’
(induction) di Barat telah memberi pukulan hebat terhadap pengaruh Mantiq Greek di

Dunia Barat.

4.5. KESIMPULAN

Berdasarkan kepada huraian di atas, kajian ini mendapati bahawa di sana
terdapat dua aliran sikap pro dan kontra di kalangan ulama dalam menanggapi disiplin

Mantig yang telah bejaya mempengarahi pemikivan Islam. Walau pun Mantiy, pada

suatu ketika telah ditentang hebat oleh sebahagian ulama Khususnya Jpp al-:S'alE@d;m Ibn
Taymiyyah, namun scbahagian besar dari para ulama masa Kini khususnya dari alivan
Ahl al-Sumnah Wa al-Jama ‘ah tidak menolak Mangiq dan tidak merasa keberatan untuk
mengajarkan  disiplin - tersebut  di - universiti-universiti - Islam  terkenal, - contohnya
Universiti al-Azhar, di Kaherah yang merupakan scbuah universiti Islam terunggul pada

masa Kini."

rafina: h. 72. Universiti al-Azhar, scjuk dari dahulu lagi telah menawarkan subjek
Falsafah dan Mantig kepada para mahasiswanya yang memasuki Kuliah Usuluddin dan Kuliah Pengajian
Islam Dan Bahasa Arab di samping disiplin-disiplin ilmu Islam yang lain. Universiti Malaya, Kuala
Lumpur juga tidak ki lan menawarkan Kedua-dua subjek ini Kepada para mahasiswa/winya yang
memilih Bahagian Peng Usuluddin di Akademi Pengajian Islam. (penulis).
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Sementara schahagian yang lain pula, clab menolak kehadivan Mantiy ke
Dunia Islam. Mercha yang kebanyakannya terdin dari kalangan tohoh-tokoh ulama al-
Salaf. tclah menolak semua disiplin ilmu yang tidak bersumberkan kepada al-Quran dan
al-Sunnah dan tidak pernab diperkatakan oleh pava al Salafu al v.\'A;II/l Kecemerlmgan
aliran ini adalah terserlah dengan kemunculan Ibn Taymiyyah yang bukan sahaja berjaya

mengkritik kacdah-kacdah Mantiq Aristotle sccara ilmiah dan bermetod, (etapi juga

berjaya menawarkan alternatif Mantiq Islam yang lebih secocok dengan ajaran Islam.
Dalam menangani persoalan ini, penulis berpendapat bahawa kedua-dua aliran
sikap pro dan kontra di atas perlu diambil kira oleh Kita dalam menilai disiplin A lantiq
Hal ini adalah penting kerana masing-masing mempunyai hujjah yang kuat bagi
menyokong pendivian masing-masing. Justeru i, dalam hal ini penulis Iebil suka
mengambil jalan tengah dalam menilai disiplin ilmu asing ini. Kita cukup sedar dan
akur bahawa Mangig, di atas sifatnya scbagai satu disiplin ilmu asing, sudah tentu

mempunyai ciri-ciri yang berbeza dengan civi-ciri disiplin ilmu Iskan. Justeru ita kita

| ya lebih berhati-hati dalam kan kacdah-Kacdah Mantig kerana scbarang

kesilapan akan menjerumuskan kita ke lembah kesesatan dan kekufuran.

Untuk mengelakkan daripada berlakunya perkara-perkara yang tidak diingini
tersebut, sescorang yang ingin mempelajari Mantiy, hendaklah memenubi syarat-syarat
yang tertentu yang ditctapkan oleh para ulama. Antaranya ialah sescorang itu mestilah
terdiri dari kalangan individu yang mempunyai tahap kecerdasan akal yang sempurna

dan mengamalkan ajaran al-Quran dan al-Sunnah dalam kehidupannya. Sclain daripada



itu, ia juga hendaklah merasa yakin bahawa ia sckali-kali tidak bolch digoncangkan oleh
scbarang bentuk kebatilan dan tidak mudah terikut-ikut dengan kemginan golongan
Atheis. lajuga dilarang mencampuradukkan pandangan  alama Mantiq  dengan

pandangan para ulama Islkun.

Penulis Iebih cenderung kepada pendapat ini kerana syarat-syarat tersebut akan
dapat mengawal sescorang yang berkecimpung dalam bidang Mantiy dari melakukan

kesilapan dan terjerumus ke lembah kesesatan. Pendapat ini juga scbenarnya adalah

pendapat yang secocok dengan pandangan jumbur ulama Islam.

Inilah juga pendirian yang telah diambil olch al-Imam al-Subki. Beliau tclah
mengambil jalan tengah antara dua aliran sikap yang berbeza di atasi. Al-Subki tidak

bersctuju dengan fatwa pengharaman Mantiq sccara mutlak yang telah dikcluarkan oleh

sebahagian ulama Islam kerana beliau berpendapat bahawa Mantiq dan Falsalah adalah

sepatutnya diharamkan kepada individu-individu yang tertentu sahaja, bukan kepada
semua orang. Individu-individu yang dimaksudkan oleh beliau ialah individu yang tidak
berpegang Kuat dengan kacdah-Kaedah syara®, tidak mengagungkan Rasulullah saw.
dan syariatNya, tidak menghafal al-Quran dan scbahagian besar daripada hadis-hadis

cabang Fekah yang

Rasulullah s.“a.w. dan tidak getahui tentang
membolchkan sescorang merujuk kepadanya apabila timbul sebarang masalah yang

berkaitan dengan bidang ul-l"i(/h,'

VALSUbK, Tubagat, j. 4, h. 129. Libat juga, Al-Nashshar, Maihij:, h. 291,
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Ibn _Ebuldﬂn, scorang tokoh scjarawan terkenal yang telah menjatuhkan
kedudukan Aantig dari tempat yang tinggi di dalam dommasi utama ilmu pengetahuan
di zamannya' dan banyak mengkritik kelemahan-kelemahan kacdah Mantig. wrut
berpendapat bahawa sescorang musling dibolehkan mempelajari Mantig dan disiplin-

disiplin ilmu Fulsalah sckiranya individu tersebut telah memiliki pengetahuan yang luas

dalam bidang ilmu-ilmu syara®, khususnya U al-Tafsir dan al-Figh. Menurut beliau
lagi, sescorang yang tidak mempunyai pengetahuan yang luas tentang ilimu-ilmu agania,

jarang sekali terselamat dari terjerumus ke dalam kesalahan-kesalahan Mantiq apabila

mercka cuba menceburkan diri di dalam bidang Aluu.u'q.2

'Kamarudin Haji Salleh, Pandangan Dan Sikap 1bn Khaldin Terhadap Hmu, Koleksi kertas Kerja
Wacana Pemikivan Islam V, Bangi, Universiti Kebangsaan Malaysia, 1995, h.8

*Ibn Khaldan, Op.cit, h. 574




