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INSURANS MENURUT ISLAM

A. Pendapat Fuqaha Tentang Insurans

Sumber-sumber hukum Islam tidak menyebut sccara langsung tentang hukum
insurans. Malah para imam dan fuqaha tradisional juga tidak membincangkannya, kerana
mereka berpegang kepada kata-kata al-Imam Malik apabila beliau ditanya tentang satu
masalah yang belum berlaku, kata al-Imam Malik, “Biarkan ia sehingga ia berlaku.

Sesungguhnya kita tidak tahu bagaimana ia akan berlaku™

Kewujudan kontrak insurans moden di dalam ncgara dan umat Islam telah
mengundang penentangan ke atasnya dengan beberapa alasan, manakala golongan

cendikiawan Islam yang berfal moden berpend: i dibenarkan oleh Islam.

Mohammad Muslehuddin di dalam bukunya Insurans dan Hukum Islam telah

menyenaraikan hujah-hujah tentangan para ulama terhadap insurans iaitu:

1. Insurans adalah kontrak perjudian dan pertaruhan;

2. Insurans melibatkan perkara yang tidak pasti;

! Lihat al-Dusqu{ Muhammad al-Sayyid, al-Ta'min wa Mavwqif al-Shari‘ah minh, al-Majlis al-A‘1a li al-
Shu'Gin al-Islamiyah, al-Kitab al-Thamin, 1967M/1387H, hal. 3
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3. Insurans nyawa merupakan suatu usaha yang dirancang untuk
mempersendakan iradat Allah;

4, Dalam insurans nyawa, jumlah premium tidak tetap kerana pencarum
tidak akan mengetahui berapa kali bayaran ansuran yang dapat dilakukan
olehnya sehingga dia mati; dan

5. Syarikat insurans melabur wang yang telah dibayar oleh pencarum dalam
bentuk jaminan berbunga. Dalam insurans nyawa, apabila pencarum mati,
dia akan mendapat bayaran yang lebih daripada jumlah wang yang telah
dibayarnya. Ini adalah riba (faedah atau bunga). Semua perniagaan

insurans yang berasaskan riba adalah dilarang oleh Islam 2

Manakala pihak yang memper pula gemukakan hujah-hujah

keharusannya iaitu:

1. Insurans bukan perjudian dan bukan juga pertaruhan kerana ia berdasarkan
konsep kepentingan bersama dan saling bekerjasama, sedangkan perjudian
adalah permainan yang bergantung pada untung nasib. Perjudian merosakkan
masyarakat tetapi insurans merupakan satu kemudahan bagi seseorang
sebagai persediaan untuk menghadapi bahaya yang melengkari hidup dan

hartanya, dan mendatangkan faedah kepada perdagangan dan industri;

2 Mohamed Muslehuddin, Insurans Dan Hukum Islam, penterjemah Izuddin Haji Mohamed dan Abdul
Rahman Rukaini, Dewan Bahasa Dan Pustaka, Kuala Lumpur, 1989, halaman 117-118.
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2. Ketidakpastian dalam urusniaga dilarang oleh Islam kerana amalan itu bolch
menimbulkan perselisihan. Terdapat hadith Rasulullah s.‘a.w. yang jelas
tentang larangan kontrak jualan sekiranya pihak penjual tidak dapat
menyerahkan barang yang dijanjikan kepada pembeli. Oleh kerana unsur
ketidakpastian amat sukar untuk dielakkan dalam urusan transaksi kehidupan
moden kini, maka larangan Rasulullah itu ditafsirkan hanya bagi keadaan
ketidakpastian yang bersangatan umpamanya permainan judi. Berdasarkan
tafsiran ini dapatlah dikatakan bahawa insurans adalah sesuatu yang pasti,

lebih-lebih lagi apabila ia disertai dengan p

p yang telah di
3. Insurans nyawa bukan satu rancangan untuk mengatasi atau mencabar qudrat
Allah. Ini kerana pihak insurans tidak menentukan bahawa perkara yang
belum berlaku itu pasti akan terjadi, tetapi ia hanya membayar gantirugi

kepada pencarum yang menghadapi kemalangan atau kerugian yang tertentu;

4. Penentangan terhadap riba dalam insurans nyawa dianggap kecil sahaja

kerana pihak pencarum boleh ilih untuk lak bayaran pamp yang

lebih daripada bayaran ansurannya. Demikian juga tidak seharusnya ada
tentangan terhadap orang yang mengikat kontrak dengan syarikat insurans dan

terhadap pelaburan wang mereka yang dijalankan secara bunga kerana orang

yang itu mematuhi undzm;g-undamgJ

*Ibid., hal. 118-119.
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Ahli figh pertama yang membicarakan masalah insurans ialah lbn “Abidin* di
dalam Hashiyahnya yang bertajuk Ajwibah Muhaqqiqah ‘an As'ilah Mufarrigah dan
Radd al-Mukhtéir berkenaan insurans laut yang sangat berbeza dengan insurans moden

yang wujud di zaman sekarang. Ini kerana, hanya insurans laut sahaja yang wujud di

hl

negara Islam pada ketika itu di kegiatan perd yang wujud di antara

Timur dan Barat selepas Revolusi Perindustrian di Eropah.’

Ibn ‘Abidin di dalam kitabnya Radd al-Mukhiar di bawah tajuk al-Musta'min
jaitu orang yang dilindung sebagai satu bab dalam buku tersebut, mengatakan bahawa
apabila pedagang-pedagang asing memasuki Dar al-Islam atau negara Muslim dengan
jaminan aman, bererti ada jaminan keselamatan untuk mercka dan urusniaga mereka
boleh dilakukan secara aman. Perlindungan yang diberikan kepada mereka menyebabkan
tidak ada muslim yang boleh memperlakukan mereka mengikut sesuka hatinya dan ada
muslim yang dibolehkan membuat kontrak dengan mereka, sekiranya kontrak itu tidak
dibolehkan di antara dirinya dengan muslim yang lain. Muslim itu juga tidak boleh

menuntut sesuatu yang diharamkan dalam Islam daripada mereka.

* Beliau ialah Muhammad Amin Ibn ‘Umar bin ‘Abd al-*Aziz Abidin al-Dimashqi. Dilahirkan pada tahun
1198H/1783M di Damsyik dan meninggal pada tahun 1252H/1836M juga di Damsyik. Beliau adalah
seorang ahli figh di negara Syria dan diberikan jolokan al-Imam bagi mazhab Hanafi pada zamannya.
Beliau lakan p jian dengan pelajari nahu, saraf dan figh al-lmam al-Shafi‘i, dan kemudian
menghadiri kelas gurunya iaitu al-Sayyid Muhammad Shakir al-Salimi al-‘Umri dan belajar ilmu ma‘qul,
hadith dan tafsir dan kemudian berpindah kepada mazhab Abi Hanifah setelah bergaul lama dengan
gurunya itu. Beliau kemudian belajar pula kitab-kitab figh dan usul sehingga menjadi seorang yang paling
alim di zamannya. Antara karya beliau ialah Radd al-Mukhtar Sharh Tanwir al-Absar, yang lebih dikenali
dengan nama Hashiyah Ibn ‘Abidin, sebanyak lima jili Raf'u al-Anzar ‘Amma Auradah al-Halabi_ ‘ala
al-Darr al-Mukhtar, al-'Ugqiid al-Dariyyah fi al-Iata I-Hamidiyah seb. k 2 jilid, al-Rahiq al-
Makhtig fi al-Fard 'id dan Majmii‘at Ras@'il yang dikenali dengan nama Ras@'il Ibn Abidin. Lihat al-
Zarkali, Khair al-Din, al-Alam, cet. 2, jil. 6, t.t, hal. 267-268.

* Al-Dustiqi, Muhammad al-Sayyid, op. cit., hal. 6.
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Bab ini seterusnya menceritakan bahawa apabila pedagang-pedagang muslim
menyewa sebuah kapal kepunyaan {wrbi_, iaitu seorang penduduk‘ negara bukan Islam,
pedagang-pedagang muslim itu hendaklah membayar harga sewaan kapal kepadanya, dan
membayar sejumlah wang untuk tujuan insurans kepada seorang harbi yang lain
(penanggung insurans), dengan syarat, scbagai pulangannya, dia (i_tarbi- yang lain itu)

akan membayar pampasan bagi kerosakan yang mungkin berlaku pada barang-barang

d mereka (pedagang-ped muslim) yang dimuatkan di dalam kapal tersebut.

Agen pihak penanggung insurans itu tinggal di kawasan mereka (iaitu di dalam negeri
Islam) sebagai orang yang dilindungi (musta’min), untuk menerima bayaran insurans dan
membayar pampasan jika berlaku kerosakan. Urusniaga seperti ini menurut Ibn ‘Abidin
adalah dilarang oleh Islam dengan alasan urusniaga itu berlaku di dalam negeri Islam
yang menguatkuasakan undang-undang Islam dan beliau (Ibn “Abidin) melarang perkara
ini. Ini lebih-lebih lagi dalam Islam, seseorang muslim tidak dibenarkan menerima
bayaran daripada orang yang dilindungi (musta'min) jika pembayaran itu bukan menjadi

kewajipannya.

Ibn ‘Abidin membantah urusniaga seperti yang di atas tadi kerana pemegang

amanah dibayar wang deposit kemudian dia dipertanggungjawabkan ke atas k

yang mungkin terjadi. Adalah tidak patut dia juga menjadi penanggung insurans dan
dibebankan dengan tanggungjawab ini kerana barang-barang muatan yang diinsuranskan
itu bukan berada dalam kapal kepunyaannya tetapi milik tuan kapal yang lain. Malahan
sekalipun pemilik kapal itu menjadi penanggung insurans atau pemegang amanah yang

menerima bayaran, dia tidak seharusnya bertanggungjawab untuk memberi perlindungan
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terhadap kematian, karam dan sebagainya. Menurut beliau penanggung insurans itu tidak
dipertanggungjawabkan untuk menanggung kerugian itu melainkan sekiranya dia
didapati bersalah kerana melakukan tipu daya. Untuk menjelaskan perkara ini lagi beliau
membuat satu contoh iaitu seorang berkata kepada seorang yang lain, “Belayarlah dengan

cara ini nescaya awak akan selamat.”

Dalam hal ini, orang yang berkata begitu tidak boleh dipertanggungjawabkan
sekiranya harta orang yang kedua itu hilang. Tetapi berbeza pula keadaannya jika orang

yang berkata itu mengetahui bahawa perjalanan itu memang menempuh berbagai-bagai

K 1

untuk

bahaya, maka dia dipertanggungj harga kerugian kerana dalam

hal ini dia sengaja membuat penipuan.

Akhir sekali, beliau berpendapat bahawa jika satu kontrak insurans dilakukan di
antara dua orang yang berkongsi perniagaan, yang seorang muslim dan seorang lagi
bukan muslim. Kontrak itu dilakukan di kediaman muslim, di negeri Islam, dan syarikat
insurans itu pula menjalankan perniagaannya di negeri bukan Islam, kemudian wang
polisi insurans itu dikirimkan kepada rakan kongsi yang muslim, dibolehkan
menerimanya. Jika kontrak insurans dibuat di negeri rakan kongsi yang bukan muslim
dan orang yang membayar wang polisi telah membayarnya dengan rela dan tanpa
bantahan, dalam hal ini, pembayaran kepada rakan kongsi yang muslim itu tidak ditegah.
Tetapi jika berlaku sebaliknya adalah ditegah iaitu jika kontrak itu dilakukan di negeri

Islam, walaupun wang itu dibayar di Dar al-Harb.®

¢ Lihat Ibn * Abidin, Hashiyah Radd al-Mukhiar ‘Al al-Darr al-Mukhtar, bab al-Musta'min, jil 3, Dt al-
Fikr, Kaherah, 1979M/1399H, hal. 249-250
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Berdasarkan keterangan Ibn ‘Abidin, insurans laut yang ada di zaman beliau
hukumnya haram kerana ia merupakan iltizam yang tidak perlu kepada musta 'min I_wrbr
itu, dan ia bukanlah satu bentuk kafidlah yang diharuskan oleh Syarak, sebaliknya ia

adalah satu bentuk muamalat f@sid dari segi Syarak.

Ini menunjukkan bahawa hukum Islam hanya boleh dilaksanakan di negeri Islam
sahaja, dan orang Islam tidak boleh dikenakan hukuman di atas perlakuan atau kesalahan
yang dilakukannya di negeri I]arbz walaupun perbuatan itu dianggap salah di negeri
Islam. Ini juga merupakan pendapat Abl Pjan?fah dan Muhammad Ibn al-Hasan al-
Shaybani kerana imam (pemerintah Islam) tidak mempunyai kemampuan untuk
melaksanakan hukum hudud di negeri fnarbi- kerana ketiadaan wildyah (bidang kuasa

pemerinlahannyn),7

Semasa Shaykh Muhammad Bakhit nl-Mu!i—‘i- menjadi Mufti Mesir, pada zaman
pemerintahan kerajaan Uthmaniyah, beliau di tanya mengenai masalah-masalah yang
sama, dan pendapat beliau hampir sama seperti di atas juga. Kandungan surat jawapannya
telah dicetak dan diterbitkan oleh Nile Press di Kaherah pada tahun 1324H (1906M).
Menurut pendapatnya, jaminan ke atas harta boleh terjadi dalam dua cara iaitu sama ada
kes kafalah (serahan amanah) atau kes kerosakan harta (ir/af). Syarat-syarat kafalah tidak

dapat digunakan dalam kontrak insurans kerana kerosakan harta yang diinsuranskan itu

7 Lihat al-Kisani, ‘Al& al-Din Abi Bakr Ibn Mas‘Gid (m. 587H.), Badai' al-Sandi' Fi Tariib al-Sharai’,
Jlnl 7, Matba'ah Sharikat al-Matbiiat al-‘llmiyah, Kaherah, 13281, hal. 131 :

Shaykh Muhammad ‘Bakhit al-Muti‘i: Mufti negara Mesir dan salah seorang ahli figh yang terkenal
Dilahirkan di al- Mun at, Asyut pada tahun 1271H/1854M. Menerima pendidikan tinggi di Jami’ al-Azhar
dan mengajar di sana. Beliau kemudian memegang jawatan hakim Sharie pada tahun 1333H/1914H hingga
tahun 1339H/1921M. Meninggal dunia pada tahun 1354H/1935. Antara karangan beliau ialah Irshad al-
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bukan disebabkan oleh syarikat insurans. Tidak ada alasan untuk membebankan syarikat
itu dengan tanggungan ke atas harta yang diinsuranskan itu musnah, lebih-lebih lagi
dalam hukum Islam alasan untuk mempertanggungjawabkan sebarang tanggunggan ke

atas seorang atau mana-mana pihak perlu dijelaskan.

Kemudian dengan merujuk kepada hujah-hujah yang dikemukakan olch Ibn
*Abidin, beliau berpendapat bahawa kontrak insurans tersebut tidak sah kerana syarikat
insurans atau penanggung insurans asing menanggung sesuatu yang tidak ada kaitan

A,

ya. Dalam r ya beliau k bahawa sekiranya penanggung

bayar pamp di Dar al-Harb bukannya di Dar al-Islam, orang Islam

boleh menerimanya, kerana penerimaan harta kepunyaan {mrhf di Dar al-Harb yang

dipersetujui oleh /arbi itu sendiri tanpa t han, tidak ber dengan hukum

Islam, tetapi dalam keadaan selain ini ia tetap haram.”

Manakala Shaykh Mustafd Ahmad al-Zarqd dan Shaykh Burhan Muhammad Afa’
AllGh pula secara terus terang mempertahankan insurans dan berpendapat bahawa dasar
akad di dalam Islam adalah berasaskan kepada kaedah figh (al-as/ i al-"ugiid al-ibahah
hattd yadul al-dalil “al@ al-tahrim)." Ini bermakna kontrak insurans adalah harus pada

Il

asalnya sehingga ada dalil Syarak yang jukkan kepada pengt ya.

Umah ila. Ahkam Ahl a-Dhimah dan Husn al- -Bayan fima warada min al-Shubah ‘Al al-Qur' ‘an. Lihat al-
Dusiqi, Muhnmmnd al-Sayyid, op. cit', hal. 81

° Lihat .Muslehuddin, Mohammad, op. cit., hal. 124

" Mustafd Ahmad al-Zarqa, Nizam al-1a’) ‘min llaq:qamhu wa al-Ra'y al-Shar i 7 fih, Muasasah al-Risdlah,
Beirut, 1984, hal. 33-34. Lihat perbahasan tentang kaedah figh ini di dalam al-Suyuti, al-Imam Jalal al-Din
‘Abd al-Rahman (m. 911H.), Al-Ashbah wa al-Naza'ir Fi Qawa'id wa Furii* al-Shaji‘iyah, cet. akhir,
Sharikat Maktabah wa Mn(ba ah Musla(’nl Hnlabl wa Awladuh, Kaherah, 1378H/1959M, hal. 60.
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K

Ada pula ulama yang kan akad i yang berpendapat bahawa asas
kepada akad tersebut ialah kerjasama dan kebajikan (tabarru’) di mana unsur jahalah
dan gharar tidak diambil kira dalam akad-akad tersebut. Keadaan ini hanya dibenarkan di

dalam akad insurans yang berbentuk gantirugi (tabadul)."

Profesor al-Sanhiiri'> di dalam komentarnya terhadap undang-undang sivil Mesir

1949 berpendapat bahawa alasan yang gatal akad i tidak diboleh}

kerana mengandungi unsur-unsur perjudian, tidak dapat diterima. Ini kerana terdapat

perbezaan yang nyata di antara perjudian dan akad insurans. Dalam akad perjudian,

kep akad but ber t ta kepada nasib (pure chance) dan boleh
mengakibatkan kerugian dan keuntungan sebelah pihak. Perkara yang sedemikian tidak
berlaku kepada akad insurans kerana tidak ada pihak yang akan mengalami kerugian dan

bukan bergantung kepada nasib semata-mata, bahkan kepada perkiraan kewangan yang

ditil.”

M i p lan riba, al-Sanhiiri berpendapat bahawa rib@ di dalam akad

insurans adalah diharuskan kerana hajat dan ia adalah daripada jenis nasi‘ah yang

diharuskan berdasarkan kepada keperluan. Riba tersebut adalah diharuskan selagi mana

"' Husayn Hamid Hasan, Hukm al-Shari‘ah fi “Uqiid al-1 ‘min. Dipetik dalam Abd al-Sami* al-Misri, al-
Ta'min al-Islimi baina al-Nazariyah wa al-Tatbig, Dar al-1'tism, Kaherah, 1980, hal. 57.

12 prof. *Abd al-Razziaq Abmad al-Sanhiii ialah p h ilmu undang-undang, ilmu ekonomi dan politik
di Institut Timu Antarabangsa di Universiti Paris. Beliau juga merupakan bekas pensyarah undang-undang
di Fakulti Undang-undang, Universiti Kaherah dan bekas peguam Mahkamah Rayuan Lihat karya beliau,
Nazariyat al- ‘Aqd Sharh al-Qaniin al-Madani, al-Nazariyat al- ‘Ammah li al-Iltizamat, Dar Thya’ al-Turath
al-‘Arabi, Beirut, t.t. hal. i - . = ’

'3 Al-Sanhiiri, ‘Abd al-Razzaq Ahmad, al-Wasit fi Syarh al-Qaniin al-Madani al-Jadid, Dt al-Nashr [i al-
Jam'iyat al-Misriyah, Kaherah, 1952, jil. 7, hal. 1088. °
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terdapat keperluan tersebut."*  Pandangan beliau ini berdasarkan alasan bahawa bukan
semua jenis rib@ diharamkan pada satu darjat yang sama. RibZ mengikut pendapat beliau
mempunyai pelbagai peringkat. Pertama riba jahiliyah, kedua riba nasi'ah dan akhimya
riba fadl. Riba jahiliyah diharamkan terus dan tidak dibolehkan melainkan dengan
darurat, manakala ribZ yang kedua dan ketiga juga tidak dibolehkan melainkan jika
terdapat keperluan dan hajat." Berdasarkan kepada pandangan beliau ini, oleh kerana
akad insurans merupakan satu keperluan dalam konteks muamalat masa kini, maka

kewujudan rib@ nasi'ah di dalamnya adalah diharuskan berdasarkan hajat.

Manakala Shaykh Mub d Abt Zuhrah di dalam jawapan balasnya kepada
Shaykh Mustafa Ahmad al-Zarqa berpendapat akad insurans secara kerjasama (ta'@wuni

atau ijlim:‘;'i-) itu harus hukumnya tanpa ragu-ragu lagi. Namun begitu akad insurans yang

tidak berbentuk kerjasama sebagai yang diamalkan pada masa ini tidak harus

hukumnya kerana ia adalah satu bentuk perjudian atau mempunyai ciri-ciri perjudian dan

1® pendapat-pendapat ulama yang

! di dalamnya el lemen gharar dan riba.

| kan i paknya telah diterima oleh sebahagian besar umat Islam

pada masa ini. Di persidangan antarabangsa Ekonomi Islam yang diadakan di Mekah
pada tahun 1976 telah memutuskan bahawa akad insurans nyawa adalah haram kerana

mengandungi unsur-unsur gharar dan riba. 17

" Ibid.

15 Al-Sanhiifi, ‘Abd al-Razziq Ahmad, Mma‘/:r al-Haqq f al-Figh al-Islimi, Jam‘iyat al-Duwal al-
‘Arabiyah, Kaherah, 1954, jil. 3, hal. 203-209"

' Muhammad AbT Zuhrah, Majallat Hadérat al-Istam, Damshik, 1961, hal. 52.

' Andreas Heberbeck, “Risk Sharing in’an Islamic Society”, Australian Law Quarterly, bil. 2, 1987, hal.
141.
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Di Malaysia terdapat beberapa fatwa yang diterbitkan yang mengharamkan
amalan insurans nyawa. Misalnya Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam

Malaysia pada tahun 1972 mengeluarkan fatwa:

“Bahawa insurans nyawa yang dijal oleh syarikat-syarikat

insurans yang ada pada hari ini adalah suatu muamalat yang fasid kerana tidak
sesuai dengan prinsip-prinsip Islam dari segi akadnya: mengandungi gharar
(tidak ketentuan); mengandungi unsur judi; mengandungi muamalat rib@;, maka

hukumnya adalah haram.”"®

Fatwa Negeri Perlis juga mengatakan:

“ Insurans yang ada sekarang yang dijalankan oleh badan-badan tertentu tidak ada
di dalam Islam. Badan-badan ini pula menggunakan wang ahli untuk
mendapatkan keuntungan di atas nasib ahlinya. Hukum penglibatan dalam

syarikat insurans seperti ini diharamkan.”"”

Manakala insurans am, fatwa-fatwa yang diterbitkan di Malaysia mengatakan ia

adalah harus. Contohnya fatwa Perak mengatakan:

'® Dipetik daripada Hi Fatwa-fatwa Majlis Keb Bagi Hal I:hwal Agama Islam Malaysia,
Bahagnan Hal Ehwal Islam, Jabatan Perdana Men(en 1996, hal. 65.
fa Yang 1. kan Oleh Ahli Je k Fatwa Dan Ahli Majlis Agama Islam

Dan Adat I.madal Mulayu Perlis, Jabatan Mufti Kerajaan Negeri Perlis, t.t., hal. 1.
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“Insurans am adalah harus. Insurans ini merujuk kepada insurans motor,
kebakaran dan kemalangan diri. la diharuskan kerana bayaran premium adalah
untuk tempoh yang tetap. la mempunyai persamaan dengan akad ju’a-lah di dalam
undang-undang Islam dan bukan bertujuan untuk membuat keuntungan melalui

jalan riba, tetapi untuk menyediakan gantirugi bagi kemalangan atau kcrugian."’m

Alasan fatwa ini di dalam mengharuskan insurans am dengan mengatakan akad
insurans itu mempunyai persamaan dengan akad ju ‘@lah adalah sukar untuk difahami.
Ini kerana akad ju ‘Glah bukan bertujuan untuk membantu sescorang itu apabila ditimpa
kemalangan. la adalah satu akad ijarah ke atas satu manfaat (seperti mencari barang
yang hilang) yang diragukan hasilnya (al-jarah ‘ald manfaat mazniin hustlih@).™
Persamaan yang mungkin ada di antara kedua-dua akad ini ialah mungkin dari prospek
ketidakpastian sama ada akad tersebut dapat disempurnakan. Dalam konteks akad
Jju'‘alah, pembayaran dibuat apabila musta jir menjumpai barangan yang hilang itu. Ini

adalah sesuatu yang tidak pasti.”?

Manakala dalam akad insurans, pembayaran dibuat apabila berlaku sesuatu
kejadian yang tidak pasti. Sungguhpun demikian aspek ini tidak boleh dijadikan alasan

untuk mengatakan kontrak insurans mempunyai persamaan dengan ju‘Glah dan dengan
yal pe gan / 8

 Lihat Hooker, M.B., “Fatawa in Malaysna" Australian Law Quarterly, bil. 8, 1993, hal. 99.

2! Lihat perbahasan tentang akad ini di dalam Ibn Rushd, Abu Walid Muhammad Ibn Ahmad, Bidayat al-
Mujtahid wa Nihdyat al-Mugtasid, ji). 2, Matba‘ah Hassan, L., hal. 235

22 [ ihat Ahmad Hidayat Buang, op. cit. , hal. 142.
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demikian ia adalah sah, kerana terdapat beberapa perbezaan yang ketara dari segi tujuan

dan perjalanan akad-akad tersebut.**

Fatwa Negeri Selangor nampaknya lebih liberal. Fatwa tersebut menegaskan

bahawa:

“Sungguhpun sistem insurans sekarang bertentangan dengan ajaran Islam, tetapi
ianya diharuskan kerana ekonomi Islam negeri ini berada di dalam keadaan
darurat. Penggunaan darurat itu dan keharusannya disyaratkan menurut kehendak-

kehendak hukum Syarak dan sekadar perlunya.”*

Fatwa-fatwa ini menunjukkan bahawa tidak terdapat satu kesepakatan di

kalangan para ulama mengenai persoalan halal atau haramnya akad insurans ini.

Perbincangan seterusnya akan memberikan tumpuan kepada tiga elemen yang
diharamkan oleh Syarak yang dikatakan wujud di dalam akad insurans iaitu riba; judi dan

gharar.

ELRTRY

Ibid.
 Dipetik daripada Othman Haji Ishak, Fatwa Dalam Perundangan Islam, Fajar Bakti, Kuala Lumpur,
1981, hal. 94.

102



B. Unsur Riba di dalam Insurans

1. Definisi Riba

Rib@ dari segi bahasa bermakna peningka P bangan, perluasan dan
penamhahzm,25 Dari sudut istilah ia bermakna pertambahan atau lebihan (fadl) yang
berlaku dalam pertukaran seperti menukar satu ditham dengan dua dirham atau dalam
jual beli komoditi seperti menukar satu barangan ribawi yang sama jenis tetapi tidak
sama kuantitinya atau sukatannya tanpa ada balasan yang setimpal kepada pihak

peminjam atau salah satu pihak dalam jual beli.

Riba juga berlaku apabila sescorang itu menjual sesuatu barangan kepada scorang
Jain dengan menentukan tempoh masa untuk membayarnya. Jika tempoh masa yang
ditentukan itu berakhir, sedangkan penghutang itu tidak dapat membayarnya, maka

boleh melanjutkan tempoh masa itu dengan menambah jumlah bayaran.”’

Menurut al-Razi, riba pada zaman Jahiliyah ialah memberikan pinjaman kepada
seseorang dalam tempoh yang ditentukan. Sebahagian amaun diminta setiap bulan
sebagai bayaran bagi tamat tempoh masa yang ditentukan atau mungkin penghutang tidak

dapat menjelaskan hutangnya. Bunga atau rib@ seperti ini dikenal sebagai riba al-

3 Janial al-Din AbiT al-Fadl Muhammnd Mukarram Ibn * Ali Tbn Ahmad Tbn Abi al- Qasim Ibn Habqah,
Ibn Manzur (630-711H.), Lisan al-Arab, jil. 3, (ahqlq “Abd Allah *AlT"al-Kabir, Muhammad Ahmud Hasb
Allgh dan Hashim Muhammad al- Sth}uf' al-Dat al-Ma'arif, Kaherah, t.t. halaman 17-20.

% “Abd al-Rahmén al-Jaziri, Kiab al-Figh “Ald al-Madbahib al-Arba‘ah, jil. 2, Dt al-Irshad i al-Ta’ Iif
wa al-Tab* wa al- -Nashr, Kaherah, t.t. hal. 245.

AL Tabari, Abi Ja‘far Muhammad ibn Jarir (m. 310H.), Tafsir al-Tabari al-Musammia Jami' al-Bayan fi
Ta'wil al-Qur'an, jil. 3, Dir al-Kutub al-‘limiyah, Beirut, 1412H/1992M, hal. 104

103



Nasi'ah®® Berdasarkan definisi di atas, boleh disimpulkan bahawa terdapat tiga unsur

riba yang utama:

a.  Lcbihan atau tambahan melebihi pinjaman pokok (iaitu modal).
b.  Penentuan lebihan ini berdasarkan masa atau tempoh tertentu.
¢. Urusniaga tertakluk kepada pembayaran tambahan yang ditetapkan terlebih

dahulu kepada peminjam.”’

Perkara yang sering dibincangkan oleh ahli-ahli perundangan Islam ialah riba al-
Nasi“ah iaitu rib@ yang berlaku di dalam aktiviti hutang, jual beli atau hutang pinjaman
dan riba al-Fadl iaitu rib@ yang berlaku dalam pertukaran (jual beli) komoditi
(barangan),® scperti yang dinyatakan di atas. Para ulama tidak berselisih pendapat di

dalam mengharamkan kedua-dua 7iba jenis ini.”'

® Al-Rizi, Fakhr al-Din Muhammad, Al-Tafsir al-Kabir li al-Imam Fakhr al-Rézi, cet. 2, jil. 2, Dar al-
Kutub al-‘Timiyah, Tehran, t.t, hal. 52
¥ Afzalur Rahman, Ensiklopedia Sirah (Insan Kamil), jil. 2, penterjemah Norhayati Mohd Noor et al,
Dewnn Bahasa dan Pustaka, Kunla Lumpur, hal. 991-992. Judul asal buku ini ialah Muhammad s. a.w.
dia of Seerah dan diterbitkan oleh Muslim ional School Trust,London, 1988.
3" RibT al-F: “adl melibatkan barangan komoditi emas, pefak gandum, barli, tamar dan garam yang
digunakan untuk pertukaran barang-barang yang sama di mana ia mestilah di dalam bentuk penuknnm serta
merta, bersamaan dan serupa. Di antara hadith yang menyebut perkara ini ialah: Daripada Abd Said al-
Khudri 7. ‘a, Nabi s.'a.w. telah bersabda yang bermaksud: “Emas dengan emas, perak dengan perak,
gandum dengan gandum, barli dengan barli, tamar dengan tamar dan garam dengan garam - serupa dengan
serupa dan unjuk mengunjuk (secara tunai). Sesiapa yang membayar lebih atau mengambil lebih, ia terlibat
dengan amalan nba Orang yang mengambil dan memberi adalah serupa (berdosa).” Lihat al- Nawawi, al-
Imam Muhy al- Din Abi Zakariya Yahya Ibn Sharaf (631-646H.), al-Minhaj I'i 7 Sharh S’ah:hMushm bin al-
Hajjaj al-Musamma Ikhtisaran Sharh Sah:h Muslim, jil. 11, Dar Thya” al-Khayr li al- lea ah wa al-Nashr
wa al- Tawzl Beirut, 1414H/1994M, hal. 198, hadith no. 82
3 Dalilnya ialah frman Allah yang bermaksud: “Orang-orang yang memakan (mengambil) ribd itu tidak
dapat berdiri betul melainkan seperti berdirinya orang yang dirasuk oleh syaitan, dengan terhuyung hayang
kerana sentuhan (syaitan yang merasuk) itu. Yang demikian ialah di: kan mereka kan “bahawa
sesungguhnya berjual beli itu hanyalah seperti rib@” Pada hal Allah menghalalkan berjual beli (berniaga)
dan mengharamkan ribd@” (Al-Qur'an: al-Bagarah (2):275). Allah juga berfirman yang bermaksud: “Wahai
orang-orang yang beriman! Bertakwalah kamu kepada Allah dan tinggalkanlah (jangan menyentuh lagi)
saki baki ibd (yang masih ada pada orang yang berhutang) itu, jika benar kamu orang-orang yang beriman.
Oleh itu, kalau kamu tidak juga melakukan (perintah mengenai larangan riba itu), maka ketahuilah kamu
akan adanya peperangan dari Allah dan RasulNya (akibatnya kamu tidak menemui selamat). Dan jika kamu
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2 Sebab-sebab Riba Diharamkan

Menurut Ibn Taymiyah, ribd adalah satu bentuk kezaliman yang dilakukan olch
pemiutang kepada si berhutang.’® Malah rib@ boleh menyebabkan kemusnahan dan
kehancuran ke atas manusia dari segi akhlak, agama, ekonomi dan kesihatan yang
menyebabkannya sangat-sangat di larang oleh Islam dan pengharamannya ditegaskan

berkali-kali di dalam al-Qur’an.”

Manakala Al-Razi berikan beberapa sebab pengharaman riba:

1. Riba@ merupakan pertambahan yang diperolehi melalui harta orang lain
tanpa memberi pulangan nilai yang saksama, sedangkan Rasulullah
s.‘a.w. menegaskan di dalam hadithnya bahawa harta seseorang itu

haram bagi orang lain seperti pengharaman terhadap darahnya.**

bertaubat, maka hak kamu (yang sebenarnya) ialah pokok asal harta kamu. (Dengan yang demikian) kamu
tidak berlaku zalim kepada sesiapa, dan kamu juga tidak dizalimi oleh sesiapa.” (Al-Qur’an: al-Bagarah
(2): 278-279). Taubat di dalam ayat di atas bermaksud itu hanya bil harta pokok
sahaja, kerana yang lebih daripada itu adalah rib@ semuanya. Segala faedah harta yang dnlnng ke uus
modal pokok, tanpa sebarang amalan harakah atau mukh h lar

atau bah atau

adalah riba yang diharamkan. Lihat Al- Qardawn Ytsuf, Min Hady al-Isliam, Fatawa Mu ‘asirah, Dar al-
Waf# li al-Tiba‘ah wa al-Nashr wa al- Tawzi', al-Manstrah, Kaherah, cet. 2,1987M/1408H, hal. 605
2 Al-lmam lhn Taymiyah, Taqiy al-Din (m. 728H), al-latawa al-Kubra, bab al-Buyi, jil. 4, tah q wa
wiif wa lathm Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata dan Mustafd Abd al-Qadir ‘Atd, Dar al-Kutub al- “Timiyah,
erul 1987M/140811, hal. 17.

Lxha: Sayyid Qutb, I:7ll'lnl -Qur ‘d@n, jil. 1, Dar al-Shurliq, Beirut, cet. 10, 1402H/1982M, hal. 318.

* Daripada Abii Hurayrah r.‘a daripada Nabi s.‘a.w. bersabda yang bermaksud: “ Seorang muslim adalah
saudara kepada seorang muslim (yang lain). Dia (muslim itu) tidak boleh mengkhianati saudaranya, tidak
boleh membohonginya dan tidak boleh menghinanya. Setiap muslim haram ke atasnya darah saudaranya,
hartanya dan maruahnya. Takwa itu di sini. Memadailah seorang muslim itu dianggap Jaha| apabila dia
menghina saudamnya yang muslim itu.” Hadith riwayat al- Turmudhi, dan _kata beliau, ini adalah hadith
hasan. Lihat hadith ini dalam Al-. §|d|q| Muhammad ‘Alan (m. 1057H.), Daiil al-Ia lihin li Turuq Rlyazlal-
Sallhm,J:I 2, Dar al-Fikr li al- lea ah wa al-Nashr wa al- Tawzn Beirut, MOOHII‘)SOM hal. 17-19.
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2. Riba diharamkan kerana ia menghalang manusia daripada berusaha
bersungguh-sungguh  dalam  bidang khusus (perusahaan dan
perdagangan). Sekiranya orang mempunyai wang yang didapatinya
secara riba, dia akan terus bergantung pada cara yang mudah ini dan
tidak akan bersusah payah bagi menyara hidupnya melalui kegiatan

perdagangan dan perindustrian.

3. Kontrak dalam amalan riba mengandungi unsur tipu daya yang
membolehkan seorang kaya untuk mendapatkan keuntungan yang
berlebihan daripada pokoknya. Ini bertentangan dengan hukum dan
prinsip keadilan. Akibatnya orang kaya bertambah kaya dan orang

miskin papa kedana.””

Menurut Maudoodi, dari sudut moral, kegiatan riba boleh mewujudkan sikap
tamak haloba, mementingkan diri sendiri, kejam, tidak bertimbang rasa dan membunuh
semangat persahabatan dan kerjnsama.“’ Oleh itu, al-Qur’an mengharamkan umat Islam
daripada memberi atau menerima bunga?” Memandangkan riba@ sudahpun berakar-umbi

dalam masyarakat jahiliah pada waktu itu, larangan rib@ secara beransur-ansur

35 Al-Razi, Fakhr al-Din Muhammad, op. cit., hal. 54

% Maudoodi, Syed Abul ‘Ala (1903-1979), The Meaning of the Qur'an, jil. 2, The Board of Islamic
Publications, Delhi, 1973, hal. 62. -

3 Al-Qur'an: al-Bagarah (2): 275-276: Ali ‘Imran (3): 130 dan al-Riim (30):39.
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diperkenalk untuk gelakkan  sebarang li dan K b kepada
masyarakat.*®
3. Elemen Riba Di Dalam Urusniaga Insurans

Kajian oleh penulis barat mendapati insurans perdagangan masa kini bergantung
keseluruhannya kepada keuntungan riba, bermula daripada pengiraan premium hinggalah
kepada pembayaran gantirugi kepada pihak yang diinsuranskan yang ditimpa
kemalangan. Sebahagian besar wang yang dikumpul daripada premium telah dilabur di
dalam pelaburan atau deposit tetap berbunga oleh syarikat-syarikat insurans.”’ Hanya
scbilangan kecil sahaja yang dilaburkan di dalam projek-projek lain. Mereka
menganggap pelaburan laba tetap adalah selamat dan bebas daripada sebarang risiko dan
sesuai dengan polisi mercka untuk berurusan secara selamat supaya dapat melindungi
kepentingan pelanggan mereka. Oleh itu pelaburan laba tetap ini adalah pilihan terbaik

bagi mereka.*

Di samping itu syarikat-syarikat insurans jarang sckali membeli saham biasa

ataupun terlibat di dalam usaha-usaha perdagangan atau perindustrian kerana urusniaga

3 Maudoodi, Syed Abul *Ala (1903-1979), op. cit., hal. 99.

* Deposit tetap ini biasanya melibatkan tempoh-tempoh tertentu seperti, 3, 6, 9, atau 12 bulan

“ Perkara ini dinyatakan oleh Young, H.F., di dalam bukunya Actual Practise of Life Insurance dengan
katanya, “Aspek kewangan jaminan timbul daripada prinsip asas jaminan nyawa saintifik yang melibatkan
harga premium yang dikenakan selaras dengan kenaikan risiko. Hal ini membawa kepada pengumpulan
tabungan dan tabung itu tidak dibiarkan dalam keadaan tidak produktif begitu sahaja. Oleh itu, kebanyakan
tabung itu dilaburkan supaya menghasilkan keuntungan bunga. Faktor kewangan yang mempunyai
pengaruh yang kuat ke atas tabung kewangan itu ialah kadar bunga, kadar cukai, nilai aset, mata wang dan
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ini selalunya berisiko."" Malah pelaburan di dalam laba tetap ini (yang terlibat di dalam
sistem riba) dipertahankan oleh Siddigi kerana pelaburan cara ini adalah lebih selamat
dan mendatangkan keuntungan.” Dalam hal ini jumlah bayaran gantirugi yang
diperolehi oleh peserta insurans yang jauh berlebihan daripada apa yang didepositkan
sebagai insurans itu bukanlah ribd, kerana menurut Siddiqi lagi, Syariah tidak pernah

menganggap setiap penambahan sebagai riba."*

Scbaliknya Dr. Muhammad ‘Abd al-Mun‘im al-Jamal menegaskan bahawa
sejarah insurans perdagangan di dunia Barat berkait rapat dengan sejarah kegiatan riba.
Hubungan rapat di antara insurans perdagangan dan kegiatan riba sangat sukar
dipisahkan dalam sistem yang sedia ada" Beliau seterusnya menyatakan ribd wujud

q

pada semua peringkat perni i I g daripada pengi p

hinggalah kepada bayaran pampasan kepada mangsa bencana kerugian. Keseluruhan
tabungan wang syarikat insurans dilaburkan di dalam pelaburan laba tetap (iaitu bunga)
dan faedah yang dibayar kepada pemegang-pemegang polisi yang mengalami kerugian
mempunyai unsur rib@. Secara purata, syarikat-syarikat insurans melaburkan 2/3 daripada

wang simpanan tabungan mereka di dalam saham laba tetap dan kira-kira 11 peratus

dalam pelaburan harta benda yang kebanyakannya terlibat dengan riba®®

kendalian wang bagi perbelanjaan.” Lihat Young, H.F., Actual Practice of Life Insurance, Sweet &
Maxwell, London, 1971, hal. 148-149.

' Siddiqi, Muhammad Nejatullah, Insurans Dalam Ekonomi Islam, penterjemah llyas Ismail, Dewan
Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur, 1990, hal. 26.

“2 Ibid,, hal. 27. Lihat juga Siddiqi, Muhammad Nejatullah, Banking Without Interest, The lslamic
Foundation, England, 1983, hal. 132-142.

* Tbid., hal. 28.

“ Lihat Muhammad ‘Abd al-Mun‘im al-Jamal, Ensiklopedia Izkonomi Islam, penterjemah Salahuddin
Abdullah, jil. 2, Dewan Bahasa dan Pustaka, Kuala Lumpur, 1991, hal. 116

* Ibid., hal. 214,
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Perkara ini ditegaskan lagi oleh Yisuf al~Qar<_15w7 dengan mengatakan syarikat-
syarikat insurans masa kini terlibat dalam urusan pelaburan riba dengan menggunakan
wang premium pencarum."® Beliau memberikan contoh di dalam amalan insurans nyawa
jika seseorang itu mencarum di dalam skim yang berjumlah LE2000, dan setelah
membayar ansurans pertama orang itu meninggal dunia, dia berhak mendapat jumlah
penuh LE2000 itu walaupun belum lagi habis mencarum. Kalau pencarum itu merupakan
rakan kongsi di dalam perniagaan, dia hanya berhak mendapat wang setakat yang telah
dicarumkannya sahaja.'’ Shaykh Muhammad Abii Zuhrah juga menyatakan sekiranya
pencarum mengambil kembali semua wang yang telah dibayar berserta wang faedahnya
di dalam keadaan dia masih hidup selepas tamat tempoh insuransnya, maka ia terlibat di

dalam riba.*

Dr. Muhammad al-Bahi pula cuba untuk menghalalkan riba al-nasi‘ah di dalam
insurans dengan mengatakan para fuqaha zaman dahulu telah mengambil sikap
mengecualikan hukum riba dengan tujuan mengelak daripada berlakunya bencana yang
lebih besar. Menurut beliau, jika terdapat kata sepakat yang lahir daripada perasaan rela
yang tidak disertai oleh sebarang shubhah daripada kedua pihak yang terlibat dalam
perjanjian itu, dan membawa kepada maslahah kedua-dua pihak, maka urusniaga seperti

itu dibolehkan."’

* Yﬁsufal-Qarqu-i (Dr.), al-Halal wa al-Haram fi al-Isldm, al-Maktab al-Islami li al-Tiba‘ah wa al-Nashr,
Beirut, cet. 5, 1969M/1389H, hal. 264. :

* Ibid., hal. 262.

“ Dipetik daripada Mohammad Muslehuddin, op. cit., hal. 124.

* Dipetik daripada Muhammad *Abd al-Mun‘im al-Jamal, op. cit., hal. 394-395.
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Dalam hal ini, Dr. Muh 4 al-Bahi menyimpulkan bahawa sesuatu perkara
yang merupakan kelonggaran pada zaman lampau sudah menjadi satu jalan yang luas dan

selamat.*

Perkara ini dijawab oleh Ysuf al-Qarqiw-i dengan mengatakan kerelaan yang
wujud di antara kedua pihak yang berurusan dalam insurans tidak dikira di sisi Syarak.
Ini kerana pemakan ribd dan pemberi riba juga saling rela merelai di antara satu sama
lain. Malah orang yang berjudi juga saling rela merelai di antara satu sama lain, tetapi
kerelaan mereka itu tidak diambil kira selagi urusan mereka tidak menepati hukum
Syarak dan tidak ditegakkan di atas dasar keadilan yang tidak bercampur dengan unsur
ribd, judi, gharar dan kezaliman. Dalam hal ini keadilan adalah perkara asas dan tidak

ada mudarat dan perkara yang memudaratkan (/@ darar wa I dirar).”"

Sebenarnya kita tidak boleh mengenepikan nas agama dengan alasan maslahah
atau perkembangan zaman kerana kita berkeyakinan bahawa maslahah dan kepentingan
umat manusia dan masyarakat adalah terletak di bawah panduan yang dibawa olch nas
agama. Kita juga tidak boleh memandang pengecualian yang telah diberikan oleh
RasululLah s.‘aw. itu sebagai satu dasar atau prinsip dan kita jadikannya sebagai
panduan. Dalam hal ini, al-Shawkani mengatakan: “Kalaulah faktor wujudnya sesuatu

mashaqqah atau kesukaran itu boleh dijadikan alasan untuk melakukan sesuatu perbuatan

% Ibid., hal. 396. _
*! Yiisuf al-Qardawi (Dr.), op. cit., hal. 263
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haram dengan mengetepikan dalil Syarak, nescaya alasan itu akan sentiasa dijadikan

alasan dan sebab bagi orang yang tidak ingin menunaikan kewajipannya.™

C. Unsur Judi Di Dalam Urusniaga Insurans

1. Definisi Judi

Larangan berjudi jelas disebut di dalam al-Qur’an. Firman Allah yang bermaksud:

“Wahai orang-orang yang beriman! Bahawa sesungguhnya arak dan judi,
dan pemujaan berhala, dan mengundi nasib dengan batang-batang panah,
adalah (semuanya) kotor (keji) dari perbuatan syaitan. Oleh itu hendaklah
kamu menjauhinya supaya kamu berjaya. Sesungguhnya syaitan itu
hanyalah bermaksud mahu menimbulkan permusuhan dan kebencian di
antara kamu dengan sebab arak dan judi, dan mahu memalingkan kamu
daripada mengingati Allah, dan daripada mengerjakan sembahyang. Oleh
itu mahukah kamu berhenti (daripada melakukan perkara-perkara keji

dan kotor itu atau kamu masih berdegil) s

32 AL ani, N d Ibn ‘Al Tbn Muh Nayl al-Awiar, jil. 5, Dt al-Jayl, Beirut, hal. 272.
 Al-Que'an : al-Ma'idah (5): 90-91
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Dari segi bahasa al-maysir disebut gimar iaitu sesuatu yang banyak disertai
dengan tipu daya dan helah** Perjudian yang menjadi amalan bangsa Arab sebelum
kedatangan Islam juga termasuk dalam kategori permainan untung nasib di zaman

sekarang.

2. Sebab-sebab Judi Dilarang

Islam menegah segala aktiviti perniagaan yang mempunyai unsur judi. Di dalam
hadis, dinyatakan beberapa amalan judi yang ditegah olch Islam, seperti yang berlaku di
kalangan bangsa Arab sebelum kedatangan Islam. Di dalam menyenaraikan segala
amalan itu, Shah Wali Allah telah memasukkan beberapa bentuk jual beli atau muamalat

yang berleluasa di zaman Jahiliah iaitu jual muzabanah®, mu[u?qa[ah“’, mulamasah’’,

** Ibn Manzir, Jani) al-Din Abi al-Fadl Muhammad Ibn Mukarram Ibn “Alf ibn Ahmad Ibn AbT al-Qasim
Ibn Habqah, (630- 711H), op. cit. jil. 5, hal. 3736 :

** Muzabanah ialah pertukaran buah-buahan yang segar dengan yang kering, dan pertukaran zabib kering
dengan anggur segar dengan cara menetapkan kuantiti buah-buahan yang kering, tetapi buah-buahan yang
segar dianggarkan semasa masih di atas pokok. Daripada Yahya Ibn Bukair daripada al-Laith Ibn ‘Uqayl
daripada_Ibn Shifiab, S@lim Ibn ‘Abd Allah mengkhabarkan aku daripada ‘Abd Allah Ibn ‘Umar
radiyallahu ‘anhuma bahawa Rasulullah s.‘a.w. bersabda yang bermaksud: “Jangan kamu jual buah
schinggalah ia nampak masak, dan jangan jual buah-buah segar den; amar.” Lihat al-Bukhari, Abii ‘Abd
Allah Muhammad Ibn Isniail, Matn al-Bukkari bi Hashiyah al-Sindi, jil. 2, Maktabah Diar Ihya’ al-Kutub
al-‘Arabiyah, Kaherah, t.t, hal. 21-22. Lihat juga al-Nawawi, al-Imam Muhy al-Din Abi Zakariyd Yahya
Ibn Sharaf (631-676H.), op cit., jil. 10, hal. 137, hadith no. 49. :

* Muhyalah ialah penjualan gandum yang masih belum dituai yang dinilaikan secara agakan. Kata Anas,
Nabi s. ‘a.w._melarang jual muzabanah dan muhagalah. Ibid., hal. 22; al-Nawawi, al-Imam Muhy al-Din
Abi Zakariyd Yahyd Ibn Sharaf (631-676H.), op cit., jil. 10, hal. 141, hadith no. 59; Abu Da’3d, Sulayman
Tbn Asyat (m. 275H.), Sunan Abi Da 'iid, Dar lhya’ al-Sunah al-Nabawiyah, Kaherah, jil. 3, hal. 33-34; dan
Al-Turmudhi, AbU ‘IsT Muhammad Ibr‘Isa Ibn Strah (m. 279H.), Sunan  al-Turmudhi, jil. 1, Dar al-Fikr,
Beirut, 1398H/1978H, hal. 566.

*" Muliimasah ialah satu urusan jualan yang dibuat apabila pembeli menyentuh sesuatu barangan tanpa
melihat atau memeriksanya dengan teliti. Daripada Ishaq Ibn Wahb, daripada ‘Umar Ibn Yunus, bapaku
menyampaikan kepadaku, katanya Iskiak Ibn Abi Talhah al-/\ngiri menyampaikan kepadaku daripada Anas
Ibn Malik r.'a katanya, Rasulullah s.‘a.w. | jual haqalah khadarah, -muldamasah,
murigbadhah dan muzabanah. Lihat al-Bukhari, AbT ‘Abd Allzh Muftammad Ibn Ismiail, op. cit., jil. 2, hal.
24 dan Al-Nawawi, al-lmain Muhy al-Din Abi Zakariya Yahya Ibn Sharaf (631-676H.), op cit., jil. 10, hal.
137, hadith no. 59. ’ :

112



munabadhah™, bay* al-.ha:vat”, jualan kuantiti buah tamar yang tidak pasti dan

pembelian buah tamar yang kering dengan buah tamar yang masih segar.”’

Menurut Shah Wali Allah, perjudian tidak mendatangkan manfaat kepada

peradaban ia dan tidak t di dalam urusan perniagaan. Sebaliknya

perjudian akan mengganggu kerjasama dan proses-proses lain yang diperlukan bagi
membina peradaban.' Semua bentuk judi dan pertaruhan telah diharamkan dan dianggap

perbuatan maksiat.*?

Menurut Yusuf Ali, judi diharamkan sama ada keuntungan yang dijanjikan itu
besar atau kecil, atau tidak mendapat untung langsung, dengan bergantung kepada nasib
atau peluang semata-mata. Larangan terhadap judi berdasarkan prinsip jika tidak berlaku
penipuan, seseorang akan mendapat apa yang dia tidak usahakan, atau rugi di atas dasar

peluang semata-mata.%

** Munbadhah ialah urusan jualan yang dibuat apabila pembeli menghulurkan sesuatu benda kepada
seorang pembeli tanpa memberi peluang kepada pembeli itu melihat, menyentuh dan memeriksanya.
Perbuatan mel, atau kan_b: itu bermakna jual beli (elah berlaku Abu Hurnyrah
Anas bin Malik dan AbzT Sa‘id al- Khudn kan bahawa al-
Nibadh (munabadhah). Lihat Al-Turmudhi, Abt ‘IsT Muhammad Ibn * Isa lbn S' rah (m. 279H.) op. cit., jil.
1, hal. 601.

* Daripada Abt Hurayrah r. a katanya: Nabi s.‘a.w. telah ‘melarang jual gharar (jual tipu) dan bay’ al-
Hasat (jual anak batu). Hadith Hasan Sahih. Lihat al- Marbawi, Muhammad Idris ‘Abd al-Ra’T, Mukhtasar
Sahlh al-Turmudhi wa Sharhuh b/lughut al-JawT al-Malayii al-Musamma Bahr al-Madhi, jil. 9, Dir al- Fikr
fi al Txb!‘ah wa al-Nashr wa al-Tawzi‘, Kaherah tt hal. 131, Jual anak batu ialah upub:la seorang penjual
berkata, “ Apabila aku lempar anak balu dan terkena mana-mana barang, maka barang itu dikira jual
kepada engkau_”” Ini_adalah termasuk jual beli yang diamalkan di zaman Jahiliyah. Ibid., hal. 132. Lihat
juga Al-] Nawawt Abi. Zakariyd Yahya Ibn Sharaf (631-676H.), op cit., jil. 10, hal. 121, haduh no. 4

“ Al-Dihlawi, Shah Wali Allah, HrwatAIIzﬂy al-Blighah, jil. 2, Dir al-Turath, Kaherah, 1355H, hal. 108.
Lihat juga al-Jawwad ‘Atl, Tarikh al-‘Arab Qabl al-Islam, jil. 4, Maktabah al-Majma" al- l[ml al- Iraqn
Baghdad, 1950, hal. 176-181.

¢! Ibid., hal. 106.

“ Ini berdasarkan firman Allah yang bermaksud: “Dan (diharamkan Juga) kamu menengok pasib dengan
undi batang-batang anak panah. Yang demikian itu adalah perbuatan faig.” Al-Qur'an: al-M ‘idah (5): 3

' Abd Allah Yusuf Ali,7he Glorious Qur'an: Text, Translation and Commentary, The Islamic Foundation,
Leicester, 1975, hal. 86.
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Al-Quran juga mengatakan keburukan judi adalah Icbih besar daripada
kebaikannya,(" dan bahawa ia dilarang sama sekali”® dan bahawa semua bentuk

perjudian dan pertaruhan dianggap sebagai tidak bertanggungjawab dan menjijikkan.%

3. Elemen Judi Di dalam Urusniaga Insurans

Bayaran premium sebenarnya tidak scpadan dengan risiko yang hendak dilindungi.
Siapakah yang boleh menilai nyawa manusia dan siapa yang tahu berapa lamakah
seseorang itu boleh hidup? Di dalam insurans nyawa misalnya, walaupun scscorang
membeli polisi dan baru membayar wang ansuran sebanyak satu kali, dan dia ditakdirkan

mati atau terbunuh, waris-warisnya akan mendapat keuntungan berlipat kali ganda. Ini

dapat dilihat di dalam kes Borhanuddin vs. American International Insurance Comy

Ltd® di mana faktanya seperti berikut:

Lhid

“Aziah bte Borhanuddin (si mati) adalah seorang pei i yang berl

dengan Sistem Penerbangan Malaysia Berhad (MAS). Pada 4hb Desember 1977
semasa bertugas di atas pesawat MH 653, pesawat itu telah terhempas di Tanjung
Kupang, Johor, menyebabkan semua penumpang dan anak kapal termasuk Aziah

terbunuh. Dua minggu scbelum kemalangan iaitu pada 21hb November 1977,

“ AL-Qur'an: al-Bagarah (2): 219
 Ibid., al-Md'idah (S): 90-92.

“bid., al-Mé'idah (5): 3.

7 Lihat kes Bork Idin vs American 1)

11 Company Ltd [1987] 2 MLJ 22.
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Aziah telah hkan kepada r den satu borang cadangan yang telah

di hi untuk permoh polisi i nyawa berjumlah RM50,000 dan

P

tambahan RM50,000 jika meninggal akibat kemalangan. Pada 2hb Desember
1977 Aziah telah membuat bayaran sebanyak RM118 kepada responden. Apabila
kemalangan berlaku dan Aziah terbunuh, bapanya membuat tuntutan untuk

mendapatkan bayaran daripada responden.

Mahkamah Agung memutuskan bahawa responden bertanggungjawab untuk
membuat bayaran sebanyak RM100,000 mengikut polisi tersebut kerana Aziah
telah memenuhi tanggungjawabnya di bawah kontrak tersebut dengan membayar
caruman sebanyak RM118. Selain dari itu, pengambil insurans juga mendapat
bayaran pampasan lebih RM50,000 kerana kematian berlaku akibat kemalangan.
Sekiranya tidak disebabkan kemalangan dia hanya berhak untuk mendapat

RM50,000 dan bukannya RM100,000.”

Muhammad Abu Zuhrah pula menegaskan bahawa insurans, khususnya insurans
nyawa adalah satu bentuk perjudian kerana tidak wajar bagi seseorang membayar
sebahagian sahaja daripada jumlah bayaran yang sebenar untuk melayakkannya
mendapat jumlah kesemua wang, sekiranya dia mati.®® Perkara yang sama dinyatakan
oleh Dr. Ytsuf Qarglﬁw? dengan mengatakan sescorang yang membayar ansuran premium

sebanyak satu atau dua kali, dan apabila meninggal dunia, dia akan mendapat semua

“ Dipetik daripada Muslehuddin, Mohamad, op. cit., hal. 124
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jumlah wang insurans walaupun belum membayar keseluruhan premium itu. Ini jelas

y . . —69
mengandungi unsur-unsur perjudian dan riba.

Seterusnya beliau mencadangkan bayaran ansuran premium yang dibuat itu
hendaklah dilakukan secara tabarru‘™ dan bayaran gantirugi dibuat setakat kerugian
yang dialami sahaja, atau menggantikan separuh kerugian, berdasarkan kedudukan

o . : 7 .
ke gan yang dih kan daripada caruman peserta insurans.”' Caruman itu akan

diambil bagi membantu rakan-rakan lain yang ditimpa kemalangan atau bencana dan
sekiranya ingin dilaburkan juga ia hendaklah dilakukan mengikut lunas-lunas yang

dibenarkan oleh hukum Syarak.”

Unsur perjudian di dalam urusniaga insurans juga dapat dilihat bagi sesiapa yang
hendak menarik diri daripada perjanjian insurans. Beliau mungkin akan kehilangan
sebahagian besar wang premium atau langsung tidak mendapatnya. Ini adalah

menyerupai perjudian yang melibatkan risiko kehilangan kewangan.

Wang ansuran (premium) yang dibayar oleh pencarum itu tidak boleh dikatakan
sebagai pinjaman (gard) atau serahan amanah (kafalah), atau untuk perkongsian
perniagaan (musharakah). Apabila ia luput tempoh, wang premium itu akan hangus atau

dirampas. Ini adalah bertentangan dengan kontrak-kontrak pinjaman, serah amanah dan

“ Yiisuf al-QarquT(Dr.), op. cit., hal. 264 _

™ Tabarru’ adalah hibah dan mengambilnya balik adalah haram. Lihat juga Muhammad al-Ghazali, Al-
Islam wa al-Manhij al-Ishtirakiyah, Kaherah, cet. 2, 1990, hal. 131 )

n Yiisuf al-Qardawi (Dr.), op. cit., hal. 264.

" Ibid., hal. 263.
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perkongsian amanah.” Insurans juga adalah satu bentuk perjudian kerana kepastian hak

milik bergantung kepada bencana yang terjadi.”

D. Elemen Gharar di dalam Urusniaga Insurans

1. Definisi Gharar

Gharar bermaksud sesuatu yang tersembunyi iaitu sesuatu yang tidak diketahui akan
hasil atau akibatnya.” la juga memberi maksud sesuatu yang tidak diketahui sama ada
akan berhasil ataupun tidak seperti menjual burung di udara atau ikan di dalam air.”®
Setiap barangan yang tidak dapat discrahkan di dalam akad jual beli seperti unta hilang,
barangan jualan yang tidak wujud semasa akad, ataupun yang dijangka tidak dapat

diserahkan, ataupun barangan yang majhiil (tidak diketahui) adalah dikira gharar.”

" Lihat fatwa Shaykh Mahdi Hassan, Mufti di Deoband, Sharanpur, India. Dipetik daripada Mohammad
Muslehuddin, op. cit., hal. 126.

" Ibid., hal. 126. Jika tidak berlaku apa-apa bencana, pemegang polnsn tidak akan menerima apa-apa
pampasan. Malah banyak berlaku penipuan dalam kes-kes tuntutan insurans di mana pemegang polisi
membuat tuntutan palsu bagi mendapat wang insurans

" Lihat al-Sarakhsi, Abd Bakr Muhammad Ibn Ahmad, al-Mabsii, jil. 12, Dr al-Sa‘ddah, Kaherah,
1324H, hal. 194.

76und hal. 195.

Keja}ulan yang berhubung kan dengan barang yang dlakadkan itu - al-Ma'qud ‘alayh - boleh jadi
melibatkan kejahilan tentang k atau cara P hinya, atau jenisnya atau bentuknya atau
sifatnya atau kadarnya atau atau keber 1 untuk suatu tempoh yang tertentu. Semua
ini adalah kejahilan yang membawa kepada gharar. Lihat Mohammad Hashim Kamali (Prof)), “Islamic
Commercial Law: An Analysis of Futures”, The American Journal of Islamic Social Science, The
Association of Muslim Social Scientist and The International Institute of Islamic Thought, Washington
D.C., vol. 15, Summer 1996, no. 2, hal. 205-208
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Jualan yang mengandungi unsur-unsur gharar ialah jualan yang pada zahirnya
menarik perhatian pembeli, sedangkan kandungan barang jualan adalah majhil (tidak

diketahui), dan tidak ada perjanjian yang jelas di dalam jual beli itu.”®

Dalam konteks perniagaan, gharar timbul apabila seseorang individu
menanggung sesuatu urusniaga tanpa pengetahuan yang cukup tentang urusniaga itu, atau
apabila seseorang menjerumuskan diri ke dalam sesuatu urusan yang membahayakan
tanpa mengambil kira akibat-akibatnya. Dalam kesemua situasi di atas, unsur gharar

wujud. ”

Menurut Ibn Taymiyah, gharar wujud di dalam semua urus niaga apabila salah
satu daripada pihak yang terlibat tidak pasti apa yang akan berlaku di akhir urusniaga itu.
Harga, kuantiti dan kualiti barangan mestilah dinyatakan dengan jelas di dalam sesuatu
kontrak perdagangan. Sekiranya wujud kesamaran, kontrak ini terbatal dengan sendirinya

kerana wujudnya unsur gharar.*

™ Lihat Ibn Manzir, Jamal al- Din Abi al- Fadl Muhammad Ibn Mukarram Ibn “Ali Ibn Ahmad Ibn Abi al-
8aslm Ibn Habqnh(630 -711H), op. cit., jil. 5, hal. 3232.

Afzal Rahman, Doktrin Ekonomi Islam, jil. 4, penterjemah Othman Ahamad dan Mazni Othman, Dewan
Bahasa dan Pustakm Kuala Lumpur hal 135 (:hamr terbahagl kepada 2 iaitu: a) Unsur bahaya atau risiko
yan; dan adalah dominan. b) unsur keraguan yang
umbul daripada penipuan oleh salah satu daripada plhakAplhak yang terlibat adalah nyata. Ibid., hal. 135

" Ibn Taymiyah, Taqiy al-Din (m. 728H), al-Fatawa al-Kubra, tahqxq wa ta'lif wa laqdlm Muhammad
‘Abd al-Qadir ‘Ala dan Musmf’ Abd al-Qadir ‘Ata, jil. 4, Bab al-Buy@i‘, Dar al-Kutub al-* llmxyah
Beirut, MOBH/]987M hal. 16"
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2. Sebab-sebab Gharar Dilarang

Rasulullah s. ‘a.w. telah haramkan bentuk penj gharar ini,*' kerana ia

boleh menimbulkan permusuhan dan kebencian, memakan harta secara batil dan
menzalimi sesama manusia.*? Malah Ibn Taymiyah menyamakan gharar dengan judi

dari segi kerosakan yang diakibatkannya ke atas masyarakat.*’

Demikian juga al-Qur’an dengan jelas melarang semua urusan perniagaan yang

mengandungi unsur kezaliman, dalam apa-apa bentuk kepada mana-mana pihak, sama

ada dalam bentuk peni pemal atau kelebihan yang tidak diduga yang membawa

kepada ketidakpastian dalam perniagaan atau urusan.*

Di dalam menyenaraikan segala amalan jual beli gharar, bn Taymiyah tclah
memasukkan beberapa bentuk jualan barang yang wujud di zaman Rasulullah dan

zaman-zaman berikutnya. Jenis jualan itu ialah jual abl al-{xabalah"s. al-mukhadarah®,

* Daripada Abii Hurairah r. ‘a, katanya: Rasulullah s.‘a.w. telah melarang jual al-} haaal (jual anak batu) dan
jual gharar. Lihat di dalam al-Nawawi, al-Imam Muhy al-| Din Abi Zakariyd Yahya Ibn Sharaf (m. 646H.),
op. cit., jil. 10, hal. 121, hadith no. 4. Lihat juga perbahasan tentang perkara ini d1 dalam Abdullah Alw|
Hassan, Sales and Contract in Larly Islamic Ce ial Law, lslamic R h Institute,
Islamic University, Islamabad, 1994, hal. 47.
* Tbn Taymiyah, Taqiy al- Dm op. cit., hal. 16.

* Ibn Taimyyah, Taqiy al-Din, al- Qawa ‘id al-Niiraniyah al-Fighiyah, laqdlm !lumld al- l‘aql cet. al-Sunah
al-} Muhammndxyah Kaherah, t.., hal. 166
™ Lihat Al-Qur'an: al-Nisa' (4): 29; al-An ‘Gm (6): 152-154; al-Mutaffifin (83): 1-4
"Hahl al-Habalah ialah seorang pembeli akan membayar harga seekor unta betina yang masih belum lahir
yang akan dilahirkan oleh seekor unta betina yang sedang bunting. Yahyd Ibn Yahya dan Muhammad Ibn
Ramh menyampaikan kepada kami dengan katanya, Al-Laith telah mengkhabarkan kepada kami, dan
Qutaibah Ibn Sa‘id telah menyampaikan kepada kami, al-Laith menyampaikan kepada kami daripada Nafi
daripada ‘Abd Allah daripada Rasulullah s.‘a.w. bahawa baginda melarang jual habl habalah. Lihat di
dalam al-Nawawi, al-Imam Muhy al- Din Abi Zakariyd Yahya Ibn Sharaf (m 646H.), op. cit, jil. 10, hal.
122, hadith no. 5
* Mukhadarah: Jual buah sebelum masak. Jual beli ini ditegah oleh Rasulullah s. ‘a.w, yang melibatkan
buah, bijirin atau sayuran yang belum masak, untuk tujuan melindungi kepentingan pengguna apabila
pelbagai jenis penyakit atau ribut boleh memusnahkan buah-buahan itu dan menyebabkan pembeli rugi.
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mulamasah® dan munabadhah ™

3. Elemen Gharar Di Dalam Urusniaga Insurans

Di dalam kontrak insurans, terdapat tiga unsur ketidakpastian iaitu bilakah
bencana akan berlaku, adakah bencana akan berlaku pada masa polisi itu masih
berkuatkuasa dan berapakah kadar kerugian akibat bencana itu® Ketidakpastian ialah
keadaan pemikiran individu yang berhubung dengan kebarangkalian kejadian dalam

keadaan yang sebenar.”

Berhubung dengan elemen gharar di dalam insurans, peserta dan syarikat
insurans tidak mengetahui bilakah akan berlaku kematian dalam konteks insurans nyawa,
dan adakah kematian itu termasuk dalam kategori yang diinsuranskan? Demikian juga di
dalam insurans am di mana pihak yang membeli polisi tidak pasti bilakah dia akan
mendapat bayaran ganti rugi apabila berlaku kemalangan? Adakah dia akan terus dibayar

atau perlu menunggu untuk satu tempoh jangka waktu?

Anas bin Malik meriwayatkan bahawa Rasululah s. ‘a.w. buah kurma
ia masak. Kata sahabat: Kami bertanya kepada Anas: Apakah yang d|kn(akan masak itu? Kata Anas: la
bertukar kepada warna merah dan kuning. Sekiranya Allah memusnahkan buah itu, maka apakah alasan
untuk kamu menghalalkan harta saudara yang kamu ambil itu?”. Lihat Al Bukhari, AbdT ‘Abd Allah
Muhammad Ibn Isma‘il,, jil.2, op. cit., hal. 24.
¥ Llhatn 57, hal. 112 .

™ Lihat n. 58, hal. 113.
"Barou, N., Co-operative Insurance, Heinemann, London, 1936, halaman 14-15

* Ibid., hal. 15
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Terdapat syarikat-syarikat insurans yang sengaja P

gantirugi atau mencari helah untuk tidak langsung membuat pembayaran seperti
mengatakan pencarum gagal mengemukakan tuntutan (c/aim) dalam tempohnya, atau

melakukan penipuan. Akhirnya pencarum mendapati mereka bukan sahaja kehilangan

wang premium yang dibayar selama bertahun-tahun, bahkan kerugian mercka

juga tidak diperolehi dengan mudah. Sebenarnya, kalau kita melihat bahaya yang

menimpa pihak yang dii ia berk kinan sentiasa akan berlaku. Sedangkan

pihak yang beri i ¥ kinan untuk mereka mengalami kerugian adalah

kecil disebabkan mereka melakukan banyak akad dan dapat mengumpulkan banyak wang
daripada pencarum. Pembeli insurans terpaksa membayar wang ansuran bulanan.
Kadang-kadang mercka tidak mendapat apa-apa pulangan kerana duit itu hangus begitu
sahaja, sekiranya tidak berlaku sebarang kemalangan atau kematian atau kerugian.

Sedangkan syarikat insurans tidak pernah muflis kerana orang ramai sentiasa mencarum

di dalamnya silih berganti dan sahamnya sentiasa k

Wal begitu, Mul d Nejatullah Siddigi tidak bersetuju insurans

diharamkan dengan sebab wujudnya kejahilan tentang maklumat kontrak insurans
(gharar) dan ketidaktentuan pada peringkat individu. Menurutnya, kejahilan dan
kekaburan di dalam kontrak insurans tidak sama dengan pengertian gharar dari segi
Syarak.”! Menurutnya lagi, sekiranya ketiadaan maklumat dan kepastian di dalam

insurans tidak akan membawa kepada pertelingkahan dan perbalahan di antara kedua-dua

*' Siddiqi, Muhammad Nejatullah, op. cit., hal. 33
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pihak yang mengadakan kontrak, maka ia diperbolehkan.’® Bagi beliau kehidupan
manusia di dunia ini sememangnya tidak pernah terlepas daripada risiko dan

ketidaktentuan,”

Malah beberapa orang pemikir Islam secara berani menyatakan gharar yang
dilarang ialah gharar yang wujud secara berlebihan.”* Di samping itu banyak keputusan
dan perjanjian di dalam berbagai bidang kehidupan yang tidak mungkin didasarkan
kepada pengetahuan lengkap seperti kontrak upah dan sewa, pelantikan amir (ketua) dan

menyelesaikan perselisihan melalui orang tengah.”

*? Ibid, hal. 33. Maksudnya pemegang polisi tidak akan berasa ditipu atau dieksploitasi kerana kejahilan diri
sendiri.
* Ibid., hal. 34.
* Lihat sebagai contoh al- Zarqa, Mustaf@ Ahmnd “Agd al-Ta'min wa Mawgif al-Shari‘ah al- -Islamiyah,
Muassasah al-Risdlah, Beirut, 1994M/1415H; hal. 42; Dr. Muhammad al-Bahi, Nizam al-Ta ‘min fi Hady
Ahkam al-Islam wa Dariirat al-Mujtama' al-Mu Gsir, Kaherah, 1965, hal. 40 Bcberapa orang ulama
seperti al-Azhari berpendapal gharar yang dilarang oleh Rasulullah s. ‘a.w. seperti yang dimaksudkan
hanyalah tertentu bagi gharar yang wujud di dalam akad jual beli sahaja. Manakala bentuk muamalat lain
selain jual beli jika ada gharar juga ia tidaklah dilarang. Ini berdasarkan riwayat Yahya bin Sa‘ d daripada
‘Ubayd Allah daripada Abi al-Zindd daripada al-A‘raj daripada Abi Hurayrah : Bahawa Nabi s.‘a.w.
melarang menjual menggunakan anak batu dan jual gharar. Lihat Musnad al-Imam Ahmad bin Hanbal,
llhqlq Ahmad Muhammad Shakir (Prof), jil. 13, Dar al-Kutub al-‘Iimiyah, Beirut, 14I3H/I993M hal.
140. Kata al- Azhan lagi: Jual gharar ialah jual yang tidak ada “hdah (jaminan sahnya jual beli dan
selamatnya barang) ataupun thigah (kepercayaan), dan ia termasuk di dalam jual beli di mana dua orang
yang berakad tidak dapat meliputinya disebabkan kejahilan terhadap barang yang diakadkan. Kenyataan
beliau yang mengatakan gharar yang dilarang hanyalah gharar dalam akad jual beli sahaja adalah tidak
secocok dengan takrif gharar baik dari segi bahasa mahupun istilah, dan tidak selaras dengan kefahaman
para fugaha dan pelaksanaan mereka ke atas pengertian gharar. Para fuqaha telah melaksanakan maksud
gharar ke atas setiap muamalat di mana salah satu pihak yang berakad tidak tahu sejauh mana dia harus
memberi atau mengambil, semasa mereka berdua menjalankan akad. Di samping itu para fugaha telah
membezakan di antara gharar yang memberi kesan kepada akad dan gharar yang tidak memberi kesan
kepada akad. Mereka b yang banyak unsur ghamr
walaupun tidak ada satu kayu ukur yang sabit di dalam penentuan kadar sedikit atau banyak ini dan ia
berbeza berdasarkan suasana, masa dan tempat dan tertakluk kepada pandangan fuqaha semasa. Demikian
juga mereka membuhuglkan gharar kepadu gharar penengahan, iaitu di antara banyak dan sedikit. Gharar
pertengahan ini i di para ulama. Ibn Rushd telah menyenaraikan
muamalat jual beli yang mengandungi glmrar pertengahan iaitu di antara sedikit dan banyak. Antaranya
ialah jual benda yang tidak ada, jual butiinan mukhialifah, jual al-Laft, jual al-Jazar, jual al-Karnab, jual
al-Juz, jual al-Lawz, dan jual al-Bagila’. Lihat Ibn Rushd, Abi al-Walid Muhammad Ibn Ahmad, Bidayat
I-Mujtahi 'waMhnyal I-Mi id, jil. 2, Matba‘ah Hasan, Kaherah, t.t., hal’ 129.
% Siddigi, Muhammad Nejamllah op. cit., hal. 34,

122



Fanlk 1 : b

Penyokong insurans juga p kewayj premium dengan

mengatakan ia adalah harga kepada jaminan keselamatan bagi kerugian kewangan yang
ditanggung di dalam kemalangan. Jaminan ini adalah dimaklumi secara pasti, dan
diterima melalui kontrak insurans, tanpa mengira sama ada kejadian kemalangan itu

berlaku ataupun tidak. Ini jukkan bayaran premium bebas daripada unsur gharar.”

Pandangan-pandangan di atas disanggah oleh Afzalur Rahman. Beliau
mengatakan risiko di dalam kontrak insurans adalah termasuk di dalam unsur gharar
kerana pihak yang terlibat jahil tentang tahap kewajipan di antara satu sama lain. Pihak
yang diinsurans juga tidak tahu tahap risiko yang dihadapinya. Pihak penginsurans juga
tidak tahu bagaimana dan bila sesuatu bahaya itu akan terjadi, dan tidak tahu pula
sebanyak mana dan selama mana faedah yang akan diperolehinya apabila terjadi sesuatu

perkara yang berisiko.”’

Dari segi premium, tidak ada jaminan bahawa pihak yang diinsurans akan terus
membuat bayaran premium kerana terdapat banyak faktor yang mempengaruhi
keputusannya sama ada meneruskan atau tidak pembayaran premium tadi. Demikian juga
bayaran tebus rugi. Pihak yang diinsurans tidak pasti jumlah wang tebus rugi yang akan
diperolehi sekiranya sesuatu kemalangan itu berlaku, atau bilakah dia akan dibayar?
Sekiranya risiko yang diinsurankan tadi tidak berlaku, pihak yang diinsuranskan tidak

akan menerima sebarang bayaran tebus rugi. Sekiranya risiko yang diinsuranskan itu

% Ibid., hal. 34,
*” Afzalur Rahman, op. cit,, hal. 138-139
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berlaku, bayaran pampasan yang akan diterima daripada pihak penginsurans bukan
bayaran tebus rugi, kerana adakalanya ia lebih banyak daripada jumlah premium dan

adakalanya kurang daripada jumlah premium.”

Menurut Catchpole, untuk mengira kadar premium yang sesuai bagi risiko-risiko

individu, pihak penginsurans telah merujuk kepada catatan-catatan risiko yang telah

dikumpulkan di dalam kelas yang sama atau kepada catat: tatan syarikat i
lain. Apabila norma kelas risiko berkenaan telah dapat ditentukan, pihak penginsurans
boleh mengubahsuai kadar itu, sama ada tinggi atau rendah, sesuai dengan ciri-ciri risiko

individu tersebut supaya kadar yang dikenakan itu adil.”

Tetapi pada tahun-tahun kebelakangan ini, catatan-catatan yang terdahulu terbukti
tidak boleh diharapkan sebagai penunjuk kepada pengalaman-pengalaman kerugian akan

datang. Ada tiga sebab kelemahan ini:

a. Kadar inflasi yang tinggi menyebabkan kos tuntutan ganti rugi melebihi kos

premium.

» Catchpole, W.L., Business Guide To Insurance, Hei Educational, London, 1974, hal. 39. Tidak
ada kaedah atau cara yang tepat untuk menetapkan kadar premium. Malah dari segi sifatnya, insurans tidak
dapat menetapkan perbelanjaannya, tetapi ia hanya berharap untuk membuat untung sebanyak mungkin
daripada kerja menanggung risiko ini. Ibid., hal. 41.

 Afzalur Rahman, op. cit., hal. 26

124



b. Perubahan-perubahan kaedah dan kewujudan perkara-perkara baru di dalam

risiko perindustrian,

¢. Perubahan nilai-nilai sosial dan tingkah laku yang membawa kepada

rendahnya disiplin dan tanggungjawab peribadi.'®

Satu perkara yang jelas berlaku dalam kontrak insurans masa kini ialah
kebanyakan pembeli polisi tidak mendapat penjelasan yang sewajarnya tentang kontrak
insurans yang mercka beli, terutamanya polisi insurans nyawa. Ini mewujudkan
fenomena insurans yang dijual, bukannya dibeli.'"! Dengan kata lain inisiatif menjual
insurans terletak di bahu agen insurans semata-mata. Mereka menggunakan pelbagai cara
manipulasi dan kadang-kadang paksaan untuk menjual polisi semata-mata untuk
mendapat komisyen yang tinggi.'” Cara ini akan membuka peluang kepada penipuan

kerana orang awam tidak jelas mengenai syarat-syarat kontrak ini.

Menurut Catchpole, ramai pemegang polisi tidak pernah membaca polisi-polisi
insurans mereka dan mereka yang membacanya gagal memahami isi kandungan polisi

tersebut.'”

-
"% Ibid.

"' Berdasarkan pengalaman penulis sendiri, biasanya agen-agen insurans datang mencari pelanggan dan
menggunakan pelbagai cara untuk menjual polisi mereka termasuk paksaan secara halus.

02 Paterson, Martin, Planned Life Assurance, Sweet & Maxwell, London, 1969, hal. 202-210.

' Catchpole, W.L., op. cit., hal. 42
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Malah sejarah industri insurans British telah menyaksikan pengautan keuntungan

berlebihan dan eksploi i yang lukan perniagaan insurans. Perk undang-

4

baiki k

undang sejak dari tahun 1772 untuk perniagaan i gagal

P

mencapai hasil yang memberangsangkan. Oleh ity beberapa orang ilmuan telah

menggelar perni i sebagai satu penipuan yang terancang, '

Alasan yang mengatakan faktor asas yang membatalkan kontrak jualan bukannya
gharar tulin, tetapi gharar yang membawa kepada perbalahan di kalangan orang ramai,

sebenarnya tidak berasas.

Tidak ada nas yang menyokong pendapat di atas, dan Rasulullah s.'a.w. tidak

pernah mensyaratkan yang demikian.'”®

Bahkan baginda melarang kontrak-kontrak jual beli yang mengandungi unsur
gharar walaupun ia tidak menimbulkan perbalahan di kalangan orang-orang yang

berakad.

Tujuan pengharaman unsur-unsur itu ialah kerana hendak menyekat kerosakan

dan mafsadah yang lebih besar di dalam masyarakat.

_—
' Clayton, George and Osborn W.T., Insurance Company Investment: Principles And Policy, G. Allen &
Unwin, London, 1965, hal. 254-272.

103 Baginda hanya menyebut gharar secara umum sahaja, dan tidak membahagikannya kepada gharar yang
sedikit atau banyak atau pertengahan. Ini memberi maksud mana-mana jual beli yang ada unsur gharar
adalah diharamkan. Lihat Al-Marbawi, Muhammad Idris ‘Abd al-Ra’iif, op. cit., jil. 9, hal. 131.
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E. Perlindungan Sosial Di Dalam Islam (al-Takaful al-Iju'mi‘T)

1. Definisi Perlindungan Sosial (al-Takaful al-Ijtima‘T)

Perlindungan sosial di dalam Islam (a/-7akaful al-ljtimﬂ'i') adalah bersifat lebih
menyeluruh dan sempurna, berbanding dengan sistem insurans ciptaan Barat. la
merupakan asas dan tempat masyarakat berpegang di dalam usaha-usaha ke arah

menjayakan pembangunan, ataupun menghadapi rintangan-rintangan kerana sesebuah

kat tidak dapat gelak daripada terdedah kepada risiko dan ujian di dalam

Y

kehidupan mereka.'®

Syariat Islam dan hukum-hukumnya telah mendahului di dalam menetapkan
berbagai-bagai bentuk dan kaedah perlindungan sosial. Ada di antaranya merupakan
perkara asas dan penting, dan setengah yang lain tidak merupakan perkara asas. Tetapi
kedua-dua kelompok ini membentuk satu perlindungan yang kuat terhadap segala bahaya

dan kemalangan yang mungkin berlaku di dalam kehidupan.'”’

Perkataan al-7akaful memberi maksud satu bentuk kerjasama yang berlaku di

kalangan anggota jamaah atau sebuah badan.'™®

106 Taj al-Din, SI, “Allocative & Stabilizing Functions of Zakat in an Economic, in Fiscal Policy
Developmenl Planning in Islamic State,” /nternational Seminar, Islamabad, Julai_ 1986, hal. 22

Mus:afa Ahmad al-Zarq, Mzam al-Ta'min, Haq:qaluh wa al-Ra’y al-Syar T fih, Muasasah al-Risalah,
Beirut, I994 cet. 4, hal. 116,
"% Al-Hay'ah al-Migriyah al-Ammah li al-Kit@, Mu'jam al-*Uliin al-ljtima‘iyah, murgja‘ah Ibiahim
Madk@r, Sharikat al-1landt al-Sharqiyah, Kaherah, 1975, hal. 373
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Dari segi istilah, al-Takaful bermaksud seseorang individu yang membantu
anggota masyarakatnya, atau setiap orang yang mampu dan mempunyai kuasa bertindak

sebagai penjamin atau pembantu di dalam masyarakat  dengan menyumbangkan

kebaikan. Setiap kekuatan atau sumber kemanusiaan di dalam masyarakat itu

dioembline hnya untuk kepentingan-kepentingan individu dan

2 P
menolak bencana dan seterusnya berusaha membina masyarakat di atas asas-asas yang

selamat.'””

Pengertian di atas adalah selaras dengan perintah Allah s.w.t. kepada hamba-Nya
supaya saling bekerjasama dan tolong menolong di antara mereka di dalam melakukan

kebaikan di dalam firman-Nya yang bermaksud:

* ..Dan hendaklah kamu bertolong-tol untuk buat kebajikan

dan bertakwa...” ""°

Allah juga menerangkan betapa orang-orang Islam perlu saling tolong menolong

di dalam hadapi han dan kemel . Firman-Nya yang bermaksud:

“Demi sesungguhnya, Kami akan menguji kamu dengan sedikit perasaan
taku t(kepada musuh) dan (dengan merasai) kelaparan, dan (dengan

berlakunya) kekurangan dari harta benda dan Jiwa, serta hasil tanaman.

" Ni‘mat ‘Abd al-Latif Mashhiir (Dr.), al- Zakat wa al-Usus al-Shar ‘iyah wa al-Dawr al-Inma'7 wa al-
Tawzi i, al-Ma*had al “Alami li al-Fikr al- Islamn Belm( 1993, cet. 1, hal. 390.
" ALQurEn: al-Maidah (5):2.
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Dan berilah khabar gembira kepada orang-orang yang sabar. (laitw)
orang-orang yang apabila ditimpa oleh sesuatu kesusahan, mercka
berkata: Sesungguhnya kami adalah kepunyaan Allah dan kepada Allah

Jualah kami kembali.” """

Kisah Sayidina Yusuf bin Ya‘qub alayhii lam'? hadapi zaman k

dan kemelesetan dengan menyimpan ber: dengan tangkainya adalah

suatu bentuk takaful yang paling tersusun di dalam masyarakat pertanian. Walaupun
perkara ini merujuk kepada mukjizat kenabian beliau yang boleh menta'bir mimpi dan
perkhabaran ghaib dari Allah sehingga baginda dapat mengatur strategi bagi menghadapi

krisis makanan selama tujuh tahun.'"?

Dalam hal ini al-Alusi meriwayatkan yang bermaksud:

“Pada tempoh (kemelesetan) itu, Nabi Yusuf sebagaimana yang telah
diriwayatkan, tidak pernah makan kenyang. Lalu dikatakan kepadanya:
Mengapa tuan berlapar sedangkan khazanah bumi berada di tangan
tuan? Kata baginda: Saya bimbang sckiranya saya kenyang, saya akan
melupai orang yang lapar.” Baginda a.s. memerintahkan tukang masak

menyediakan makanan sekali sehari sahaja. Baginda bermaksud supaya

" 1bid., al-Bagarah (2):155-156.
" 1bid., Wsuf (12): 43-56.
'™ Ni‘mat ‘Abd al-Latif Mashhr (Dr.), op. cit., hal. 387.
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dapat merasakan kelaparan, dan dengan itu baginda tidak melupakan

orang-orang yang lapar.”™ 1

Rasulullah s. ‘a.w. telah menafsirkan al-Takaful sebagai tolong menolong, belas

kasihan sesama orang Islam, dan pertolongan masyarakat kepada orang yang berhajat:

“Seorang muslim adalah saudara kepada muslim yang lain. Dia tidak

boleh menzalimi dan menghina saudaranya itu.”""

Al-Takaful al-ljtima'i juga dikenali dengan nama social insurance, social aid dan
social security. Skim ini membantu anggota masyarakat yang mengalami kerugian dari
segi ckonomi''® dan memenuhi keperluan asasi mereka''” bagi menjamin mereka bebas

daripada kelemahan dan & aan.'"®  Bantuan yang diberikan itu bukan setakat
y

menggantikan kerugian atau mengagih-agihkan kerugian di antara para peserta yang

terdedah kepada bencana yang sama, atau di dalam ruang lingkup sumber am negara

19

sahaja "~ dan bukan setakat ke atas kerugian-kerugian ekonomi sahaja. Malah al-Takaful

ini menghendaki setiap anggota masyarakat menghulurkan bantuan bagi memenuhi

s AI -AIGisT, Abi al- Fadl Shiliab al-Din al-Sayyid Mahmiid (m. 1270H.), Rih al-Ma i fi Tafsir al-Qur @
al- Azlm wa al-Sab u al-Mathan, ji). 13,Dir al-Fikr, Beirut, 1398H/1978M., hal. 6

s R|wnya( al-} Bukhﬁrl daripada Abu Da'tid danpada Suwayd bin Hanzal. Hadith Hasan. Lihat di dalam al-
Suyun Jalal al-Din ‘Abd al- Rahmin Ibn AbT Bakr, al~Jami' al»éaghtr/'Aha«l:lh al-Bashir al-Nadhir, jil. 2,
Dar al-Fikr, Beirut, 1938 hnl 668, hadith no. 9209. Maksud 1 yuslimuh'di dalam hadis itu mlnh ia tidak

hina dan i dalam keadaan saud itu sedang i bahaya dan
kesusahan seorang diri, tanpa 1 dan bimbi . Lihat juga Yusuf al-

Qardaw1(Dr) Mushkilah al-I'aqr wa kaifa ala/aha al-Islam, Maktabah aI-Aqsa, Beirut, 1386H/1966, hal.

i Wolfenden, Hugh, The Real Meaning of Social Insurance, Macmillan, Toronto, 1932, hal. 4
""" Brinker, Paul, Lconomic & Fi inance A\/)eclr o f Social Security, Appleton, New York, 1968, hal. 87

¥ Rict Henry, /i & I I Aspects of Social Security: An International Survey,
Umvemly of Toronto Press, Toronto, 1960, hal. 27

' Al-Mawsit‘ah al-‘limiyah wa al- ‘Amaliyah li al-Buniik al-Islamiyah, jil. 5, Kaherah, 1983, hal. 182
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keperluan orang yang berhajat, iaitu orang yang tidak mampu melakukan pekerjaan,

supaya anggota masyarakat yang tidak berupaya ini a dapat bangun bagi
membina satu masyarakat yang kuat."”’ la merupakan hasil semulajadi bagi hubungan
jiwa, ekonomi dan kebudayaan yang rapat yang menghubungkan sesama anggota

masyarakat, "'

Sistem takaful adalah difardukan oleh Islam ke atas umatnya sebagai satu bentuk
pertolongan di antara satu sama lain, yang wajib ditunaikan, seperti kewajipan-kewajipan
lain. Takaful dianggap sebagai satu bentuk persaudaraan umum, dan negara hendaklah
memainkan peranan di dalam batas-batas kuasa dan kemampuannya untuk melindungi

dan menjamin hak ini.'?

2. Al-Takaful al-ljtima‘ Di Dalam Negara Dan Masyarakat Islam

Dasar takaful lahir bersama-sama dengan kelahiran negara dan masyarakat Islam

di Madinah. la bermula dengan persaudaraan yang dianjurkan oleh Rasulullah s. ‘a.w. di

antara golongan Muhajirin dan Ansar. '

29 Muh AbG Zuhrah, al-Takaful al-Jjtim 7 fi al-Islam, Dar al-Fikr al-* Arabi, Kaherah, .., hal. 5-6.
" Al-Khaulf, al-Bali, al-Tharwah fi Zil al-Isldm, D al-1'tigim, Kaherah, 1978, hal. 223

122 Al-Sadr, Muhammad Baqir, /qtisadund; Dar al-Ki(@b al-Lubnni, Beirut, 1977, hal. 630-633.

": Lihat Ibn Hisham, Ab Muhammad Abd al-Malik Ibn Hisham Ibn Ayytib nl-l_-lumarT(m. 213H.), Al-
Sirah al-Nabawiyah li Ibn Hishim, jil. 2, semakan Taha ‘Abd al-Ra’Gf Sa‘ad, Dar Thya’ al-Kutub al-
“Arabiyah, Kaherah, t.t., hal. 104-106. : )
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Persaudaran ini sampai kepada peringkat di mana orang-orang Ansar lebih

mengutamakan saudaranya yang Muhajirin lebih daripada dirinya sendiri.'*

Dasar ini kemudiannya diteruskan oleh khalifah-khalifah Rashidin selepas
kewafatan baginda s. ‘a.w. Khalifah ‘Umar bin al-Khattab misalnya telah menetapkan
satu kawasan yang dinamakan al-Rubzah yang terletak di pinggir bandar Madinah
sebagai kawasan ternak bagi binatang-binatang peliharaan orang Islam yang boleh
dikongsi oleh semua anggota masyarakat. Kawasan ini dikhususkan kepada golongan
fakir miskin dan berpendapatan rendah secara percuma sebagai sumber untuk mereka
menambah pendapatan dan menghindarkan mereka daripada meminta-minta bantuan
kerajaan.'?

n

‘Umar juga j kelas-kelas f jian al-Qur'an, dan mewaqafkan tanah-
] penga)

tanah di Iraq dan Syria supaya menjadi milik bersama orang Islam.'”® Beliau sangat
prihatin terhadap kebajikan rakyat. Beliau perah berkhutbah kepada orang ramai dan

berkata, “Demi Allah yang kan Nabi Muh d dengan keb kalau

(Dr.), op. cit., hal. 127-128. Perkara ini jelas di dalam wasiat ‘Umar Ibn al-Khattab
kepada Hani’ yang dilantik untuk menyelenggara kawasan ternak ini di mana beliau berkata kepadanya:
“Wahai Hani’, rendahkanlah sayapmu ke atas manusia, dan takutlah doa orang zalim kerana ia akan
diperkenankan, berilah peluang kepada tuan punya al- Sarimah, dan al-Ghanimah, dan ti lkan aku akan
unta-unta Tbn ‘Affan dan unta-unta Ibn ‘Auf (maksud ta-unta gols kaya) kerana jika unta kedua-
dua mereka binasa, mereka boleh kembali kepada tamar dan tanaman (maksudnya mereka mempunyai
sumber kekayaan yang lain-lain lagi), sedangkan si miskin ini (yakni tuan punya sarimah dan ghanimah)
sekiranya binatang ternakannya binasa, dia akan datang dan berteriak: “Wahai Amir al-Mu'minin!”.
Apakah aku akan meninggalkan mereka dan tidak dulikan engkau? i binatang adalah
lebih mudah bagiku dari menyimpan emas dan wang.”

' Ab Yisuf, Ya'qub bin Ibrahim, Al-Kharaj, al-Mnt.bn‘ah al-Salafiyah wa Maktabatuh, Kaherah, t.t.,
hal. 40-41
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seekor unta binasa di tebing sungai Furat, aku takut Allah akan bertanyakan keluarga
‘Umar tentang perkara ini.”'?’ Ini menunjukkan Umar sangat mengambil berat tentang

al-Takaful al-ljtima'i di dalam kehidupan rakyat dalam negara Islam.

Khalifah ‘Umar bin ‘Abd al-‘Aziz pula menyifatkan kekayaan yang wujud di
dalam masyarakat scbagai sebuah sungai yang sangat besar di mana ia dikongsi oleh
semua individu dan mereka sama-sama meminum air daripada sungai itu.'”® Ini
menunjukkan kekayaan dan harta benda sangat diperlukan di dalam mewujudkan takaful

di kalangan rakyat.'”

Skim jaminan sosial atau al-Takdful al-ljtima‘i yang telah disediakan oleh

kerajaan di zaman moden dapatlah dinyatakan seperti berikut:

1. Elaun keluarga
Sistem jaminan sosial zaman moden memberikan keutamaan kepada elaun
keluarga dengan tujuan untuk menggalakkan masyarakat mempunyai keluarga
yang besar. la menyediakan peruntukan tambahan kepada setiap kanak-kanak
yang baru lahir yang membolehkan keluarga itu menyara kehidupan

3
mereka,"*’

"*" Al-Tabar, Abi Ja‘far Muhammad Ibn Jarir (m. 310H.), 7d@rikh TabarF- Tarikh al-Umam wa al-Muli,
{'il. 4, Dar al-Kutub al-‘limiyah, Beirut, cet. 3, 141 IH/I99IM, hal. 202-204.

" Iniarah, Muhammad, ‘Umar Ibn ‘Abd al-‘Aziz Damir al-Ummah wa Khamis al-Rashidin, Dar al-
Shuriiq, Kaherah, 1408H/1988M, cet. 2, hal. 93 .

" 1bid., hal. 132.

"% Afzal al-Rahman, op. cir., hal. 261
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2. Elaun bagi orang yang tidak dapat bekerja

dial

Sistem  jami sosial ly kemudahan kepada orang-orang

sedemikian supaya mereka tidak diabaikan atau terbiar tanpa jagaan.

Khalifah-khalifah al-Rashidin terutamanya ‘Umar bin al-Khattab telah

131

yediakan per kan yang kupi bagi menyara kehidupan mereka.

3. Elaun untuk para janda
Skim ini bertujuan memenuhi keperluan mercka yang kematian suami. Elaun

ini adalah untuk menyara kehidupan anak-anak dan janda itu sendiri.'*

4. Pencen masa tua
Pencen adalah sumbangan kepada seseorang bekas pekerja yang bersara.

Tabung pencen ini ber g kepada bangan individu semasa mereka

masih bekerja. Sumbangan-sumbangan ini akan dilaburkan oleh kerajaan di

dalam  perniagaan-perni yang ungkan bagi perolehi

pendapatan untuk kebaikan masyarakat.'*

S. Kemudahan kesihatan

Kerajaan juga bertanggungjawab menyediakan rawatan P

3
kepada rakyat berdasarkan kemampuan dan suasana semasa.'™

! Ibid., hal. 262.

"2 Ibid., hal. 262-263.

1 Mugstafd Ahmad al-Zarqa, op. cit., hal. 115.
" Ibid., hal. 115-116.
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3. Al-Ta'min al-ljtima Di Dalam Syariat Islam
Syariat Islam telah mendahului perundangan lain di dunia di dalam menetapkan
al-Ta'min al-ljtima*i, yang merupakan satu bentuk jaminan yang sempurna terhadap

bahaya dan kerugian yang menimpa orang ramai. Antara bentuk 7amin ini ialah:

1. Sistem Diyat

Diyat ialah bayaran ganti rugi atau wang darah yang dibayar oleh
pembunuh kepada kelompok atau keluarga orang yang terbunuh. Sebenarnya
pembunuh yang mesti membayar gantirugi tetapi kaum keluarganya yang
mengambil alih untuk membayarnya kerana pembunuh itu menjadi

anggotanya,'”

Sifat hukuman diyat dalam kesalahan-kesalahan berkenaan adalah sebagai
alternatif kepada hukuman qisas apabila ia tidak dapat dilaksanakan dengan
sebab-sebab tertentu, seperti apabila jenayah berkenaan berlaku dengan
separuh sengaja (shibh al-‘amd) atau secara tidak sengaja (khata') atau
apabila hukuman gisds tidak dapat dilaksanakan dengan sebab-scbab fizikal
seperti tidak ada persamaan antara anggota badan yang terlibat dengan

anggota yang sama pada pesalah berkenaan, atau semata-mata pihak mangsa

i al~JinG'T al-Islami Mugdrinan bin al-Qéniin al-Wad'7, jl. 1, Dar
Thya’ al-Turath al-‘Arabi, Beirut,1405H/1985M, hal. 668. Lihat juga al-Shas al-Khatib, al-Shaykh
Muhammad Ion Ahmad, MughnT al-Muhidj 11G Ma'rifat Ma Gni Alf@ al-Minhdj, jil. 4, Sharikat Maktabah
wa Matba‘ah Mustafd al-Halabi al-Babi wa Awladuh bi Misr, Kaherah, 1377H/1958, hal. 53.

" ‘Abd al-Qadir ‘Awdah, al-
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bersetuju tidak melaksanakan gisas, tetapi sebaliknya memilih untuk

mengambil diyar."*

Dalil diyat ialah firman Allah yang bermaksud:

“Dan tidaklah harus sama sekali bagi seseorang mu'min membunuh
seorang mu'min yang lain, kecuali dengan tidak sengaja. Dan sesiapa
yang membunuh seorang mukmin dengan tidak sengaja, maka (wajiblah
ia membayar kafarah) dengan membebaskan seorang hamba sahaya yang

beriman serta membayar divat (denda ganti rugi atau wang darah) yang

diserahkan kepada ahlinya (keluarga si mati), kecuali Jika mereka

sedekahkan (memaafkannya). i3t ;

Diyat telah diperakukan oleh Syariat Islam sebagai satu cara menuntut

bayaran ganti rugi terhadap pembunuhan yang berlaku dengan tidak sengaja

dan pengiktirafan terhadapnya telah dinyatakan berulang kali di dalam 1
:
1

Perlembagaan Madinah. Perlembagaan ini jelas yatakan hukum gisas dan

5

diyat di dalam perenggan “barang,

iapa yang h dengan se g
wenangnya akan seorang mu'min tanpa bukti yang cukup hendaklah dibunuh

kecuali jika dipersetujui oleh wali yang terbunuh untuk menerima ganti rugi

"% Muhammad Abd Zuhrah, al-Jarimah wa al-"Ugiibah fi al-Iigh al-Islami, Dar al-Fikr al-* Arabi, t.., jil.
2, hal. 367.
Y7 Al-Qur'in: al-Nisa® ( 4): 92.
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darah”™  Hukum gisas dan diyat ini bertujuan menjaga dan melindungi

kehidupan manusia.'*

Diyat ini adalah b, | kepada hubungan kabilah atau keluarga

semata-mata. Walaupun begitu menurut Mustafd’ Ahmad al-Zarqa, adalah
tidak menjadi halangan pada zaman ini, di mana dalam kehidupan moden
tidak wujud lagi hubungan kabilah atau susah untuk menentukannya, boleh
menggantikannya dengan hubungan seperti hubungan satu pekerjaan, atau

tugas atau jawatan atau ikatan persatuan. "

2. Al-Gharimin (orang berhutang)

Al-Gharim ialah orang yang mempunyai hutang."*! A/-Gharim di dalam
mazhab al-lmam Abu l!an-il‘ah ialah orang berhutang dan dia tidak memiliki
harta yang lebih daripada hutangnya.' Bagi al-Imam al-Shafij dan al-Imam
Ahmad, orang yang berhutang ada dua jenis: Pertama: Orang yang berhutang
untuk maslahah diri sendiri; dan kedua: Orang yang berhutang untuk

maslahah masyarakat, dan sctiap mereka mempunyai hukum yang khusus.

¥ Piagam Madinah, terjemahan Prof. Madya Engku Ibrahim Ismail. Dipetik dari buku Hijrah Membentuk
Kesejahteraan Ummah, Bahagian Hal Ehwal Islam, Jabatan Perdana Menteri, Kuala Lumpur, 1994, hal
21-24

"% Al-Qur'an: al-Bagarah (2): 179. Firman Allah yang bermaksud: “Dan di dalam hukuman gisas itu ada
Jaminan hidup bagi kamu, wahai orang-orang yang berakal fikiran, supaya kamu bertakwa.”

" Mustafd Ahmad al-Zarqa, op. cir., hal. 116

! Lihat Ibn * Abidin, Muhammad Amin Ibn Mukhtar, op. ¢
"*2 Ibid. Lihat juga Ibn Nujaym, al-Shaykh Zayn al-Din, Al-
al-Kubra, t.t., hal. 260.

jil. 2, hal. 63
ahr al-Ra'iq, jil. 2, Dir al-Kutub al-* Arabiyah
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Orang yang berhutang untuk kemaslahatan dirinya sendiri seperti untuk

mendapatkan nafkah, membeli pakaian, untuk perkahwinan, merawat

heli 1 it

rumah, p anak atau

g

kesakitan,
menggantikan sesuatu barang yang dirosakkan oleh orang lain secara sengaja

atau tidak sengaja dan sebagainya.'*

Dr. Yiisuf al-Qardawi memasukkan orang-orang yang ditimpa bencana

dan sangat memerlukan L k an, mereka
& gan yang y

terpaksa berhutang, sebagai orang yang berhutang untuk maslahah diri
sendiri.'*" Dalam hal ini Mujahid berkata: “Orang berhutang ada tiga: Orang
yang hartanya dihanyutkan oleh banjir, orang yang hartanya musnah di dalam
kebakaran dan orang yang mempunyai tanggungan dan dia tidak mempunyai

hana."l”

Di dalam sebuah hadis Qubaysah bin al-Makhariq, yang diriwayatkan oleh
Ahmad dan Muslim bahawa Nabi s. ‘a.w. mengharuskan orang yang ditimpa
bencana yang memusnahkan hartanya untuk dia meminta haknya daripada

wang zakat agar dapat menyara kehidupannya. 16

::: Yisuf al-Qarddwi (Dr.), Figh al-Zakdt, jil. 2, Mu’asasah al-Risalah, cet. 8, 1985, hal. 623

Ibid

S Ibid , hal. 624, _ _ _
Hadith riwayat Muslim, al-Nasd'i dan AbT Da’id. Lihat al-Shawkani, Muhammad Ibn ‘Ali Ibn
Muhammad (m. 1255H.), Nayl al-Awtar Min Ahadith Sayyid al-Abra, jil. 4, Dar al-Jayl, Beirut, hal. 168.

138



Pemberian zakat dalam bentuknya yang seperti ini kepada asnaf-asnaf yang telah
ditetapkan, adalah sama dengan pelaksanaan dasar al-Takaful al-jtima‘7 terhadap orang-
orang yang ditimpa bencana di dalam kehidupan mereka, yang kemudiannya dikenali di
seluruh dunia sebagai sistem insurans. Tetapi sistem insurans yang diasaskan olch Islam
dalam bentuk asnaf zakat ini adalah lebih sempurna dan lebih menyeluruh daripada
sistem insurans yang diperkenalkan oleh Barat di zaman moden ini. Ini kerana insurans
Barat tidak membayar ganti rugi kecuali kepada para pencarumnya sahaja yang
membayar premium. Apabila kemalangan berlaku, syarikat akan membayar kepada
mangsa berdasarkan jumlah yang telah dicarumkan, bukannya berdasarkan kepada
kerugian dan keperluan mangsa. Sesiapa yang membayar lebih banyak wang ansuran, dia
akan mendapat gantirugi yang lebih besar dan sesiapa yang membayar ansuran sedikit dia
akan mendapat bayaran gantirugi yang kurang, walaupun dia ditimpa kemalangan yang
teruk dan menderita kerugian yang besar. Dalam hal ini orang yang berpendapatan kecil
sudah tentu akan membayar caruman yang sedikit dan tentulah bayaran perlindungan
juga sedikit, sekiranya mereka ditimpa kemalangan. Ini kerana sistem insurans Barat

berdasarkan kepada perniagaan dan eksploitasi ke atas para pencarum.'*’

Kesimpulannya, kontrak insurans adalah satu bentuk akad yang tidak mempunyai

dengan m akad p Islam. la adalah sebuah kontrak yang unik

yang berbeza dengan kontrak-kontrak penama yang lain di dalam undang-undang Islam.
Berdasarkan kepada perbahasan para ulama, kita dapat melihat bahawa mereka

sebenarnya membenarkan konsep pertolongan atau ta‘@wun yang wujud di dalam akad

"7 Ysuf al-Qardawi (Dr.), op. cit., hal. 24
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insurans tersebut. Persoalannya ialah penerimaan pembayaran pampasan di dalam
keadaan di mana pembayaran premium tidak habis dibayar, oleh kerana berlaku kematian
sebelum bayaran tersebut dapat dihabiskan. Pembayaran ini menurut mereka adalah
sesuatu yang bertentangan dengan konsep muamalat Islam yang menekankan bahawa
sesuatu pembayaran itu mestilah mempunyai tukaran atau ‘iwad. Bagi mereka, tidak ada

satu asas yang sahih yang boleh disandarkan bagi menjadikan akad tersebut sah. Ciri-ciri

tiada tukaran dalam akad insurans tidak dapat di oleh ma akad p

Islam yang menycbabkannya haram di sisi undang-undang Islam.

Insurans nyawa dan insurans am di zaman ini juga ditolak oleh ajaran Islam
kerana mengandungi beberapa amalan yang diharamkan oleh Islam, iaitu ribd, judi dan
gharar, dan perkara-perkara yang mengelirukan seperti yang telah dijelaskan oleh ulama

figh.

Kontrak insurans hanya berurusan dengan p polisi semat; ta untuk
mendapatkan keuntungan daripada kehidupan, kematian dan risiko pihak lain dan

buat k

setengah ulama menggelarkan i s nyawa ki ya sebagai 2

di atas kematian orang lain. Menyedari hakikat inilah, wujudnya penentangan terhadap
insurans moden yang menyebabkan usaha-usaha telah giat dijalankan bagi mewujudkan
satu sistem insurans yang dapat memenuhi kehendak-kehendak hukum Syarak yang

bebas daripada unsur penindasan dan kezaliman. Sebaliknya konsep al-Takaful al-

3 o

Jjtima‘T (perlindungan sosial) di dalam Islam adalah kan kepada

keperluan dan memberikan bantuan kepada mana-mana anggota masyarakat yang
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mengalami  kemalangan atau kerugian. Konsep ini lebih luas dan shamil jika

dibandingkan dengan sistem i s yang diasaskan oleh Barat. Ini adalah
selaras dengan ajaran Islam yang menggalakkan umatnya saling tolong menolong di

dalam perkara kebajikan dan ketakwaan.
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