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BAB DUA

PENGENALAN AKAD JUAL BELI

2.1 Pendahuluan

Melakukan akad ataupun kontrak adalah sesuatu yang tidak dapat

dipisahkan dalam kehidup ia sehari-hari, bahkan ianya telah wujud sejak

zaman primitif lagi. Masyarakat ketika itu melakukan kontrak secara tidak formal
berbanding seperti yang dilakukan pada zaman moden ini. Akad ataupun kontrak
membawa kesempurnaan dalam kehidupan manusia. Seseorang individu tidak
dapat memiliki semua yang dihajati dalam kehidupannya. Sebahagian daripada
keperluan itu berada di tangan orang lain. Hanya melalui akad ataupun kontrak
sahajalah seseorang itu dapat memiliki keperluan-keperluan tersebut dengan cara

yang sah.'

Walau bagaimanapun akad yang hendak dilaksanakan itu hendaklah tidak
mengandungi perkara yang menghalalkan yang haram atau mengharamkan yang
halal.2 Dengan lain perkataan akad yang wajib dilaksanakan dalam Islam hanya
terbatas dalam lingkungan akad-akad yang baik dan diharuskan oleh Islam sahaja
dan tidak pada akad yang dilarang oleh syarak seperti akad yang dilakukan bagi

maksud untuk membunuh, berzina, mencuri dan sebagainya.



2.2 Perbahasan Figh Dalam Akad Jual Beli

2.2.1 Takrif Akad

Menurut kamus Lisan al-‘Arab, akad bermaksud lawan kepada bebas iaitu
ikat. la juga sering ditakrifkan sebagai janji. Firman Allah sw.t yang bermaksud:
‘Wahai orang-orang yang beriman, penuhi serta sempurnakanlah perjanjian-

perjanjian’. Terjemahan Surah al-Maidah (5):1.*

Abdul Karim Zaydan® mengatakan bahawa akad merupakan ikatan yang

di kan untuk jukkan penggabungan dan ikatan di antara dua benda atau
lebih. Akad juga bererti simpulan iaitu menyimpul dua benda yang berasingan

menjadi satu.

Mengikut Fuqaha’ perkataan akad mempunyai dua makna iaitu makna
umum dan makna khusus. Tetapi makna yang diperbincangkan di sini ialah
makna khusus kerana makna umum akad lebih memberi konotasi dengan
perkataan iltizam iaitu setiap apa yang diazamkan oleh seseorang untuk
melakukannya. /ltizam itu boleh lahir daripada kehendak persendirian (sebelah

pihak) seperti (wakaf, perlepasan hutang, talaq dan sumpah), ataupun memerlukan

kepada dua kehendak untuk pembentukannya seperti jual beli, sewa, perwalian

dan gadaian.®

Ibn *Abidin’ (m.1252H) mentakrifkan akad sebagaimana makna khusus

sebagai ikatan di antara jjab dan gabiul yang dibuat mengikut cara yang
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disyariatkan yang sabit kesannya pada barang berkenaan. Akad juga ditakrifkan
sebagai pergantungan cakapan salah satu pihak yang berkontrak dengan cakapan
pihak yang satu lagi, mengikut ketentuan syarak dengan cara yang lahir kesannya
pada barang yang dikontrakkan® Abdul Karim Zaydan® seorang fugaha’
kontemporari mengatakan bahawa akad merupakan perkaitan di antara TIJb
(tawaran) yang lahir dari salah satu daripada pihak yang berakad dengan gabiil
(penerimaan) oleh pihak yang satu lagi di mana akan mensabitkan obligasi syarak
ke atas benda yang diaqadkan tadi. Begitu juga dengan Subhi al-Mahmasani,
Hasan Subhi Ahmad dan Muhammad Yusuf Musa yang memberikan takrif yang
hampir sama dengan Abdul Karim Zaydan iaitu akad ataupun kontrak ialah satu
ikatan atau hubungan di antara tawaran dan penerimaan dengan cara yang
disyaratkan yang akan menimbulkan kesannya dari segi undang-undang ke atas

perkara yang dikontrakkan itu.'’

Majallah al-Ahkam al-‘Adliyyah juga mentakrifkan kontrak ataupun akad
dengan suatu ikatan dan perjanjian dua pihak yang berkontrak ke atas sesuatu
perkara. la menggambarkan hubungan di antara tawaran dan penerimaan dengan
cara yang disyarakkan bagi menimbulkan kesannya ke atas perkara yang

dikontrakkan."'

Mengikut undang-undang sivil Arab, akad terbina dari tiga asas iaitu

kerelaan (al-taradi), subjek (al-mahal) dan tujuan (al-sabab). lanya berbeza

q

dengan asas yang membina akad dalam figh lah yang tidak
unsur tujuan, tetapi lebih menekankan topik sighah iaitu teknik formalisasi
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tawaran dan penerimaan akad'’. Dipercayai bahawa tujuan tumpuan figh
muamalah dalam topik ;Ezhah adalah untuk menekankan unsur kerelaan di antara

dua pihak yang berakad melalui perbuatan.

Dalam perbincangan maksud antara istilah akad dan istilah kontrak, ianya
merupakan dua istilah yang berbeza kerana kontrak merupakan istilah di dalam
undang-undang sekular yang lebih merujuk kepada komitmen atau perjanjian
yang mengikat pihak-pihak berkenaan mengenai sesuatu tanggungan atau hak.
lanya mempunyai kuatkuasa undang-undang yang mana kemungkiran terhadap
tanggungan dan hak berkenan akan melibatkan konsekuen perundangan',
manakala akad di dalam figh Islam bukanlah secara mutlaknya boleh dikatakan
sebagai satu perjanjian yang mengikat di antara pihak-pihak berkenaan yang
melibatkan kerelaan atau persetujuan kedua-dua pihak kerana terdapat beberapa
bentuk akad yang hanya melibatkan kerelaan sebelah pihak sahaja seperti di
dalam lafaz talaq dan pembebasan hamba ("ifg). Begitu juga sesetengah akad di

dalam figh Islam tidak melibatkan balasan seperti kontrak hibah dan wasiat."*

2.2.2 Jual Beli

Jual beli dari segi bahasa bermaksud menukar suatu barang dengan suatu
barang."” Dalam bahasa Arab jual beli diistilahkan dengan perkataan al-bay* dan
al-syira’. Perkataan al-bay‘ dan al-syira’ merupakan dua perkataan yang
bertentangan. Kadang-kadang disebut juga al-bay" (jual) kepada al-syira’ (beli).
Oleh itu lafaz bay* dan syira’ masing-masing boleh disebut bagi menggantikan
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yang lain. Kedua-duanya merupakan perkataan yang mempunyai perkongsian

makna yang bertentangan.'® Firman Allah s.w.t yang bermaksud: ‘Dan (setelah

berlaku perundingan) mereka yualnya dengan harga yang murah....."
Terjemahan Surah Yusuf (12):20"". Melalui ayat ini makna al-syira’ (beli) di sini
ialah al-bay" (jual). Firman Allah s.w.t yng bermaksud: . demi sesungguhnya

amatlah buruknya apa yang mereka pilih untuk diri mereka..." Terjemahan Surah

al-Baqarah (2):102."

Manakala dari segi istilah, menurut mazhab Hanafi," al-bay* merupakan
pertukaran suatu harta dengan suatu harta mengikut cara yang tertentu atau
menukar sesuatu yang disukai dengan sesuatu yang lain yang juga disukai dengan
cara tertentu yang berfacdah iaitu dengan tawaran atau unjuk-mengunjuk.
Berdasarkan takrifan ini mereka mengharuskan bay* al-ta‘ati, iaitu _si_ghah boleh
berlaku dengan atau tanpa lafaz, kerana asas sesuatu akad ialah kerelaan yang
boleh dizahirkan melalui lafaz atau melalui perbuatan.”’ Imam Nawawi (m.676H)
dari mazhab al-Syafi‘i’' mentakrifkan al-bay sebagai menukar harta dengan harta
untuk memberi milik. Sesetengah fuqaha’ Syafi‘i mengkhususkan makna bay*
kepada ..rfghah penawaran dan penerimaan objek untuk tujuan pemilikan yang
tidak membenarkan bay* al-ta‘ati yang tidak memerlukan lafaz ;Eghah.n Bagi
mereka sebarang akad tidak boleh dilakukan dengan perbuatan semata-mata tanpa
ada lafaz atau sesuatu yang menjelaskan kehendak pihak-pihak yang ingin

berkontrak sama ada secara lisan atau bertulis. Perbuatan atau tingkahlaku

semata-mata tidak dapat jjudan k tersebut. Fuqaha al-
Hanbali mendefinisikan jual beli sebagai akad penawaran dan penerimaan sama
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ada secara lafaz atau tidak mengikut istilah pat (“‘urf) yang difat

sebagai
akad jual beli”’ Sementara itu Ibn Qudamah (m.620H)** mendefinisikan bay"
sebagai menukar harta dengan harta atas dasar memberi milik dan menerima
milik. Al-Dasugi dari mazhab al-Maliki® mentakrifkan a/-bay* iaitu berlaku
- pertukaran pemilikan harta seseorang dengan cara pembelian yang menjadi milik

kepada seseorang lain dengan cara akad yang diredai keduanya.

Daripada takrif yang diberikan oleh para fuqaha’ ini dilihat bahawa
mereka menggunakan ‘harta’ sebagai sesuatu yang mewujudkan al-bay‘ itu
sendiri. Dalam mentakrifkan harta di sini fuqaha’ mazhab Hanafi berbeza
pendapat dengan jumhur ahli figh. Harta bagi mereka ialah barang yang disukai
untuk waktu yang diperlukan. Sifat barang sebagai harta berlaku dengan cara
seluruh manusia atau sebahagian mereka menjadikannya harta.’® Berdasarkan

takrifan ini fugaha’ hab Hanafi ggap faat dan hak bukanlah harta.

Sedangkan jumhur fugaha’ mendefinisikan harta ialah sesuatu barang ( ‘ayn) yang

nilai kebendaan di kal ia?’ Oleh itulah jumhur

menganggap manfaat dan hak sebagai harta yang bernilai, sebab maksud daripada

£

sesuatu barang (‘ayn) ialah Di sini faat bermaksud faedah yang

boleh diperoleh daripada sesuatu benda seperti rumah sebagai tempat tinggal,

kereta sebagai kend dan lain-lain. Manakala hak pula ialah sesuatu yang
diiktiraf oleh syarak kepada seseorang, sama ada bermanfaat secara material atau
moral. Manfaat tersebut berkaitan dengan harta, ataupun yang berkaitan dengan
diri. Hak yang dikira di sini ialah hak yang ada hubungan dengan harta manakala
hak penjagaan anak dan berjihad tidak dikira sebagai harta **
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Apabila kita melihat kepada perbincangan dalam kitab-kitab figh, para
fugaha’ dilihat memberi tumpuan utama dalam persoalan akad jual beli. Hal ini
adalah kerana akad jual beli merupakan asas utama yang menentukan jual beli itu
sah atau sebaliknya. Dalam mencapai maksud tersebut para fugaha’ menetapkan

pelbagai syarat yang dinyatakan melalui tiga rukun jual beli.

Sebagai rukun yang pertamanya iaitu dua pihak yang berakad (penjual dan

pembeli), mestilah

hi syarat yang diwajibkan oleh syarak supaya dapat
menjalankan urus niaga jual beli mengikut hukum Islam. Islam menetapkan dua
pihak yang berakad ini mestilah waras iaitu berakal dan mencapai umur baligh
yang mampu memikul tanggungjawab syarak. Selain itu mereka hendaklah terdiri
daripada orang yang cerdik. Orang yang bodoh (safih), kanak-kanak yang belum
berakal, dan orang yang disekat (mahjur ‘alayh) daripada menjalankan jual beli
oleh pihak berkuasa seperti orang muflis atau orang yang safih, mereka ini tidak
layak menjalankan urus niaga dan tidak boleh melaksanakan transaksi jual beli.
Dalam hal mencapai umur baligh ini dilihat fugaha’ mazhab Hanafi dan Maliki
lebih terbuka dengan membolehkan kanak-kanak yang mumayyiz menjalankan

urus niaga jual beli”’ Bagai dalam

hab Syafi‘i kanak-kanak yang

mumayyiz tidak sah akad kecuali dengan izin wali 3 Manakal hab

Hanbali pula menentukan sah ataupun tidak sah jual beli kanak-kanak bergantung
kepada jumlah ataupun nilai barang ataupun harta tersebut. Jika barang atau harta
tersebut jumlahnya sedikit atau nilainya kecil, maka akad kanak-kanak sekalipun

belum mumayyiz adalah sah. Jika barang atau harta tersebut jumlahnya banyak
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atau mempunyai nilai yang besar, maka tidak sah akad kanak-kanak yang belum

mumayyiz, meskipun diizin oleh walinya®'.

M i syarat-syarat al-mahal pula, barang itu hendaklah wujud,
ditentukan keadaannya (al-tayin wa al-ta'rif), dan dibenarkan syarak (al-
mashri‘). Dalam hal ini, perkataan ‘wujud’ itu adalah subjektif berdasarkan
beberapa tafsiran mengikut peringkat kewujudannya. Berdasarkan al-Sanhuri,”
kewujudan barang atau subjek semasa akad boleh digambarkan dalam lima
keadaan iaitu (i) barang wujud semasa akad atau wujud mutlak, (ii) barang wujud
sebahagian semasa akad dan akan wujud kemudian, (iii) barang tidak wujud
semasa akad tetapi akan wujud kemudian, (iv) barang tidak wujud semasa akad
dan barangkali tidak wujud kemudian dan (v) barang tidak wujud semasa akad
dan mustahil akan wujud kemudian. Pada hakikatnya, kewujudan barang begitu
berkait rapat dengan tujuan untuk mengelakkan gharar yang terdapat pada
kontrak iaitu risiko barang tidak dapat dihantar.® Hal ini perlu diberi perhatian
kerana dalam perkara jual beli rumah, lumrah semasa perjanjian jualbeli

dimeterai, rumah masih belum wujud tetapi akan wujud kemudiannya.

Al-ta’in dan al-ta‘rif pula difahami bahawa setiap subjek hendaklah

ditentukan keadaannya dari seb unsur ketidakpastian dan keraguan (al-

Jahalah wa al-mubham). Hendaklah dipastikan bahawa barang itu milik sempurna

pihak-pihak yang ikat kontrak, getahui benda (barang dan harga) yang

diakadkan dan barang tersebut boleh diserah milik. Tujuan menentukan

Takk h halah

spesifikasi ke atas subjek amat penting untuk kan g P
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(al-tanazu") dan unsur risiko (a/-mukhatarah). Apa yang lebih penting lagi ialah

menentukan sama ada akad yang dilakukan itu sah ataupun tidak di sisi syarak.

1 x 1 heli
P p

Hal ini penting ditentukan apabila penulis m

1t b

jual beli rumah yang

kan pemaju per pelanggan dan pembiaya.
Sementara itu pula sesuatu subjek atau barang itu pula hendaklah layak di sisi

syarak untuk menjalani proses transaksi. Subjek yang mempunyai nilai yang

di K (al gawwam) dan dungi faat (al-manfa‘ah) itu

& g

mestilah tidak dilarang oleh syarak untuk dijual atau dibeli.**

Lafaz tawaran (jjab) dan penerimaan (gabul) merupakan asas penting bagi

membentuk sesuatu akad atau kontrak. Hal ini kerana melalui sighah

kkan kepada K g untuk

obligasi akad,

seperti mana firman Allah sw.t ‘... kecuali dengan jalan perniagaan yang
dilakukan secara suka sama suka di antara kamu’. Terjemahan Surah al-Nisa’

(4):29%. Undang-undang Islam melihat ‘al-sighah’ sebagai satu objektif melalui

contoh (al-suwar) penjual melafazkan jjab dan pembeli melafazkan
gabiil. Namun begitu tidak semua sighah perlu dilafazkan kerana sesetengah

fuqaha’ mengharuskan jual beli secara unjuk-mengunjuk (bay* al-ta 'E‘li)A"’

Oleh itu, untuk menjelaskan lagi tentang situasi penerimaan diwujudkan
beberapa teori penerimaan sesuatu tawaran dalam jual beli, iaitu seperti teori
mengishtiharkan penerimaan (nazariyyat i‘lan al-qabul), teori mengirimkan

penerimaan (nazariyyat rasjfl al-qabil), penerimaan sampai kepada penawar

(wusil al-qabul ila al jib), teori p jawapan (al-mujib tatlub
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al-gabul) dan teori mengetahui sesuatu tentang penerimaan (nazariyyat al-'ilm bi

al-gabil).”" P jel ini kan kekakuan (rigidity) penerimaan yang

hanya boleh dilakukan melalui lafaz sahaja.

Sebagai implementasi kepada konsep kerelaan ini, para fuqaha’
menetapkan pelbagai syarat dalam tawaran (jjab) dan penerimaan (gabil)
antaranya penerimaan hendaklah sama ataupun bersesuaian dengan penawaran,
lafaz mestilah sarih (terang), lafaz yang diucapkan memerlukan keredaan kedua-
dua belah pihak, kedua-dua pihak perlu mendengar ucapan :vfghuh (jab) dan

(qabul) serta penerimaan hendaklah bersambung dengan tawaran.**

Dalam perkara lafaz mestilah .xar;h, Ibn Hajr al-Haytami (m.974H)

1 h

Y

menjelaskan ‘terang’ di sini ber d jelas kan kepada peny
hak pemilikan harta oleh penjual kepada pembeli dan persetujuan jumlah harga
bayaran oleh pembeli kepada penjual.*® Hal ini penting supaya setiap pihak yang
berakad memahami kehendak pihak yang satu lagi iaitu setiap tawaran dan
penerimaan yang dibuat boleh difahami oleh pihak yang terlibat. Oleh itu lafaz
yang jelas dan boleh difahami oleh semua pihak adalah perlu terutama sekali

untuk melahirkan niat yang ada dalam hati setiap pihak yang berkontrak.

Sementara itu dalam perkara mendengar ucapan lafaz (:w:ehuh), Ibn
‘Abidin (m. 1252I1) al-Hanafi mengatakan bahawa ..vi‘ghah yang diucapkan itu
mestilah didengari dan tidak sah akad jual beli melainkan pihak yang berakad itu
mendengar perkataan _.w_ghah yang diucapkan oleh pihak yang satu lagi.*’ Hal ini
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penting dalam proses jual beli rumah yang akan dibincangkan kemudian kerana
kebanyakan proses jualbeli hanya berlaku melalui penandatanganan suratcara

sahaja.

2.3 Jual Beli Dengan Syarat Untung dan Tangguh (Bay* MurEba[mh dan

Bay* Bithaman Ajil)

Apabila kita melihat kepada perbi akad sebelum ini khususnya

akad jual beli, kita lihat bahawa dalam undang-undang Islam tidaklah terdapat
satu teori bersepadu mengenai bagaimanakah sesuatu kontrak itu boleh dikatakan
mengikat (/azim). Setiap kontrak penama mempunyai ciri-cirinya yang tersendiri.
Maka pengecualian terpaksa diberikan kepada mana-mana aspek yang berlainan
daripada kontrak jual beli, seperti kontrak jual salam yang mengharuskan objek
jual beli tidak wujud ketika kontrak dilakukan adalah bertentangan dengan syarat
kontrak jual beli yang mensyaratkan objek tersebut mesti wujud ketika kontrak
dilakukan. Pengecualian-pengecualian ini juga wujud dalam kontrak penama yang
lain dan menjadi terlampau banyak hingga menyebabkan syarat-syarat atau

rukun-rukun kontrak yang diasaskan daripada kontrak jual beli dibayangi oleh

. o bt 41
peng pengf

Dalam undang-undang Islam kontrak-kontrak yang melibatkan riba,
gharar dan ghuim,'u sungguhpun jika dibuat dengan kerelaan pihak-pihak
berkontrak tersebut, ia tetap tidak sah. Hal ini menunjukkan bahawa undang-

undang kontrak Islam adalah bersifat objektif. Kesahan sesuatu kontrak itu
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diperiksa bukan setakat kepada elemen kerelaan pihak-pihak berkontrak tetapi
Jjuga kepada butir-butir dan bentuk bagaimana kontrak tersebut dipersetujui yang
tidak boleh menyalahi pengharaman yang telah diaturkan oleh undang-undang

Syariah.

Sebagai contohnya riba diharamkan oleh al-Quran dan Hadith secara jelas

dan tegas.”® Namun begitu ahli figh Islam b dalam |

bagaimanakah bentuk riba yang dih itu, ter ya terdapat per
yang ketara antara Mazhab Hanafi dan Syafi‘i di dalam menentukan apakah
bentuk objek yang termasuk di bawah pengharaman riba.** Perselisihan ini
merupakan perkara penting dan kontroversial yang selalu timbul di dalam

persoalan riba terutama bentuk dan definisi riba yang diharamkan (riba

muharramah). .

Namun begitu jika dilihat kepada beberapa bentuk kontrak yang terdapat
di dalam undang-undang kontrak Islam jelas kelihatan pengharaman riba ini cuba
dielakkan melalui kaedah yang dikenali sebagai {n’-lah (legal device). Antaranya
seperti kontrak yang dikenali dengan bay" al- ‘inah dimana hasil akhir prosedur
‘inah ini ialah kontrak pinjaman yang dikenakan faedah. Lanjutan daripada
kontrak-kontrak sebeginilah yang digunakan oleh bank-bank Islam pada masa
kini yang menggunakan istilah bay" bithaman ajil (bay* mujjal) dan murabahah
(dengan keuntungan) dengan natijah akhirnya sama seperti faedah™. Prosedur
‘inah ini telah mendapat kritikan daripada beberapa ahli-ahli ekonomi Islam.
Namun begitu ulama-ulama tradisi nampaknya memberi sokongan terhadap
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prosedur di atas dengan alasan ia adalah kontrak jual beli yang dihalalkan oleh

Islam.*’

Sebagai kesimpulannya dapatlah dikatakan bahawa prosedur ‘inah ( yang
pada masa kini diadaptasikan kepada penggunaan produk bay* bithaman ajil dan
murabahah), merupakan satu kaedah objektif perundangan Islam di mana kesahan
sesuatu kontrak itu diasaskan kepada sifat-sifat luaran kontrak tersebut tanpa perlu
melihat kepada natijah atau sebab mengapa prosedur tersebut dilakukan. Oleh
sebab itulah terdapatnya kerumitan di dalam beberapa amalan kontrak Islam
seperti kontrak bay* bithaman a@jil dan murabahah yang pada zahimya selaras
dengan undang-undang Syariah tetapi pada natijahnya tiada bezanya dengan

kontrak-kontrak yang dil oleh undang-undang Islam atas alasan riba atau

sebagainya.

2.3.1 Bay‘ Murabahah

2.3.1.1 Pengertian dan Syarat-Syarat

hah bk

Dari segi bahasa ialah k pun per per

daripada perniagaan.*® Dari segi istilah figh terdapat beberapa takrif di kalangan
fugaha’. al-Kasani*'(m.587H) menyatakan murdbahah ialah jual beli dengan
menyatakan harga yang pertama bersama pertambahan untung. Dalil
pensyariatannya adalah berdasarkan al-Quran | al-Hadith dan [jma‘. Dalam al-

Quran Allah berfirman yang bermaksud: ‘Padahal Allah telah menghalalkan
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berjual beli (berniaga) dan haramkan riba’. Terjemahan Surah al-Baqarah
(2):275%.  Selain itu Rasulullah s.aw bersabda yang bermaksud: ... apabila
barang yang ditukar itu berlainan jenis, maka lakukanlah sesuka hatimu asalkan

tunai.."' Manakala berdasarkan ijma‘ pula, masyarakat Islam telah

bay* murabahah ini pada sepanjang zaman tanpa ada larangan. Oleh sebab itu
telah ijma‘ keharusannya.*> Menurut Tbn Rushd,”(m.520H) murabahah ialah
penjual menyatakan kepada pembeli harga modal barang dan disyaratkan

keuntungan ke atasnya sama ada dengan menggunakan wang dinar atau dirham.

Antara syarat-syarat murabahah hendaklah pembeli mengetahui harga
pertama kerana murabahah itu ialah jual beli dengan menyatakan harga pertama
dengan ditambah keuntungan. Hal ini kerana, pengetahuan tentang harga menjadi
syarat sah jual beli. Jika harga pertama tidak diketahui maka jual beli berkenaan
adalah fasid, sehinggalah pembeli mengetahuinya di dalam majlis. Apabila
mereka berpisah daripada majlis dan pembeli masih belum mengetahui harga
pertama, maka jual beli itu batal sebab telah berlaku fasid.** Begitu juga diketahui

kerana Kk adalah sebahagian daripada harga jualan.

Pengetahuan keuntungan itu sama ada melalui kadar keuntungan yang telah

di (secara lumy ) I yang telah dinisbahkan daripada

harga sesuatu barang (secara kadar peratus/percentage rate).5 s Seterusnya
murabahah itu bukan pada jenis harta-harta riba iaitu pada harga pertama yang
dibeli seperti dibeli barang yang disukat atau yang ditimbang dengan barang yang
sama jenis dengannya secara sama banyak. Maka tidak harus jual beli murabahah
kerana tambahan pada harta-harta riba adalah menjadi riba bukan menjadi untung.
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Tetapi jika barang itu berbeza jenis maka tidak mengapa dijual secara murabahah
seperti seseorang membeli satu dinar wang emas dengan 10 dirham wang perak

lalu dijualnya dengan keuntungan satu dirham, maka penjualan itu adalah harus.*

Syarat seterusnya ialah modal daripada barang-barang mithliyyat seperti
barang yang disukat, barang yang ditimbang, barang yang dibilang yang
mempunyai unit yang hampir sama. Berdasarkan hal ini, jika harga yang pertama
(harga pembelian) itu bukan terdiri daripada barang mithli seperti barang yang
dibilang yang mempunyai unit yang berbeza saiznya (seperti rumah, pakaian,
buah tembikai dan lain-lain), maka tidak harus seseorang itu menjual kepada

orang yang tidak memilikinya dan tidak berada di dalam tempohnya. Tetapi jika

g itu jual barang but kepada orang yang memiliki barang
perni itu pun barang perni itu berada di tangannya, maka
dibolehkan murabahah jika k yang diperolehi itu dibezakan daripada
modal dan kadarnya diketahui. Contohnya seperti A kan kepada B, “ Aku

jual secara murabahah pakaian yang ada pada tangan engkau dengan keuntungan
10 dirham.”” Manakala syarat terakhir hendaklah kontrak penjualan yang pertama
itu sah. Jika kontrak itu fasid maka tidak harus penjualan murabahah. Hal ini
adalah kerana murabahah ialah penjualan dengan harga pertama (harga yang
dibeli) dengan tambahan untung. Jika penjualan dengan harga pertama itu fasid,

maka urusan selepasnya juga adalah fasid.**

Sebenarnya kontrak murﬂbufmh ini tergolong dalam satu daripada akad
amanat (uberrimaefidei contract) kerana apabila persetujuan dicapai antara
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penjual dan pembeli bagi melakukan kontrak secara ini, maka ketika itu wujudlah
satu hubungan yang tidak terdapat dalam kontrak jual beli biasa, iaitu
kepercayaan pembeli terhadap penjual bahawa penjual akan bercakap benar tanpa
ada saksi dan tanpa diminta bersumpah tentang harga yang pertama. Oleh itu,
pembeli akan menyerah segala-galanya kepada penjual untuk menentukan harga
barangannya mengikut nilai pasaran, dan pembeli menyakini dengan cara tersebut
akan terselamat daripada penipuan penjual. Manakala penjual pula adalah

h Lan }

an pembeli

berkewajipan menanggung h supaya tidak

untuk bercakap benar dan jujur. Allah s.w.t berfirman yang bermaksud, ‘Wahai

orang yang beriman! Janganlah kamu mengkh [ h) Allah dan Rasul-
Nya, dan janganlah kamu 1gkh h h kamu, sedang kamu
hui (salahnya) . Terjemahan Surah al-Anfal (8): 27.”
Rasulullah s.a.w juga t bda yang bermaksud: “Bukan dari golongan

kita orang yang mengkhianati (menipu) kita”.% Justeru itu, jika berlaku penipuan
atau kekurangan dari pihak penjual, maka Islam memberi pilihan kepada pembeli

untuk menentukan sama ada meneruskan atau batalkan kontrak but di

bawah konsep khiyar at-tadlis (penipuan atau fraud). Berdasarkan ini juga jika

berlaku kecacatan pada barang yang dijual di tangan penjual ataupun di tangan

beli lalu pembeli hendak menjualnya secara murabahah. Oleh yang demikian
menurut jumhur ulama’ mazhab Hanafi, jika kecacatan itu berlaku dengan sebab
bencana alam maka dia bolch menjualnya secara murabahah dengan harga asal
tanpa perlu menyebutkan kecacatan. Hal ini kerana bahagian yang cacat itu tidak

boleh ditukar dengan harga. Seolah-olah dia membayar harga sebagai tukaran
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kepada barang yang dijual dalam keadaannya. Jadi sama ada kecacatan itu
dijelaskan atau tidak maka kedudukannya sama sahaja.®’ Manakala Zufar dan
jumhur fugaha’ mengatakan, sesuatu barang yang cacat tidak boleh dijual secara
murabahah sehinggalah dijelaskan kecacatan yang ada kerana kecacatan yang
berlaku itu mengurangkan barang yang dijual dan mengelak kemungkinan

khianat %

Begitu juga dipersetujui seluruh fuqaha’, jika kecacatan itu disebabkan
oleh perbuatan pembeli yang pertama atau disebabkan oleh perbuatan orang
asing, maka tidak harus dijualnya secara murabahah schinggalah dijelaskan
kecacatan itu. Menurut fuqaha’ Hanafi, jika berlaku pertambahan kepada barang
yang dijual seperti binatang yang dijual itu melahirkan anak, pokok yang dijual
itu berbuah, binatang yang dijual mengeluarkan bulu dan susu, maka ia tidak
boleh dijual secara murabahah sehinggalah dijelaskan pertambahan itu. Hal ini
kerana pertambahan itu merupakan barang yang boleh dijual dan ia juga tidak

nilai harganya, cuma diberitahu harga asal tanpa tambahan.

Sementara itu pula, dipersetujui seluruh fugaha’ bahawa jika tanah mengeluarkan

hasil maka ia boleh dijual tanpa jelaskannya kerana p bahan yang tidak

berbentuk kelahiran adalah tidak dikira sebagai barang yang dijual.
2.3.1.2 Penentuan Keuntungan Kontrak Murabahah
Dalam kontrak murabahah penjual juga sama seperti dalam kontrak lain,

adalah terikat untuk mengambil keuntungan dengan kadar biasa atau mengikut
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harga pasaran. Dalam hal mengambil keuntungan ini Islam melarang keuntungan
yang sampai ke tahap menekan atau menindas yang dikenali dalam Islam dengan
ghubn fahish (laesio enormis). Manakala keuntungan yang lebih sedikit daripada
harga pasaran biasa tetapi tidak sampai kepada tahap menindas dianggap suatu
yang tidak dapat dielak daripada berlaku dalam setiap kontrak dan ia banyak
bergantung kepada kekuatan tawar-menawar, pihak-pihak yang berkontrak itu.
Dalam hal ini pembeli dikatakan mengalami kerugian kecil yang diistilahkan

sebagai ghubn yasir (simple laesio).

Dalam hal penentuan ghubn ﬁ;{u'sh ini yang dianggap menekan atau

indas adalah di | oleh beberapa penilai yang mempunyai sifat

kesederhanaan dalam semua hal (rajulun mutawassit) dan waras serta mempunyai

dinilail Qeh

kepakaran ke atas barangan yang itu. gai contoh I's

hali hel

p yang i suatu b dengan harga RM15.00 atau lebih adalah

dianggap mengalami penindasan harga (kerugian besar), sekiranya penilai-penilai
menentukan harga pasaran sebenar barangan itu hanya RM11.00 atau RM12.00
atau RM13.00, kerana harga RM15.00 itu tidak termasuk di antara harga
RM11.00 hingga RM13.00, tetapi sebaliknya di luar daripada paras harga yang
dinilai oleh tiga penilai itu. Sebaliknya dianggap sebagai kerugian kecil (ghubn
yasir) kepada penjual dan pembeli sekiranya harga tersebut dijual di mana-mana

harga di antara RM11.00 hingga RM13.00 itu.

Manakal kani. K mengikut harga pasaran

barangan berkenaan adalah ditentukan oleh adat atau kelaziman yang diterima
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63

satu-satu tempat tertentu.”” Walau bagaimanapun terdapat dalam kitab Figh

Hanafi i K ini butkan bah:

P

ianya haruslah
tidak melebihi lima peratus daripada harga pasaran bagi barangan komoditi, 10
peratus bagi binatang atau ternakan dan 20 peratus bagi harta takalih seperti tanah

dan rumah.®*

Jika kita lihat bahawa perbezaan peratus itu adalah disebabkan
perbezaan kekerapan kontrak-kontrak itu dilakukan ke atas barangan-barangan
tersebut. Komoditi yang termasuk barang-barang keperluan harian seperti
perkakas-perkakas dapur, alat-alat hiasan rumah adalah suatu yang paling kerap
dilakukan kontrak jika dibandingkan dengan kontrak ke atas binatang ternakan
dan harta takalih. Perbezaan juga adalah disebabkan nilai harga komoditi lebih
rendah daripada harga binatang ternakan dan harta takalih. Justeru itu keuntungan

yang tidak melebihi lima peratus daripada harga pasaran dianggap munasabah.

A

) yang boleh

Manakala bagi bi (vang digunakan sebagai |
dikiaskan kepada kenderaan di zaman kita ini dibenarkan mengambil lebih
sehingga 10 peratus adalah memandangkan jarangnya kontrak seperti itu

dilakukan jika dibandingkan dengan k diti. Begitu juga harta takalih yang

merangkumi rumah adalah jarang sekali rumah atau tanah dapat dijual dalam
sebulan dalam jumlah atau kuantiti yang banyak. Justeru itu tidak mudarat
keuntungan dilebihkan sampai 20 peratus daripada harga pasaran. Walau
bagaimanapun ukuran peratus tersebut tidaklah semestinya diterima sama seperti

yang di kan itu bagi jenis-jeni. gan tersebut kerana penentuan itu dibuat

berdasarkan pada zaman Imam Abu Hanifah. Tetapi apa yang perlu dilakukan
ialah menerima ideanya yang adanya penentuan keuntungan yang dianggap
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menindas itu. Mungkin pada zaman sekarang ukuran peratus tersebut berubah

selaras dengan perubahan zaman dan faktor penentuan semasa.

2.3.2 Bay‘ Bithaman /i)'il

Bay"* bithaman ajil adalah gabungan tiga perkataan iaitu bay" (jual beli),
thaman dan Gjil. Maksud bay' ialah seperti mana yang dibincangkan dalam bab
takrif Jual beli. Thaman pula ialah harga yang bermaksud nilai bagi setiap sesuatu

yang lazimnya berlaku dalam jual beli yang di dengan p juan antara

penjual dan pembeli.®® 4jil pula ialah tangguh yang bererti sesuatu masa yang
ditetapkan. Firman Allah s.w.t yang bermaksud: ‘Wahai orang-orang yang
beriman! Apabila kamu menjalankan sesuatu urusan dengan hutang piutang yang
diberi tempoh hingga kesuatu masa yang tertentu, maka hendaklah kamu menulis

(hutang dan masa bayarannya) itu’. Tetjemahan Surah al-Baqarah (2):282.%

Oleh itu, gabungan tiga perkataan tersebut mewujudkan perkataan bay*

hith

ajil yang bermaksud jual sesuatu dengan disegerakan penyerahan

barang yang dijual kepada pembeli dan ditangguhkan bayaran harganya ke masa

yang ditetapkan atau dengan t t AU

Dalam kitab-kitab Figh, bay" bithaman ajil dirujuk kepada bay* al-mubjjal

iaitu bayaran bertangguh sama ada di bayar sekaligus atau b 68

Konsep penting dalam bay*' muajjal yang membezakan dengan jual beli biasa

ialah bayaran bertangguh yang bolehkan k dikenak Walau

34



bagaimanapun penggunaan istilah bay‘ al-muajjal dalam konteks sekarang,
adalah satu perluasan kepada pengertian yang digunakan oleh kitab figh. Istilah
bay* al-muajjal (bay" bithaman ajil) dirujuk kepada suatu perjanjian iaitu, pihak
bank akan membeli daripada pelanggan terlebih dahulu harta yang diperlukan
oleh pelanggan dengan satu harga tertentu dan menjualnya semula kepada
pelanggan dengan harga yang diambil kira harga sebenar harta berkenaan dan
keuntungan bank daripada penjualan. Satu kadar tetap dikenakan dan pelanggan
membayar kadar yang tetap kepada bank dalam satu tempoh yang dipersetujui

bersama.®’

2.4 Pandangan Fuqaha Terhadap Kesahan Jual Beli Mun?ba[zah dan

Mudjjal.

Kebanyakan fuqaha’ mengharuskan bayaran lebih tinggi ke atas barang
yang dijual secara tangguh berbanding dengan harga tunai. Firman Allah s.w.t

yang bermaksud: “.....padahal Allah telah menghalalkan berjual beli (berniaga)

dan mengharamkan riba’. Terjemahan Surah al-Baqarah (2):275.” Firman Allah
s.w.t lagi yang bermaksud: ‘ Wahai orang-orang yang beriman, janganlah kamu
makan (gunakan) harta-harta kamu sesama kamu dengan jalan yang salah ( tipu,

Judi dan sebagainya ), kecuali dengan jalan perniagaan yang dilakukan secara

suka sama-suka di antara kamu’. Terjemahan Surah al-Nisa® (4):29.”!

Menurut pandangan Zaid bin “Ali, dan Siddiq al-Darir, anggota Lembaga
Pengawas Syariah Bank Faisal al-Islami di Sudan, mereka mengharuskan amalan
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jual beli murabahah dan muiyjal ini dilakukan di Bank Islam sebagai media atau

instrumen pelaburan.72 Mereka menyarankan dua perkara yang perlu ada untuk

ya sebagai ramai iaitu:”® (1) perbezaan harga ke atas
barangan yang dibeli oleh pelanggan yang memerlukan dan bukan untuk tujuan
perniagaan. Barang tersebut hendaklah diletakkan dengan harga yang rendah

Yhid

kerana dengan cara ini bank dapat jukkan perk ya kepada orang

ramai dan (2) kalau melibatkan wang yang banyak seperti jual beli rumah atau

b b bank punyai dua pilihan iaitu: (1) Bank membeli tanah
dan membina rumah di atasnya, kemudian dijual kepada pelanggan dengan harga
tangguh dan (2) Bank membeli rumah yang telah siap dan dijual kepada

pelanggan dengan harga tangguh.

Menurut hukum syarak jualan harga tangguh atau bay* bitahaman ajil ini
dihalalkan di sisi syarak pada barang yang bukan berunsur riba (emas, perak dan
bahan makanan yang sama jenis). Para fuqaha’ berbeza pandangan terhadap harga
barang yang dijual tunai dengan harga yang dijual tangguh. al-Syafi‘i (m.204H)
berpendapat bahawa berlainan harga seperti itu adalah halal menurut syarak.
Menurut Ibn al-Qayyim(m.751H) bahawa yang menjual dengan harga seratus
ringgit bertangguh dan lima puluh ringgit tunai itu bukanlah dinamakan riba atau
kekeliruan dan tidak ada bahaya. lanya juga bukan judi dan bukan suatu perkara
yang buruk. Sebenarnya si penjual telah memberi si pembeli memilih mana satu
yang disukainya.”* Menurut al-Shawkani (m.1255H), pendapat tersebut
dipersetujui oleh sebahagian besar para fuqaha’, kerana ianya suatu jual beli dan
jual beli pada asalnya adalah harus. Tidak ada suatu nas yang secara terang
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mengharamkan jenis jual beli serupa ini. Penjual boleh menambah harganya
menurut yang difikirkan penambahan itu bukan merupakan pemerasan dan
penganiayaan.”” Ibn Humam (m.681H) menjelaskan  bahawa dalil yang
mengharuskan jual barang dengan bayaran lebih kerana tangguh tidak haram
adalah berdasarkan riwayat Ibn ‘Umar ra yang berkata “bahawa setelah
Rasulullah s.a.w memperlengkapkan tentera, baginda memerintahkan aku supaya
membeli seckor unta dengan harga dua ekor unta secara tangguh”. Begitu juga
dalam riwayat yang lain bahawa Ibn ‘Umar telah menjual seekor unta dengan
empat ekor unta secara tangguh. ‘Ali r.a meriwayatkan bahawa beliau telah
menjual seekor unta bernama ‘ Usfir dengan dua puluh ekor unta secara tangguh.
Peristiwa-peristiwa ini diterima sebagai hujah mengharuskan jual beli dengan
bayaran lebih kerana tangguh.’® Segolongan fugaha’ berpendapat bahawa
membezakan harga seperti itu adalah haram.”’ Penulis akan membincangkannya

secara lebih mendalam dalam Bab Ketiga nanti.
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